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RESUMO

Neste ensaio, proponho uma relagdo possivel entre a area conhecida como ciéncia cognitiva da
religido e o fendmeno das linguas religiosas ou linguas rituais. Os construtos de Goffman
desenhados para abarcar as interagdes sociais face a face sdo utilizados como categorias
analiticas, principalmente as de “fachada” e footing. O ponto de relagdo entre as ciéncias
cognitivas da religido e as linguas rituais é o fendmeno religioso do transe de possessdo e o uso
de linguas nas interagGes rituais envolvendo esse fendmeno. Busco demonstrar os
direcionamentos possiveis de investigagdo se as linguas rituais passem a ser analisadas sob uma
Otica goffmaniana. Espero, com isso, contribuir com um novo olhar sobre um aspecto de
interagBes sociais ainda pouco examinado nos estudos linguisticos no Brasil, o da relagdo entre
linguagem e religido.
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ABSTRACT

In this essay | suggest a possible relation between the area known as cognitive science of religion
and the phenomenon of religious languages or ritual languages. Goffman's constructs designed to
Recebido em: 30.04.2021 encompass face-to-face social interactions are used as analytical categories, especially those of
Aceito em: 06.07.2021 “working face” and footing. The point of intersection between the cognitive sciences of religion
and ritual languages is the religious phenomenon of the possession trance and the use of
languages involved in that phenomenon. | seek to demonstrate the possible research directions if
ritual languages are analyzed from a Goffmanian perspective. With that, | expect to contribute to
a new look at an aspect of social interactions that has not been much examined in linguistic
studies in Brazil, that of the relation between language and religion.
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1. Introducao

A participacdo de linguas africanas na constituicdo do portugués brasileiro tem me conduzido a um
fendbmeno explorado ainda timidamente nas pesquisas linguisticas no Brasil, o das relacdes entre
linguagem e religido ou das linguas religiosas (religious languages) e, particularmenete, das linguas
rituais (Tavarez, 2014). Estas, num sentido estrito do termo, podem ser as diferentes formas
linguisticas utilizadas em rituais religiosos, desde um sermdo a uma manifestacdo de glossolalia
(Sawyer e Simpson, 2001). Na mesma linha, as linguas rituais tém me conduzido a encarar com
mais cuidado e curiosidade as interagdes sociais desenvolvidas em contextos de transe espiritual
em religiGes afro-brasileiras.

O uso de linguas em interacbes religiosas em situacBes especificas como o transe traz a
tona um debate sobre o real estatuto de linguas, vernaculares ou ndo, em contexto ritualistico. O
gue dizer de um iniciado em uma religido afro-brasileira, em seu estado alterado de consciéncia,
utilizando o portugués ou possiveis linguas africanas como forma de legitimacdo do ritual? Qual o
papel dos usos linguisticos em rituais religiosos e vice-versa? Este ensaio busca trazer alguns
apontamentos sobre o fendmeno de linguas rituais em religiGes afro-brasileiras especificas, em
uma situagdo especifica, o transe de possessdo (Cohen, 2007), e o ganho tedrico em se analisar as
interacdes religiosas mediadas pelas linguas a partir de alguns construtos tedricos do socidlogo
canadense Erving Goffman (1922-1982).

Assim, o interesse deste ensaio recai sobre os momentos rituais em que adeptos de
religides de matriz africana acreditam estar possuidos por entidades espirituais, assumindo, para
tanto, uma forma caracteristica de agir e de falar. Um dos principais objetivos é demonstrar como
acontece a interagdo entre os adeptos e praticantes de religides afro-brasileiras e o uso de linguas
em rituais como mecanismos de legitimacdao do transe de possessdo, este encarado como
fenémeno religioso institucionalizado. Para tanto, faco uso de descricbes etnograficas desses
momentos ritualisticos, principalmente de uma religido afro-brasileira relativamente pouco
difundida no Brasil, o tereco.

Para uma melhor apresentacdo e discussdao da tematica, este ensaio se compde de trés
partes principais. As duas primeiras apresentam brevemente os fendmenos motivadores deste
trabalho. O primeiro fendmeno é o do transe de possessao religioso sob a perspectiva da ciéncia
cognitiva da religido (Cognitive Science of Religion) e seus questionamentos sobre a construcdo da
crenca em entidades espirituais. O segundo fen6meno é o das linguas rituais e seu estatuto. Por

fim, na ultima parte, busco demonstrar a contribuicdo de construtos tedricos goffmanianos para
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uma aproximacao entre os questionamentos da ciéncia cognitiva da religido referente ao transe de

possessao com as interacdes sociais conduzidas pelo uso de linguas rituais.

2. As religioes afro-brasileiras, o transe de possessao e a ciéncia cognitiva da religiao

Considerando o grande mosaico do universo das religides afro-brasileiras no Brasil, me
detenho sobre as particularidades do terec6 e do tambor de mina, religides com as quais tenho
mais familiaridade e pesquiso desde 2003, tendo participado e pesquisado em terreiros dessas
religides nos estados do Maranh3o, S3o Paulo e Roraima?.

Antes de tudo, devo enfatizar que as religides afro-brasileiras sdo religides iniciaticas, ou
seja, um novo adepto ou fiel deve passar por ritos de iniciacdo para realmente fazer parte dela.
Diferente de religides cristas, que sdo religides de salvacdo, nas quais o adepto deve antes se
confessar e aceitar ser salvo para depois institucionalizar sua participacdo através de um batismo,
por exemplo. O ritual de iniciacdo é central nas religides afro-brasileiras por ter o transe de
possessao como um dos fendmenos basilares delas. No caso do terecé tradicional a iniciacdo ndo
se da com recolhimento, mas com praticas afro-indigenas, com uso de banhos de ervas, dietas e
testes que buscam legitimar a escolha do futuro terecozeiro pelo seu encantado3. O transe no
terecd costuma ser bastante violento, mas logo que o praticante tem seu corpo “aprumado”
(equilibrado) pelo encantado, o estado de transe pode durar horas ou mesmo dias.

O transe de possessdo é aqui entendido como um estado alterado de consciéncia no qual
um individuo acredita ter seu corpo possuido por um outro agente diferente de sua personalidade,
o que Cohen (2007, p. 142) chama de principio do deslocamento de controle (displacement-of-
control principle), no qual se entende que o eu da pessoa possuida, ou em transe, é deslocado pelo
eu da entidade que a possui. Outro principio proposto por Cohen é o principio da fusdo (2007, p.
143), no qual se acredita que ha uma fusdo entre a personalidade da entidade espiritual recebida e
a personalidade do médium, havendo uma oscilagdo entre ambos. Me detenho sobre esses
principios mais adiante. De acordo com os estudos da religido de base cognitivista, o transe é

normalmente aceito em comunidades religiosas nas quais exista a crengca de que entidades

20 leitor pode consultar textos introdutdrios sobre as referidas religides afro-brasileiras, como o trabalho de Prandi
(1997), além de diversos trabalhos dos antropélogos Sérgio Ferretti e Mundicarmo Ferretti, autoridades sobre o tambor
de mina e o terecO focalizados neste trabalho. Ap6s a mencdo a antropdloga Mudnicarmos Ferretti, agradego a ela a
leitura feita em uma primeira versdo deste ensaio e por suas sugestdes e observacdes oportunas. Deixo ainda meus
agradecimentos pela minha participacao no Grupo de Pesquisa Religido e Cultura Popular (GPMina), desde 2003.

% Os encantados sdo entidades espirituais recebidas no tereco e no tambor de mina, considerados espiritos de pessoas
que ndo morreram, passaram desta existéncia pra a Encantaria, local mitico onde residem em um plano paralelo a este
mundo.
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invisiveis e incorpdreas possam tomar o corpo de certos individuos com tal capacidade, os
chamados médiuns. Durante o estado de transe de possessdo*, o adepto toma feicBes e
comportamentos que seriam proprios de entidades espirituais de diferentes categorias ou linhas®.
Para entidades infantis, a fala € a mesma de criangas com cerca de trés a cinco anos de idade, além
de uma modalizacdo da voz fazendo com que a mesma fique mais aguda. Para entidades
consideradas idosas, como os pretos-velhos, a fala é caracterizada pela voz mais pausada e rouca,
de acordo também com a entidade recebida.

A ciéncia cognitiva da religido tem assumido o desafio de explicar o transe religioso a partir
de uma base experiencialista, pautada ainda em teorias da cognicdo humana. O trabalho de Cohen
(2007), mesmo ndo sendo o primeiro da area, chama a atencdo por focalizar religides afro-
brasileiras relacionadas ao tambor de mina, o batuque paraense, e por ter suscitado diversas
reacdes a sua proposta de agenda de pesquisa para o fendbmeno do transe de possessdo. O
principio do deslocamento do controle, proposto inicialmente por Cohen (2007), tem sido bastante
influente nos estudos da ciéncia cognitiva da religido (a partir daqui CCR), conforme verificado em

texto introdutdrio da area (Cf. Capitulo 7 de White, 2021).

3. Linguas rituais e linguas em rituais

O trabalho de Sawyer e Simpson (2001) faz uma certa distincdo entre linguas de religido ou
linguas religiosas (religious languages) de usos especiais de linguas (special language uses) em
contextos religiosos. Por exemplo, para os autores, o hebraico biblico, o latim da igreja e o
sanscrito sdo linguas utilizadas estritamente no contexto religioso e ndo no do dia a dia dos seus
adeptos. No entanto, linguas como o persa e o tamil que sdo fortemente vinculadas a
determinadas religides podem também receber a etiqueta de linguas religiosas ou de religido.

Para o caso das religides afro-brasileiras sdo comumente identificadas como linguas

religiosas ou rituais o ioruba, o quimbundo e o eve-fon no candomblé queto, no candomblé angola

4 Denomino aqui o transe de possessdo como diferenciado do éxtase ou da simples alteragdo de consciéncia, a crenca de
que outros agentes tomam posse do corpo do médium e tomam, em certa medida, o controle sobre sua vontade. O uso
de “transe de possessdo” serve ainda para diferenciar do termo “possessdo” que ainda carrega uma carga negativa por
questdes culturais. Sendo assim, restrinjo o termo “transe de possessdo” a possessdo institucionalizada e regrada dentro
de um sistema de crengas coeso que busca domesticar a possessdo em rituais especificos. Para uma discusséo sobre a
distin¢do dos termos, conferir Halperin (1996).

% No universo das religides afro-brasileiras o termo “linha” ¢ usado para as diferentes categorias de entidades espirituais
recebidas, sendo mais comum na umbanda. No tambor de mina e no terecd, focalizados aqui, o termo similar seria o de
“familia”. As entidades nessas duas religides sdo agrupadas em familias de voduns e de encantados, por exemplo,
Familia de Davice, de Dambird ou Familia da Turquia, Familia de Légua, etc. Para uma introducdo ao pantedo do
tambor de mina e do terecd, conferir o trabalho de Prandi (1997).
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e no tambor de mina, respectivamente®. A parte dessas linguas rituais, entendidas como formas
cristalizadas de fala, ja que as mesmas nao sao linguas de comunicacdo, grande parte dos rituais
nessas religides afro-brasileiras acontecem em lingua vernacula, ou seja, em portugués nas suas
variedades populares. No entanto, o que acontece durante longas sessGes religiosas em que
predomina o transe de possessdo por parte dos adeptos é o uso de diferentes registros ou
variedades dialetais que caracterizem o perfil da entidade espiritual recebida, de forma que se
legitime o ritual. Para cada categoria de entidade recebida durante o transe, uma forma de falar
caracteristica é adotada.

Frente a essa particularidade entre os usos especiais de linguas em religides de transe de
possessao chega-se ao que Wheelock (1982) chamou de “problema da lingua ritual”. Nas palavras

"

do autor: “.. é o encaixamento de sentencas em um conjunto de acdes ritualisticas que cria o

I”

problema da lingua ritual” (Traducdo nossa). E quase forcoso pensar em uma distincdo entre
linguas rituais e linguas em rituais. A indissociabilidade entre ritual e lingua (ou a auséncia desta,
no caso do siléncio como parte do ritual) torna-se uma condi¢cdo necessaria para que o ritual
aconteca e tenha sua eficacia simbodlica, nos termos levi-strausseanos. Neste ponto, pode-se
pensar em duas situacdes: na primeira, a lingua faz o ritual, na segunda, o ritual faz a lingua. Na
primeira temos as linguas rituais, na segunda, as linguas em rituais. Para fins ilustrativos, podemos
tomar os casos em que rituais especificos s6 podem ser executados com uma determinada lingua
ou sua variedade. Para me ater ao contexto das religides afro-brasileiras, cito as saudagdes feitas
para cada orixa que deve ser na lingua de santo como o “Laroié” para Exu ou “Od6 id” para
lemanja. Na segunda situagao, o ritual exige um trabalho particularizador de uma lingua ou suas
variedades. No caso do transe de possessdao, por ser considerado um estado alterado de

consciéncia em que uma outra personalidade toma a agentividade do ritual, exige-se que a lingua

a ser utilizada corrobore o carater do transe:

. como se tem conhecimento, na Mina, que as entidades africanas falam linguas
estranhas e que D. Luis fala francés, ninguém se surpreende se uma pessoa que as
incorpora falar em uma lingua que o médium nunca aprendeu, mas ninguém duvida da
autenticidade de um transe com elas, se o médium ndo falar a lingua da entidade
incorporada. (Ferretti e Ferrett, 2000, p. 125)

Essa distingdo entre linguas (em) rituais proposta nos paragrafos antecedentes é muito
mais parte de um continuo do que distingdo categérica. Uma lingua em ritual hoje podera ser a

lingua ritual amanha.

% No tereco de Codd-MA existe apenas um cantico de abertura que preserva o que parece ter sido o uso de uma lingua
africana, o Lovarié, apresentando um Iéxico similar ao de linguas bantas.
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Para quem conhece bem o universo afro-religioso sabe que além do comportamento, o
jeito de falar muda de entidade para entidade. Como ja mencionado, as entidades infantis tém o
tom mais agudo na fala, os pretos-velhos, por serem espiritos de africanos escravizados, falam um
portugués semelhante a um portugués L2, com forte influéncia das linguas africanas (Lopez, 2013).
Os caboclos de pena (espiritos de indios ditos “ndo civilizados”) falam pouco ou nada e usam mais
os brados e apontamentos em suas interacOes. J& as entidades da esquerda, como exus e
pombagiras, costumam usar um linguajar considerado de baixo caldo ou com muitos xingamentos.

No terec6 de Codd, em que as entidades costumam passar a noite inteira em cima dos seus
filhos, os encantados da familia de Légua utilizam um falar estereotipado recheado de erros ou
corruptelas aparentemente intencionais com o fim de caracterizar o perfil desses encantados como
de pessoas simples, de pouca instrucdo e de ocupacdes populares como roceiros, pescadores e
boiadeiros. O pequeno trecho abaixo foi transcrito de uma festa grande’ de um terreiro de Codé
no ano de 2009. A cena se dd no momento em que dois encantados discutem porque um deles
pegou a bebida escondido do outro. Como a cena gravada faz parte do acervo pessoal de um dos
filhos de santo do terreiro, destaco apenas o trecho que chama a atencdo, justamente porque um
dos participantes da cena, que no momento transcrito ndo estava em transe, menciona o falar

errado dos encantados:

Entidade 1: dia, rapaz... eu perco meu dia quandi fazem uma coisa dessas. Eu perco minha cabega,
eu e meu filho... sé roubado assim.

Participante 1: Menino, quem que roubou a bebida dele?

Entidade 2: eu num fumbei (furtar) nada ndo... num fumbei nada de ninguém.

Entidade 3: (risos) diz que foi tu. (para Entidade 2)

Entidade 2:hmmm... td me fundinando (confundindo)... fui eu ndo.

Participante 1: Menino, vocés so fala errado, tem tudo que ir é pra escola (risos).

O que se percebe nesse “falar errado” é o ritual adequando o falar para a legitima¢ao do
préprio ritual. Esse uso especial da lingua no terec6, em que uma lingua vernacula é apropriada
como legitimadora do transe, ndo é contemplado na Enciclopédia de Sawyer e Simpson (2001, p.
237-284), na qual sdo descritos usos rituais de linguas, indo de alegorias, passando por blasfémias,

glossolalia, mantras até o siléncio e o sutra.

7 E como é chamada a principal festa no calendério de obrigaces de um terreiro.
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Feitas essas duas apresentacdes mais gerais e preliminares, sobre a CCR, as religides afro-
brasileiras, do transe e das linguas (em) rituais, demonstro na préxima secdo os contributos de
Goffman para uma compreensdao melhor do fendmeno das linguas rituais em religides de transe

de possessao.

4. Goffman e a legitimag¢ao do transe em interagoes rituais

O uso de linguas em rituais de transe de possessdo pode se tornar um campo convergente
de pesquisas linguisticas centradas na interacdo. Da analise da conversa aos estudos da (im)polidez
linguistica, as interacdes rituais desvelam um lado em que a linguagem mostra sua real faceta de
instrumento de coesdo social. A questdo que se coloca é a de como utilizar os ganhos tedricos da
CCR para os estudos sobre linguas rituais e vice-versa? Um ponto de contato entre as duas areas de
investigacdo poderia vir das contribuicGes dos ensaios de Goffman sobre a interacdo face a face. O
trabalho de Rodrigues Junior (2005) é um exemplo de como o discurso sob transe em religidoes
afro-brasileiras pode ser abordado numa perspectiva goffmaniana, nesse caso, o construto de
footing chama a atencdo.

Footing é aqui tomado ndo como um conceito acabado e bem delimitado, mas como
caracteristica de todo ato de interacdo, um processo que mesmo apos a finalizacdo de um evento
de interacdo ainda estd em construgdao na mente dos interactantes. Desde a publicacdo de The
representation of self in everyday life (Goffman, [1959] 1985) até a republicacdo de Footing
(Goffman, [1979] 2002) em Forms of talk (Goffman, 1981), Goffman elabora um construto que
busca captar as minucias das interagdes face a face, propondo com o seu Face-work (Goffman,
[1967] 2011), traduzido como “preservacdo da fachada”, um instrumental analitico que pudesse
dar conta das intricadas teias das interacdes sociais®. E interessante notar que foi da abordagem de
microandlise do socidlogo canadense que foram abertas frentes de investigacdo de diferentes
situagdes interacionais. Tendo a disposicdo esse instrumental analitico, fenbmenos até entao
restritos as etnografias de antropdlogos e ponderag¢des de cientistas da religido, podem agora
passar pela lupa dos linguistas.

Sidnell (No prelo, 2009) oferece exemplos interessantes de como interagdes sociais sao

bem captadas pelo construto de footing, apresentando ainda as criticas e reelaboragdes do

8As mencles as obras nas suas publicagbes originais intentam chamar a atencdo para o desenvolvimento e
aprofundamento da busca de Goffman de um meio de analisar as interagdes face a face de uma forma compativel com o
fendbmeno, e o construto de footing me parece ser a resposta para essa busca. As edi¢des com traducdo no Brasil sdo
utilizadas no decorrer deste ensaio como modo de indicar as obras disponiveis em portugués.
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conceito para diversos aspectos interacionais de estudos da analise da conversacao, da linguistica
antropoldgica e da pragmaética®. Desde sua primeira formula¢do, em Goffman (1974), o conceito de
footing tem basicamente questionado os papeis assumidos por falante e ouvinte em situacdes de
interacdo face a face. Nas palavras de Sidnell (No prelo, p. 6): “No nivel mais bdsico, a nocdo de
footing aponta para o que agora se chama, na andlise do discurso (AD) e na linguistica
antropoldgica, de ‘alinhamento interacional’ — isto é, o problema de quem fala para quem (...)”
(Tradugdo nossa). Para dar conta dessa empreitada, Goffman faz uso da metéfora do teatro, como
em outros trabalhos seus, principalmente em Goffman (1985). Com isso, a no¢ao de footing busca
desvelar as intricadas relacdes entre interactantes, tentando refinar e aprofundar as andlises
consideradas pelo autor como classicas e ultrapassadas. Ainda encarando o footing como processo
e ndo produto, pode-se reforcar esse conceito ndo apenas como alinhamento interacional, mas um
continuo “realinhamento interacional”, fato de que nos eventos interacionais os participantes
estdo sempre realinhando seu discurso como tentativa de preservacao da fachada. Ndo sdo poucos
os trabalhos que tentam aplicar ou reelaborar o conceito de footing em diferentes areas do
conhecimento. Aqui, me aventuro a trazé-lo para o terreno das linguas rituais e pro terreiro. Fato a
se notar é o de que a tematica sobre linguas rituais ou religiosas tem sido abordada basicamente
em compéndios de antropologia linguistica (Tavarez, 2014; Keane, 2004, 1997) ou, menos
diretamente, nos trabalhos que apontam para a linguistica interacional, dentre outras.

Com essa breve apresentacdo do conceito de footing?’, irei me ater agora a um ritual
especifico do terecd, em Codd, em que diferentes entidades espirituais podem incorporar em seus
filhos numa mesma sessdo, o do “trabalho de mesa”!. Nesses rituais é mais comum que apenas
um encantado descga para realizar os atendimentos, mas quando a clientela é relativamente grande
surgem diversos pedidos dos clientes para conversar com um encantado em particular, o que forca
o terecozeiro a “dar passagem” a entidade solicitada. Em sessdes como essa, pode ser que o
terecozeiro incorpore de entidades infantis a pretos-velhos e até mesmo exus e pombagiras numa

mesma noite. Nessas situacdes em particular, o terecozeiro adota as diferentes formas de falar de

°Ainda no mesmo volume da publicacéo de Sidnell (2009), dois outros capitulos dialogam com o trabalho deste autor,
direta ou indiretamente, de O’Driscoll (2009) sobre Goffman e de Lindstrom (2009) sobre linguistica interacional.
10Agradeco aqui a sugestdo de um dos pareceristas anénimos por chamar a atencdo sobre uma melhor apresentacdo do
conceito de footing. Infelizmente, pelo formato do trabalho como ensaio, com a limitacdo de espaco, uma discussao
mais aprofundada deve ser perseguida em outros trabalhos.

UE comum haver entre os terecozeiros uma distingdo entre quem é de “baiar” (dangar) e quem ¢ de “trabalhar™, isto ¢é,
aqueles que participam mais dos toques e festejos que podem durar de um a nove dias em um determinado més do ano.
em comemoracdo a um santo catdlico particular, ou aqueles que ndo costumam frequentar toques e festejos e apenas
fazem atendimento em sessfes que ocorrem de uma a trés vezes na semana, geralmente em dias alternados. Neste
ensaio, me detenho sobre este Gltimo caso para anélise.
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cada entidade, demonstrando assim a legitima manifestacdo do espirito invocado.

Mesmo nas sessGes em que apenas um encantado trabalha todo o tempo, a entidade pode
mudar seu jeito de falar a depender do momento da sessdo. Se no inicio, a entidade pode adotar
um linguajar mais solene e de conselho. Logo depois, durante a realizacdo dos trabalhos com
benzimentos ou descarregos, a entidade pode adotar uma postura mais séria e de ordens. Por
vezes, a finalizacdo das sessdes pode se dd com a entidade tentando deixar o momento mais
descontraido, fazendo brincadeiras com os presentes que ja podem estar cansados nos casos em
gue as sessGes demoram horas. Essas mudancas no decorrer do ritual exemplificam outras
possibilidades de andlise do footing nas religides afro-brasileiras, semelhante ao trabalho de
Rodrigues Junior (2005).

Para fins ilustrativos, descrevo brevemente uma tipica sessdao de mesa que segue quase
sempre a mesma sequéncia, com poucas variacoes. Essa sequéncia tenho observado desde o ano
de 2003 até 2020, mesmo durante a pandemia do coronavirus Sars-Cov-02 neste ultimo ano. Deixo
explicito aqui que a conducdo do ritual da forma como sera descrito ndo é padrdo em todos os
terreiros de terec6, mas é comumente observada. A sessdo a ser descrita foi acompanhada na
extinta Tenda S3o Francisco do finado Chico Sousa, terecozeiro de 70 anos na época, em 200312,

Na maioria das vezes, um recinto da casa do terecozeiro é reservado a sua mesa de santo.
Os clientes chegam antecipadamente, enquanto o responsavel pela sessdo toma seus banhos de
ervas e veste sua indumentdria. Quando o espaco é grande, os clientes costumam aguardar no
mesmo recinto, em cadeiras em semicirculo, de frente para a mesa de santo com as velas
“firmadas” em diferentes pontos ou cantos do recinto. Se o espac¢o é pequeno, a audiéncia espera
em uma sala enquanto o médium se prepara para receber seu encantado. O médium entdo senta
do lado da mesa de santo e inicia suas rezas. Logo em seguida, o chefe da sessdo, o encantado
responsavel pelos trabalhos, desce, canta sua doutrina que o identifica, cumprimenta um a um dos
que estdo presentes, pede algo, geralmente algo para fumar e beber, e inicia uma rdpida
doutrinagao.

Logo em seguida iniciam-se os trabalhos de atendimento que variam de benzimentos a
retirada de sombras obsessoras'. E geralmente nesse momento da sess3o que a entidade chefe da

“passagem” para outras entidades espirituais trabalhar ou conversar com a audiéncia. Em uma das

12 Seu Chico Sousa é retratado em outra publicacdo (Aradjo, 2007)

13Apesar de termos retirados do catolicismo popular como benzimento e do espiritismo como sombras obsessoras, as
préticas do terecd se aproximam muito mais com as de pajelanga, nesse caso, pajelanca afro-indigena, como descrito
por Mundicarmo Ferretti (2001).




Veredas — Revista de Estudos Linguisticos | E-ISSN: 1982-2243 | v.25, n.1, 2021

sessOes assistidas, o encantado responsdavel pela sessdo era seu Jodo da Mata ou Caboclo da
Bandeira, chefe da Familia da Bandeira. O encantado pediu vinho e cigarro, falou por cerca de meia
hora sobre a fé que cada um devia ter na execucdo de seus trabalhos espirituais. Em seguida, deu
passagem para outra entidade. Foi uma india chamada Cabocla Ita, também da Familia da
Bandeira. Durante o transe com a Cabocla Ita, o0 médium agiu com delicadeza e a voz mais
pausada. Benzeu duas pessoas e subiu. O terceiro encantado foi seu Raimundo Légua. Esse
encantado é da Familia de Légua Bogi Bua da Trindade. Esses sdo conhecidos no tambor de mina e
no terec6 como entidades brincalhonas e que gostam de arrumar confusdo, mas sérios nos seus
trabalhos espirituais. Seu Raimundo Légua puxou brincadeira com algumas clientes da audiéncia e
benzeu duas das presentes que, segundo ele, eram suas filhas, ou seja, também iriam recebé-lo no
futuro. A quarta entidade foi a de uma crianca, chamada Principe Anahim. Ndo sei dizer com
certeza a que familia de encantados ele pertence, mas pelo titulo de principe pode ser de alguma
familia de nobres, geralmente da Familia da Turquia ou dos Lengdis. A postura do médium foi
entdo a de trejeitos de uma crianca de cerca de quatro a seis anos. Pediu doces e logo depois de
oferecer doce para todos os presentes, deu o benzimento a mais um presente. Por fim, a Ultima
entidade a descer era um indio de pena ou “brabo”, como dizem. Ao incorporar esse indio de pena,
o médium dava brados e fazia gestos de utilizar um arco e flecha. O médium levantava e com os
olhos bem abertos chamava os demais clientes presentes para serem benzidos. Essa entidade é
considerada da Familia de Surrupira e geralmente sao indios ditos “ndo civilizados”, ou seja, ndo
foram convertidos e ndao aprenderam a lingua do colonizador. Essas entidades ndo conversam,
usam apenas palavras soltas. No caso dessa entidade Surrupira da qual ndo pude me informar se
tinha algum nome especifico, repetia insistentemente a palavra “jaci” (Lua em linguas tupi). Esse
encantado benzeu todos os trés ultimos clientes que faltavam ser benzidos no saldo.

Em seguida seu Jodo da Mata retorna para o corpo do médium, explica porque cada
categoria diferente de entidade havia descido, dizendo que o Surrupira desceu no final porque sdo
entidades mais fortes para trabalho de limpeza e pajelanca. Apds os benzimentos, chega o
momento dos atendimentos privados com o encantado. Pode ser que um cliente solicite conversar
com uma entidade em particular e novamente outros encantados tomam o corpo do médium.

Sessdes como essas chegam a durar de duas a cinco horas, dependendo do nimero de
clientes a serem atendidos e do tipo de trabalho realizado. Ao final, quando a entidade deixa o
corpo do médium, a pessoa leva um tempo para se recobrar, tomando um pouco de agua e

respirando pesadamente como se tivesse carregado bastante peso.
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Nesse tipo de sessdes, a preservacao da fachada do médium é realizada principalmente
com elementos da lingua. Antes de tudo, cada encantado canta sua doutrina, identificando-se logo
de inicio a assisténcia que cuida do médium durante o trabalho, trazendo seus panos especificos
ou outra indumentaria ou bebida diferente. Pode-se afirmar que a passagem de uma entidade a
outra coloca como forcoso um novo alinhamento (footing) diante da audiéncia, de forma que o
transe presenciado seja considerado legitimo. Incorporar em um espaco de algumas horas, cinco
ou mais entidades espirituais diferentes, requer no minimo um jogo de fachada que assegure a
legitimidade do transe e consequentemente a eficacia simbdlica do ritual. Do linguajar de caboclos
considerados boiadeiros, roceiros (Raimundo Légua), passando pela fala infantil (Principe Anahim)
até os brados de um Surrupira, o médium deve ter em seu repertério religioso o conhecimento
aprofundado de todos os detalhes necessarios para a boa execucdo da sua entrega a entidade
espiritual. No caso do linguajar infantil, as pessoas da audiéncia se dirigiam ao médium
incorporado como se comportariam com uma crianca, fazendo mimos e modulando a voz para
conversar com uma crianga bem pequena: “Meu filhinho quer um doce, quer?” Ou riem das
expressoes que a entidade infantil faz, como o uso quase estereotipado de hipercorre¢cdo de uma
crianga:

Principe Anahim: eu vou é se m’imbora, gente. Eu num se bebi (ndo tinha refrigerante) nada até
agora.

Outros episddios de legitimagdo do transe podem ser verificados no caso de diferentes
adeptos incorporando com uma mesma entidade espiritual. Espera-se que a entidade espiritual
mantenha a memdria das suas conversas anteriores. Com isso, uma mesma entidade na cabeca de
outro adepto poderd cobrar alguma promessa feita anteriormente na cabec¢a de outro filho de
santo (Ferretti e Ferretti, 2000, p. 123): “Na Casa das Minas se diz que um vodum pode vir ao
mesmo tempo em varias vodunsis e que pode comegar a conversar com uma pessoa, “na cabega”
de uma dancgante, e continuar a conversa “na cabeca” de outra vodunsi.” (Ferretti e Ferretti, 2000,
p. 118).

Esse aspecto do transe de possessao e das linguas (em) rituais em que um adepto alterna
(realinha o footing) por diversas vezes torna a interagao ritual extremamente complexa. A andlise
cldssica feita por Goffman (2002) das interacdes face a face tomam uma nuance particular. No
transe de possessdo a interacdo nao é mais apenas “face a face”, mas de uma sobreposicdo de
faces que ensejara ciéncia dos interactantes presentes no ritual de que o falante (animador) ndo é

realmente quem estd presente na interacdo, por esse estar em uma situacao de deslocamento de
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controle, ou seja, o transe de possessdo (Cohen, 2007). Uma andlise mais cldssica de footing
poderia argumentar que na situagdo de transe de possessdo ndao ocorra necessariamente a
sobreposicao de faces, a interacdo continua sendo apenas de “face a face”, tornando-se apenas um
caso de ileismo'®. Tal argumento colocaria o sistema de crencgas dos adeptos de religides de transe
em xeque, e 0 momento do transe de possessao perderia sua eficacia simbdlica, desfazendo-se do
seu aspecto religioso frente a outras interacbes sociais. Nesse emaranhado, se é aceito que
realmente hd um deslocamento de controle e a pessoa em transe ndo mais responde por seus atos
e intencdes, reafirma-se que a interacdo continua “face a face”!®, no modelo classico de anélise.
No entanto, a crenca de que uma terceira agentividade opera no controle e na fachada do falante
agrega ao papel deste uma diferenciacdo na direcionalidade do footing como esperado em uma
interacdo face a face considerada mais cldssica.

Reforca-se essa particularidade da interacdo face a face de individuos em transe de
possessao quando a fachada parece ser ameacada. Por exemplo, € comum haver deslizes no
realinhamento de footing de pessoas em transe de possessdo, como no caso de uma senhora idosa
incorporada por uma entidade masculina ter sempre se referido a pessoa na qual estava
incorporada como “minha filha”, mas ao falar dos problemas de saude da sua filha idosa acabou
usando a primeira pessoa: “Ndo vai ter festa essa semana porque ando muito doente”, quando o
esperado seria a entidade continuar se referindo a sua filha como “minha filha” e pelo fato de que
encantados ndo adoecem. Esses deslizes foram observados por Cohen (2007) e para justifica-los a
autora elabora outro principio, o da fusdo (fusion principle):

Inconsisténcias sutis no comportamento de uma entidade particular em varios
médiuns também podem ser contabilizadas apelando para o que pode ser
chamado “O principio da fusdo”. Receber um espirito, especialmente nas
primeiras ocasiGes, ndo é um procedimento tdo simples como a noc¢do de
deslocamento pode sugerir. Na medida que um médium “dd passagem” mais e
mais vezes para seus ou suas entidades, diz-se que a entidade espiritual se torna
progressivamente mais acostumada com a matéria que ocupa (trad. nossa, Cohen,
2007, p. 143).

Nessa situagcdo, como forma de legitimar o transe ou preservar a fachada, os adeptos

14Neste caso, o ileismo ndo seria apenas uma estratégia de retorica, falar de si mesmo na terceira pessoa, mas uma parte
necesséria do realinhamento interacional necessario ao transe. Conforme Sidnell (No prelo, p. 14): “E muito facil
presumir, com base na experiéncia de usar o inglés, que falar por si mesmo é uma espécie de base ndo social, sobre a
qual todas as formas de exotismo, devidamente descritas pelos antropélogos, sdo colocadas em camadas — a possessao
espiritual sendo apenas o caso mais extremo.” (Tradugdo nossa)

15 Estou ciente de que a formula “face a face” de Goffman vai desde a interagdo entre duas pessoas a um comicio ou
palestra, envolvendo um ndmero grande de interactantes. No transe de possessdo a questdo que se coloca é que a
construcdo dos interactantes vale-se de sistemas de crengas em entes sobrenaturais para que a fachada seja efetivamente
construida e preservada.
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recorrem ao construto cognitivo de que a entidade espiritual ndo desloca a personalidade da
pessoa em transe, mas funde-se a ela em algo meio simbiético no qual pode haver oscilacdo entre
a intencionalidade da entidade espiritual e a do médium?*®. O principio da fusdo mexe um pouco
mais com a férmula interacional de Goffman. Nessa situacdo ndo é mais a sobreposicdo de faces,
mas a fusdo de diferentes faces sem uma fronteira determinada. O que o construto do footing traz
para a analise dessa situacdo interacional é a necessidade de reajustar o prdprio conceito de
footing para um contexto bem especifico, o de transe de possessao, para que o sistema de crencas
em atuagdo nessas interagdes seja levado em conta.

O uso de recursos verbais e ndo-verbais podem ser pistas para uma intersecdo entre as
ciéncias cognitivas da religido com a sociologia via sociolinguistica interacional. Desvela-se, assim,
um instrumental para ponderar ou empoderar um dos dois principios tomados para explicacdo
cognitivista do transe de possessdo: o principio do deslocamento do controle e o principio da
fusdo. O footing na interacdo ritual do transe de possessao mediado pela linguagem descortina-se
como um Jocus necessdrio de andlise para um aprimoramento ou revisdo daquele construto
goffmaniano. Resta agora abrir mais o terreiro para Goffman e esperar que as linguas (em) rituais

sejam consideradas mais seriamente nos estudos linguisticos interacionais®’.

5. Conclusdo

No presente artigo busquei aproximar a area das ciéncias cognitivas da religidao (CCR) com
os construtos de Goffman (1985, 2011, 2002, 1981), notadamente os de footing e de preservagao
da fachada via o estatuto das linguas (em) rituais. Inicialmente apresentei as religides afro-
brasileiras contempladas nas minhas ponderagées, o tambor de mina e o terecd, para em seguida
chamar a atenc¢do para as linguas rituais, de um modo geral e nas religides afro-brasileiras em
particular. Colocando as linguas rituais sob a lente da microanadlise goffmaniana, o estado de transe
de possessdo das religides afro-brasileiras é posto em escrutinio em situagdes rituais em que um
médium recebe diferentes entidades espirituais, fazendo o realinhamento (footing) no uso da

linguagem adequada para cada entidade recebida. Descrevi brevemente uma sessdao e como

180s dois principios em foco neste ensaio ddo margem a uma discussdo considerada ainda tabu nas religides de transe, o
do transe consciente, ja discutido por Halperin (1995). Deixo esse ponto para uma outra discussdo, em momento
oportuno.

"Para além do estudo das linguas rituais, per se, e dos principios propostos pela CCR para explicar o transe de
possessdo, as possiveis analises linguisticas em contextos religiosos & disposi¢do dos estudiosos podem trazer
contributo para questionamentos sobre contatos linguisticos, como demonstra Spolsky (2003) e, no contexto de
religides afro-brasileiras ou afro-cubanas, os trabalhos de Lépez (2013) e Cunha (2008).
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ocorre esse realinhamento e a preservacao da fachada do médium.

Por fim, o modelo classico da analise de footing apresentado por Goffman (2002) é
utilizado como recurso para lancar novo olhar sobre o transe de possessao. A interacdo face a face
entre um médium em estado de transe de possessdo com sua audiéncia (clientes, filhos de santo,
etc.) requer que o footing seja levado ao extremo para que o transe considerado legitimo, ou seja,
o transe dito inconsciente, seja manifestado. Nesse caso, o principio do deslocamento de controle
da CCR é o preferido. No entanto, observacdes etnograficas (Cohen, 2007) identificam deslizes no
footing dos médiuns em transe, fazendo com que se recorra ao principio de fusdo para justificar
(preservar a fachada) o pouco distanciamento entre a personalidade do médium daquela da
entidade espiritual recebida. Nesse caso, um refinamento do construto de footing deve ser
perseguido para que se contemple adequadamente essa situacdo particular de interacdo ritual que
€ a do transe de possessdao, ao mesmo tempo em que se observa que esse fendmeno parece ser
melhor descrito e analisado sob a dtica goffmaniana.

Mesmo com as frentes possiveis de investigacdo propiciadas pela sociologia de Goffman,
as linguas rituais ainda carecem de uma maior atencdo. As inter-relagdes entre a CCR e os estudos
da interacdo social na linha de Goffman podem contribuir para um resgate e um novo olhar sobre

as linguas (em) rituais.
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