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EDITORIAL

E com imensa satisfacdo que apresentamos a edicdo 2022/1 da Revista
Sacrilegens. Em vez de um dossié com uma tematica especifica, a proposta foi fazermos
uma edicdo de Tematica Livre diante do grande nimero de submissdes, das mais
diversas areas e abordagens envolvendo a religido, recebidas nos ultimos tempos.
Apesar do fluxo continuo e do espaco em cada dossié para os artigos de tematica livre,
ainda sim verificou-se a necessidade de abarcar a pluralidade de estudos e pesquisas
sobre a religido no intuito de visibilizar a diversidade de produgdes da(s) Ciéncia(s)
da(s) Religido(Ges) e das demais Ciéncias Humanas dedicadas ao estudo e pesquisa em
religido. Nesta edicdo, as contribuicdes centram-se em trés principais estratégias de
investigacdo cientifica acerca da religido: uma primeira, que parte da historiografia das
religibes; uma segunda, que encontra na filosofia da religido um método util de
reflexdo; e, finalmente, uma terceira em que se valoriza de estratégias que investigam a
pluralidade do campo religioso brasileiro. Com 14 artigos e 3 resenhas, o destaque desta
edicdo esta no seu carater heterogéneo diante da grandiosa variedade de tematicas, bem
como pelas autoras e pelos autores de diferentes partes do pais.

Agradecemos a todas e todos que tém contribuido para o fomento a pesquisa e a
manutencdo da universidade publica, gratuita e de qualidade. Em especial a CAPES,
CNPq, PPCIR, UFJF e a todas as autoras(es), avaliadoras(es) e pessoas que contribuem,
direta e indiretamente, para o desenvolvimento de nosso pais. Enquanto um espaco
plural voltado as pesquisas cientificas que contemplam o universo religioso e toda a
diversidade de espiritualidades, a Revista Sacrilegens reitera dois compromissos que
tem junto a toda sociedade: o compromisso ético e social na luta e defesa do acesso
livre, democréatico e universal a Ciéncia e a Educacdo e o compromisso de publicar
textos de qualidade e de exceléncia. No mais, esperamos que essa edi¢cdo da Revista
Sacrilegens, assim como todas as anteriores, seja mais uma contribuicdo exemplar para
0 debate académico e a producgdo cientifica no Brasil. Contra todo obscurantismo,

seguimos esperan¢ando. Desejamos uma étima leitural!

Claudia Aparecida Santos Oliveira
Giovanna Sarto

Ernani Francisco dos Santos Neto
Editores
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Matriarcado no campo do Ase: a importancia de lalorixas para

experiéncias horizontais nos terreiros.

Matriarchy in the Asé field: the lalorixas significance for horizontal

experiences on terreiros.

Beatriz Alves Vasconcelos®

Resumo: A préaxis, no campo da afrocentricidade, se destaca pela lideranca feminina a
frente das organizacGes publicas e privadas. Contrariando o pensamento ocidental
patriarcal, o presente artigo busca refletir sobre o prestigio de mulheres e como suas
posicBes sdo elementares para a religiosidade em terreiros. Para tanto, pensadores
afrocentristas serdo utilizados para auxiliar no desenvolvimento deste artigo, como
Asante (2014), Hudson-Weems (2019) e Nogueira (2019), haja vista a grande
relevancia cientifica dos mesmos para um campo cada vez menos eurocentrado. Com a
contribuicdo dessa bibliografia, entende-se que o posicionamento das lalorixas nos
terreiros € divergente para a constituicdo de nossa sociedade patriarcal e, justamente por
isso, apresenta-se como necessaria para desfazer a intensa reproducéo de desigualdade
de género, raca e classe.

Palavras-Chave: afrocentricidade; religido; terreiro; matriarcado.

Abstract: The praxis, on the afrocentricity, field is highlighted by female leadership, at
the forefront of public and private organizations. Contrary to patriarchal occidental
thinking, the present article searches to reflect on the prestige of women and how their
positions are elementary for terreiro’s religiosity. Therefore, afrocentrists will be used to
support the development of this article, as Asante (1988), Hudson-Weems (2019) e
Nogueira (2019), have seen their great scientific relevance to an increasingly less
Eurocentric lead. With this bibliography contribution, it is understood that the lalorixa’s
positioning on terreiros is dissonant for the patriarchal society constitution and,
precisely because of this, presents as necessary to undo the intense reproduction of
gender, race, and class inequality.

Keywords: afrocentricity; religion; terreiro; matriarchy.

! Graduada em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal de Sio Paulo, Mestranda em Educacéio pela
Universidade Federal de S&o Paulo, com tema de pesquisa que investiga as relaces de poder, capital
simbolico e feminizagdo da pobreza na sociedade punitiva. Linha de pesquisa em Desigualdade,
Diferenca e Inclusdo e Antropologia da Religido. Integrante do GRIITTE (Grupo de Investigagdo e
Invengdo em Teorias Transversais para a Educacdo) e CiVaj (Cidadania, Violéncia e Administracdo da
Justica) da UNIFESP. Contato: vasco.be78@gmail.com.
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Introducéo

O universo afrocentrista nos permite pensar em possibilidades que busquem
estabelecer mais igualdade étnica e de género, especialmente através de uma alta
consciéncia coletiva e da centralidade da mulher em muitos terreiros. Asante (1988)
apresenta, em sua obra, uma importante discussdo sobre uma emancipacdo mental, de
modo que, o mergulho nas raizes ancestrais pode contribuir em uma légica de mais
complementaridade e menos conflito. Intrigante e desafiadora, essa cosmopercep¢ado
atinge de frente as relacbes sociais femininas em nossa sociedade patriarcal que
estimulam a competicdo e a disputa entre mulheres. Nesse sentido, ndo podemos pensar,
portanto, que um feminismo importado da Europa conseguiria abarcar todas as
multiplicidades e historicidades da luta da mulher negra, especialmente dentro de um
terreiro com Maes de Santo. Collins (2017), em artigo, faz importantes apontamentos
conceituais e praticos sobre o feminismo negro e o mulherismo dentro de uma
perspectiva afro-americana, propondo que, até 0 momento, ndo haveria um conceito
chave que pudesse representar perfeitamente as lutas politicas e sociais que sdo
reforcadas tanto pelo feminismo negro quanto pelo mulherismo, mas que as discussoes
filosoficas e a luta contra a opressao devem continuar, contemplando e reconhecendo as
diferencas e “a heterogeneidade dentro das comunidades de mulheres negras”
(COLLINS, 2017, p.21).

A disseminacdo do Ase, para essas mulheres, é essencial para a producdo e
reproducdo de suas existéncias na terra. Asé ndo se encaixa em uma categoria de
pensamento ou conceito, posto que sua poténcia ndo se encolhe em um arquétipo
cientifico eurocentrado. Para entendermos seu significado, utilizaremos a seguinte

interpretagéo:

Axé é a forca que assegura a existéncia dindmica, o principio que
torna possivel o processo vital. Como toda forga, é transmissivel
sendo conduzida por meio de materiais e simbdlicos. E uma forca que
sO pode ser adquirida por introjecdo ou contato, podendo ser
transmitida a objetos ou seres humanos. O terreiro tem um axé
plantado, que se expande e se fortifica combinando as qualidades e
significagOes de todos os elementos que o compdem (NASCIMENTO,
2008, p. 66).

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 04-05, jan-jun/2022 7
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A obra Africana Womanism, de Clenora Hudson-Weems (2019), demonstra
com clareza que as préticas, para além das eurocéntricas catolicas, como aquelas dos
terreiros, encaixam-se as estruturas do que a autora caracteriza como Mulherismo
Africana, ja que estabelece uma relacdo outra com a espiritualidade, alta participacdo na
comunidade e relacdo horizontal entre homens e mulheres. No Mulherismo, é da figura
feminina que surgem todas as perspectivas e, para o presente trabalho, adotaremos a
nocao de que € nesse espago que “quanto mais um terreiro seja antigo e ativo, quanto
mais elevado seja o grau de iniciacdo das sacerdotisas encarregadas de obrigacOes
rituais, tanto mais poderoso sera seu axé de terreiro” (HUDSON-WEEMS, 2019, p. 66).

Como afirma a autora, a religido africana € aquela capaz de elaborar um espago
de luta negra pela liberdade. Haja vista que o cenario nacional para a mulher negra é
absolutamente desfavoravel, a possibilidade de criacdo de um ambiente que resgata suas
ascendéncias e entende sua constituicdo étnica como oportunidade de celebragdo, a
presenca de Maes de Santo nos terreiros € um marco que devolve a mulher negra uma
estrutura cultural de recriacdo de mitos africanos, colocando-a na centralidade e
contrariando o padréo circular colonizador.

De acordo com dados de 2018 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), o Brasil ocupa uma das menores taxas de representagdo feminina no campo
politico, com 14,8%, enquanto Ruanda ocupa a maior taxa, com 61,3%. A média de
horas semanais que as mulheres gastam em tarefas domésticas, por todo Brasil, € de
18,1. Entre mulheres declaradas pretas ou pardas, 37,2% ocupam algum cargo gerencial.
Esses, e outros numeros, nos apontam o lugar de subalternidade onde estas sdo
colocadas, reproduzindo o antigo modelo colonial que enxergava uma subserviéncia
inerente & mulher negra. Vislumbra-las, em configuragdes de autoridade, aponta para
um processo de descolonizacao de estruturas de pensamento historicas que visualizamos
com frequéncia nas praticas afrocentradas. Nesse sentido, discutir também sobre
territorio e espacos em que lugares de destaque sdo ocupados por mulheres negras é
fundamental. Cabe questionar: quais sdo esses ambientes?

Manzi e Anjos (2021) realizaram uma investigacdo, dentro dos Estudos
Urbanos, que nos oferece ferramentas interessantes para analisar como a ocupagao de
espacos por mulheres negras tem um historico racista e sexista que advém de um

processo social. A reflexdo importante que as autoras nos deixam é sobre os ambientes
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de luta e resisténcia que elas preenchem, ressaltando aspectos de protagonismo,
determinacdo e gloria. Neste estudo, os terreiros e a direcdo deles por Maes de Santo
apontam para uma possibilidade existencial para além dos modelos eurocentrados que
avistam o negro como mao de obra desprovida de inteligéncia.

A reivindicagdo por esse territorio também se estabeleceu para com a
sociedade politica que, durante o século XX, ainda era resistente em relacdo aos direitos
de manifestacdo afrorreligiosa, especialmente em um campo neopentecostal que
prevalecia sobre as decisfes da época (GOMES; OLIVEIRA, 2022). Assim sendo, as
lutas e disputas que se deram internamente para a autoridade das lalorixas valer, se deu
também no campo externo, quando muitos ativistas umbandistas e candomblecistas
realizaram movimentos que buscavam conduzir as praticas religiosas afrocentradas no
caminho da luta pela liberdade religiosa. Ainda hoje os conflitos, no que concerne as
atividades do terreiro, sdo constantes, haja vista o cenéario e as for¢as intrinsecas do
racismo e do machismo. Nada obstante, algumas figuras foram indispensaveis para o
assentamento dessas casas pelo pais, como Meninazinha de Oxum, Palmira de Oya e
Beata de lyemonja (GOMES; OLIVEIRA, 2022), que se destacaram pelo intenso
ativismo politico antirracista e anticolonial. Junto dessas autoras e autores, nesse
trabalho, reafirmamos o compromisso cientifico de “um olhar interseccional sobre
territorialidades negras [que] deve ser acompanhado de uma perspectiva histérica
contra-hegemdnica, comprometida com a busca e o resgate de memorias apagadas e
historias silenciadas” (MANZI; ANJOS, 2021, p. 5).

O presente artigo pretende abordar a dimenséo do trabalho de mulheres negras,
que se apresentam em um formato que contraria e atenta o sistema colonizador
patriarcal, reforcando cosmovisOes afrocentradas e matriarcais, em especial, o lugar das
lalorixas, as Méaes de Santo, nos terreiros, tendas e casas de préaticas afrorreligiosas. Para
tais consideracdes, utilizar-se-a referéncias também afrocentristas, como Asante (2014),
Nascimento (2008), Mbembe (2010) e Pinto (2021).

1. Obstinacao em forma de Ase: lalorixas nos terreiros

A configuracdo de um terreiro com uma mulher em sua direcdo aponta uma

quebra em modelos religiosos que impunham a figura feminina em lugar submisso a
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figura masculina. Nesse sentido, recorremos a Guilherme Nogueira (2019, p. 16) que,
em sua tese, resgata com primor as posi¢des de Mées de Santo:

H& a possibilidade de transgressdes, mutacdes e de outras
interpretacdes, se comparado ao ocidente. E todas as possibilidades
séo aceitas. Isso passa, inclusive, pelo fato de que o povo de santo
reconhece sexualidades transgressoras nos préprios mitos dos orixas
nagos, que sdo misturados frequentemente com ensinamentos sobre
inquices ou voduns (embora ndo bastem para explica-los) (SEGATO,
1986/2005).

O titulo da tese do autor - “Na minha casa mando eu”: Maies de santo,
comunidades de terreiro e Estado - indica uma importante autoridade reivindicada pelas
lalorixas e como esses combates sdo constantes, nos quais 0s discursos e 0s
posicionamentos sdo as principais armas politicas para o estabelecimento do poder
feminino dentro e fora de um terreiro. As casas seriam 0s espacgos fisicos onde se
realizam as praticas afrorreligiosas e, nesse sentido, se alinha as perspectivas
matrilineares, donde a Mae de Santo é aquela que detém a soberania que administra a
familia de santo.

Existe uma grande precisdo e delicadeza em pingar nessa microssociedade, que
é o terreiro, as posicGes sociais que, de certo modo, rompem com o corpo social em seu
sentido macro. E no terreiro que, segundo Nogueira, as personalidades e o0s
comportamentos rebeldes sdo aceitos e configurados para que essa atmosfera flua com
harmonia e organizacao.

O posicionamento de uma mulher no comando de uma entidade complexa
como um terreiro aponta, de fato, uma transgressao, haja vista que pouco se encontram
figuras femininas no comando de uma instituicdo religiosa. Ao pensarmos no conceito
de transgressdo, precisamos entender, portanto, que seria um rompimento a partir de
predisposices ocidentais, posto que as religides de matrizes africanas ndo se
dinamizam a partir desta logica, justamente por serem afrocentradas, isto é, se
dinamizam a partir de uma légica que respeita e considera todas as constantes africanas
a partir da narrativa ancestral que se realiza no meio religioso ja que foi impedida no

meio social.

na realidade é totalmente contraditério com a situacdo de escravo o
exercicio de qualquer poder no plano do real. Assim, pode ter ocorrido
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uma transformagdo: se ndo existiam condicBes de exercicio do poder
real, exercia-se no plano do imaginario, através da religido
(BERNARDO, 2005, p.16).

A sociotloga Flavia Pinto, também lalorixa do terreiro de Umbanda carioca
Casa do Perddo, em sua obra Salve o Matriarcado (2021), rememora, através da
historicidade, como a construcdo da imagem da mulher, especialmente da mulher negra,
se constituiu com aspectos de subserviéncia para com o patriarca da familia, ndo
abandonando o cenario capitalista. A principal narrativa que a autora constroi, ao longo
de todo o livro, estd a favor do forte vinculo emocional, social e simbolico ligado a
ancestralidade, a mulher bufala.

Nessa perspectiva, 0 conceito de interseccionalidade, trazido por Collins e
Bilge (2021) converge com a categoria de pensamento “mulher bufala”, haja vista que
Pinto sugere que as mulheres, em especial as negras, se religuem com suas raizes
maternas mais profundas, recriando lagos e relacdes. A possibilidade de uma conexdo
com os vinculos familiares femininos ascendentes € uma proposta interseccional que
objetiva o cuidado e o reforgo da luta coletiva e individual das mulheres. Em vista disso,
0 contato com a religido e a religiosidade contribui para “combater as opressdes
multiplas e imbricadas” (HIRATA, 2014, p. 69), especialmente quando tratamos aqui de
doutrinas que possuem raizes matriarcais e que desejam preserva-las.

A autora busca reconstruir as relagfes matriarcais afrocentradas para as
mulheres de sociedades capitalistas. Entende ser um grande desafio assimilar, produzir e
reproduzir uma nova dindmica dentro das disposi¢cdes patriarcais contemporaneas, na
medida em que diverge com a ldgica branca eurocéntrica. A vista disso, a existéncia do
modelo matrilinear inserido na préatica religiosa das Mées de Santo é, de fato, uma
grande provocagéo, acdo que intimida e que, portanto, torna-se obstinada.

Ainda dentro da reflexdo sobre a importancia da atuacdo de mulheres a frente
de um terreiro, uma epistemologia mulherista traz, como grande destaque das suas
producdes, o entendimento das desigualdades sociais, econémicas, culturais e politicas
entre sexo, raca e classe, sendo uma proposicdo elementar as discussdes subsequentes
dentro da area. Nascimento (2008), no titulo de sua obra, aponta para a necessidade da
construcdo de uma epistemologia afrocentrada para pensar sobre a condi¢éo de negras e

negros na sociedade, caracterizando-a como inovadora, justamente por partir de uma
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perspectiva anticolonial. Isto posto, as analises e dados tedricos sugerem a compreenséo
de que mulheres em préxis religiosas africanas representam um eixo de desigualdade
acentuado e que, portanto, tem uma grande relevancia dentro de perspectivas
investigativas, mas principalmente, dentro dessa luta. Além disso, de acordo com as
autoras e autores afrocentristas, ainda se encontra dificuldades em compreender as
reflexdes interseccionais e feministas para se pensar sobre as condi¢des das mulheres
negras na sociedade moderna, pois continuam perpassando pela otica eurocéntrica,
sendo contraproducente para a inclusdo destas, por isso a elaboracdo de epistemes
outras: mulherismo e afrocentrismo.

Embora vejamos indicios consistentes sobre a importancia da lideranca

feminina em terreiros,

é importante destacar que embora as mulheres sejam a maioria em
diversos universos religiosos, e sem ddvida, importantes mantenedoras
da tradicdo e simbolos de poder femininos, estas, muitas vezes ainda
se encontram em posicao de subordinacdo na esfera religiosa (ROSA,
2010, p.3).

Vemos também um cenario afrorreligioso que tende a resgatar a ancestralidade,
0 poder das matriarcas e seu alto posicionamento perante as institui¢oes religiosas, mas
ndo podemos abandonar as conjunturas sociais dadas em uma sociedade ocidental, em
outras palavras, uma influéncia patriarcal que se exerce sobre as praticas religiosas
provenientes da logica catolica. Ndo obstante, a tese de Guilherme Nogueira (2019)
revela algumas transformacfes importantes no corpo social ao adentrar um terreiro,
como confirmou, a divisao sexual do trabalho é presente, inclusive, nesses espagos.

E notavel, ao estudarmos a historia da presenca da Igreja Catdlica na contencéo
dos corpos femininos, verificarmos o estabelecimento de regras sociais e disposigdes
que impunham as mulheres um papel social temente a Deus, ao marido e ao lar
(FONTES, 2019; FONSECA, 2000). Por intermedio de Bourdieu (2002), passamos, a
saber, como 0s papeis de sexo e género se ddo por formas culturais cultivadas no
habitus, constituindo narrativas de compreensdo do mundo que refletem, diretamente,
na apreensé@o do corpo de cada um. Dessa forma, modos de ser, agir, pensar e querer no
mundo véo se cristalizando. Ademais, pelo habitus, todos o0s comportamentos

relacionais e, portanto, de oposicdo entre os géneros masculino e feminino sao
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considerados organicos, comuns e socialmente aceitdveis, por serem inerentes a
educacdo humana como tal, ou seja, ao sentido reprodutivo dessas mesmas relacoes.

No entanto, como afirmado no inicio do texto de Bourdieu, muitas
manifestacdes consideradas diferencas bioldgicas, sdo, na realidade, diferencas culturais
interiorizadas e naturalizadas pelas agdes rotineiras. Por conseguinte, violéncias
simbdlicas, por ndo apresentarem uma violagdo e transgressao fisicas, sdo permitidas
como formas da dominacdo masculina sobre o corpo feminino. Tais violéncias, embora
invisiveis aos olhos, confirmam a reproducdo da distin¢do e da dominacdo dos papéis
sociais entre homem e mulher. A consolidagdo dessa diferenca ndo ocorre sem um
montante fundamental de violéncia simbdlica, por sua vez, funcionando como
marcadores sociais de generificacdo (FEDERICI, 2019). O habitus, portanto, seria a
ferramenta elementar para a construcdo e o entendimento dos papéis sociais que
permitem ensinar ao individuo as premissas basicas para suas condutas como homem ou
mulher.

Carvalho (2020, p. 362), em artigo, analisa a relevancia ndo apenas de
compreender as diferencas que impactam na interseccionalidade, bem como ressalta a
distribuicdo de poder, como as estruturas sociais sdo afetadas por mudancas em
paradigmas produtores de desigualdades. Nessa direcdo, as acbes horizontais das
praticas matriarcais dos terreiros sdo contrapostas as dimensdes racistas e patriarcais
que perpassam tais estruturas. Desta maneira, a0 nos depararmos com 0s diversos
empecilhos e formas de violéncias® enfrentados pelas lalorixas na vivéncia diaria com o
Ase, ¢ possivel depreender que praticas reconhecidas popularmente como “intolerancia
religiosa” fazem parte de agdes que sdo disparadas por figuras religiosas e politicas
heteronormativas e brancas que, ao visualizarem a potencialidade das figuras femininas
no poder de uma instituicdo afrocentrada, entendem como suas possiveis insurreicdes
sdo ameacadoras para o status quo. Justificando suas acdes por uma causa maior, em
geral, a defesa da “moral e dos bons costumes”, as violéncias fisicas e simbolicas

atingem, em sua maioria, mulheres negras.

2 “policia prende ‘Bonde de Jesus’ que atacava terreiros de umbanda e candomblé”. Estado de Minas,
Minas Gerais, 18 ago. 2019. Estaddo Conteudo. Disponivel em:
<https://www.em.com.br/app/noticia/nacional/2019/08/18/interna_nacional,1078089/policia-prende-
bonde-de-jesus-que-atacava-terreiros-de-umbanda-e-can.shtml>
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O Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (IPEA) e o Férum Brasileiro de
Seguranca Publica (FBSP), em conjunto, elaboram, anualmente, o Atlas da Violéncia
que, em 2021, trouxe taxas importantissimas que revelam a inseguranca em ser uma

mulher negra no Brasil. De acordo com o documento,

Em 2019, 66% das mulheres assassinadas no Brasil eram negras. 1sso
quer dizer que o risco relativo de uma mulher negra ser vitima de
homicidio € 1,7 vezes maior do que o de uma mulher ndo negra, ou
seja, para cada mulher ndo negra morta, morrem 1,7 mulheres negras
(CERQUEIRA, 2021, p. 38).

Também chama atencéo o caso de Alagoas, onde todas as vitimas de
homicidios femininos em 2019, sem contar uma das vitimas sem
identificacdo de cor/raca, eram negras (CERQUEIRA, 2021, p. 39).

Entendendo que existem dificuldades associadas as diferencas religiosas, as
autoridades femininas ainda perpassam por mais um filtro que as distanciam da
igualdade: o fato de serem mulheres que comandam e delegam tarefas. Embora, entre o
povo de Asé® se entenda a importancia de uma figura de poder, reconhecer uma mulher
como dona dessa funcdo parece ser um desafio mesmo para essa populacdo, onde elas
enfrentam dificuldades em estabelecer obrigacdes e de cumprir alguns rituais

importantes.

Os homens continuam sendo 0s representantes de um status de maior
prestigio, os manipuladores do sagrado, o que nos conduz a avaliar as
relacbes de poder que estdo presentes e sdo estruturantes para a
tradicdo religiosa em geral... Por exemplo, mesmo com ampla
participagdo feminina no culto, existem diversos momentos como 0
sacrificio animal oferecido a entidade, em que a presenca, ou a
atuacdo mais direta das mulheres é vetada (ROSA, 2010, p. 3).

Conquanto que haja a apreensdo de que essas mulheres tém, de fato, poder e
consciéncia sobre suas condi¢des nesta sociedade, ainda assim encontram adversidades
em institui-los, pois, dessa forma, estariam navegando contra algumas doutrinas
seculares das praticas religiosas afrocentradas e, principalmente, se contraporiam aos
grandes estigmas dados pela classe patriarcal heteronormativa que, através dessas

marcas, estabeleceram fortes relagdes de poder e dominagdo sobre as mulheres,

% pessoas que se identificam e praticam a umbanda, candomblé e/ou outras afrorreligies.
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especialmente aquelas com préticas afrorreligiosas e, assim, criando um volumoso
abismo entre suas diferencas.

De acordo com o doutor em Linguistica e babalorixa Sidnei Barreto Nogueira
(2020), esse movimento de apagamento cultural representa o que ele conceitua como
colonialidade do poder, praticas que ndo buscam somente a violéncia explicita para com
culturas de ascendéncia africana, como também o interesse no controle e no
impedimento da existéncia do Outro. A vista de tamanha ira proveniente dos
comportamentos eurocéntricos, segundo o autor, o termo intolerancia religiosa nédo

contempla a intensidade desses exercicios, pois,

[...] ndo nos instrumentaliza a perceber o racismo como central na
compreensao da perseguicdo as religides de matrizes africanas. Além
disso, continuamos operando sob o prisma do paradigma cultural
europeu (NOGUEIRA, 2020, p. 48).

Consideracoes finais

Senhora dos ventos e das tempestades, domina fogo e A&gua,
transforma-se em bufalo, torna-se rio, mulher guerreira e dedicada,
dada a fortes paix@es, traducdo do que nds chamariamos de simbolo
do feminismo. Mée do movimento, Oya em sua realeza entreposta, de
forca e sensualidade, simboliza a prética livre da sexualidade
feminina, num misto de contencdo e lascivia. Ela é a mais destemida
entre os orixas femininos cultuados pela religiosidade afro-brasileira
(PASSOS, 2008, p. 35).

A partir do entendimento da légica patriarcal, consideramos sua importancia
elementar para as praticas antigas e contemporaneas de machismos e racismos
estruturais e infraestruturais para com mulheres, especialmente aquelas oriundas de
culturas africanas, que sugerem e explicam violéncias explicitas e simbolicas nos
campos religiosos de atuacdo dessas mesmas mulheres. O modelo colonial invade,
inclusive, as éticas e comportamentos de homens e mulheres umbandistas e
candomblecistas que incorporam praticas de dominagéo e privilégios.

Assim como o raciocinio de Pinto (2021), entendemos que 0 exercicio
matrilinear das Maes de Santo a frente dos terreiros aponta para uma direcdo mais
autodeterminada, porém desobediente as regras eurocéntricas estabelecidas. Por isso,

entdo, entendemos que tais personalidades recebem a nomenclatura de “mulher bufala”:
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aquelas que, semelhante & Oya®, ndo se pode aprisionar. Elas rompem com todas as
predisposi¢0es que buscam capturar a multiplicidade vital por serem mulheres,
guerreiras, forcas da natureza. De acordo com 0s mitos de origem de lansa, sua chegada
se deu com a unido da agua e do fogo. A possibilidade de uma vida que preserva e
enaltece as diferencas a nivel social € como ela: improvavel, contraditoria, mas possivel
e poderosa.

lalorixas tem uma constante pratica mulherista, haja vista a criacdo de relagdes
outras com a espiritualidade, abandonando nocdes derivadas do cristianismo que
colocam as mulheres no lugar da perversdao. Ndo hd, dentro das comunidades, algum
tipo de embate entre géneros, em funcdo dos principios propagados que estao totalmente
desligados dos duelos internos entre individuos com semelhantes interesses e uma
mesma luta.

Para tanto, o terreiro carrega em si uma atmosfera onde o poder simbdlico das
lalorixas, concentrados e incorporados, possam se expandir por meio de cantigas,
dancas, rezas e conselhos, contradizendo, ainda, uma logica binaria, posto que, além de
uma figura feminina na gestdo, ndo se segue as ordens das relaces de género quando
incorpora orixas cujos esteredtipos podem ser masculinos ou femininos (SEGATO,
1986). Todos esses elementos contribuem para o resgate da ancestralidade africana tanto
abafada e violada pela logica eurocentrada, servindo para a construcdo de uma
identidade fortalecida e compartilhada. As mulheres no comando de um templo
religioso apontam no sentido oposto a contemporaneidade, sendo um meio de unido,
resgate e encontro.

O volume 4 da Revista Calundu (2020), intitulada Mé&es de Santo e Mulheres
de Terreiro consegue englobar grande parte das principais reflexdes sobre as figuras
femininas nos terreiros, trazendo investigacées importantes de Rita Laura Segato, Mée
Dora de Oya e Jodo Augusto dos Reis Neto, que traz importantes passagens de Méae
Stella, lalorixd que rompe com a hegemonia branca ao acessar espagos antes nunca
acessados por mulheres negras e ocupar lugares de poder da sociedade baiana,
“reificando os sujeitos negros, suas historias e “folclorizando” suas praticas, vivéncias

religiosas e culturais” (NETO, 2020, p. 102) e demonstrando como 0 axé ¢, também,

“E aOrixada guerra, da tecnologia, das mudangas. Domina o campo dos ventos, raios, chuvas e
tempestades e da morte. (PINTO, 2014, p. 92 e 93)
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uma afirmacéo politica que se alinha com movimentos contemporaneos que buscam a
autonomia e liberdade feminina.

Em vista de todas as analises realizadas, é possivel depreender que as razdes
coloniais se fundamentam em perspectivas eurocéntricas que produzem e reproduzem
desigualdades continuamente, entre elas, de género, raca e classe. Vimos que essas
diferencas séo as justificativas para intensificar ainda mais o processo de desigualdade.
Isto posto, o oficio de mulheres que se colocam a frente dos terreiros de umbanda e
candomblé é totalmente anticolonial e, portanto, perseguido e condenado, ja que anda
contra as raz0es e perspectivas patriarcais e quebram com os ideais miticos racistas e
machistas criados para capturar expressdes objetivas e simbdlicas da vida afrocentrada.
Entendemos que o processo de espiritualidade, a ligacdo com o sagrado africano, a
matrilinearidade e a ancestralidade colocam essas mulheres no que Mbembe (2010,
p.172) considerou como descolonizacdo interior, processo que, seguramente, tem a
capacidade em propagar e reverenciar singularidades verdadeiramente importantes para
uma sociedade com multiplas existéncias.

Este texto teve como objetivo ressaltar a notoriedade do trabalho de Mées de
Santo dentro e fora dos campos religiosos, e trazer ainda mais a discussao do tema para
o interior das Ciéncias Humanas, por serem individuos que tém grande impacto social,
politico e religioso no cenario contemporaneo. S8o essas personalidades importantes
que vao de encontro a ideia dupla daquilo que seria pecaminoso, sujo e profano, e que
coloca a mulher do lado oposto ao sagrado. Sao elas as que tém o contato mais profundo
e intimo com a magia e o encantamento, produzindo forca e resisténcia, propagando os

saberes da sua ascendéncia e protegendo sua descendéncia.
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Uma leitura ecoldgica da escassez de agua no Livro do Exodo quando o

povo de Israel estava no deserto a caminho da terra prometida

An ecological reading of the scarcity of water in the Book of Exodus when

the people of Israel were in the desert on their way to the promised land
Reginaldo de Abreu Araujo da Silva®

Resumo: Este artigo pretende fazer uma reflexdo acerca de dois textos do Exodo:
15,22-27 e 17,1-7. Esses textos retratam a caminhada dos israelitas pelo deserto depois
da saida da terra da escraviddo no Egito e narram a auséncia de um elemento vital, a
agua. As duas cenas biblicas comecam com uma crise socioambiental, pois falta a agua
e 0 povo entra em desespero. O objetivo € ler essas duas narrativas sob a perspectiva da
interface entre Biblia e ecologia. Trata-se de uma pesquisa bibliografica que pretende
concluir que é possivel ver nos elementos da narrativa biblica os sinais ecoldgicos de
defesa da vida e mostrar que essa defesa da vida é caracteristica predominante do Deus
do Exodo.

Palavras-chave: Exodo. Ecologia, Agua. Crise socioambiental. Vida.

Abstract: This article intends to reflect on two texts of Exodus: 15,22-27 and 17,1-7.
These texts portray the Israelites’ walk through the desert after leaving the land of
slavery in Egypt and narrate the absence of a vital element, water. The two biblical
scenes begin with a socio-environmental crisis, as water is lacking and the people are in
despair. The objective is to read these two narratives from the perspective of the
interface between the Bible and ecology. This is a bibliographical research that intends
to conclude that it is possible to see in the elements of the biblical narrative the
ecological signs of defense of life and to show that this defense of life is a predominant
characteristic of the God of the Exodus.

Keywords: Exodus, ecology, water, socio-environmental crisis, life.

Introducéo

Este trabalho pretende fazer uma reflexdo sob a perspectiva da interface entre
Biblia e ecologia. Para isso serdo tomados como objeto de estudo dois trechos do texto

biblico do Exodo que retratam a caminhada dos israelitas ap6s a saida do Egito, terra da

! Doutorando e mestre em Ciéncia da Religido pela PUC-SP, membro do NUMINA: Ndcleo de Estudos
Psicolégicos da Religido da PUC-SP. E-mail: frregi@hotmail.com.
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escravidao. Os trechos selecionados séo Ex 15,22-27 e 17,1-7, que narram a experiéncia
dos israelitas no deserto de Sur e em Rafidim, respectivamente. Experiéncia marcada
pela auséncia de um elemento vital, a 4gua. Dois lugares distintos e dois momentos
distintos da caminhada dos israelitas, porém, com 0 mesmo problema grave. No deserto
de Sur, o povo demora para encontrar a 4gua e, quando a encontra, ela ndo € potavel, ela
é amarga. Em Rafidim o povo ndo encontra dgua potavel.

A narrativa do Exodo mostra que, no entanto, os israelitas, em busca da terra da
liberdade, estdo amparados pelo olhar atento e pelo ouvido atento do seu Deus, lahweh,
que viu a miséria deles sob a opressdo, ouviu o0 seu clamor na angustia da escraviddo e
desceu para os libertar (Ex 3,7-8). Uma mensagem que podemos vislumbrar no relato
biblico é a de que a natureza, obra da criacdo de lahweh, conforme Gn 1,1-2,4a, esta a
servico da vida, pois lahweh é o Deus da vida. E quando a obra da cria¢do ndo cumpre a
sua finalidade, lahweh entra em agdo para que a vida seja preservada (FELDMEIER;
SPIECKERMANN, 2015, p. 223-4).

As duas cenas biblicas comecam com uma crise socioambiental: o povo esta
necessitado e 0 ambiente ndo o favorece, 0 desespero toma conta do povo que passa a
protestar contra Moisés, o lider da libertacdo da escraviddo. Moisés ndo é somente o
guia para a saida da terra da escraviddo. Ele é também a lideranga religiosa que auxilia o
povo, por isso, ele intercede pelo povo junto ao Deus lahweh e age conforme as
orientagdes divinas, dando mostras ao povo dos sinais do favorecimento de lahweh ao
povo.

Com base no texto da “Biblia do Peregrino”, de Luis Alonso Schokel, e nas
obras “O Livro do Exodo, um comentario exegético-teoldogico” de Pablo R. Andifiach;
“Exodo”, da Cole¢io Grande Comentario Biblico das Edicbes Paulinas, de George V.
Pixley; “O Projeto do Exodo”, de Matthias Grenzer; e “Exodo 15,22-18,27”, de
Leonardo Agostini Fernandes e Matthias Grenzer, faremos uma reflexdo sobre estas
duas circunstancias da caminhada dos israelitas em busca da terra da liberdade,
examinando os detalhes da narrativa, perscrutando os elementos simbdlicos que
caracterizam a fé no Deus lahweh, fazendo uma interface entre a religido e a crise
socioambiental, esta causada pela falta da 4gua e pelo desespero da comunidade dos

israelitas, os quais foram socorridos pela agéo divina transformadora da situacao.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 20-37, jan-jun/2022 21



Revista Discente do Programa de

S;&CRILEGENS Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

1. A importéncia da leitura ecoldgica do texto biblico

O estudioso da Biblia, Haroldo Reimer, tem produzido relevantes reflexGes de
textos biblicos sob a perspectiva ecoldgica, como, por exemplo, no seu livro reeditado
recentemente, “Biblia e ecologia”, em cuja apresentagdo, tem utilizado uma estimulante
expressao para o estudo dessa interface a que nos propomos. Reimer (2010, p. 7) propde

(133

o exercicio de “‘garimpar’ na Biblia textos em perspectiva ecologica”.

Reimer (2010, p. 16) afirma que os “textos biblicos devem ser fontes a partir das
quais se pode iluminar e abastecer criativamente pensamento e ac¢fes nos tempos
presentes”. Ou seja, podemos utilizar os conteudos dos textos biblicos para promover
uma aproximacao na reflexdo entre o ensinamento sagrado e o cuidado ecoldgico. E
possivel perscrutar nos textos biblicos ensinamentos que promovam uma consciéncia
ecoldgica.

Para que se efetive o estudo biblico a partir de uma perspectiva ecologica, “ha
que se fazer um °‘caminho mental’ que situe o sujeito interpretante dentro da
complexidade maior do universo criado” (REIMER, 2010, p. 13).

Em um artigo de importancia atual, intitulado “Esbogo de uma reflexdo biblica
sobre meio ambiente” (ESTUDOS BIBLICOS, 38, 1993, p. 39-47), a professora e
biblista Tea Frigerio oferece-nos uma possibilidade de compreender diversos versiculos
de livros biblicos sob a 6tica do meio ambiente, contribuindo, portanto, para uma leitura
da Biblia em perspectiva ecoldgica. Frigerio (1993, p. 39) afirma que a Biblia “sustenta
0 caminho dos que acreditam. Ela norteia atitudes, comportamentos, opc¢des no
comportamento intrapessoal e interpessoal com a natureza, a humanidade, o
transcendente”.

Frigerio inspira-nos a promover a analise dos trechos do Exodo sob a

perspectiva ecologica, dizendo:

Os autores do Exodo, ao guardar a memoria da libertagio dos hebreus
da casa da escraviddo, o Egito, associam povo-natureza neste evento.
Ao lado das mulheres que resistem (Ex 1,15s), dos grupos que se
organizam (Ex 5), é interessante notar a presenca constante dos
elementos da natureza que se tornam companheiros no processo de
libertacdo. As pragas, os sinais e prodigios de Deus se realizam na
natureza e através dela: agua vira sangue, chove pedras; ras,
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mosquitos, gafanhotos se unem a organizagdo dos hebreus; a luz vira
trevas, encobrindo, cimplice, os Gltimos preparativos para a saida. Na
hora decisiva da passagem, as aguas se abrem para deixar o caminho
enxuto aos que estdo conquistando a liberdade. Mas as mesmas &guas
afogam os cavalos e cavaleiros, destruindo a forca opressora do Egito.
(FRIGERIO, 1993, p. 41)

Reforca o estimulo a reflexdo, que pretendemos empreender sobre a relacdo
entre a Biblia e a ecologia, a carta enciclica “Laudato Si” do Papa Francisco. Nela o
Pontifice Romano exorta a leitura dos textos biblicos, sob a perspectiva da interface a
que nos propomos, apresentando um topico de reflexdes intitulado “A sabedoria das
narragdes biblicas”, no qual ele diz: “queremos saber o que nos dizem as grandes
narragdes biblicas sobre a relagdo do ser humano com o mundo” (FRANCISCO, 2015,
par. 65).

Uma das leituras que o Papa Francisco propGe é acerca da obra da criacdo de
Deus no livro do Génesis e, para isso, incentiva a “ler os textos biblicos no seu contexto,
com uma justa hermenéutica, e lembrar que nos convidam a ‘cultivar e guardar’ o
jardim do mundo (cf. Gn 2, 15)”. Em seguida propoe a interpretacdo dos dois verbos a
partir do sentido do cuidado ecoldgico, do cuidado do mundo, do meio ambiente, que
ele chama de Casa Comum, explicando que: “enquanto ‘cultivar’ quer dizer lavrar ou
trabalhar um terreno, ‘guardar’ significa proteger, cuidar, preservar, velar. Isto implica
uma relacdo de reciprocidade responsavel entre o ser humano e a natureza”
(FRANCISCO, 2015, par. 67).

2. Transformacédo da &gua amarga de Mara em agua doce abundante: Ex 15,22-27

Nossa primeira atencdo é para com o texto de Ex 15,22-27. Nesse trecho do
Exodo, os israelitas partiram do mar Vermelho para o deserto de Sur. L& caminharam
por trés dias e ndo encontraram agua. Quando a encontraram ndo puderam bebé-la, pois
estava amarga. Por isso, eles deram ao lugar o nome Mara, que quer dizer, em hebraico,
amarga (Ex 15,22-23).

O tedlogo Pablo Andifiach nos diz que a narrativa ndo se trata de um relato ou
um diario de viagem, mas sim que ha um destaque para algumas situacdes que sao
interpretadas teologicamente, ou seja, hd um interesse em transmitir na narrativa uma
mensagem de Deus (ANDINACH, 2010, p. 211).
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Qual seria essa mensagem divina, na opinido do autor? O versiculo 25 narra a
mudanca da agua amarga em &gua doce a partir da orientacdo de lahweh ao seu lider,
Moisés, para que langcasse uma arvore na agua. Isto poderia significar que a mensagem
de Deus € que Deus esta junto com o seu povo, mantendo a sua promessa de protegé-lo,
auxiliando-o nessa primeira prova de uma grande dificuldade da caminhada, a falta de
4gua. lahweh vai ao encontro do seu povo e o socorre (ANDINACH, 2010, p. 211).

Do ponto de vista de uma reflexdo teoldgica e também ecoldgica, é interessante
a proposta de analise de Andifiach de que o redator destes versiculos ja ndo se trata de
uma pessoa que vivia no deserto, mas sim de um redator urbano, uma vez que na
narrativa ha uma visdo da vida no deserto como praticamente um lugar de grandes
perigos, onde todos vivessem todos 0s dias com a preocupacdo de encontrar agua e
alimento. Se o redator fosse habitante do deserto, a narrativa mostraria a vida no deserto
com os perigos e as dificuldades, mas seria natural e razoavelmente estavel
(ANDINACH, 2010, p. 211).

Tratando-se de uma reflexdo sob a perspectiva ecologica, torna-se relevante a
identificacdo da localizacdo do deserto de Sur. Mas, o tedlogo explica que ndo se pode
identificar com precisdo a localizacdo do deserto de Sur. Talvez o narrador partisse do
principio de que o leitor soubesse de que lugar se tratava o deserto de Sur e, por isso,
ndo esclareceu sua localizagdo (ANDINACH, 2010, p. 212).

O local chamado Mara poderia ter sido um oasis. Porém, suas aguas estavam
improprias para o consumo. Uma vez que foi Deus quem levou o povo aquele lugar por
meio de Moisés, um povo que estava ansioso por encontrar a agua e matar a sede,
parece que Deus estaria brincando com o povo, pois Deus o teria levado, entdo, ao lugar
errado, onde a agua estava amarga. Assim, 0 tedlogo explica que o nome hebraico
marah, que quer dizer amarga, foi dado ao local no exato momento em que os israelitas
chegaram |4 e encontraram a agua impropria para Se beber, e parece uma “sutil
contradicdo, ja que o lugar recebe o nome somente depois de ter sido identificado com
esse mesmo nome” (ANDINACH, 2010, p. 212).

Ja o tedlogo George Pixley afirma que o deserto de Sur “trata-se obviamente do
extremo ocidental do deserto do Sinai” (PIXLEY, 1987, p. 115). E o te6logo Matthias
Grenzer afirma que “ndo ¢ o objetivo do autor apresentar mais detalhes sobre o contexto

historico-geografico” (GRENZER, 2004, p. 57). Diferentemente de Andidach, ele
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explica que, de acordo com o versiculo 22, a partida do povo para o deserto de Sur €
fruto da decisdo de Moisés, enquanto a chegada a Mara, no versiculo 23, “parece ter
sido fruto do acaso. Pois se os israelitas sabiam das aguas amargas de Mara (v. 23.b.c),
ndo faz sentido eles terem procurado tal lugar. Nao podiam beber ali (v. 23.b)”. Grenzer
afirma que se “os israelitas vieram a Mara (v. 23a), realmente, com a esperanca de
saciar sua sede, entdo a desilusdo foi grande” (GRENZER, 2004, p. 57, italico do autor).
A interpretacdo teologica ¢ a de que a estada do povo de Israel no deserto, “apds
a sua saida da sociedade opressora, &, sobretudo, consequéncia de uma situacdo causada
por uma elite poderosa” (GRENZER, 2004, p. 54). Para Grenzer, referindo-se ao
Exodo, “ndo ha davida de que a origem de todo o sofrimento do povo hebreu se
encontra na sabedoria mortal do farad” (GRENZER, 2004, p. 53, italico do autor).
Assim, fica clara a afirmacdo sobre o sentido teoldgico da caminhada pelo

deserto, pois:

chama a atencdo a repeticdo do termo deserto (v. 22b.c). Comega a
ficar claro para o leitor que o projeto da saida da sociedade opressora
significa sair rumo ao deserto (v. 22b), sem que a comunidade
conhecesse as estacles de descanso. E quando se chega a um lugar,
pode ser que ndo se encontre (v. 22d), imediatamente, aquilo de que
mais se precisa. Decepces e desilusdes hdo de ser enfrentadas, o que
é destacado, literariamente, mediante a repeticdo do termo amargo.
(GRENZER, 2004, p. 57, italico do autor)

Essa compreensdo teoldgica do termo “amargo”, ou seja, das dificuldades,
decepcdes e desilusbes da vida no deserto, é Util para que se possa compreender 0s
versiculos 25 a 27. Esses versiculos tratam da iniciativa de Moisés de clamar a lahweh
por causa da murmuracdo do povo diante da falta de agua, assim como da acdo de
lahweh de indicar uma planta ou uma arvore a Moisés, com a qual tocou a &gua amarga
e esta se tornou doce. Também tratam tais versiculos sobre a entrega de leis e
mandamentos por lahweh ao povo, e a exigéncia da obediéncia do povo a tais leis e
mandamentos como condigdo para lahweh ndo enviar a0 povo doengas como as que
enviara aos egipcios em outros capitulos (as pragas em Ex 7,14-11,10).

A indicacdo de lahweh de uma arvore a Moisés, para que a lancasse na agua
amarga e a tornasse doce, tem o sentido teologico de “mostrar que Deus esta atento as
necessidades do povo” (ANDINACH, 2010, p. 213). Também a menc¢io a leis e

mandamentos, dos quais este trecho biblico ndo oferece esclarecimentos, indica que
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Deus tinha um propdsito para o seu povo ao conduzi-lo pelo deserto em meio as
dificuldades. Andifiach diz:

Uma pergunta de cunho teoldgico, da qual ndo podemos escapar, é por
gue Deus leva o povo a um lugar tdo indspito, para o qual ndo estava
preparado e onde o risco de morrer era tdo real quanto no proprio
Egito. A resposta encontra-se no préprio texto: por um lado esse
ambiente parece ser apropriado para receber as leis que deverdo
orientar o povo pelo resto de sua histdria; por outro, afirma-se que ali
Deus provou lsrael, ou seja, colocou Israel numa situacdo extrema
para fortalecer sua fé e sua experiéncia. (ANDINACH, 2010, p. 213)

Essas leis e esses mandamentos ndo séo esclarecidos pelo texto biblico, como
dissemos, mas Andifiach afirma que ndo sé&o as leis dadas no monte Sinai no capitulo 20
do Exodo, que constituirdo a Alianca do Sinai, isto é, a constituicdo juridica do povo de
Israel. Mas o anuncio dessas leis e mandamentos acontece aqui para reclamar ao povo a
fidelidade e o cumprimento das leis (ANDINACH, 2010, p. 213).

O outro tema abordado nesses versiculos, que estamos analisando, é o tema das
doencas. Essas sdo utilizadas como ameaca por lahweh ao povo, caso este ndo cumpra
as leis e os mandamentos dados por lahweh.

Pixley (1987, p. 115) comenta a respeito da murmuragéo do povo diante da falta
de &gua. Explica que o verbo murmurar, usado nos relatos do deserto, se refere a
atitudes rebeldes e que a murmuracdo do povo diante do problema grave da falta de
agua ndo é de se estranhar, mesmo que seja uma incipiente contrarrevolugéo, isto é,
atitude contraria ao processo de libertacdo da escraviddo do Egito. Trata-se de problema
ecoldgico muito grave, a falta do elemento vital, a 4gua. E o povo ja estava por trés dias
sem agua para beber. A indicacdo da planta pode ser entendida como a efetivacdo de
uma solucdo dada por lahweh a esse problema grave de falta de agua e também a
murmuracé&o.

Quanto ao tema das doengas, do mesmo modo que lahweh enviou as pragas ao
Egito tornando aquele pais um lugar de morte, “no deserto demonstrara que € médico
que cura. No contexto imediato, ele ‘cura’ as d4guas de Mara” (PIXLEY, 1987, p. 116).

Grenzer (2004, p. 58) explica que 0 povo na situacdo de auséncia de agua reage
murmurando, resmungando, pois a situacdo é de miseria. Ndo € surpreendente essa

reacdo do povo diante do seu lider Moiseés, que tinha conduzido o povo até o lugar das
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aguas amargas. Moisés ndo reage mal com o seu povo, pelo contrério, toma partido do
sofrimento do povo e grita a lahweh como intercessor pelo povo.

A orientacdo de Deus mostrando uma planta a Moisés a partir da qual, ao ser
lancada na &gua, esta sera transformada de amarga em doce, pode indicar também que
“Mara insere-se no meio daqueles lugares que simbolizam a experiéncia da providéncia
divina. Novamente, Deus revela-se como aquele que escuta o grito de seu povo sofrido
(cf. Ex 2,23-25)” (GRENZER, 2004, p. 59, italico do autor).

Outra compreensao teoldgica pode ser também que, ao se tornar doce a agua que
era amarga a partir de um pedago de madeira, a “ligdo aprendida é lembrar que Javé é
libertador e quer a vida. Para isso, exige confianca, exige que acreditemos nele — crenca
— confianga” (FRIGERIO, 2005, p. 26, grifo da autora).

Pensando em perspectiva ecoldgica, essas interpretacdes teoldgicas vém ao
encontro da andlise do ambiente natural a servico da acdo de Deus. Ou seja, 0 espaco
natural utilizado pela comunidade humana, no seu relacionamento religioso com o Deus
lahweh, possibilita uma experiéncia de vida, compondo um conjunto ecoldgico, ou seja,
um conjunto onde 0s seres humanos, 0s outros seres Vivos e 0S seres ndo viventes inter-
relacionam-se. Esse inter-relacionamento, no qual a vida € a prioridade e tudo tem de
ser feito para que ela seja defendida e preservada, é o que se chama ecologia, como nos
ensina Leonardo Boff, ao definir que “a ecologia ¢ o estudo do inter-retro-
relacionamento de todos os sistemas vivos e ndo vivos entre si e com 0 Seu meio
ambiente” (BOFF, 2015, p. 18).

Boff amplia a compreensédo do conceito dizendo que

a ecologia é um saber das relagdes, interconexdes, interdependéncias e
intercAmbios de tudo com tudo em todos os pontos e em todos 0s
momentos. (...) a ecologia s6 se define no marco das relagdes que ela
articula em todas as dire¢des e com todo tipo de saber acerca da forma
como todos os seres dependem uns dos outros, constituindo a teia
imensa de interdependéncia entre eles. Eles formam, como
tecnicamente se diz, um grande sistema homeostatico, que significa
um grande sistema equilibrado e autorregulado. (BOFF, 2015, p. 19)

Sob a perspectiva ecologica, a afirmacdo de Deus ao povo de que ele é lahweh
que cura é relevante, pois ele manifestara o seu poder de cura exercendo-o sobre a 4gua,
0 elemento natural do conjunto onde se desenvolve a cena narrada nestes versiculos.

Deus exerce o poder terapéutico e o oferece ao povo, a partir do inter-relacionamento da
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comunidade com a natureza. A agua amarga, impropria para o consumo, € transformada
por esse poder curativo de lahweh em 4gua doce. Junto com o ato, ha a afirmagdo de
Deus de que ele ¢ lahweh que cura. Andifiach (2010, p. 214) diz que ¢ “a afirmacgdo de
sua soberania e de sua vocacao de proteger seu povo, que implica — esta é a novidade da
narrativa — uma resposta positiva de Israel ao convite a fé e a confianga em seu Deus”.

Para o te6logo Luis Alonso Schokel, diante da falta de 4gua e da 4gua impropria
em Mara, situacdo que exprime uma primeira provacao de lahweh ao seu povo, e diante
da murmuracdo do povo, a qual Moisés reage intercedendo, o agir de lahweh é um
modo de facilitar o remédio (SCHOKEL, 2017, p. 117, nota 15,22-27).

O agir de Deus é curar, facilitar o remédio. Podemos compreender o sentido
teoldgico com o esclarecimento de Grenzer. Ele explica que a cura de que lahweh esta
falando se refere ao povo dos oprimidos. Ndo se refere a cura de uma pessoa
individualmente, mas sim a cura de todo o povo que foi libertado da escraviddo do
Egito. O oposto da cura, isto é, as doencas a que se refere lahweh no versiculo 26, que
tinham sido enviadas aos egipcios, sdo entendidas como as dez pragas enviadas ao Egito
antes da saida dos israelitas. Aconteceu, porém, que, mesmo o0 Egito recebendo tantas
pragas, o governante egipcio ndo se humilhou diante de lahweh. Manteve-se com o
coracdo rigido em conservar a escraviddo (GRENZER, 2004, p. 64).

Diante do poder opressor, as pragas mostraram o poder de lahweh superior ao
destruir o poder opressor. Grenzer diz que com isto fica “visivel uma das principais
caracteristicas do Deus biblico: sua opgdo pela solidariedade com os mais sofridos”
(GRENZER, 2004, p. 65). Observemos que até para a manifestacdo desse poder de
Deus estd presente toda uma compreensdo de conjunto onde inter-relacionam-se 0s
seres vivos, humanos, animais e vegetais e 0s ndo viventes, como a agua, 0s rios, que
foram afetados pelas pragas e que compdem a natureza. Constituiu-se um cenario
ecoldgico. Ao curar a 4gua amarga transformando-a em agua doce, lahweh orienta
Moisés a lancar nela uma arvore ou planta. A cura de lahweh de toda opressao assim
como da agua amarga € sempre ecoldgica, isto €, em sintonia com os elementos da
natureza que compdem o conjunto da vida.

O versiculo 27, finalizando o capitulo 15 do Exodo, mostra a acdo de Deus em
favor do seu povo que sera curado. O versiculo conta que o povo chegou a Elim onde

havia doze fontes de adgua e setenta palmeiras e o povo péde acampar a beira-mar. O
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numero doze indica “que cada tribo de Israel beberia de sua propria fonte”. E o texto, ao
tratar de uma fonte para cada tribo, simboliza a generosidade de lahweh para com o seu
povo. Faltou agua por trés dias, mas agora ha agua em abundancia para todo o povo. A
generosidade de lahweh pode ser vista também na abundancia das palmeiras,
simbolizada pelo nimero setenta (ANDINACH, 2010, p. 214).

Grenzer (2004, p. 65) diz que “a providéncia divina acompanha o povo — no fim
das contas, ¢ sempre Deus quem garante a sobrevivéncia do homem”. O autor afirma
também que ao “fazer uma releitura religiosa dos acontecimentos, Israel descobre que
Deus, sempre de novo, esta disposto a providenciar 0 que 0 povo precisa para
sobreviver” (FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 17, italico do autor).

Sobre este conjunto ecoldgico harmonioso do versiculo 27, Schokel afirma que a
“visdo de Elim, com sua abundancia maravilhosa de dgua e arvores (frutiferas?), prova a
fidelidade de Deus” (SCHOKEL, 2017, p. 117, nota 15,22-27).

Fica claro que no conjunto ecoldgico de Ex 15,22-27 revelou-se a a¢do de Deus,
por meio dos elementos naturais, em defesa do seu povo, e se deu uma recuperacao

ecologica apds a grave crise da escassez de agua.

3. Uma crise socioambiental e a resposta de lahweh: Ex 17,1-7

No capitulo 17 do Exodo o povo de Israel ja tinha se deslocado de Elim, onde
encontrara as doze fontes de agua e as setenta palmeiras, no capitulo 15. O povo tinha
caminhado para o deserto de Sin, no qual aconteceram dificuldades que s&o narradas no
capitulo 16. O nosso estudo é do trecho de Ex 17,1-7 que narra a chegada dos israelitas
a um lugar chamado Rafidim, onde depararam novamente com o problema da falta de
agua.

A narrativa conta que o povo caminhou para Rafidim obedecendo as ordens de
lahweh. Como afirma Andifiach (2010, p. 229), o fato de obedecerem as ordens de
Iahweh surpreende, pois chegam a um lugar em que falta a 4gua. “O relato estd
interessado em mostrar o que Deus preparou para eles nesse lugar e aos poucos relata a
sua mensagem”.

A falta de 4gua em mais uma narrativa revela que “a situagdo da comunidade do

éxodo continua dramatica. Faz-se a experiéncia de que a mesma dificuldade precisa ser
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enfrentada varias vezes. Os problemas se repetem (...)” (FERNANDES; GRENZER,
2011, p. 61). Grenzer apresenta uma interpretacdo teoldgica da repeticdo da grande

dificuldade da falta de agua. Ele diz que

a repeticdo do motivo da falta de 4gua deixa claro, por um lado, que o
caminho rumo a liberdade pressupde uma luta incansavel e, por outro
lado, que o povo depende da presenca do Senhor em todos os
instantes. Em contrapartida, porém, as tradi¢des literarias do éxodo
ndo se limitam a repetir, simplesmente, um motivo ja trabalhado.
Muito mais, aproveitam o mesmo impasse para demonstrar nele outro
aspecto do problema. Assim, a narrativa em Ex 7,1-7 insiste, essa vez,
na figura do lider e na qualidade da lideranca exercida por ele.
(FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 62, italico do autor)

Para uma reflexdo sob a perspectiva ecoldgica interessaria saber a localizacdo de
Rafidim e ter informacgdes do conjunto das condi¢fes naturais do local, porém, essa
localizagcdo é desconhecida. Essa chegada dos israelitas a Rafidim é a Gltima parada
antes de chegarem ao monte Sinai. Por isso, pode-se pensar que estivesse proximo ao
Sinai (ANDINACH, 2010, p. 230). Uma possibilidade de tradugo da raiz hebraica do
nome Rafidim, viria da raiz dos verbos sustentar ou estender. Porém, mesmo que o
nome Rafidim provenha de sustentar ou estender, o que a narrativa mostra ¢ que “esta
ausente o bem material mais importante para a sobrevivéncia no deserto”
(FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 64, itdlico do autor). A situagdo dramatica é
enfatizada pela presencga no texto biblico em hebraico de um advérbio de inexisténcia,
significando que a falta de agua é absoluta (FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 65).

O versiculo 2 informa que o povo discutiu com o lider Moisés pedindo que Ihe
desse agua potavel. Moisés responde aos israelitas em forma de pergunta indagando-
Ihes por que discutiam com ele e por que estavam tentando a Deus. A sequéncia da
narrativa mostra no versiculo 3 que o povo sedento protestou contra o lider.

As perguntas do lider Moisés aos israelitas queixosos ndo surtiram efeito neles.
No versiculo 3 eles insistiram em responsabilizar o lider pela situagdo dramatica,
questionando-o com palavras bem razoaveis demonstrando preocupagdo com suas
familias e seu rebanho. Neste versiculo o povo se queixa ndo de lahweh, mas de Moisés
(ANDINACH, 2010, p. 231). Pixley afirma que “o povo se arrepende de ter saido da
escraviddo do Egito. Acusa Moisés de ser o responsavel por sua morte iminente”
(PIXLEY, 1987, p. 122).
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Em nossa andlise sob a perspectiva ecologica podemos notar que este tema da
falta de 4gua perpassa a narrativa e 0 autor do texto biblico cria uma espécie de moldura
para embelezar o texto com o tema da agua, utilizando-o em diversas frases dos
versiculos, como em 17,1 em que 0 povo ndo encontrou agua potavel; em 17,2 em que o
povo pediu &gua a Moisés; em 17,3 0 povo estava sedento; e em 17,6 afirma-se que
saira agua da rocha (FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 65).

O tema da agua é caro ao autor sagrado. Fato relevante para esta reflexdo que
empreendemos em perspectiva ecoldgica. A crise socioambiental que se instala nestes
versiculos mostra que “sem agua no deserto, os israelitas, j& em liberdade, estdo
sujeitos & morte. Com isso, a historia do éxodo ndo deixa ddvidas de que o caminho
para a liberdade ¢ doloroso. Riscos tém que ser enfrentados” (FERNANDES;
GRENZER, 2011, p. 66, italico do autor).

A crise pela falta de agua instalada na vida do povo gerou consequéncias nas
relaces do povo com o seu lider. O povo discutiu com o lider e, agora, libertado age
usufruindo dessa liberdade e ndo se resigna nem se silencia, mas sim aproveita a
liberdade para falar sobre o que esta faltando em sua vida. O povo comeca discutindo
com Moisés, pois ele liderou a saida da terra do Egito. Mas no versiculo 2 a fala do
povo € dirigida a um grupo, pois, segundo Grenzer, o verbo esta na segunda pessoa do
plural: dai-nos agua. Isto indica que o povo esta pedindo ndo somente ao lider Moisés,
mas ao grupo de lideres. Os lideres devem auxiliar o povo (FERNANDES; GRENZER,
2011, p. 66).

A crise socioambiental causada na vida do povo de Israel no deserto pela
auséncia da agua provoca uma situacdo de miséria ameacadora. Diante dessa situacao,
entendemos o porqué de o povo tentar a Deus, no versiculo 2. Grenzer esclarece que “o
povo tem de formular seu grito, o que por sua vez, ¢ expressdo da nova liberdade”
(FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 67-68).

Grenzer afirma que o povo dirige seu pedido ao lider e ao grupo de lideres, mas,
diferentemente do que pensa Andifiach, o objetivo do povo é dirigir sua exigéncia a
lahweh. Grenzer interpreta que essa postura possa resultar da falta de paciéncia do povo
diante da gravidade do problema da sede, e poderia ser interpretado também a partir do
versiculo 7 em que o povo teria questionado se lahweh estava ou ndo com o povo. O

que se pode compreender de uma situagdo de crise socioambiental grave como a que
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povo estava passando é que “a dor da sede ndo pode esperar. O povo pede uma solucdo
com urgéncia maxima” (FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 68, italico do autor).

Adentramos assim ao versiculo 3 em que a sede leva 0 povo a protestar contra
Moisés. O povo estd numa situacao tdo dramatica que, em seu protesto, fala que Moisés
o tirou do Egito para fazer morrer o povo assim como seu rebanho. Grenzer diz que a
expressao “fazer morrer” enfatiza a situacdo de morte. Além disso, o fato de Moisés ter-
se mostrado incompreensivo, no versiculo anterior, ndo ajudou o povo em nada, pois 0
problema néo foi solucionado. No versiculo 3 0 povo repete o anuncio da sede, ja feito
no versiculo 2. Isto quer dizer que a situacdo continua grave. Por isso, 0 povo protestou.
Grenzer afirma que se faz “necessario dizer, por primeiro, que grito e protesto sdo a
reagdo normal a miséria. Estdo em jogo vidas humanas” (FERNANDES; GRENZER,
2011, p. 68).

No versiculo 4, Moisés clamou a lahweh.

De acordo com Pixley os israelitas agiram como contra-revolucionarios diante
da libertacdo do Egito nesse momento em que protestam contra o lider. E este direciona
para lahweh o protesto do povo. Pixley pergunta se o correto seria o lider devolver ao
povo a acusacdo, uma vez que 0 povo saiu da terra da escraviddo por suas préprias
pernas e ndo obrigado por Moisés, mas ao mesmo tempo, Pixley recorda que hd o
elemento da crenca dos israelitas de que foi lahweh quem os tirou do Egito e, partindo
deste elemento da fé, o te6logo concorda com que lahweh tenha que dar uma resposta
ao povo diante da ameaca contra a vida do povo por causa da sede (PIXLEY, 1987, p.
122-123). Pixley diz que

Quando Moisés refere o problema a lahweh, estd reconhecendo que
houve inspiracdo divina na busca de condi¢bes que propiciaram a vida
fora do Egito e que, portanto, ndo é correta a atitude de voltar para o
Egito ou lamentar a saida. Se lahweh moveu o povo para lutar e sair
de condi¢des mortiferas, era para que eles vivessem e ndo morressem.
Dai o fato de Moisés insistir em que o alvo do questionamento do
éxodo ndo era a sua pessoa, mas a de lahweh. (PIXLEU, 1987, p. 123)

No versiculo 4 Moisés demonstra medo da reacdo do povo; ele diz a lahweh que
por pouco néo foi apedrejado pelo povo. A “preocupacao de Moisés reside em controlar
as demandas do povo, que, nesse caso, parecem ameacgar sua propria vida”

(ANDINACH, 2010, p. 231).
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J& a interpretacdo de Matthias Grenzer € a de que foi importantissima a reacdo
de Moiseés de gritar a lahweh. Isso significa que o lider vai tentar resolver o problema,
que € grave, a partir de Deus e, com isto, esta demonstrando que assume diante de
lahweh o protesto do povo. Escutar o clamor, o grito, do povo € atitude de lahweh ja
desde o inicio do livro do Exodo, como por exemplo, em Ex 2,23-25 quando 0s
israelitas, gemendo numa dura serviddo, gritaram e lahweh escutou as queixas do povo,
ou também em Ex 3,7-8 quando o proprio lahweh diz que viu a opressdo do povo no
Egito, ouviu suas queixas e desceu para livrar 0 povo dos egipcios. Grenzer diz que
Iahweh escutar o clamor do povo € o “mistério mais profundo da experiéncia do éxodo”
(FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 69).

Também Grenzer diz que Moisés se sentiu ameacado diante do protesto do
povo; ele diz que Moisés pode ter sentido “o perigo do protesto na propria pele”
(FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 70).

A ameaca ndo resolveria o problema. A atitude do lider é coerente dentro do
projeto do Exodo, uma vez que, a partir da interpretacéo teoldgica, se podera vislumbrar
um sentido de que a narrativa da libertacdo dos israelitas pretende deixar claro que o
“€xodo somente ¢ realizavel por Deus. A libertagdo, quando acontece, tem carater de
milagre. Ela simplesmente depende da méo forte e do brago estendido de Deus, no
sentido de o Senhor agir em meio a grande terror, com sinais e prodigios (Dt 26,8)”
(FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 70, italico do autor).

Vemos, em perspectiva ecoldgica, que o inter-relacionamento entre as pessoas,
as pedras, a agua inexistente, elementos naturais, e o seu Deus, em atitude religiosa de
crer no seu Deus e nele confiar, contribuiu para que a vida fosse protegida. O desespero
do povo com sede poderia chegar ao apedrejamento do lider. Mas a vida € 0 maior bem
e a sua defesa a maior estratégia. A defesa da vida € o objetivo da ecologia.

Os versiculos 5 a 7 finalizam o trecho da nossa analise. Estes versiculos narram
que lahweh tomou a atitude de solucionar o problema da falta de 4gua, ordenando ao
lider Moisés que empunhasse um bastdo e golpeasse a rocha e dela sairia a agua para o
povo beber e esse lugar, por ter sido onde o povo teria acareado e tentado a lahweh, foi
chamado de Massa e Meriba, palavras que significam, em hebraico, tentacdo ou
acareacdo (SCHOKEL, 2017, p. 120, nota 17,7).
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Andifiach interpreta a atitude de lahweh como mais um milagre que este oferece
para garantir a vida do seu povo (ANDINACH, 2010, p. 231). Também interessa a esta
pesquisa em perspectiva ecoldgica a interpretacdo que Andifiach faz do rochedo de onde
saira a agua. O rochedo, elemento natural, sera utilizado como instrumento de lahweh
para que este realize seu milagre a favor da vida do povo. O rochedo pode “se referir a
um monte ou a uma montanha, que sao privilegiados para o encontro com a divindade e,
nos tempos antigos, prenhes de simbolismo” (ANDINACH, 2010, p. 232).

Pixley (1987, p. 124) também interpreta a atitude de lahweh como uma resposta
divina ao povo, que disputara com o lider Moisés, oferecendo agua ao povo para saciar
a sua sede. Com esta resposta, dada diante do povo ¢ das liderangas, lahweh “confirma
Moisés como lider do povo, ratifica 0 éxodo como evento que da vida e ao qual lahweh
como Deus da apoio, e satisfaz uma necessidade real do povo”.

J& que a ecologia é o conjunto de todos 0s seres vivos e 0s nao viventes inter-
relacionando-se em prol da vida, é coerente ecologicamente a atitude de lahweh no
conjunto da crise socioambiental da falta de 4gua e o perigo de morte do povo e do seu
rebanho, pois defende e preserva a vida.

Tém um caréter revestido de significado ecoldgico as palavras de Pixley ao se
referir a agua que brota da rocha quando ele diz existe um “manancial que brota do
meio das rochas de maneira inesperada” (PIXLEY, 1987, p. 124).

Grenzer também afirma que a atitude de lahweh confirma a lideranca de Moisés,
pois o “conteudo das instrugdes deixa claro que Moises continua a ser intermediario e
lider, no entanto, sempre no sentido de ele se tornar um instrumento na mao do Senhor”
(FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 70, italico do autor). E afirma também que “Deus
simplesmente elimina a causa da miséria” (FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 72).
Grenzer oferece uma explicacdo sobre o nome do monte onde esta o rochedo do qual sai
agua. Interessa-nos muito tal explicacdo, pois tem conotacdes fortemente ecoldgicas.
Ele diz que Horeb, nome que aparece no versiculo 6, tem o significado de regido seca
ou regido devastada. E interpreta-o: “o Horeb representa a experiéncia de o Senhor
oferecer a seu povo, em um lugar seco e devastado, a dadiva da vida, seja em forma de
agua, seja através de sua palavra legisladora” (FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 73,
italico do autor).
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Grenzer brinda-nos com a seguinte afirmacdo com que podemos compreender a
acao de lahweh em favor do povo, transformando a situacdo de crise socioambiental
experimentada pelo povo de Israel em Rafidim. Ele diz que lahweh “providencia o que
a comunidade dos libertos precisa para sua sobrevivéncia. Havera agua, a fim de que o
povo beba” (FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 73, italico do autor).

Consideracoes finais

A trajetdria que percorremos neste artigo, acompanhando a caminhada do povo
de Israel pelo deserto e deparando com o sofrimento do povo diante da falta de agua nos
dois textos escolhidos do Livro do Exodo, permitiu-nos experienciar a leitura sob a
perpectiva da interface de Biblia e ecologia.

Fomos estimulados a enveredar por essa possibilidade de leitura do texto biblico
por autores que valorizam essa dindmica de reconhecer na mensagem biblica a presenga
de elementos ecoldgicos, como Reimer, Frigerio, Papa Francisco e pelos autores que
contribuiram para esmiucarmos os textos escolhidos e analisarmos os elementos
textuais em que vislumbrdvamos a compreensdo ecoldgica: Andifiach, Fernandes,
Grenzer, Pixley e Schokel.

Vimos que a falta de agua é um problema grave na realidade do deserto e que o
povo de Israel precisou contar com a lideranga competente de Moisés. Ele foi o lider
capaz de organizar o povo no processo da libertacdo da escraviddo e de conduzir o povo
diante dos problemas graves acarretados pela crise socioambiental. Ele ajudou o povo a
vivenciar toda a situagdo numa dindmica de relacionamento préximo com Deus, mesmo
qguando o povo se desesperou, murmurou e quase pds a perder o projeto de libertacao.

A fé religiosa ajudou o povo a encontrar solugdes para os problemas. Onde
faltou a agua, elemento vital, o0 povo viu a acdo generosa de lahweh transformando a
realidade em favor do povo. Tal como a narrativa dizia que lahweh viu o sofrimento do
povo na escravidao e desceu para o libertar, agora foi 0 povo que viu lahweh liberta-lo
da grave crise socioambiental.

Podemos concluir com esta reflex&o que o Deus do Exodo se apresenta como um
Deus gque sempre ampara 0 Seu povo e quando a natureza ndo oferece as condicGes de

vida, pois esta em falta algum elemento necessario para a vida, lahweh, por meio do seu
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lider escolhido e por meio do povo que acata suas instrucdes, age em favor da vida e
garante a dignidade do seu povo. Concordamos com Grenzer (FERNANDES;
GRENZER, 2011, p. 73, itdlico do autor) que “o projeto amplo do éxodo: a saida da
sociedade opressiva inclui o abastecimento material do povo, enquanto este caminha

rumo a liberdade”.
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Novas vozes para novos tempos: o surgimento do intelectual catolico
moderno

New voices for the new times: the emergence of the modern catholic
intelectual

Rhuan Reis do Nascimento®

Resumo: A Igreja Catolica enfrentou uma grave crise de autoridade durante o século
XIX. O advento da modernidade reduziu a influéncia cultural da Igreja, uma vez que
empurrou a religiosidade para o ambito privado e fez com que os sacerdotes passassem
a enfrentar dificuldades para interferir nas questfes politicas e sociais. Nesse contexto, 0
intelectual leigo catdlico, dotado de autoridade académica e atuante na imprensa,
destacou-se na defesa dos valores cat6licos. Nosso artigo objetiva analisar o surgimento
do intelectual leigo catélico. Para isso, buscaremos recuperar o contexto politico e
linguistico no qual o primeiro grupo de intelectuais catélicos ganhou notoriedade: a
Franca do inicio do século XX.

Palavras-chave: Intelectuais. Igreja Catdlica. Modernidade.

Abstract: The Catholic Church faced a serious crisis of authority during the 19th
century. The advent of modernity reduced the cultural influence of the Church as it
pushed religiosity into the private sphere and made priests faze difficulties in interfering
in political and social issues. In this context, the catholic lay intellectual, endowed with
academic authority and active in the press, stood out in the defense of catholic values.
Our article aims to analyze the emergence of the Catholic intellectual lay. For this, we
will seek to recover the political and linguistic context in which the first group of
Catholic intellectuals gained notoriety: France at the beginning of the 20th century.

Keywords: Intellectuals. Catholic Church. Modernity.
Introducéo

Durante o século XIX, a Igreja Catdlica teve a sua autoridade institucional
minada. A perda dos Estados Pontificios e a necessidade de proclamar o dogma da
infalibilidade papal sdo elementos de uma crise que possui raizes em um passado mais
distante. Desde a Revolucdo Protestante, o clero catdlico passou a ter a sua autoridade

contestada. As ideias iluministas e a Revolucdo Francesa empurraram a religiosidade
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para o &mbito privado e reduziram as possibilidades de atuacdo da Igreja na sociedade
moderna.

Nesse contexto, o intelectual leigo surgiu como uma importante voz do
catolicismo no mundo. Com transito em espacos que se fechavam aos clérigos, como a
imprensa e a universidade, esses intelectuais garantiram o dialogo entre o catolicismo e
a sociedade moderna.

O presente artigo versa sobre o surgimento do intelectual leigo catdlico.
Inicialmente, apresentamos o cendrio no qual esse intelectual emergiu, isto €, a
passagem do século XIX para o XX. Com efeito, versamos sobre as principais criticas
enfrentadas pela Igreja Catélica nesta época, bem como sobre as respostas dadas a elas
pelos pontifices. Depois, abordamos especificamente o surgimento do intelectual
catélico na Europa, sobretudo na Franca. Para isso, dialogamos com a producdo do
socitlogo e estudioso da intelectualidade catolica Hervé Serry.

A nocdo de intelectual € polissémica e os meios dos intelectuais sdo polimorfos.
Como consequéncia, estabelecer os critérios para definir a palavra intelectual nédo é
tarefa simples. Assim, é importante, desde ja, apresentar a concepcao de intelectual a
partir da qual nosso estudo foi pensado: aquela sistematizada por Jean-Francois Sirinelli
em texto intitulado “Os intelectuais”, que faz parte da obra Por uma Histdria Politica,
organizada em livro por René Rémond e publicada em 1988.

Com efeito, Sirinelli apresentou o intelectual a partir de uma acep¢do ampla e
sociocultural, que engloba os criadores e “mediadores” culturais. Nessa perspectiva,
pode-se citar como exemplos de intelectuais: o jornalista, o escritor, o erudito e 0
professor secundéario. Parte dos estudantes, mediadores ou criadores culturais, assim
como algumas categorias de receptores, sdo vistos como potenciais intelectuais (2003,
p. 242).

Embora Sirinelli tenha oferecido a acepgdo de intelectual que utilizaremos,
nosso estudo tem um objeto um pouco mais restrito. Em meio a uma vastiddo de
criadores e mediadores culturais, interessa-nos, de maneira especial, aqueles que,
embora ndo facam parte do clero, consideram a sua fé catdlica ao criar ou mediar

culturas: os intelectuais leigos catdlicos.
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1. Igreja Catdlica no século XIX: uma crise de autoridade.

Durante o século XIX, a Igreja Catdlica enfrentou uma grave crise de
autoridade. As raizes dessa crise, que diz respeito a relacdo entre a instituicdo romana e
a modernidade, remontam aos séculos anteriores. A Reforma Protestante, a ascensdo das
ideias iluministas e o surgimento de novas formas de organizacdo social e politica
provenientes das revolucdes Francesa e Industrial contribuiram de forma relevante para
abalar a hegemonia cultural que a Igreja Catolica exercia na Europa desde a Idade
Média (SILVA, 2018, p. 24).

Nas palavras de Marshall Berman (1986, p. 9), a chegada da modernidade
ameacou tudo o que estava estabelecido. A vida moderna era como um turbilhdo que se

alimentava por muitas fontes:

(...) grandes descobertas nas ciéncias fisicas, com a mudanca da nossa
imagem do universo e do lugar que ocupamos nele; a industrializac&o
da producéo, que transforma o conhecimento cientifico em tecnologia,
cria novos ambientes humanos e destroi os antigos, acelera o proprio
ritmo de vida, gera novas formas de poder corporativo e de luta de
classes; descomunal explosdo demografica, que penaliza milhdes de
pessoas arrancadas de seu habitat ancestral, empurrando-as pelos
caminhos do mundo em dire¢do a novas vidas; rapido e muitas vezes
catastrofico crescimento urbano; sistemas de comunicacdo de massa,
dindmicos em seu desenvolvimento, que embrulham e amarram, no
mesmo pacote, 0s mais variados individuos e sociedades; Estados
nacionais cada vez mais poderosos, burocraticamente estruturados e
geridos, que lutam com obstinagdo para expandir seu poder;
movimentos sociais de massa e de nacles, desafiando seus
governantes politicos ou econdmicos, lutando por obter algum
controle sobre as vidas, enfim, dirigindo e manipulando todas as
pessoas e instituicbes, um mercado capitalista mundial, drasticamente
flutuante, em permanente expansdo (BERMAN, 1986, p. 10).

As pessoas que viveram esse turbilhdo com frequéncia entenderam que a
modernidade atacava a sua tradi¢do e a sua histdria. Esse sentimento fez surgir inUmeros
“mitos nostalgicos de um pré-moderno Paraiso Perdido” (BERMAN, 1986, p. 9).

No século XIX, especificamente, a sociedade moderna tomou como base para a
sua estrutura politica o “separatismo”. Segundo o historiador Giacomo Martina, ¢

possivel resumir a ideia central do separatismo nas seguintes palavras:
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[...] a ordem politico-civil-temporal e a ordem espiritual-religioso-
sobrenatural sdo ndo somente diferentes, mas totalmente separadas. O
Estado e a Igreja caminham por estradas que jamais se encontram (as
duas paralelas, imagem cara a varios estadistas do século XIX e XX),
e que ndo tém relacdo alguma. A sociedade civil tem uma natureza
coletiva, enquanto a religido é uma relacéo totalmente individual com
Deus; a sociedade se propde como fim unicamente a prosperidade
temporal, limitada a esta vida, a religido diz respeito a vida
ultraterrena, eterna; a sociedade ndo pode violar o sacrario das
consciéncias, tentar impor-se a elas, enquanto a religido se desenvolve
toda no intimo da consciéncia; ndo existem, portanto, nenhum
elemento comum entre a vida da sociedade civil, do Estado, e a da
religido, da Igreja, e as duas instituicdes podem e devem se ignorar
mutuamente (2005, p. 52).

O ideal separatista foi defendido, com particularidades, por autores influentes na
opinido publica, como o calvinista Francois Guizot, o pastor e literato suico Alexandre
Vinet e pelo autor de Democracia na América, Alexis de Tocqueville (MARTINA,
2005, p. 51).

Além do separatismo, a ameaca de perda dos Estados pontificios e as constantes
afrontas ao poder papal, promovidas por autoridades estatais, forcaram os pontifices a
agir de modo a marcar o posicionamento da Igreja frente a sociedade moderna (SILVA,
2018, p. 24). Os debates sobre as possibilidades de atuagdo do clero diante dos novos
tempos, dividiram os fiéis, os sacerdotes e mesmo o colégio cardinalicio em duas
correntes: a primeira, dos chamados “liberais”, argumentava que a Igreja deveria iniciar
uma renovacgao que incorporasse aspectos dos novos tempos que ndo afetassem
diretamente as verdades de fé. Este grupo, minoritario, parecia disposto a aceitar
inclusive o liberalismo politico. Ja a segunda corrente, composta pelos “intransigentes”,
compreendia que qualquer concessdo as novidades exporia a Igreja a ameaca das
heresias e, possivelmente, geraria novas cisdes, como aconteceu na Reforma
Protestante. Como viam a modernidade como inimiga, os intransigentes defendiam a
necessidade de que o pontifice conservasse a sua autoridade espiritual e temporal para
combater as inovacgdes. Dessas correntes surgiram dois movimentos: da primeira, 0
Catolicismo Liberal; da segunda, o Integrismo Catdlico, também conhecido como
ultramontanismo.

Durante a Revolugdo na Franca e o periodo napolebnico, os bispos de Roma
basearam suas agdes na prudéncia politica. Segundo o historiador Eamon Duff, (1998,

pp. 195-215) mesmo quando ofereceram resisténcia aos acontecimentos da época, Pio
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VI (1775-1799) e Pio VII (1800-1823) buscaram evitar que suas decisdes
intensificassem as crises envolvendo as monarquias europeias. Contudo, a partir da
queda de Napoledo e da reconstrucdo da Europa assentada no Congresso de Viena, a
Igreja passou a assumir uma postura cada vez mais reativa frente a modernidade.

O papa Ledo X1 (1823-1829) foi eleito com o apoio dos cardeais que desejavam
um pontifice forte, capaz de restituir a autoridade da Igreja. Deu passos nesse sentido,
como, por exemplo, quando ignorou a coroa espanhola e nomeou vigarios apostolicos
para as regides sublevadas da América Latina (DUFF, 1998, p. 215). Nos estados
pontificios, Ledo buscou conter quaisquer manifestacfes que pudesse levar a
sentimentos politicos sediciosos. Sob esse argumento, vetou que se ovacionasse ou se
pedisse “bis” nos teatros. Além disso, condenou o uso de roupas justas para as
mulheres, instituiu o trabalho forcado para quem fosse pego jogando nos dias santos e
proibiu a venda de &lcool nos bares (DUFF, 1998, p. 217).

As acOes de Ledo XII corroboravam as criticas feitas pelos adversarios da Igreja,
segundo as quais a instituicdo eclesiastica era tiranica, dada a coercdo. Alguns dos
sucessores de Ledo XII, como Gregério XVI (1831-1846), contribuiriam para a
consolidacdo dessa perspectiva.

Greg6rio XVI assumiu o trono apds o curto pontificado de Pio VIII (1829-
1830). Sua eleicdo ocorreu em um contexto de grave crise politica. Nas primeiras
semanas de seu governo, rebeldes que aspiravam a unificacdo da Peninsula Italica
ocuparam muitas cidades dos Estados papais. A maior parte dos revolucionarios era
contréria a soberania do papa (GASPARETTO, 2009, p. 50).

Décadas antes de se tornar Gregoério XVI, o0 monge camaldulense Dom Mauro
Capellari havia apresentado sua perspectiva sobre o oficio papal através do livro
intitulado 1l trionfo dela Sante Sede (1799). Nessa obra, Capellari argumentou que a
Igreja era uma monarquia independente e que o papa era infalivel no oficio de sua
dignidade doutrinaria. Para Eamon Duff (1998, p. 2018), a linguagem empregada pelo
autor revelava uma mentalidade autoritaria e uma visdo de papado que ndo tolerava
contestacdo. Colocando em pratica seu modo de pensar, Gregorio XVI recorreu as
tropas austriacas para suprimir 0s movimentos pro-unificagdo. Como consequéncia
dessa acdo, as prisdes papais se encheram e os exilados passaram a disseminar o
antipapismo na Europa (DUFF, 1998, p. 219).
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De fato, o pontificado de Gregoério XVI foi marcado pela coercdo e pelo
tradicionalismo. Os interesses clericais dominaram a administracdo secular dos Estados
papais. O secretario de Estado, Cardeal Benetti, chegou a criar uma policia voluntaria,
armando os defensores do pontifice contra os rebeldes liberais. A manutencdo deste
aparelho repressivo minou os cofres de Gregorio XVI, que se viu obrigado a negociar
um empréstimo com os Rothschild (DUFF, 1998, p. 219).

Segundo Giacomo Martina (2005, p. 152-153), Gregério XVI desconfiava até
das inovacOes inocentes e Uteis. O pontifice ndo quis introduzir ferrovias nos Estados
papais por medo de que elas tornassem a comunicacdo mais &gil, favorecendo a
infiltracdo das ideias modernas, sobretudo as relacionadas ao liberalismo politico.

Em 1832, Gregério sistematizou algumas de suas criticas as ideias liberais por
meio da enciclica Mirari Vos, que foi escrita em reacdo as teses defendidas pelo padre
Felicité de Lamennais. Contrério as intervencbes da monarquia francesa na lgreja,
Lamennais defendia a separacdo entre o trono e o altar. Junto com alguns adeptos, o
padre francés fundou um jornal chamado L’ Avenir, que tinha como slogan “Deus e
liberdade”. No contexto da Revolugdo de julho de 1830 na Franca, Lamennais e os
demais autores do L Avenir intensificaram suas criticas & ordem vigente e conclamaram
a lIgreja a renunciar a alianca com a coroa e a abracgar a liberdade junto ao povo.
Enfrentando forte oposicdo dos bispos franceses, Lamennais buscou apoio junto ao
pontifice que o condenou e, logo depois, publicou a enciclica (DUFF, 1998, p. 219-
220).

Por meio da Mirari Vos, Gregorio XVI se opds a separacdo entre o0 trono e o
altar e a liberdade de imprensa. Os autores do L ’Avenir argumentavam que a lgreja
Catolica precisaria passar por uma restauracdo. Diante disso, Gregorio XVI (1932),
reafirmou a imutabilidade da doutrina e da disciplina da Igreja. As criticas a sociedade
liberal de Gregorio XVI foram mantidas e aprofundadas nos documentos de seus
sucessores.

Antes de ser eleito papa, Giovanni Maria Mastai-Ferretti figurava entre os
criticos da repressdo imposta por Gregério XVI. Contudo, como Pio 1X (1846-1878),

foi o responsavel por um dos documentos mais relevantes no que diz respeito a ciséo
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entre a Igreja e a modernidade: a Quanta cura, de 1864.> A enciclica de Pio IX tinha
por finalidade apresentar os principais erros da época. Como apéndice, a carta trazia o
Syllabus, uma lista com oitenta proposicGes reprovadas pela Igreja. Em sua lista, além
de desaprovar a separacdo da Igreja e do Estado, a liberdade de culto e a plena liberdade
de pensamento e de imprensa, Pio IX combateu: O panteismo, o racionalismo, o
indiferentismo, o socialismo, a magonaria, o protestantismo, o liberalismo e outras
correntes de ideias caracteristicas da modernidade. Por fim, a apontou como falsa a
afirmacdo que dizia que “o Romano Pontifice pode e deve se reconciliar com o
progresso, com o liberalismo e com a civilizagdo moderna” (1864).

O Syllabus repercutiu mais do que a propria enciclica. O governo francés aboliu
0 documento, que foi queimado publicamente em Napoli (DUFF, 1998, p. 229). Odo
Russell, representante do governo inglés em Roma, declarou que, apos a publicacdo do
Syllabus, os catdlicos liberais ndo poderiam mais se manifestar em defesa da Igreja sem
ser acusados de heresia. Para Russell, o papa havia assumido a dianteira de uma
conspiracdo eclesiastica contra os principios da sociedade moderna (BLAKISTON,
1962, p. 303).

Objetivando que o episcopado ratificasse condenacdes trazidas no Syllabus, Pio
IX comegou a propagar, ainda na iminéncia da publicagdo da enciclica de 1864, a
pretensdo de convocar um concilio ecuménico. Com efeito, em 1869, o Concilio
Vaticano | teve inicio. No final do ano seguinte, a eclosdo da guerra franco-prussiana
levou a interrupcdo repentina dos trabalhos. Antes disso, no entanto, o dogma da
infalibilidade papal foi proclamado (MARTINA, 2005, p. 255-276).°

? Critico do governo reacionario de Gregério XI, Pio IX foi eleito sob a expectativa de agir como um
conciliador. Ndo gostava da presenca austriaca na Peninsula Italica. Por isso, por vezes, foi apontado
como nacionalista. Apos eleito, Pio IX empreendeu uma série de reformas politicas e tributarias nos
Estados papais. Anistiou 0s antigos revolucionarios, instalou iluminagdo a gas em Roma e iniciou a
discussdo sobre a implantagdo de uma estrada de ferro nos Estado pontificios. Quando, em 1848,
revolucBes tomaram a Europa, a resisténcia a ocupagdo austriaca se tornou uma guerra. Os
revolucionarios esperavam o apoio do papa em tons de uma nova cruzada, porém, 0 papa Se negou a
combater uma nagdo catdlica e, na direcdo oposta, com 0 apoio das nacgBes catolicas, sobretudo dos
franceses, iniciou um combate aos levantes nacionalistas. Dali em diante, Pio IX convencido de que as
concegdes a modernidade alimentaram o ideal revoluciondrio, passou a agir de modo a enfrentar os
simbolos dos novos tempos (DUFF, 1998, p. 222-225).

* Segundo o dogma, o papa, em comunhdo com o Magistério, quando delibera sobre algo em matéria de
fé ou moral, ex cathedra, ou seja, da cadeira de Sdo Pedro, esta sempre correto. Entende-se que, ao se
pronunciar sobre essas matérias, 0 papa goza da assisténcia sobrenatural do Espirito Santo, o que impede
que ele erre.
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Se a proclamacdo do dogma foi um importante passo na conservagdo da
autoridade espiritual do papa, o inicio da guerra acelerou o declinio do poder temporal
do pontifice. Napoledo Il passou a precisar de todos os soldados com os quais podia
contar, inclusive das tropas que faziam a guarda do papa. Aproveitando-se da situacao,
que foi agravada pela queda do império de Napoledo, Victor Emanuel Il invadiu os
Estados papais. O pontifice trancou-se no Vaticano e, para deixar claro que ndo havia se
rendido, ordenou que os soldados existentes oferecessem resisténcia. Vencido, Pio IX,
mesmo apos a unificacdo que tornou Roma a capital da Italia, negou-se a aceitar a Lei
de Garantias (1870), que regulava a relagéo entre o Estado e a Igreja. Tacitamente, 0
papa acolheu a possibilidade dada por Victor Emanuel de que o lider da Igreja nomeasse
todos os bispos italianos. Essa medida foi significativa. Paradoxalmente, o papa perdeu
seu poder temporal, mas aumentou seu controle sobre a Igreja da Italia (DUFF, 1998,
pp. 232-233).

Ap06s o falecimento de Pio IX, o bispo cardeal de Perlgia, Gioacchino Pecci foi
eleito papa, em 1878. Adotou o nome de Ledo XIII (1878-1903). Eamon Duff (1998, p.
236) apontou que a escolha de Pecci como papa baseou-se em trés coisas: sua opinido
conservadora, sobretudo em torno da defesa do poder temporal do pontifice; sua
popularidade como bispo diocesano; suas cartas pastorais, que falavam positivamente
do avanco da ciéncia e argumentavam em favor da reconciliagéo entre a Igreja e alguns
aspectos da cultura moderna. Muitos cardeais acreditavam que a intransigéncia dos
papas anteriores tinha sido responsavel por encurralar a Igreja. Parecia a hora de um
discurso mais brando.

Ledo XIII correspondeu as expectativas daqueles que o elegeram. Em abril de
1878, por meio de sua primeira enciclica, a Inscrutabili dei consilio. Ledo XIlII
apresentou 0s males da época — rejeicdo a doutrina da Igreja, resisténcia a toda
autoridade legal, competicdo incessante e o desprezo pela lei (n. 2-3). Para o papa, 0
anticlericalismo e o roubo das propriedades da Igreja estavam baseados nesses erros.
Porém, Ledo XIII, ressaltou que a Igreja deu contribuicbes importantes ao
desenvolvimento da sociedade humana, de modo que ela ndo deve ser vista como
inimiga dos homens (n. 5-6). Ao sugerir remédios para os ditos males, Ledo XIII
reafirmou a autoridade da Igreja (n. 7-11), clamou pela restauragdo do poder temporal

dos papas (n. 12-13), e, por fim, convocou os catdlicos a demonstrar, iluminados pelo
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clero, amor e fidelidade pela Santa Sé (n. 14). Embora fosse mais doce na forma, o
contetido da carta papal ndo era menos intransigente do que aqueles apresentados pelos
papas anteriores.

Visando recuperar o poder sobre Roma, Ledo XIIl buscou apoio estrangeiro.
Como ndo teve sucesso com Otto von Bismark, voltou-se a Franga, pais no qual a
maioria dos catolicos eram monarquistas e cujo clero defendia majoritariamente uma
intervencdo em prol da restauracdo do poder temporal do pontifice. No entanto, grande
parte dos politicos franceses eram republicanos anticlericais e estavam empenhados em
reduzir a atuacdo da Igreja nos assuntos da vida nacional — restricGes as ordens
religiosas, estimulo aos funerais ndo religiosos, introdu¢do do divorcio e autorizagdo
para trabalhar nos domingos foram algumas das politicas implementadas nesse
contexto. Os franceses partidarios de Ledo XIII, clérigos e fiéis, faziam frente ao
governo, sobretudo por meio da imprensa (DUFF, 1998, p.238).

Quando as disputas se acentuaram, tornando iminente uma completa ruptura
entre o governo francés e a Igreja, Ledo XIII passou a fazer o que podia para costurar
uma reconciliacdo. Em 1884, publicou uma enciclica direcionada aos bispos da Franca,
a Nobillissima gallorum gens. Nela, recordou a antiga lealdade do pais a Igreja e
exortou o episcopado a abandonar as posi¢des extremas em prol do bem comum (1884,
n. 8). No ano seguinte, Ledo XIII publicou a enciclica Immortale dei, sobre a natureza
do Estado. Nesta carta, 0 papa argumentou que o Estado e a Igreja eram
complementares, mas que a liberdade do primeiro dependia do apoio a segunda.
Preocupado com a identificagdo proposta por muitos entre a monarquia e Igreja, o papa
ressaltou que nenhuma forma de governo era privilegiada pela fé catdlica. Por fim,
insistiu que os fiéis participassem da vida publica, mas abracando lealmente a doutrina
catdlica (1885, n. 55-57).

Os esforgos de Ledo XIII para aproximar os catélicos do governo constitucional
foram expressivos. Sua atuacdo em relacdo a Franca ajudou a afastar a ideia segundo a
qual o catolicismo e a democracia eram incompativeis. Eamon Duff (1998, p. 239)
ressaltou que os escritos de Ledo XIII ndo reformularam essa matéria, mas apenas
serviram para sistematizar 0s compromissos com a democracia que outros papas vinham
firmando desde a Concordata de 1801. O dogma da infalibilidade papal impedia que o

Ledo XIlIl agisse para além dos limites estabelecidos pelos pronunciamentos dos
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pontifices anteriores, mas o tom mais brando das cartas leoninas serviu, sendo para
conciliar a Igreja e a modernidade, para evitar conflitos de ordem maior. Em Libertas
Praestantissimum (1888), por exemplo, Ledo XIII ndo se furtou de denunciar aspectos
dos novos tempos, como a liberdade de imprensa, de consciéncia e de religido, porém,
enfatizou que a instituicdo eclesiastica poderia tolerar a existéncia desses erros para
evitar um mal maior.

A aparente liberdade do pontificado de Ledo XIII permitiu que tedlogos e
filésofos europeus buscassem adaptar o pensamento catolico aos novos tempos. O
objetivo era superar os formalismos que aprisionavam a teologia oficial. Da mesma
forma, historiadores e estudiosos da Biblia, sobretudo os protestantes, comegcaram a
abordar de forma mais livre a origem distante do Cristianismo. Esses estudos
levantaram questdes interpretativas sobre o Géneses e fizeram surgir ddvidas sobre o
valor histérico do Novo Testamento. Comumente, essas dividas se estendiam a
divindade de Jesus e a natureza de sua mensagem (MARTINA, 2014, p. 78).

Esse ambiente de estudos e problematizacdes gerou um mal-estar entre 0s
catdlicos, que foi seguido por um desejo por atualizacbes. Cada vez mais parecia
necessario analisar os dados obtidos nas pesquisas recentes, aprofundar os problemas
suscitados e, por fim, julgar o que havia de valido para a construcdo das bases de um
novo Cristianismo. A essa missao se dedicaram os chamados “modernistas”

(MARTINA, 2014, p. 78-80).

O modernismo € um movimento de dificil caracterizagdo, por
possuir um programa diversificado, vasto e mutavel. Autores
com ideias um tanto distintas foram colocados abaixo deste
rotulo. Considerando essa complexidade, Giacomo Martina
descreveu 0 modernismo nas seguintes palavras: Os modernistas
tendem, portanto, no minimo, a relativizar o momento intelectual da fé
e do dogma. Eles sublinham o predominio de categorias como “vida”,
“desenvolvimento”, “experiéncias religiosas” etc. Por tras de tudo isso
se escondia o mal-estar diante de uma neoescoléstica fortemente
intelectualista, que ndo se mostrava capaz de resolver os problemas
suscitados em primeiro lugar pela moderna critica historica. A fé,
segundo os modernistas, ndo se apoia na historia, que pretende nos
mostrar a realidade do Jesus histdrico e o Jesus que é objeto da fé,
esquecendo que, com a fé, da-se um salto para categorias que nos
transportam para um terreno diferente. E dbvio que se tende a fazer da
religido e da fé a simples expressdo das prdprias experiéncias
interiores. Renuncia-se assim com facilidade ao fator que na fé crista
constitui algo externo a nés mesmos, ou seja, a aceitacdo de uma
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revelacdo objetiva, extrinseca de um Deus transcendente (MARTINA,
2014, p. 80).

Embora tenha repercutido entre os leigos, o protagonismo do modernismo
coube, em grande medida, aos sacerdotes. Os catolicos liberais estiveram entre 0s
predecessores do modernismo. A renovacdo da Igreja em um sentido radical teve inicio
com o padre francés Alfred Loisy (1857-1940).

Loisy buscou, a partir de obras como O Evangelho e a Igreja, de 1902, resolver
0 problema entre o Jesus histérico e o catolicismo. Com o intuito de defender a fé
catélica do criticismo biblico, o padre francés ressaltou que o Novo Testamento nédo
descreve Cristo como ele foi, mas sim como ele foi compreendido e apresentado pela
primitiva tradi¢do da Igreja. Assim, seria impossivel contornar a tradigdo e chegar a um
Cristo imediato (DUFF, 1998, p. 249). A obra de Loisy alcancou rapida repercussao.
Muitos sacerdotes conservadores teceram criticas as suas ideias. Por fim, em 1908,
durante o pontificado de Pio X (1903-1914), o autor recebeu a pena que seria aplicada
contra outros modernistas: a excomunhéo.

O papado de Pio X foi marcado pela forte oposicdo a qualquer tentativa de
liberalizacdo da teologia e do pensamento social catélico. Em 1904, o pontifice havia
dissolvido a Opera dei Congressi, uma associacdo de leigos que inicialmente buscou
promover as ideias catolicas, mas que acabou assumindo um carater politico ao buscar
restaurar a autoridade do papa e da Igreja. O descontentamento do papa com a
instituicdo se deu quando seus membros buscaram uma maior liberdade em relacdo ao
controle clerical. Em 1905, Pio X publicou a enciclica Il Fermo Proposito, que
esclarecia a necessidade de as associacdes catélicas seguirem a direcdo apontada pela
autoridade eclesistica.

Em 1907, Pio X tornou publica a enciclica Pascendi Dominici Gregis, que
reunia uma grande diversidade das chamadas ideias novas sob o rétulo de modernistas e
as condenava em blocos. Com efeito, o pontifice expds os erros propagados pelos
modernistas que eram reconhecidos como filosofos, crentes, tedlogos, historiadores,
apologetas e reformadores.

Utilizando uma linguagem hostil, Pio X tratou 0os modernistas como leigos e
clérigos que, fingindo amor a Igreja, mas sem solido conhecimento de Filosofia e

Teologia, se atiravam contra tudo o que ha de mais santo na obra de Cristo, inclusive
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contra o préprio Redentor, que, com frequéncia, era rebaixado a homem puro e simples.
Para o pontifice, os modernistas eram 0s mais perigosos inimigos da Igreja, pois
atacavam-na de dentro. Quanto maior o conhecimento deles da doutrina catélica, mais
prejudiciais se tornavam, pois aumentavam a sua capacidade de levar os incautos a
crerem em suas ideias (1907).

Para o historiador Eamon Duff, a Pascendi representou “o primeiro disparo de
algo que se transformaria rapidamente em nada menos que um regime de terror” (1998,
p. 250). De fato, as denuncias de Pio X desencadearam uma onda de desconfiancas e
represalias. Publicacdes catdlicas foram suspensas e professores e padres acusados de
flertar com as ideias novas foram afastados. Em 1910, concebeu-se um longo juramento
antimodernista, que era imposto aos clérigos e aos professores de instituicdes catolicas.
A obrigatoriedade do juramento abalou a fé publica nos padrdes académicos catolicos.
Tal situacdo s6 comecou a ser revertida apés o falecimento do pontifice, em 1914.

As ideias expostas nas enciclicas Mirari Vos, de 1832, na Quanta cura, de 1864,
na conciliatéria Immortale dei, de 1885, e na Pascendi, de 1907, bem como a perda dos
Estados pontificios, deixam claro que o grande problema enfrentado pela Igreja durante
0 século XIX diz respeito a uma crise de autoridade. A despeito do aumento do papel
espiritual e do poder simbolico do papa, sustentado pelo dogma da infalibilidade papal,
a influéncia da Igreja Catolica na cultura e na politica estava em declinio com a
consolidacdo da modernidade.

A percepcdo da modernidade como inimiga da tradicdo catdlica fez com que a
Igreja agisse, pastoral e politicamente, a partir da ideia da restauragcdo. Cabia aos
catélicos resgatar a ameacada autoridade da Igreja. A forma como essa restauracdo
deveria ocorrer (e mesmo um guestionamento sobre a necessidade de uma restauracdo)
dividia os catolicos, que viam o mundo moderno de diferentes maneiras. A
intransigéncia, marca dos pontifices do século XIX, fez com que os membros do clero
passassem a ser vistos com desconfianca pelo mundo secular. Nesse contexto, 0
intelectual leigo catdlico emergiu como uma nova possibilidade de comunicagéo entre o

catolicismo e 0s novos tempos (SILVA, 2018, p. 28).
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2. O protagonismo do intelectual leigo catélico

Entre a Revolugdo Francesa e a Primeira Guerra Mundial, muitos pensadores
catdlicos, clérigos e leigos, colocaram-se em defesa do catolicismo na sociedade
moderna. As formas de atuagdo, bem como as questfes em torno das quais 0s autores se
posicionaram, nem sempre foram as mesmas. Havia, por exemplo, escritores como
Felicitt de Lamennais (1782-1854), que comecou somando-se as fileiras do
ultramontanismo (& época, em formacao) e, por fim, passou a defender, em discordancia
com o pontifice, a separacdo entre a Igreja e o Estado. Mas também existiram aqueles
como Louis Veuillot (1813-1883), que recusou incondicionalmente 0 mundo moderno
e, buscando sempre ecoar as posicoes oficiais, colocou-se a servigo do catolicismo.

Para o socidlogo e estudioso da intelectualidade catolica Hervé Serry (2004, p.
129), entre os anos de 1900 e 1910, o afastamento dos clérigos dos debates intelectuais,
que ocorreu como desdobramento da crise modernista, impulsionou, inicialmente na
Franca, uma forma inédita de mobilizacéo para a intelectualidade catdlica.

No final do século XIX, a revisdo feita por professores, artistas e escritores do
processo que condenou por espionagem o capitdo judeu do exército francés Alfred
Dreyfus marcou o “nascimento dos intelectuais” (CHARLES, 2003). De fato, a partir do
episodio popularmente conhecido como “caso Dreyfus” os intelectuais afirmaram a sua
autonomia e o seu direito de interferir nos assuntos puablicos em nome da especificidade
de suas praticas.

A recomposic¢do do campo intelectual em torno do caso Dreyfus ocorreu em um
periodo no qual os clérigos estavam impedidos de interferir nos grandes debates, em
decorréncia das restricbes impostas para conter os avancos do modernismo. Havia
ampla vigilancia sobre a atuacdo dos sacerdotes e essa falta de liberdade era
completamente oposta ao que se exigia de um intelectual. Nesse sentido, Claude
Langlois (apud SERRY, 2004, p. 144) explicou que para existir como intelectual
naquele contexto era necessario se definir “por sua capacidade de refletir e tomar
posicdo sobre a relagdo atual de sua Igreja com os problemas do mundo
contemporaneo” e por sua “capacidade de autonomia em relagdo a instituicao e por sua
legitimacao cientifica no exterior da Igreja”. A recusa da Igreja em conferir autonomia e

em legitimar nos membros do clero o dominio dos saberes cientificos excluia os
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sacerdotes de tomar partido nos assuntos publicos e, por consequéncia, de serem
reconhecidos como intelectuais.

O vacuo deixado pelos clérigos criou as condigbes para que 0s leigos
pertencentes a uma geracao de jovens catolicos pretendentes a uma carreira literaria se
organizassem e reivindicassem coletivamente o direito de atuarem como vozes da Igreja
nos assuntos publicos. A imprensa e a literatura foram os principais meios de atuacao
desse grupo (SERRY, 2004, p. 144).

Ao analisar a geracao desses intelectuais leigos catdlicos, Hervé Serry (2001, p.
91-111) concluiu que se tratava de um grupo socialmente homogéneo. Dentre o0s
pensadores citados como parte desse grupo estio: Emile Baumann (1868-1941), Gaetan
Bernoville (1889-1960), Robert Vallery-Radot (1885-1970), Francois Mauriac (1885-
1970), Jacques Maritain (1882-1973), Louis Chaigne (1899-1973) entre outros. Em
geral, nasceram nos anos 1880 e s&o oriundos da aristocracia ou da burguesia catdlica.
Comumente, enfrentaram revezes, como a morte prematura do pai. Tais situacOes
reforcaram suas adesfes ao discurso do fim do mundo propagado pela Igreja (assim
como a instituicdo eclesial se apresentava como sitiada pela modernidade, esses
individuos viam a si e a suas familias como vitimas das circunstancias trazidas pelos
novos tempos). Por vezes, esses jovens consideraram o sacerddcio. Embora a vocagéo
literaria tenha se sobreposto, a préatica religiosa assidua fazia com que varios deles se
posicionassem a um meio caminho entre o leigo e o clérigo. Além disso, a origem social
elevada fez com que buscassem posicbes de prestigio na sociedade. Como a
enfraquecida Igreja do século XIX era incapaz de oferecer o posto almejado em sua
hierarquia, esses personagens buscaram esse destaque nas letras.

Alessandro Garcia da Silva (2018, p. 32) acrescentou que parte dos intelectuais
catélicos que despontaram na primeira metade do século XX era composta por
conversos, oriundos do protestantismo ou de uma visdo de mundo materialista. As
biografias desses autores serviam para provar a validade da mensagem catolica, afinal,
se pessoas de inteligéncia reconhecida escolhiam pela religido do papa, ela deveria ser
superior ndo s6 a todas as outras, mas também a auséncia de religido. Com efeito, elas
se tornaram objeto de atencdo e de publicidade.

As conversdes ndo sdo acidentais. Como bem lembrou Jodo Francisco Regis de

Morais (1958, p. 46), s6 aqueles que estdo insatisfeitos com a vida ou com os valores
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negam a forma anterior e passam a abracar algo novo, como uma nova fé. Assim, 0s
revezes enfrentados na trajetéria desses intelectuais, bem como 0s contextos
conturbados nos quais foram criados podem ajudar a explicar a opgéo pelo catolicismo.
Segundo Rubem Alves (1975, p. 72-73):

E interessante notar que a experiéncia de conversio se d4 com mais
frequéncia ou em situacdes de desorganizacdo dos esquemas culturais
da interpretacdo (choques culturais, o impacto da urbanizacéo sobre
regides agrarias, em crises pessoais profundas ou em situacdes de
anomia global, quando a ideologia de uma nagdo ou de uma
civilizagdo desmorona. (...) Em todos estes casos ha um elemento
comum: os padrdes de interpretacdo e de sentimento, até entdo
normativos, entram em crise.

A conversao religiosa ainda pode ajudar a explicar o motivo de varios desses
neofitos assumirem a religido de maneira radical, por vezes, defendendo-a de forma
intransigente contra as suas convicgbes anteriores. A partir do conceito de
“enantiodromia”, Carl Jung afirmou que existe uma tendéncia de que, quando uma
pessoa passa a negar seus valores e crengas, assuma uma posi¢do diametralmente

oposta.

Nossa vida compara-se a trajetoria do sol. (...) A passagem da manha
para a tarde é uma inversdo de antigos valores. E imperiosa a
necessidade de se reconhecer o valor oposto aos antigos ideais, de
perceber o engano das conviccBes defendidas até entdo, de reconhecer
e sentir a inverdade das verdades aceitas até o momento, de
reconhecer e sentir toda a resisténcia e mesmo a inimizade do que até
entdo julgdvamos ser amor (JUNG, 2015, p. 41-43).

Convertidos, e, por vezes, militantes, esses intelectuais encontrardo no final do
século XIX e no inicio do século XX condi¢bes favoraveis para que alcancassem
destaque por meio da literatura e da imprensa. A relativa ampliagdo do ensino e a
atmosfera criada pelas disputas envolvendo a Igreja e a modernidade impulsionaram a
emergéncia de um mercado potencial de leitores interessados na luta contra a laicidade e
que, atendendo ao desejo de pontifices como Ledo XIlII, procuravam se fazer presente
nos debates de ideias (SERRY, 2004, p. 144-149).

O movimento de ampliacdo da atuacdo dos escritores catolicos no inicio do

século XX ficou conhecido, por sua intensidade, como ‘“Renascimento Literario

Catolico” ou “Renascimento Intelectual Catolico”. Com efeito, surgiram autores
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catolicos em diversos campos (romancistas catolicos, jornalistas catolicos, fildsofos
catolicos). A especificidade da atuagdo de alguns segmentos apresentava a vantagem de
ndo forcar os pensadores a abordar questdes doutrinarias. Diferente da filosofia e a
teologia, a literatura poderia passar ao largo desses assuntos dogmaticos (SERRY,, 2004,
p. 144-149).

A primeira revista desse movimento, Les Cahiers de |’Amitié de France, criada
por Robert Vallery-Radot e Frangois Mauriac, no inicio dos anos 1910, ocupou uma
posicdo inédita no campo literario ao excluir qualquer concepcao estética, moral ou
socioldgica que ndo estivesse em acordo com o catolicismo. O objetivo dessa
publicacdo era ocupar a vanguarda da reacdo dos catélicos contra 0 mundo moderno.
Segundo Hervé Serry (2004, p. 147), durante a elaboracdo da linha editorial revista,
seus membros exigiram que s se publicasse textos de autores cuja pratica religiosa
fosse comprovada. O intuito era garantir o carater catolico da publicacdo e afastar as
desconfiangas. Ao mesmo tempo, buscou-se evitar um dogmatismo excessivo. A
dificuldade de conciliar a liberdade das artes e o respeito a doutrina fez surgir diversos
conflitos entre os escritores da Cahiers de ’Amitié.

Contradicdes e incompatibilidades marcaram o contexto da emergéncia dos
intelectuais catolicos. Ao mesmo tempo em que a hierarquia da Igreja via nos
intelectuais uma possibilidade de atuacéo catélica em um mundo cada vez mais laico, 0s
escritores leigos enfrentavam a desconfianca do clero, que por vezes 0s acusou de tentar
exercer um papel gue ndo lhes cabia na conducédo dos fiéis (SILVA, 2018, pp. 34-35).
Ademais, havia as dificuldades inerentes a tentativa de conciliar a atividade intelectual,

que exigia liberdade e didlogo com a modernidade, e a fidelidade doutrinaria.

Consideracoes finais

Demonstramos que o intelectual leigo catélico surgiu e alcangou notoriedade em
um momento no qual a Igreja passava por uma crise de autoridade. O prestigio do clero
catélico estava em declinio e a religiosidade estava sendo excluida da esfera publica
com o surgimento dos Estados laicos.

Nesse contexto, o intelectual leigo emergiu como uma alternativa para que a

Igreja pudesse dialogar com o ambiente secular a partir dos meios utilizados por seus
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detratores: a imprensa e as universidades. Lancando mé&o destes meios o intelectual
catélico conquistou a opinido publica e voltou a colocar o catolicismo em uma posi¢éo
de destaque no campo cultural, social e politico.

Na Europa, este movimento teve inicio no final do século XIX, como reacdo a
ampla difusdo do Liberalismo. Mas foi, sobretudo, no inicio do século XX, na Franca,
que um grupo de intelectuais fiéis a Igreja de Roma alcangou repercussao expressiva.
Pouco depois, as vozes desses leigos catdlicos ecoou em diversos paises, inclusive no

Brasil.
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O Movimento Milerita e a origem das denominacdes adventistas nos

Estados Unidos da América no século XIX

The Millerite Movement and the Origin of Adventist Denominations in the

United States of America in 19th century

Daniel da Silva Firino*

Carlos André Macedo Cavalcanti?

Resumo: Este trabalho tem como objetivo analisar o Movimento Milerita da sua origem
a sua fragmentacdo sendo utilizado como metodologia a pesquisa bibliografica e
justifica-se pela necessidade de produzir estudos académicos que versam sobre o
assunto. O Movimento Milerita € um movimento messianico norte-americano que
surgiu durante o século XIX e que deu origem a diversas denominagfes adventistas.
Dentre elas, podem ser citadas os Adventistas Evangélicos, a Igreja Cristd do Advento e
a Igreja Adventista do Sétimo Dia. Os estudos de Guilherme Miller fizeram milhares de
pessoas acreditarem que Jesus voltaria por volta de 1843. Ap6s este periodo e nada ter
acontecido, os integrantes passaram por um grande desapontamento e 0 movimento
sofreu sua fragmentac&o.
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Abstract: This work aims to work the Milerite Movement from its origin to its
defragmentation, using bibliographic research as a methodology and is justified by the
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an American messianic movement that emerged during the 19th century and gave rise to
several Adventist denominations. Among them, we can mention the Evangelical
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around 13. After this period and nothing happened, the members experienced a great
disappointment, and the movement suffered its fragmentation.
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Introducéo

A origem das denominacdes Adventistas remonta a0 Movimento Milerita®. Ele
surgiu nos Estados Unidos da América (EUA) na primeira metade do século XIX
através da divulgacdo dos estudos de Guilherme Miller* no contexto do Segundo
Grande Despertar Religioso e dos movimentos messianicos.

O Primeiro Grande Despertar Religioso ocorreu entre 1730 e 1740 que tinha
como uma das suas caracteristicas o surgimento de pregadores itinerantes. Os ministros
religiosos “iam de povoado em povoado pregando uma religido mais emotiva e
carismatica. Sermdes exaltados, conversdes milagrosas, entusiasmo e cantos: as
pregacdes desses pastores atraiam os grupos cansados do formalismo da religido oficial”
(KARNAL et al, 2007, p. 55).

Nesse periodo ouve o surgimento de diversas denominagdes protestantes que
valorizavam a experiencia pessoal e procuravam negar a tradicdo religiosa como forma
de esquecer o passado e colaborar com o particularismo das colénias. O Segundo
Grande também causou um aumento de adeptos ao protestantismo, contudo era mais

diversificado. Esse

[...] “novo despertar”, ocorrido inicialmente na fronteira sulista e do
baixo Meio Oeste, ficou marcado pelas reunibes campais, altamente
emotivas, organizadas, em sua maioria, por metodistas ou batistas, que
acabaram por superar em adeptos as antigas denominacdes anteriores,

® O Movimento Milerita surgiu através dos estudos de Guilherme Miller (William Miller, em inglés). Nas
principais obras em portugués que trabalham esse movimento, o seu nome é escrito apenas com um
tnico “L” ao invés de dois, mesmo ele sendo derivado do sobrenome Miller. Por isso, nesse trabalho
sera utilizada essa grafia. A principal obra em portugués que trabalha sobre esse movimento chama-se
Adventismo: Origem e impacto do Movimento Milerita (2015) de George Knight. Em inglés, algumas
das principais obras sdo: Memoirs of William Generally Known as a Lecturer on the Prophecies, and
second coming of Christ (1853) de Sylvestre Bliss, Miller Days of Delusion (1924) de Clara Endicott
Sears, The Midnight Cry (1944) de Francis D. Nichol, Midnight and Morning (1983) de Clyde E.
Hewitt e The Miller Heresy, Millenialism, and American Culture (1987) de Ruth Alden Doan. Entre os
principais artigos académicos em portugués que versdo sobre o assunto sdo: O Reavivamento Milerita
(1831-1844): Esperando Cristo Voltar (2009) de Fabio Augustos Darius, O surgimento
interconfessional do Movimento Milerita e dos adventistas do sétimo dia (2017) de Kevin Willian
Kossar Furtado e Formagdo Historica do Movimento Adventista (2004) de José Jeremias de Oliveira
Filho.

Guilherme Miller (1782 - 1849) era um fazendeiro que desenganou com o deismo e comegou a estudar a
Biblia. Ap6s alguns anos de estudos, ele comecgou a pregar em 1831 que Jesus voltaria por volta de
1843 e 1844 (FURTADO, 2017). Este trabalho utilizara a forma aportuguesada de alguns nomes tendo
vistas que eles aparecem assim nas principais obras em portugués que trabalham o tema que foram
citadas na nota anterior. Alguns desses nomes sdo Guilherme (Wiliam ou Wilhelm), Josué (Joshua),
José (Joseph) e Tiago (James).

4
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como congregacionais, anglicanos e presbiterianos (KARNAL et al,
2007, p. 107-108).

Segundo Monteiro (2010), os movimentos messianicos possuem suas crencas
fundamentadas na chegada de um redentor que restaurard a paz e a harmonia. Os

movimentos messianicos estadunidenses do século X1X

a) reivindicavam certa primazia de iluminacdo interior e do Espirito
Santo, predominando ndo apenas sobre a Tradi¢do, mas também sobre
as proprias Escrituras; b) pregavam que a Revelagdo ndo poderia estar
terminada e que, portanto, uma nova era, a era do Espirito, reclamava
novos profetas e os forneceria; ¢) propunham, finalmente, realizar a
Igreja como um mundo dentro do mundo, e sua recusa de relagdes
com os poderes estabelecidos tinha por corolério a obrigacéo, para a
sua Igreja, de se transformar mais ou menos numa autarquia
econdmico-politica (OLIVEIRA FILHO, 2004, p. 157-158).

Além disso, eles surgiram e ganharam forca durante crises, porque

as pessoas aguardam o fim do mundo ou uma renovagao cosmica ou a
Idade do Ouro, especialmente em tempos de profunda crise; anunciam
a chegada iminente de um Paraiso terrestre para se defenderem contra
0 desespero provocado pela extrema miséria, a perda de liberdade e o
colapso de todos os valores tradicionais (ELIADE, 1989, p. 135).

Eles buscam uma era de ouro, onde poderdo encontrar paz e tranquilidade.
Também trazem consigo uma visao escatoldgica (apocaliptica), onde o mundo natural é
destruido ou renovado e apenas 0s eleitos serdo salvos. A escatologia insiste que a nova
criacdo ndo possa surgir a ndo ser a que o velho mundo seja completamente destruido.
Existe uma obsessdo para o retorno ao paraiso e a perfeicdo inicial.

O Movimento Milerita encaixa-se nesse contexto, pois pregava o fim do
mundo com o retorno de Jesus, que purificaria a Terra e traria paz para aqueles que
acreditassem no redentor prestes a vir. Esses lideres mileritas acreditavam que com o
retorno de Jesus as injusticas causadas pela escraviddo® e outros fatores teriam seu fim e

haveria paz por todo o mundo pela eternidade

® O Movimento Milerita desenvolveu-se principalmente no Norte do pais e seus principais lideres eram
antiescravistas. De acordo com Karnal et al (2007), muitos religiosos eram antiescravistas chegando a
ser a maioria nos movimentos abolicionistas. Os pregadores abolicionistas “enfatizavam o mal moral da
escraviddo, o dever religioso dos bons de resistir contra essa situacdo, destacando os direitos das
pessoas € a ideia de liberdade e igualdade dentro de uma sociedade que se dizia fundada sob esses
mesmos valores” (KARNAL et al, 2007, p. 123).
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Segundo Collins (2007), Miller era o mais velho de dezesseis irm&os de uma
familia de fazendeiros Batistas que moravam em Low Hampton, Nova lorque. Ele se
casou com Lucy Smith® e foram morar em Poultney, Vermont, onde fez varios amigos
deistas’. Durante doze anos Miller foi deista e participou ativamente da sociedade.

Ele exerceu os cargos de chefe de policia, juiz de paz e de xerife, além disso,
tornou-se membro da macgonaria e chegou até o mais alto nivel, conforme Knight
(2015). Em 1812, Miller alista-se voluntariamente ao exército americano para participar
da guerra contra a Inglaterra®. Durante a guerra, ele exerceu vérias funcdes até chegar a
capitdo do exército e, durante ela, Miller comecou a desacreditar do deismo movido
pela davida em trés de seus pilares: a esperanca na vida ap6s a morte, a bondade
humana e a ndo intervencdo divina.

Com o fim da guerra e com o falecimento do seu pai, Miller volta a morar em
Low Hampton para cuidar da sua mée. Além de ficar afastado dos seus amigos deistas,
ele voltou a frequentar a Igreja Batista com sua familia para fazer companhia a sua méae.
Isso fez com que ele se aproximasse novamente da religido de sua infancia e acentuasse
suas davidas em relacéo ao deismo.

Miller estava tdo envolvido com as atividades da igreja que algumas vezes
quando o pastor daquela congregagdo (seu tio Elihu) faltava, era chamado para ler
sermdes prontos do reverendo Alexander Proudfit (1770-1843). Segundo Collins
(2007), isso ocorreu por influéncia da sua mée que queria vé-lo mais ativo na igreja.

O abandono total do deismo ocorreu em setembro de 1816 e dois eventos

foram importantes para isso. O primeiro, no dia 11, foi durante as comemoragdes da

® Lucy Phebe Smith Miller (1782-1854) morava com sua familia em Poultney, Vermont, a cerca de 6
milhas da casa Miller em Low Hampton, Nova lorque. Ela conheceu Miller enquanto ele trabalhava na
cidade onde ela morava. Eles se casaram em 29 de junho de 1803 e tiveram dez filhos, segundo Knight
(2015).

" Os deistas acreditavam que “Deus criou o mundo e o poés em marcha sob leis inalterdveis de causa e
efeito. Em harmonia com tais leis, os homens deveriam viver existéncias puras, bondosas e honestas;
mas crer na oragdo, num Salvador [...] era considerado uma supersticdo infantil. Milagres, perddo e
ressurrei¢do requereriam que Deus agisse de modo contrario a suas proprias leis naturais e isto era
inimaginavel. Deus havia disposto 0 mundo como alguém que da corda a um relégio, deixando-0 em
funcionamento por si mesmo” (MAXWEL, 1982, p. 5).

# Segundo Karnal et al (2007), a guerra de 1812 ou guerra Anglo-americana de 1812 (1812-1815) ocorreu
durante o contexto das guerras napolednicas. A Inglaterra tentava evitar que a ex-col6nia negociasse
com a Franga e por isso elevou os impostos e aprisionava 0s navios estadunidenses para forgar seus
tripulantes a lutarem nas suas tropas. Em 1812 o presidente James Madison (1751 -1836) e o congresso
americano declararam guerra a Inglaterra, mesmo apds o governo de Londres ja ter retirado as restri¢cbes
de comércio dos Estados Unidos. A guerra acabou oficialmente com o tratado de Gante no dia 8 de
janeiro de 1815.
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batalha de Platsburg quando Miller e seus amigos pararam para ouvir o sermao da noite
anterior da grande festa e voltaram para casa muito pensativos. O segundo, no dia 15,
foi quando ele leu um serméo de Proudfit intitulada O Dever dos Pais para com Seus
Filhos, Miller emocionou-se durante a leitura de tal modo que ndo conseguiu terminar e
teve que se retirar do pulpito. Nesse sermédo, Proudfit falava da importancia do exemplo
dos pais na criacéo religiosa dos filhos.

Para Collins (2007), o sermdo mexeu profundamente com Miller. Mesmo
sendo deista e ndo acreditando que houvesse valor em ir a igreja, ndo crendo na oracéo,
no estudo da Biblia e em qualquer coisa da vida cristd, ele participava de tudo isso com
sua familia. Conforme Knight (2015), mesmo depois do dia 15 de setembro, Miller
lutou consigo mesmo por algum tempo, mas finalmente voltou a ser batista.

De acordo com Maxwell (1982), ap0s a sua (re)conversdo, Miller foi desafiado
por um amigo deista a harmonizar as incoeréncias e contradi¢fes da Biblia. Ele aceitou
o0 desafio e disse que se ndo conseguisse voltaria a ser deista, entdo retornou os estudos
da Biblia iniciando no livro de Génesis capitulo 1 e sO passava para outro capitulo
quando todas as suas duvidas tinham sido sanadas. Ele abandonou qualquer livro de
estudo a ndo ser a concordancia biblica de Cruden®, pois ndo queria ser influenciado por
ninguém e usaria a Biblia como sua propria intérprete.

Os seus estudos foram fluindo até que ele se deparou com as profecias de
tempo descritas nos livros de Daniel e Apocalipse. Dentre elas estavam as profecias das
duas mil e trezentas tardes e manhas™®. Apés estudar as profecias, Miller chegou a
concluséo de que Jesus retornaria por volta de 1843.

Miller ndo foi o Unico a concluir que o fim das duas mil e trezentas tardes e
manhds seria na primeira metade do século XIX. Segundo Froom (1954), cerca de
sessenta e cinco pessoas de varios continentes chegaram a conclusédo de que o fim dessa

profecia seria em algum momento entre 1843 e 1847, contudo elas diferiam muito

% As concordancias biblicas s&o listas de palavras chaves que indicam as paginas que possuem termos
semelhantes. A concordancia biblica de Cruden foi publicada em 1737 e tinha por base a Biblia King
James. Ela foi escrita por Alexander Cruden (1699-1770), estudioso biblico, que a escreveu sozinho
(SANTOS, 2009).

9 Daniel 8:14: “Ele me disse: Até duas mil e trezentas tardes e manhds; e o santuario sera purificado”
(BIBLIA SAGRADA, 1999, p. 595). O texto traz uma parte da conversa entre dois santos. Miller
acreditava que a purificacdo do santuario seria a purificacdo da Terra com fogo mediante a segunda
vinda de Jesus e que as 2300 tardes e manhas seriam na verdade 2300 anos e iniciariam em 457 a.C., a
data da saida da ordem para restaurar Jerusalém (DARIUS, 2009).
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guanto ao que aconteceria com o fim dela. Miller discordava da grande maioria deles,
porque acreditava que no fim da profecia ocorreria o retorno de Jesus.

Outro ponto de divergéncia foi sobre em que momento ocorreria 0 milénio
descrito em Apocalipse 20:4-7*. Conforme Knight (2015), Miller acreditava que o
milénio ocorreria apds a segunda vinda de Jesus ao contrério da grande maioria dos
tedlogos da época. A crenga mais comum era que os mil anos iniciariam antes da
segunda vinda de Cristo e seriam de pura paz. Essa crenca estava enraizada na cultura

americana no qual os

[...] lideres sociais e religiosos acreditavam que, apesar de um passado
sombrio, 0s recentes desenvolvimentos politicos e tecnoldgicos
comegavam a prover 0 mecanismo para a criagdo de um céu na terra,
tendo os Estados Unidos na lideranca. Baseado nessa visdo, 0 mundo
anglo-saxdo do inicio do século 19 foi envolvido por centenas de
movimentos de reforma social e pessoal para o melhoramento da
humanidade (KNIGHT, 2015, p.19).

Miller estava indo contra uma crenca popular que ocasionara grandes
mudancas em todo o pais. “Essa visdo e essa esperanca positivas do milénio eram
contestadas pelo milerismo. A mensagem de que a ‘era de ouro’ poderia ser inaugurada
por meio do esfor¢o humano era um desafio a crenga central da América do Norte”
(KNIGHT, 2015, p. 20). Contudo, as divergéncias acabavam por ai, pois o restante das
crencas mileritas eram tradicionais e ortodoxas.

Entre os anos de 1818 e 1823, Miller analisou cada possivel contestacdo sobre
0s seus estudos. Conforme Knight (2015), ele estava tdo firme com suas conclusdes que
elaborou uma declaracdo de crencas com vinte pontos e todos se encaixavam na

ortodoxia da época, exceto a que dizia que Jesus retornaria por volta de 1843.

1. De atividade de um Unico homem a um movimento religioso internacional: o

crescimento do Movimento Milerita

1 Apocalipse 20:4-7: “Vi também tronos, e nestes sentaram-se aqueles aos quais foi dada autoridade de
julgar. Vi ainda as almas dos decapitados por causa do testemunho de Jesus, bem como por causa da
palavra de Deus, tantos quantos ndo adoraram a besta, nem tampouco a sua imagem, e ndo receberam a
marca na fronte e na mdo; e viveram e reinaram com Cristo durante mil anos. Os restantes dos mortos
ndo reviveram até que se completassem os mil anos. Esta € a primeira ressurreicdo. Bem-aventurado e
santo é aquele que tem parte na primeira ressurreicdo; sobre esses a segunda morte ndo tem autoridade;
pelo contrério, serdo sacerdotes de Deus e de Cristo e reinardo com ele os mil anos. Quando, porém, se
completarem os mil anos, Satanas seré solto da sua prisio” (BIBLIA SAGRADA, 1999, p. 839).
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Ainda em 1823, Miller comegou a expor os resultados dos seus estudos a
amigos proximos e vizinhos e procurava algum pregador que se dispusesse a dissemina-
los, mas ndo obteve éxito. Como uma forma de aliviar o peso que sentia por ndo estar
pregando sobre os seus estudos, Miller preparou uma série de artigos e enviou com a
assinatura W. M. para um jornal batista que se chamava Vermont Telegraph. O editor
recusou-se a publicar sem conhecer a identidade do autor. Segundo Knight (2015), os
artigos foram publicados em dezesseis edic¢des a partir de 15 de maio de 1832.

Entretanto, antes mesmo da publicacdo dos artigos, Miller iniciou sua carreira
como pregador. Ainda em 1831, Miller, recebeu um pedido para pregar na Igreja Batista
de Dresden, pois 0 pastor ndo poderia passar a mensagem naquele dia. Desse dia em
diante, ele receberia varios convites para pregar. Os convites vinham de Igrejas
Congregacionais, Batistas, Metodistas e Presbiterianas e eram tantos que Miller ndo
estava dando conta e comegou a publicar por conta prépria folhetos dos seus sermdes
para distribui-los.

Durante muitos anos, ele pregou apenas em pequenas cidades, mas isso mudou
no outono de 1839, ao final de um culto em Exeter, New Hampshire. Josué Vaughan
Himes™, um homem bem reconhecido pela luta contra a escraviddo, foi ao encontro de
Miller e pediu para que ele pregasse em Boston. Depois disso, Himes passou a
convencer pastores das cidades grandes a abrir as portas para os sermdes de Miller.

Himes desempenhou um papel fundamental no Movimento Milerita tornando-
se uma das quatro principais pessoas do movimento que respectivamente foram Miller,
Himes, Josias Litch'® e Carlos Fitch'®. “Himes promoveu a organizagdo e estrutura

necessaria para transformar o milerismo de um movimento de uma s6 pessoa em um

12Josué Vaughan Himes (1805-1895), Joshua em inglés, era um pastor da Conexdo Crista que conheceu
Miller em 1839 e facilitou a divulgacdo do milerismo nas igrejas das grandes cidades, segundo Knight
(2015). Ele também criou diversos peridédicos mileritas e utilizou estratégias publicitarias para divulgar
0 milerismo. Himes transformou um pequeno movimento de interior em um grande movimento com
divulgacéo internacional.

3Josias Litch (1809 -1886) era a terceira pessoa mais influente do Movimento Milerita. Ele se uniu ao
milerismo apds estudar um livro com serm@es de Miller e ao ver que as conclusGes eram razoaveis
dedicou a sua vida a difundi-las.

14 Carlos Fitch (1805-1844) foi a quarta pessoa mais importante para o milerismo. Ele era pastor da igreja
congregacional de Boston e envolvido com o movimento abolicionista a tal ponto que escrever um livro
sobre 0 assunto. Apds aceitar se unir ao Movimento Milerita, ele dedicou-se inteiramente & causa até a
sua morte em outubro de 1844,
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movimento amplo; ele transformou uma doutrina do advento em uma causa” (KNIGHT,
2015, p. 70).

Com a lideranca dele, o movimento ndo mais esperava 0 convite das
congregacdes. Foram organizadas séries de palestras com tecnicas de relagdes publicas
para tornar a mensagem do advento algo urgente e que as igrejas precisavam dedicar
atencdo. Os mileritas estavam motivados em advertir a populacdo da sua mensagem e
por isso ndo tinham tempo a perder. Uma das principais contribuicdes de Himes foi o
uso exaustivo da imprensa.

No inicio de 1840, Himes lanca o periodico Signs Of The Times, o primeiro
jornal adventista®® milerita. Depois desse jornal, muitos outros surgiram como
“Midnight Cry, Glad Tidings, Advent Chronicle, Jubilee Trumpet, Philadelphia Alarm,
Voice of Elijah, Southern Midnight Cry, Western Midnight Cry, True Midnight Cry e
varios outros” (MAXWELL, 1982, p. 15). Foram produzidos mais de quarenta
periddicos antes de 1844 e por meio deles muitas pessoas juntaram-se a0 movimento
sem nunca ter ouvido um pregador.

A divulgacdo dos periodicos era feita através de agentes de venda que
chegaram a ganhar uma comissédo de vinte por cento de cada assinatura realizada.
Aparentemente a estratégia deu certo, pois em 15 de janeiro de 1842 o Signs possuia
“cinco mil assinantes e 50 mil leitores” (KNIGHT, 2015, p. 72) e quanto mais subia o
namero de assinantes mais convites Miller recebia.

Além dos periddicos, mais de quarenta livros foram publicados formando uma
espécie de biblioteca do segundo advento ou adventista. O objetivo era que cada cidade
em que fosse pregada a mensagem do advento tivesse uma biblioteca’® para que as
pessoas pudessem pegar livros emprestados e devolvé-los depois.

Himes também criou uma série de pequenos folhetos que se chamavam Words

of Warning (palavras de adverténcia). Além disso, foram publicados hinarios

> As publicaces mileritas recebiam o nome adventista porque pregava o advento, segunda vinda de
Jesus.

16 A criacio de uma biblioteca do segundo advento era uma forma de instar-se naquela regio e fazer isso
“num territorio equivale, em Ultima instincia, a consagra-lo” (ELIADE, 1992b, p. 23). As bibliotecas
seriam um local de comunicag¢do com Deus e por onde ele transmitiria as suas verdades. Segundo Eliade
(1992b), para o homem religioso, o territorio ainda ndo habitado por ele é desconhecido, estrangeiro,
desocupado (nesse caso, desocupados por algum dele), é um caos. Esse lugar é outro mundo, “um
espaco estrangeiro, caotico, povoado de espectros, demonios, ‘estranhos’ (equiparados, alids, aos
demonios e as almas dos mortos)” (ELIADE, 1992b, p. 21). Sendo assim € necessario que os seus se
espalhem para consagrar o maximo de lugares possiveis instalando-se neles.
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adventistas, coleg¢des de hinos, e foram criados selos com textos biblicos relacionados a
breve volta de Jesus. Ademais, eram utilizados jornais de fora do movimento para
publicacdo de noticias, sermdes, anuncios etc.

A distribuicdo de publicacBes adventistas também foi variada. Além dos
agentes de distribuicdo, foram enviadas colec¢Oes de literaturas para agentes do correio
de todos os Estados Unidos com instru¢do de distribuir para todos que recebessem
correspondéncias. Também enviaram literatura pelas embarcacfes destinas aos mais
variados lugares do mundo para serem entregues preferencialmente em postos
missionarios protestantes.

Outra contribuicdo importante de Himes foi a implantacdo das Assembleias
Gerais Regulares. Elas ndo eram uma estrutura organizacional, mas “encontros
periddicos de crentes com objetivos comuns e ndo tinham autoridade denominacional
alguma além de apresentar resolugdes para a analise dos crentes” (KNIGHT, 2015, p.
78). Essa contribuicdo foi espelhada na denominacdo Conexdo Cristd a qual Himes fazia
parte.

Com a lideranca de Himes, tanto os periédicos como as assembleias gerais

foram a Unica, ou pelo menos a principal, estrutura do adventismo Milerita. E dificil

[...] superestimar a importancia das assembleias gerais para a
expansdo do milerismo. Essas reunides colocavam os lideres em
contato uns com o0s outros, proviam foruns para desenvolver
estratégias e coordenar os esfor¢cos do numero de adventistas que
cresciam rapidamente, além de criar oportunidades para o
encorajamento e inspira¢cdo mutuos. Entre outubro de 1840 e junho de
1842, as assembleias foram o centro da obra milerita (KNIGHT, 2015,
p. 78).

A primeira assembleia geral ocorreu em Boston em outubro de 1840. Qualquer
pessoa poderia participar como expectador, mas somente aquelas que passassem por um
cadastro e por uma supervisao poderia participar das discussfes para que desta forma o
tempo ndo fosse tomado por pessoas mal-intencionadas. Os organizadores deixaram

bem claro que ndo estavam formando uma nova denominacdo religiosa e que 0s

participantes deveriam continuar nas suas congregacoes’’.

7' Nem Miller, nem os principais lideres do milerismo queriam organizar uma nova denominacao. Eles
acreditavam que o movimento era um local para todos 0s que criam na segunda vinda de Jesus e que
seus membros seriam mais Uteis na divulgacdo da segunda vinda de Jesus se cada um pregasse nas
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Vérias outras assembleias foram realizadas e & medida que 1843 se
aproximava, elas se tornavam mais frequentes. Nessas reunides foram confirmadas a
crenca no fim do mundo em 1843, a realizacdo de campais e a apresentacdo e
aconselhamento da utilizacdo do gréfico profético criado por Carlos Fitch e Apollos
Hale'® que mostrava as profecias de tempo e como elas culminavam com o fim do
mundo em 1843. Além das Assembleias Gerais também foram realizadas cerca de 120
Assembleias Locais que eram mais voltadas a questdes evangelisticas, segundo Knight
(2015).

Em janeiro de 1843, Miller finalmente disse que o retorno de Jesus seria em
algum momento entre 21 de marco de 1843 e 21 de marco de 1844, E importante
frisar que nem Miller e nem seus associados marcaram um dia exato. Contudo, algumas
pessoas dentro do movimento comecaram a estabelecer alguns dias como 3 de abril, 15
de fevereiro ou até 14 abril, este Gltimo por ser dia de Pascoa, porém Miller ndo
concordou com nenhuma delas. Os editores da Signs, como uma forma de mostrar a

desaprovacdo de marcar a data exata escreveram:

Solenemente protestam contra o estabelecimento [de] hora, dia ou més
do fim do mundo. Dentro do ano, ha varios eventos e suas celebracdes
gue podem determinar o fim de todas as coisas, mas nunca
estabelecemos um dia em particular [...]. Nem o Sr. Miller nem os
principais palestrantes olham para algum tempo em particular, em
1843. Estamos dispostos a deixar o tempo nas mados de Deus, e vamos
trabalhar para estar prontos, ndo importa quando ele venha (KNIGHT,
2015, p. 120).

Para os mileritas, o ano de 1843 foi um ano de muitas expectativas e de muito
trabalho. Eles se dedicaram ainda mais, pois acreditavam firmemente que Jesus voltaria
ainda naquele ano e por isso tinham que advertir o maximo de pessoas possiveis. Logo
procuravam se expandir para lugares com pouca difusdo do milerismo como o sul do
pais. Como a grande maioria dos lideres mileritas eram abolicionistas, entdo houve uma

forte resisténcia do sul do pais em receber as ideias mileritas.

préprias denominagdes ao invés de ficar isolados em um espago Unico apenas com 0s Seus.

18 Apollos Hale (1807-1898) era pastor metodista na Nova Inglaterra. Criou junto com Carlos Fitch o
grafico profético de 1843. Ele foi editor dos periddicos Advent Shield e Advent Herald.

1% Ano judaico vigente ap6s o fim da profecia das duas mil e trezentas tardes e manhds do livro de Daniel
8:14 (KNIGHT, 2015).
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O chamado tempo do fim estava proximo e tanto os mileritas como seus
opositores se tornaram mais severos nas suas relagfes. Os jornais adventistas mileritas
ficaram mais agressivos com aqueles que ndo concordavam com suas ideias e
defendiam-se das acusacGes dos opositores e estes faziam chacota e os expunham ao
ridiculo®. Os mileritas também sofreram intimidages, vandalismo, ataques verbais e
embaraco das reunides.

Conforme Knight (2015), a perseguicdo aos mileritas também ocorreu no
ambito religioso. Inicialmente as igrejas ndo mais permitiam as reunides e eventos
mileritas nos seus templos e saldes. Depois passaram a eliminar do rol de membros os
que insistam em disseminar as ideias mileritas e por Gltimo os pregadores e pastores
mileritas foram expulsos de suas congregacdes?’.

Com a expulsdo dos mileritas das igrejas, eles foram obrigados a criar
Comissdes Adventistas que se assemelhavam a pequenas congregaces® ou deixariam
de se reunir. Dar um nome a essas congregacOes foi muito questionado, pois dava a
entender que o movimento estava tornando-se uma igreja organizada e isso feria seus
principios. Mesmo os lideres do movimento sendo contra organizar uma denominacao,
0 movimento ja estava se comportando como uma chegando ao ponto de ordenar
pastores.

Com o desenrolar de 1843 a situacéo foi ficando mais tensa a ponto de Carlos

Fitch, em 26 de julho, pregar um sermdo sobre Apocalipse 18:1-5% e 14:8** que

20 |ss0 era feito através de representacdes negativas. Como os mileritas pregavam o retorno de Jesus entre
1843 e 1844, eles possuiam divergéncias doutrinarias com as denominagfes ja instituidas o que
causavam um choque de identidades. Os opositores dos milerismo faziam uma classificacdo da
sociedade no qual eles mesmo eram representados de forma positiva enquanto os mileritas de forma
negativa. A primeira era vista como o modelo a ser seguido enquanto o segundo era visto como o pior
da sociedade Silva (2008).

2! Segundo Silva (2008), a afirmacdo da identidade se faz através da incluséo e exclusdo. Delimitam-se as
fronteiras, estipula-se o que faz parte ou ndo daquela determinada identidade e o restante é excluido. Os
mileritas que continuassem a pregar as ideias do movimento passaram a ser perseguidos nas suas
denominagdes de origens por ndo se encaixarem dentro das delimitacfes estipuladas naquela identidade
religiosa. Desta forma, eles eram uma ameaga a estabilidade daquele grupo social e por isso foram
excluidos.

22 por serem excluidos do grupo social de origem, surge um novo grupo social formado exclusivamente
de pessoas que possuiam a identidade adventista milerita. Aos poucos se cria uma nova identidade
religiosa unida pelo nome adventista. Ao se darem um nome eles afirmam a sua identidade através da
exclusdo, pois ao dizerem quem sdo também dizem quem néo sdo, conforme Woodward (2008).

2 Apocalipse 18: 1-5: “Depois destas coisas, vi descer do céu outro anjo, que tinha grande autoridade, e a
terra se iluminou com a sua gloria. Entdo, exclamou com potente voz, dizendo: Caiu! Caiu a grande
Babil6nia e se tornou morada de demonios, covil de toda espécie de espirito imundo e esconderijo de
todo género de ave imunda e detestavel, pois todas as na¢Bes tém bebido do vinho do furor da sua
prostituicdo. Com ela se prostituiram os reis da terra. Também os mercadores da terra se enriqueceram a
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conclamava os mileritas a sairem da Babilonia espiritual®

, hesse caso, qualquer igreja
que ndo aceitasse a mensagem do segundo advento de Jesus. Miller nunca foi a favor
disso, pois, para ele, s6 quem deveria sair de suas igrejas eram aqueles que fossem
expulsos.

O ano de 1843 j& estava terminando e nada havia acontecido até o momento.
Isso fez com que os mileritas se esforcassem mais em espalhar suas ideias. Segundo
Knight (2015), Himes pretendia espalhar cerca de um milhdo de pequenos folhetos nos
poucos meses que restavam e Miller fez sua sétima e ultima série de conferéncias antes
da data limite do fim do mundo, 21 de marc¢o de 1844. Ele continuou pregando até 14 de

marco de 1844 e depois foi esperar o fim do mundo em casa.

2. Os desapontamentos: os ultimos momentos do crescimento do milerismo

Finalmente chegou o ultimo dia do periodo estabelecido por Miller (21 de margo
de 1843 a 21 de marco de 1844), ele esperou o dia passar em casa, contudo nada
aconteceu. Alguns mileritas ainda estenderam o prazo para dia 18 de abril de 1844, mas
também nada aconteceu. Devido ao sentimento causado pelo ndo retorno de Jesus, esse

dia ficou conhecido como o dia do desapontamento da primavera®.

custa da sua luxdria. Ouvi outra voz do céu, dizendo: Retirai-vos dela, povo meu, para ndo serdes
cumplices em seus pecados e para ndo participardes dos seus flagelos; porque os seus pecados se
acumularam até ao céu, e Deus se lembrou dos atos iniquos que ela praticou” (BIBLIA SAGRADA,
1999, p. 838).

24 Apocalipse 14:8: “Seguiu-se outro anjo, o segundo, dizendo: Caiu, caiu a grande Babildnia que tem
dado a beber a todas as nagdes do vinho da furia da sua prostitui¢io” (BIBLIA SAGRADA, 1999, p.
836).

% Conforme Knight (2015), até o verdo de 1843, os mileritas associavam Babilénia com o catolicismo.
Possivelmente porque o milerismo surge e se desenvolve principalmente no meio protestante, cuja
identidade se contrapunha a catélica representando-a negativamente como Babil6nia, mde das
meretrizes etc. Contudo, quando os mileritas foram expulsos das igrejas protestantes, o protestantismo,
em geral, ndo mais fazia parte da sua identidade e passou a ser representado negativamente também
como filha da Babildnia ou fazendo parte da grande Babil6nia que era um sistema corrupto e herege que
se afastou da palavra de Deus. E isso “incluia tanto catdlicos romanos quanto aqueles protestantes que
rejeitavam os ensinos da breve vinda pré-milenarista de Cristo. As igrejas protestantes haviam caido no
sentido de que, como a sua precursora [a Igreja Cat6lica], se tornaram opressoras e sucumbiram as
tentagBes da auto-exaltagdo e cobiga pelo poder” (KNIGHT, 2015, p.142).

%6 O milerismo passou por dois desapontamentos: o desapontamento da primavera (21 de marco de 1844)
e 0 grande desapontamento (22 de outubro de 1844). No primeiro, foi Miller em 1843 que estipulou um
periodo para o retorno de Jesus (21 de margo de 1843 a 21 de margo de 1844). Esse desapontamento foi
um duro golpe e estagnou por alguns meses o crescimento do milerismo, mas ndo causou o seu fim. No
segundo, o impacto foi maior. Ao contrario do anterior, esse teve uma data exata que foi marcada pelo
movimento do sétimo més. Esse movimento acreditava que Jesus voltaria em 22 de outubro de 1844. O
grande desapontamento teve terriveis impactos no milerismo causando a divisdo do movimento em

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 56-81, jan-jun/2022 67



Y@&Y4 Revista Discente do Programa de

L;‘itf ',’,’ S[XCRILEGENS Pés-graduacao em Ciéncia da Religidao da UFJF

P

De acordo com Knight (2015), alguns dias depois, Miller enviou uma carta a
Himes demonstrando o senso do dever. No inicio do movimento, ele havia hesitado em
pregar com medo de levar alguém ao erro. Contudo, Miller comecou a divulgar seus
estudos apos ter recebido o convite de pregar. Ele demonstrava confianca no retorno de
Jesus ainda em seus dias e sentia livre da culpa porque fez tudo o que podia para salvar
as pessoas da morte mediante o retorno de Jesus.

O Milerismo néo ruiu completamente com o desapontamento da primavera.
Isso aconteceu porque os lideres do movimento sempre alertavam que poderiam ter
errado nas contas ou nos fatos histéricos que embasavam seus calculos. O movimento
ainda continuou suas atividades esperando o retorno de Jesus e o fim do mundo para um
momento proximo. Esse alerta para um fim préximo pode ter sido uma estratégia para
manter os adeptos do milerismo para se ganhar tempo até uma explicacdo do que deu
errado nos célculos e tragar novos objetivos para 0 movimento.

Para explicar o que deu errado, voltaram a estudar a Biblia e baseado no texto
biblico das dez virgens (Mateus 25:1-15"), Habacuque 2:2-3%* e em Hebreus 10:36-39%
propuseram que eles estavam passando pelo tempo de tardanca® e o dever deles era de

continuar a proclamar o retorno de Jesus.

varios grupos adventistas que alegavam ser os verdadeiros herdeiros do Movimento Milerita. 1sso
ocasionou enfraquecimento do milerismo e quase o fim dos seguidores de Miller.

7 Mateus 25:1-13: “Entdo, o reino dos céus sera semelhante a dez virgens que, tomando as suas
lampadas, sairam a encontrar-se com o noivo. Cinco dentre elas eram néscias, e cinco, prudentes. As
néscias, ao tomarem as suas lampadas, ndo levaram azeite consigo; no entanto, as prudentes, além das
lampadas, levaram azeite nas vasilhas. E, tardando o noivo, foram todas tomadas de sono e
adormeceram. Mas, & meia-noite, ouviu-se um grito: Eis o noivo! Sai ao seu encontro! Entdo, se
levantaram todas aquelas virgens e prepararam as suas lampadas. E as néscias disseram as prudentes:
Dai-nos do vosso azeite, porque as nossas lampadas estdo-se apagando. Mas as prudentes
responderam: Ndo, para que ndo nos falte a nés e a vOs outras! Ide, antes, aos que o vendem e
comprai-0. E, saindo elas para comprar, chegou 0 noivo, e as que estavam apercebidas entraram com
ele para as bodas; e fechou-se a porta. Mais tarde, chegaram as virgens néscias, clamando: Senhor,
senhor, abre-nos a porta! Mas ele respondeu: Em verdade vos digo que ndo vos conheco. Vigiai, pois,
porque nio sabeis o dia nem a hora” (BIBLIA SAGRADA, 1999, p. 655). O texto é conhecido como a
parabola das dez Para os mileritas, 0 noivo representava Jesus que estava se atrasando e eles eram as
virgens prudentes que esperavam o noivo preparadas para uma tardanca.

%8 Habacuque 2:2,3: “O Senhor me respondeu e disse: escreve a visdo, grava-a sobre tabuas, para que a
possa ler até quem passa correndo. Porque a visdo ainda esta para cumprir-se no tempo determinado,
mas se apressa para o fim e ndo falhard; se tardar, espera-o, porque, certamente, vird, ndo tardara”
(BIBLIA SAGRADA, 1999, p. 617).

» Hebreus 10:36-39: “Com efeito, tendes necessidade de perseveranca, para que, havendo feito a
vontade de Deus, alcanceis a promessa. Porque, ainda dentro de pouco tempo, aquele que vem vira e
ndo tardard; todavia, 0 meu justo vivera pela fé; e: Se retroceder, nele ndo se compraz a minha alma.
Nos, porém, ndo somos dos que retrocedem para a perdi¢do; somos, entretanto, da fé, para a
conservagio da alma” (BIBLIA SAGRADA, 1999, p. 813).

%0 Os trés textos foram interpretados como se referindo a segunda vinda Jesus e eles falam de um periodo
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Durante o periodo de tardanca, Miller considerou um erro ter marcado um
periodo para o fim do mundo, todavia foi exatamente isso que causou um reavivamento
do milerismo. Durante a Campal de Exeter, New Hampshire, em agosto de 1844,
Samuel Sheffield Snow*! apresentou seus estudos que iniciaria algo que ficou conhecido
como movimento do sétimo més* (DARIUS, 2009).

Para Snow, as festas judaicas eram as chaves para interpretacéo das profecias
que falavam da segunda vinda de Jesus. Ele relacionou o advento de Jesus com o dia da
expiacao que ocorre no décimo dia do sétimo més do calendario judaico e naquele ano,
segundo os calculos dos judeus caraitas®, esse dia seria 22 de outubro.

O que foi proposto por Snow em Exeter ndo era algo novo, o préprio Miller ja
havia indicado algo semelhante, mas preferiu abandonar a ideia. Antes mesmo dessa
campal, em 21 julho, Snow ja havia pregado em Boston os resultados dos seus estudos,
mas SO a partir de Exeter que 0 movimento do sétimo més ganha proeminéncia. 1sso

ocorreu porque

0s adventistas desapontados encontravam-se cansados da “tardanga” e
desejava de todo coracdo a vinda de Jesus. Esse anseio estava
invariavelmente conectado com o profundo sentimento do imperativo
de advertir os vizinhos sobre o juizo iminente. O desfecho desses e de
outros fatores foi que a mensagem do sétimo més se espalhou com
rapidez sem precedentes na experiéncia milerita (KNIGHT, 2015, p.
177).

Com uma nova data, 22 de outubro de 1844, os mileritas novamente dedicaram
todos os esforcos para pregar o breve retorno de Jesus. Muitas familias venderam suas

propriedades para auxiliar o envio e disponibilizar gratuitamente os impressos mileritas.

de tardanca (demora). Logo, os mileritas passaram a acreditar que estavam no periodo de tardanca que
antecederia a retorno de Jesus. Jesus demoraria um pouco, mas voltaria em breve.

31 Samuel Sheffield Snow (1806-1890) desenvolveu os estudos que fez surgir o movimento do sétimo
més. Com base nos estudos de Snow o retorno de Jesus foi marcado para 22 de outubro de 1844.

%2 0 movimento do sétimo més surgiu dentro do préprio milerismo. Seguindo os estudos de S. S. Snow,
eles pregavam que a segunda vinda de Jesus seria em 22 de outubro de 1844, no décimo dia do sétimo
més do calendério judaico que era o dia da expiagéo.

%3 Os Judeus Caraitas sd0 uma ramificagdo do judaismo. Eles diferem do judaismo rabinico por s6
aceitarem aquilo que foi revelado por Deus como autoridade de fé e por usar o calendario biblico movel
iniciado no més de abibe, quando a cevada estd madura nos campos de Israel, e 0s meses comegam na
primeira lua nova visivel. J4 o judaismo rabinico aceita o Talmude e possuem um calendario fixo.
Segundo Maxwell (1982), Snow utilizou em seus estudos o calendario caraita, isso ocorreu porque eles
haviam preservados o calendério biblico com as datas corretas. Desta forma, o dia da festa da expiacéo,
dia da volta de Jesus segundo ele, poderia ser localizado no calendario secular de modo que estivesse de
acordo com o calendario biblico.
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Algumas venderam tudo o que tinha por acharem que ndo precisariam mais de bens
terrenos porque a segunda vinda de Jesus e o fim do mundo estavam proximos.

Alguns mileritas, uma parte bem pequena, estavam tdo confiantes que
deixaram de plantar ou de fazer a colheita das suas planta¢cdes. Outros fecharam seus
negdcios ou suspenderam suas atividades comerciais. Ainda tiveram aqueles que
venderam tudo o que tinham para se dedicar inteiramente a propagar a mensagem do
advento. Os filhos de alguns foram tirados da escola, pois se ndo havia futuro apos 22
de outubro ndo precisavam estudar.

Com a aproximag&o da data marcada, os mileritas passaram por um dilema. Se
vendessem as suas propriedades e deixassem suas atividades diarias eram tidos como
fanaticos. E se ndo fizessem isso, eram vistos como incrédulos e, desta forma,
mostravam que ndo acreditavam na mensagem que pregavam. Segundo Knight (2015),
Miller sempre aconselhou aos participantes do movimento a continuarem suas
atividades diarias, porém alguns lideres incentivavam o contrario.

O caso mais sério foi o da Filadélfia onde o Dr C. R. Gorgas* disse ter
recebido uma visdo de que Jesus voltaria as trés horas da manha do dia 22 de outubro.
Ele conseguiu convencer cerca de 150 pessoas a deixarem a cidade e esperar o fim do
mundo em barracas longe da civilizagdo. Mesmo sendo poucos mileritas do montante
que morava naquela cidade a segui-lo, esse episddio serviu como base para invengédo de
diversas acusacdes contra os mileritas como as de uso de vestes de ascens&o®®.

No dia marcado, Miller estava na sua fazenda, a grande maioria dos mileritas
estavam em seus templos, mas nada aconteceu novamente. Esse dia entdo ficou
conhecido como o dia do grande desapontamento. Miller continuou acreditando que
Jesus poderia voltar até o final daquele ano judaico, pois poderia ter havido algum erro
nos calculos. De acordo com Knight (2015), alguns meses depois Miller desabafou a
Himes que ainda ndo estava abatido e nem desanimado e que ainda mantinha a

esperanca na volta de Cristo.

% C.R. Gorgas era médico homeopata que alegou ter tido visées de Jesus dando mais informag6es sobre a
sua segunda vinda.

% Véarios mitos sobre os mileritas foram criados como forma de combaté-los. Entre eles estavam o das
vestes de ascensdo e insanidade milerita. “As acusagdes sobre as vestes da ascensdo e a insanidade
induzida pelo milerismo eram negadas pelos préprios mileritas na época. Pesquisadores como Francis
D. Nichol e Ronald e Janet Numbers, comprovaram serem falsas as acusacdes” (KNIGHT, 2015, p.
134).
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Da mesma forma que no desapontamento da primavera, Miller ndo demonstra
remorso pelo erro. Para Miller, ele fez apenas seu dever e se errou em alguma coisa ndo
era em ter levado as pessoas ao erro, mas pelo amor ao semelhante. O grande
desapontamento custou muito a Miller e aos seus seguidores e depois disso 0 milerismo

nunca mais foi 0 mesmo.

3. A divisdo do Movimento Milerita: o surgimento das denominacdes Adventistas

Ainda em 1844, alguns lideres do milerismo manifestaram-se dizendo que o
movimento do sétimo més tinha sido um erro e nunca deveriam ter marcado uma data
especifica para o retorno de Jesus. O grande desapontamento foi um golpe muito duro
ao movimento que agora estava ameacado, pois muitos abandonaram de vez a fé nas
crengas mileritas e os que sobraram estavam dividindo-se por causas de disputas
teoldgicas.

Apbs o grande desapontamento, Himes tornou-se o principal lider do
milerismo. Ele visitou membros, voltou a publicar os jornais e incentivava a criagdo de
comissdes adventistas®. “Seu objetivo era com que os adventistas se reerguessem,
mesmo em face das dificuldades internas e dos criticos externos” (KNIGHT, 2015, p.
203). A obra milerita agora passava por uma transformacdo deixando de ser
evangelistica, adquirir adeptos, para apenas de manutencao do movimento.

Himes, como principal lider, tinha a funcdo de manter unidas as partes que
sobraram do movimento. A partir de 1845, o Movimento Milerita comegou a se dividir
em varios grupos adventistas com teologias diversas e o principal ponto de discussdo
era sobre o dia 22 de outubro de 1844. Os lideres tradicionais (Miller, Himes, Litch),
acreditavam que o erro estava sobre o tempo, ou seja, a data estava errada. Porém

Joseph Marsh* acreditava que o problema estava na natureza do evento.

% A identidade adventista estava ameagada por causa dos dois desapontamentos. Era necessario que os
adventistas estivessem juntos para se apoiarem e 0 objetivo da criagdo das comissfes era exatamente
esta. Com o tempo essas comissdes foram transformando-se em igrejas. Segundo Eliade (1992b), o
espaco fisico ndo € homogéneo para 0 homem religioso. Os espacos de culto sdo locais sagrados, as
portas dos templos sdo locais onde ocorre uma ruptura dos espagos homogéneos profanos para os
sagrados. Nos locais de culto ocorre a hierofania, manifestacdo do sagrado, e, para 0 homem religioso,
sdo nesses locais que ocorre uma ligagdo entre a terra e o céu. Desta forma, as comissOes adventistas
ligavam os adventistas mileritas com o sagrado.

%7 Joseph Marsh (1802-1863) foi um lider importante do Movimento Milerita e editor de um dos seus
periddicos intitulado Voice of Truth.
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Como uma forma de tentar conciliar a controvérsia, Himes utilizou a influéncia
de Miller. Inicialmente, Miller tentou se afastar de todo tipo de discussdes e problemas
que envolvessem o adventismo, mas foi convencido por Himes a tomar partido. Para
Miller, os adventistas deveriam focar seus esforgos em pregar o breve retorno de Jesus e
deixar os outros pontos teoldgicos de lado sendo o adventismo um movimento onde
haveria liberdade de opinido e pensamento e ndo uma igreja organizada com crencas
fixas.

Nem a influéncia de Miller foi o suficiente para evitar as primeiras divisdes do
movimento por motivos teoldgicos. A primeira grande controvérsia foi a teoria da porta
fechada. Ela foi elaborada através dos estudos de Apollos Hale e Joseph Turner® e para
eles no dia 22 de outubro Jesus teria voltado espiritualmente e a porta da graca havia se

fechado. Segundo eles,

a vinda do noivo néo tinha sido completamente compreendida. Apesar
de Cristo ndo ter voltado nas nuvens como esperado, ele tinha vindo
espiritualmente, como o noivo para as bodas. Unindo esse conceito
com a ida do filho do Homem ao Anci&o de Dias, em Daniel 7%,
Turner e Hale argumentaram que “o juizo € aqui”, e que Cristo ndo
viria nas nuvens até que o julgamento estivesse completo — ou seja,
até que ele retornasse do casamento. Enquanto isso, a porta da graga
para a humanidade estaria fechada (KNIGHT, 2015, p. 221).

Seguindo essa linha de pensamento, s6 0s que se converteram até 22 de
outubro de 1844 estariam salvos e o restante da humanidade estaria condenado. Esse

tipo de pensamento ia de encontro as crencas de Himes. A situacdo piorou quando S.S.

% Joseph Turner desenvolveu junto com Apollos Hale a teoria da porta fechada.

* Daniel 7:13-22: “Eu estava olhando nas minhas visées da noite, e eis que vinha com as nuvens do céu
um como o Filho do Homem, e dirigiu-se ao Ancido de Dias, e o fizeram chegar até ele. Foi-lhe dado
dominio, e gloria, e o reino, para que os povos, naces e homens de todas as linguas o servissem; o0 seu
dominio é dominio eterno, que ndo passara, e 0 seu reino jamais sera destruido. Quanto a mim, Daniel,
0 meu espirito foi alarmado dentro de mim, e as visdes da minha cabega me perturbaram. Cheguei-me
a um dos que estavam perto e lhe pedi a verdade acerca de tudo isto. Assim, ele me disse e me fez
saber a interpretacdo das coisas: Estes grandes animais, que sdo quatro, sdo quatro reis que se
levantardo da terra. Mas os santos do Altissimo receberdo o reino e o possuirdo para todo o sempre, de
eternidade em eternidade. Entéo, tive desejo de conhecer a verdade a respeito do quarto animal, que
era diferente de todos os outros, muito terrivel, cujos dentes eram de ferro, cujas unhas eram de
bronze, que devorava, fazia em pedagos e pisava aos pés o que sobejava; e também a respeito dos dez
chifres que tinha na cabeca e do outro que subiu, diante do qual cairam trés, daquele chifre que tinha
olhos e uma boca que falava com insoléncia e parecia mais robusto do que os seus companheiros. Eu
olhava e eis que este chifre fazia guerra contra os santos e prevalecia contra eles, até que veio o Ancido
de Dias e fez justica aos santos do Altissimo; e veio o tempo em que os santos possuiram o reino”
(BIBLIA SAGRADA, 1999, p. 594).
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Snow, junto com muitos dos seus seguidores, aderiram a essa ideia e comecaram a
chamar Himes e outros lideres de adventistas apostatados que clamavam por uma porta
aberta e que Deus os havia rejeitados.

Comecou uma guerra teoldgica entre os adventistas da porta aberta e os da
porta fechada. Uma das principais armas eram as declaracdes de Miller que hora estava
de um lado e hora do outro. Os ataques tambem eram realizados através dos periddicos.
Apds muito trabalho, Himes finalmente conseguiu convencer Miller a ficar do seu lado,
mas ele ainda precisava de mais apoio.

Dentre os adventistas da porta fechada, surgiram o que Knight (2015) chama
de grupos “radicais” ou “fanaticos” com doutrinas estranhas como as que consideravam
pecado trabalhar e fazer sexo. Outros praticavam 6sculo santo®, lava pés com sexo
oposto e a unido conjugal espiritual. Esta Gltima consistia em préatica sexual fora do
casamento, pois consideravam que se Cristo voltou espiritualmente, entdo ndo haveria
necessidade de casamento. Além desses, havia grupos que alegavam que seus membros
recebiam visdes vinda dos céus. Todos esses grupos foram combatidos pelos adventistas
da porta aberta inclusive por Himes.

Foi para tentar controlar essas doutrinas e saber quem estava do seu lado que
Himes organizou a Assembleia em Albany*, Nova lorque, que iniciou em 29 de abril de
1845. Essa foi a mais importante assembleia p6s-1844 dos adventistas, pois dividiu
definitivamente os adventistas moderados (porta aberta liderados por Himes) dos
radicais (porta fechada que ja haviam se divididos em varios grupos).

A convocacdo para Albany ndo foi dirigida para todos os adventistas, mas
apenas para os da porta aberta que “ainda mantinha a f€¢ adventista original”. A primeira
convocacdo foi publicada no Morning Watch de 20 marco e destacava Miller como um

dos que estavam fazendo o convite. O proposito do encontro

ndo era debater controversas ou responder a “perguntas de discussdo
questionavel”, mas: (1) “fortalecer um ou outro na fé do advento
iminente”; (2) “fazer uma consulta sobre a melhor forma de realizar,

“OE 0 ato de cumprimentar-se beijando o rosto.

*1 A Assembleia de Albany delimitou quem pertenceria & identidade adventista. Para Himes, a crenca na
porta fechada ndo era adventista e aqueles que a aderissem ndo seriam herdeiros do milerismo. Desta
forma, essa assembleia serviu para que os adventistas liderados por Himes normalizassem o que era ser
adventista. Assim, eles elegeram o proprio grupo social como o padrdo, o correto, aquele que deveria
ser seguido e possuidor das representagdes positivas. Enquanto isso, os adventistas da porta fechada
eram os hereges, os traidores e 0s que eram representados negativamente (SILVA, 2008).
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unidos, a obra de confortar e preparar as congregacfes do advento
para a breve vinda do senhor” e (3) “unir os esforgos pela conversao e
salvagdo de pecadores” (KNIGHT, 2015, p. 251).

Em Albany estiveram presentes Miller, que fez a oragéo inicial, e alguns dos
principais lideres como Josué V. Himes, Josias Litch, Elon Galusha* e Sylvester Bliss®.
Porém a auséncia de outros lideres como José Bates*, Joseph Marsh, George Storrs,
S.S. Snow e Joseph Turner chamou a atencdo. O ndo comparecimento ja demonstrava a
sua oposic¢do a Himes e ao movimento da porta aberta.

Segundo Knight (2015), Miller estava muito preocupado com as ideias do
movimento da porta fechada que estavam crescendo no adventismo e, com essa
declaracdo, tentava amenizar o avanco delas através da assembleia de Albany. Desta
forma, seguindo as orientaces de Miller, os delegados criaram cinco resolucdes que
deveriam ser seguidas por todos que participaram da assembleia.

Na primeira foram levantados dez pontos doutrinarios relacionados com o
advento e salvacdo. Na segunda foi elaborado um plano de agdo evangelistico para
alcancar todo o mundo. Na terceira foram criadas uma série de resolugdes condenando
algumas crencas consideradas antibiblicas. Na quarta havia a recomenda¢&o para que 0s
membros ndo se relacionassem com quem estivesse criado novos testes como condicao
de salvacdo além de aceitar a cristo e buscar e se preparar para sua vinda. Na ultima, os
crentes foram encorajados a se envolverem no ministério evangélico.

Para difundir o que foi decidido em Albany, Himes e sua equipe realizaram
assembleias em varias cidades. Porém, nem todos concordaram com o que foi decidido
em Albany. Joseph Marsh ndo aceitou o levantamento de dez pontos doutrinarios e
acreditava que os lideres estavam querendo transformar o adventismo em uma igreja
organizada. Apesar de ele elogiar alguns pontos da assembleia, Marsh fez duras criticas
a seu relatério. Tanto Himes quanto Miller opuseram-se as criticas de Marsh e
defenderam as decisdes de Albany.

Miller se mostrou contra uma organizagéo, contudo ele era a favor de melhor

estruturacdo para o desenvolvimento da pregacéo do segundo advento. Ainda na década

*2 Elon Galusha (1790-1856) era filho do governador de Vermont, Advogado, pregador batista e
abolicionista.

*% Sylvester Bliss (1814-1863) era ministro milerita e editor do Advent Shield junto com Himes e Apollos
Hale.

* José Bates (1792-1872), Joseph Bates, em inglés, foi marinheiro, capitdo do mar, lider milerita e um
dos fundadores da Igreja Adventista do Sétimo Dia.
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de 1840, os lideres moderados perceberam que sem uma estrutura organizada seria
muito dificil seguir em frente com a obra missionaria. Era necessario manter
missionarios fora do pais e essa necessidade foi levando-os para uma organizagdo. Com
a morte de Miller® a pressdo para uma organizacao intensificar-se.

Conforme Knight (2015), de Albany a morte de Miller, as principais discussoes
estavam relacionadas a organizacdo e elas se prolongariam até o final da década de
1850. Com a morte de Miller, outras questbes teoldgicas ganharam destaques, a
principal delas era sobre a imortalidade. Questdes relacionadas a esse tema ja tinham
sido levantadas por Storrs em 1843, mas como o foco do movimento estava no breve
retorno de Jesus, ela foi deixada de lado. Contudo, retornou e comecou a ganhar grandes
proporcdes dentro dos adventistas de Albany.

No inicio da década de 1850, os adventistas de Albany estavam dividindo-se
em dois grupos, aqueles que estavam do lado de Himes e Litch e do outro os
condicionalistas®. Este ltimo, tentou publicar seus estudos na Herald, periddico ligado
aos adventistas de Albany, mas os editores ndo permitiram. Contudo, eles acharam
espacos em outros periddicos como 0 World’s Crisis. Porém, o auge da crise deu-se
quando os adventistas da Herald"’, que estavam do lado de Himes, criaram a Associagao
Adventista Evangélica Americana® para, segundo eles, disseminarem o adventismo
original. Em 1858, esse grupo se organiza e forma uma denominagdo, os Adventistas

Evanggélicos.

> Miller faleceu no dia 20 de dezembro de 1849. Nos seus Gltimos momentos estava seu fiel e inseparavel
amigo Himes. Até a sua morte, ele odiou o separatismo e amargou profundamente o chamado de Fitch
para os crentes sairem das suas igrejas. Ele sempre foi contra a organizacdo de uma denominagdo e até a
morte se considerava um batista. Morreu sem arrependimento quanto a doutrina do segundo advento por
estar convicto de que sé fez aquilo que a consciéncia mandou. Ele foi enterrado no cemitério de Low
Hampton e na sua lapide estava a citagdo do livro de Daniel: “No tempo determinado vird o fim”
(KNIGHT, 2015).

* Os condicionalistas acreditavam “que as pessoas recebem a imortalidade por meio da condigdo da fé
em Cristo” (KNIGHT, 2015, p. 180).

*" Tanto os adventistas ligados a Herald quanto os adventistas ligados ao Crisis faziam parte dos
adventistas de Albany. Os primeiros estavam do lado de Himes e contra a crenca condicionalista. O
outro acreditava que o homem ndo possuia imortalidade prépria, mas uma imortalidade condicionada a
fé em Jesus Cristo.

*8 Houve uma divisdo entre os adventistas de Albany. A Associacdo Adventista Evangélica Americana
nomeou-se dessa forma para se diferenciar dos demais grupos adventistas que estavam surgindo.
Contudo a diferenciacdo é uma forma de exclusdo. Excluiam-se os adventistas da porta fechada e os
condicionalistas. E ao dizer que essa associacdo serviria para pregar o adventismo original, ela estava
normalizando o adventismo, ou seja, eles se representavam como o padrdo, 0 correto e possuia
caracteristicas positivas enquanto os demais era o anormal, o errado e possuia as caracteristicas
negativas (SILVA, 2008).
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Como o passar do tempo, os dois grupos se distanciavam cada vez mais. Tanto
os adventistas da Herald quanto os do Crisis trocavam acusagdes 0 que causava um
destacamento ainda maior. Além disso, a organizacdo dos Adventistas Evangélicos
ligados a Herald deixou os adventistas condicionalistas do Crisis horrorizados, pois
acreditavam que a organizacdo faria da denominacdo uma Babil6nia. Porém, os préprios
condicionalistas tiveram que se organizar em junho de 1860 criando uma denominagéo
chamada de Associacdo Cristd do Advento diante das necessidades evangelisticas de
enviar e manter os pastores no campo.

Todavia, a Associagdo Cristd do Advento dividiu-se em 30 de agosto de 1863.
O editor do World’s Crisis comegou a defender que os impios ndo ressuscitariam nos
finais dos tempos e essa ideia ganhou forca quando George Storrs a apoiou. Entdo, o0s
que estavam do lado de Storrs formaram outra denominacdo, a Unido da Vida e do
Advento.

Além dessas divisdes de Albany, surgiram os Adventistas da Era Por Vir. Eles
acreditavam que os judeus retornariam a Israel e que as pessoas teriam uma segunda
chance durante o milénio. Esse grupo era liderado por Joseph Marsh e inicialmente
eram totalmente contrarios a qualquer tipo de organizacdo. Porém, com o passar do
tempo, foram tentando se organizar até que, em 1921, estabeleceram a Igreja de Deus
da Fé Abradmica.

Quanto aos adventistas da porta fechada,

0s Varios movimentos que surgiram a partir do adventismo radical p6s
1844 ndo resultaram em coisa alguma até o fim do século 19. A
maioria deles provavelmente desapareceu no final da década de 1860.
Devido a propensdo de aderir a toda doutrina nova e estranha, as
varias correntes tendiam a tornar suas crengas “peculiares” como
provas que excluiam todos os demais adventistas que ndo aceitassem
sua perspectiva. Assim, as outras se tornaram Babildnias que
precisavam ser evitadas (KNIGHT, 2015, p. 248).

De acordo com Maxwell (1982), do Movimento Milerita também surgiram os

adventistas sabatistas*® que mais tarde se tornam a Igreja Adventista do Sétimo Dia. Os

* Para o homem religioso o tempo n&o é homogéneo, segundo Eliade (1992b). O sébado para esse grupo
de adventistas era um dia sagrado e separado para o descanso e trabalhos missionarios. O descanso
sabatico ¢ a imitacdo do que Deus fez, ele “reproduz o gesto primordial do senhor, pois foi sétimo dia
da criacdo que Deus descansou depois de toda a sua obra de cria¢ido” (ELIADE, 1992a, p.27). Desta
forma, a guarda do sabado tem o mito de origem relacionado com mito cosmogénico, da criacdo do
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lideres do adventismo sabatista acreditavam que o movimento do sétimo més era um
movimento profético diferentemente dos adventistas de Albany. As suas conclusdes 0s

aproximavam dos adventistas da porta fechada (espiritualizadores e radicais). Embora

aqueles que, posteriormente, se tornariam lideres do adventismo
sabatista (como José Bates, Tiago™ e Ellen White™) se encontrassem
préximo dos espiritualizadores e de suas excentricidades, eles estavam
numa posicdo quase tdo oposta a algumas das crencgas basicas desses
grupos guanto das ideias dos adventistas de Albany. [...] Assim, havia
entre 0s adventistas da porta fechada quem defendesse uma
interpretacdo racional e literal da Biblia. Todavia, esse grupo foi
minoritario, por causa de suas ideias sobre 22 de outubro, foi rejeitado
pelos adventistas de Albany. Ao mesmo tempo, ele estava
essencialmente em desarmonia com os espiritualizadores (KNIGHT
2015, p. 276-277).

Desta forma, os adventistas sabatistas ficavam entre os dois primeiros grupos
de adventistas do p0s-1844, porém estavam mais proximos dos adventistas da porta
fechada do que os da porta aberta. Apesar de compartilhar algumas crencas dos dois
grupos, eles eram inteiramente rejeitados pelos adventistas de Albany e viviam a
margem do adventismo da porta fechada.

Dentre os lideres dos adventistas sabatistas, José Bates foi o Unico que
realmente teve destaque no Movimento Milerita. Tiago White e Ellen Harmon, que mais
tarde se casariam, eram envolvidos com 0 movimento, mas nédo tiveram muito destaque,
principalmente Ellen, porque ainda era muito jovem. Eles acreditavam que o dia 22 de
outubro estava correto, mas o evento estava errado. Nesta data ndo era para Jesus voltar,
mas ele passaria do lugar santo para o santissimo do santudrio celestial®.

Ainda em 1844, Ellen Harmon, como muitas outras pessoas do Movimento
Milerita da época, comecou a ter visdes® e elas foram tidas como vindas de Deus. As

mundo. A guarda do sabado foi discutida por parte dos mileritas antes do grande desapontamento.
Contudo, os mileritas seguindo o conselho de Miller deixaram a discusséo de lado para se focar na volta
de Jesus (KNIGHT, 2015). José Bates foi o primeiro fundador desse grupo de adventistas a guardar o
sébado e através dele os outros dois aceitaram essa pratica.

*0 Tiago White (1821-1881) era membro da Conex&o Crista e foi professor, pregador milerita e um dos
fundadores da Igreja Adventista do Sétimo Dia.

5L Ellen Gould Harmon (1827-1915), nome de solteira, ou Ellen Gould White, nome de casada, foi uma
fundadora da Igreja Adventista do Sétimo Dia e escritora.

52 0 santuario judaico possufa o lugar santo, onde os sacerdotes realizavam os rituais, e o lugar
santissimo, onde o sumo sacerdote, que era a autoridade eclesidstica maxima, entrava no dia da
expiacdo, para fazer a limpeza do sangue dos sacrificios (MAXWELL, 1982).

As visdes sdo hierofanias, “a manifestacdo de algo ‘de ordem diferente’ — de uma realidade que nao
pertence ao nosso mundo — em objetos que fazem parte integrante do nosso mundo natural, profano”
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manifestagdes por meio de visdes, “no inicio de 1845, [...] eram comuns entre outros
grupos de adventistas da porta fechada. Um dos centros mais destacados era o Maine,
que teve pelo menos cinco profetas — quatro deles, mulheres” (KINGHT, 2015, p. 239).
A insercdo da doutrina do sdbado como dia de guarda se deu principalmente
através de Bates, contudo Tiago e Ellen s6 a aceitaram durante a segunda metade da
década de 1840. O grupo com o tempo deixou de acreditar na porta fechada, criou casas
publicadoras e diversas instituicdes. Na década de 1860, escolheram o nome Igreja
Adventista do Sétimo Dia e, como aconteceu com 0s outros grupos de adventistas, para
manter o evangelismo tiveram que se organizar. Foi escolhido esse nome por pregarem
0 advento, a segunda vinda de Jesus, e por separar o sdbado, sétimo dia, como dia de

descanso.

Considerac0es Finais

O milerismo pode ser considerado como um dos maiores movimentos
messianicos do século XIX. Segundo Knight (2015), as estimativas do numero de
pessoas que aguardavam o retorno de Jesus para a data marcada seria algo entre 50 e
200 mil pessoas e de palestrantes algo entre 200 pessoas a 2 mil.

Mesmo 0s nimeros mais modestos mostram uma grande quantidade de pessoas.
Para Knight (2015), os seguintes fatores influenciaram a aceitagdo do milerismo: uma
sociedade milenarista que buscava através dos esforcos humanos iniciar os mil anos de
paz e prosperidade que antecederia o retorno de Jesus; o segundo grande avivamento
onde houve um afastamento do deismo e uma aproximagdo com o cristianismo
evangélico; individualismo norte-americano que acreditava que as pessoas poderiam
chegar a verdade com o estudo individual da Biblia e o crescimento do restauracionismo
cristdo que redirecionava as pessoas de volta a Biblia para restaurar a verdadeira
doutrina da segunda vinda de Jesus.

Além disso, 0 mesmo autor destaca pontos importantes das caracteristicas da

mensagem de Miller como o literalismo e o racionalismo da mensagem onde a Biblia

(ELIADE, 1992b, p. 13). As pessoas que tinham visBes eram 0s objetos no qual o sagrado se
manifestava e elas revelavam a vontade de Deus que estava guiando o seu verdadeiro povo. Quem
rejeitasse as visdes, algumas vezes, eram tidos como hereges. Dessa forma, alguns grupos mileritas
utilizavam as visGes tidas por algum de seus membros para consolidar sua identidade como o povo
verdadeiro de Deus e estabilizar-se quanto grupo social religioso.
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era interpretada literalmente, quando o texto assim o permitisse, fugindo das
interpretacdes alegoricas e metaforicas e 0 método voltado a captar a mente e ndo o
coracdo dos ouvintes; uma hermenéutica de facil acesso tratando a Biblia como um livro
auto-interpretativo.

Ademais, ela trazia crengas da ortodoxia, ou seja, as principais crencas
mileritas se encaixavam nas crencas da maioria das igrejas da época; uso constante da
Biblia, portanto tudo deveria ser provado pela Biblia; o uso da Historia para fazer
comparativos das profecias biblicas com eventos historicos; énfase no breve retorno de
Jesus como a solugéo para os problemas do mundo e a resposta para as pessoas e, por
fim, a preocupagdo com a salvacdo das pessoas, logo as pessoas precisavam aceitar
Jesus como seu vindouro Salvador.

Entretanto o principal motivo que levou o forte crescimento do milerismo foi
porque os mileritas eram impulsionados a missdo e se viam como um movimento
profético que precisava levar uma mensagem urgente a0 mundo que estava prestes a
perecer. Contudo, o desapontamento da primavera e o grande desapontamento foram
golpes muito duros que causaram a fragmentagdo do movimento.

Cada um dos grupos que surgiram tentou estabelecer-se através das
representagdes negativas dos demais grupos. Cada um se considerava como 0S
verdadeiros herdeiros do Movimento Milerita tornando-se como o padréo que 0s outros
deveriam seguir. Qualquer outra crenca que ndo fosse a do préprio grupo deveria ser
considerada errada ou herética.

Ademais, é importante observar que apenas 0S grupos que Se organizaram
como igreja, mesmo inicialmente sendo contra, tiveram uma vida longa como foi o caso
dos Adventistas Evangélicos (1858), Associacdo Cristd do Advento (1860), Unido da
Vida e do Advento (1863), Igreja Adventista do Sétimo Dia (1863) e Igreja de Deus da
Fé Abradmica (1921). Dentre estas, a Igreja Adventista do Sétimo Dia é a maior
denominacdo contando com mais de vinte e um milhdes de membros espalhados por
todo o0 mundo em junho de 2019 (MOORE, 2020).
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As eleicBes entre o bem e 0 mal: uma analise comparada entre 0s
discursos da Igreja Universal e de Jair Bolsonaro sobre a moralidade

publica no pleito de 2018

The elections between good and evil: a comparative analysis of the Universal

church and Jair Bolsonaro’s discourses in the 2018 presidential elections

Tiago Franco de Paula’

Resumo: O presente artigo tem como principal objetivo apresentar uma analise comparada
entre os discursos disseminados pela Igreja Universal do Reino de Deus e por Jair
Bolsonaro sobre o topico da moralidade publica durante as eleicbes de 2018. Para isso,
conduziu-se uma andlise qualitativa de reportagens publicadas na Folha Universal e no site
oficial das IURD; e de postagens feitas por Bolsonaro em sua pagina oficial na rede social
Facebook durante o periodo de campanha das elei¢cfes de 2018. O marco-tedrico para a
andlise foi a teoria dos pacotes interpretativos de William Gamson. O corpus formado foi
estudado por meio do software MaxQDA. Os resultados alcancados mostraram que ambos
atores compartilnaram o pacote interpretativo denominado na pesquisa como moralismo
regulador. Todavia, o discurso de Bolsonaro apresentou uma base argumentativa politica,
enquanto o da IURD apresentou uma base argumentativa religiosa.

Palavras-Chaves: Igreja Universal do Reino de Deus; Jair Bolsonaro; Moralidade Publica;
Conservadorismo; Eleicdes.

Abstract: The present essay aims at presenting a comparative analysis between The
Universal Church of the Kingdom of God and Jair Bolsonaro’s discourses regarding public
morality in Brazil during the 2018 presidential elections. | conducted qualitative analysis of
articles published on the newspaper Folha Universal and on the church’s official website as
well as of Facebook post publishes in Bolsonaro’s official page between August 16 and
October 2018. The analysis was based on the Interpretative Packages theory proposed by
William Gamson and conducted using the software MaxQDA. The results showed that the
UCKG and Bolsonaro worked to disseminate the interpretative package of regulatory
morality. However, while the first one use a religious argumentative line, the second one
adopted a political argumentation to the problem.

Keywords: The Universal Church of the Kingdom of God; Jair Bolsonaro; Public
Morality; Conservatism; Elections.

'Doutorando em Sociologia pela Boston College. Mestre em Sociologia pela Universidade de Brasilia.
Graduado em Sociologia e licenciado em Ciéncias Sociais pela Universidade de Brasilia. E-mail para contato:
tiagofraancopp@gmail.com ou francodt@bc.edu

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 82-107, jan-jun/2022 82


mailto:tiagofraancopp@gmail.com
mailto:francodt@bc.edu

Revista Discente do Prog:

S ’XCRILEGEI\ Pos-graduacao em Ciéncia da I\L glao li 1 UFJF

Introducéo

As questdes de moralidade sempre foram um dos principais focos da agdo politica
de igrejas evangelicas (MARIANO, 1999). Desde seus primeiros momentos como atores
politicos durante o periodo de redemocratizagdo na década de 80, grupos evangélicos
combateram 0 avanco de pautas progressistas que sdo vistas como opostas a moral crista.
(FRESTON, 1993); (MARIANO, 1999). O caso da Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD) néo é diferente. Embora a igreja tenha demonstrado ao longo das ultimas décadas
que seus interesses corporativos sdo centrais em suas decisbes politicas, ela jamais
abandonou as pautas morais e o0 projeto de cristianizagdo da sociedade. Nesse sentido, sua
acao politica é pautada tanto por um pragmatismo que visa sempre a obtencdo de
dividendos politicos e sociais; quanto pela defesa dos valores cristdos e pela disputa da
moralidade publica (NASCIMENTO, 2019).

O moralismo cristdo das igrejas evangélicas brasileiras encontrou respaldo na
ascensdo dos movimentos de direita no Brasil ap6s 2013. Durante a década de 2010, o
Brasil viu a euforia dos mandatos Lula ser substituida por uma forte descrenca em relacao
as instituicbes democraticas. O otimismo do primeiro governo Dilma foi abalado por um
conjunto inesperado de manifestacGes de rua que destruiram a popularidade da petista
(BRINGEL; PLEYERS, 2019). Derivou disso uma polarizagdo politica que culminou na
eleicdo mais acirrada da historia democratica do Brasil e em uma direita derrotada que se
recusou a aceitar o resultado das urnas em 2014 (DIAS, 2019). Dois anos depois, tal direita
chegou ao poder por vias ndo eleitorais (SANTOS; TANSCHEIT, 2019). Todos esses
acontecimentos tiveram como um de seus fatores centrais um fendmeno comunicacional
que se consolidou no século XXI: as midias sociais. Em face desse contexto, ascendeu no
Brasil um discurso conservador radical pautado pela moral cristd que gerou a disseminagao
de panicos morais em torno de discussdes caras a esquerda progressista, como as questdes
de género e identidade. A mobilizacdo desses panicos morais pelos agentes conservadores
contribuiu para tornar a moralidade publica um aspecto central da agenda politica do pais.
Na campanha eleitoral de 2018, a onda conservadora (ALMEIDA, 2019b) que se construiu

ao longo dos anos anteriores foi personificada pela figura de Jair Bolsonaro.
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Como aponta Lacerda (2019), as pautas morais ndo fizeram parte da agenda politica
de Bolsonaro nos seus primeiros mandatos como deputado federal. N&o obstante, o capitéo
da reserva foi o primeiro politico a se colocar contra o projeto Escola sem Homofobia ainda
em 2010° (ROMANCINI, 2018). A partir desse momento, as questdes de moralidade foram
incorporadas em seu discurso. Por meio dessas pautas, Bolsonaro costurou aliangas com as
alas conservadoras do Congresso Nacional, especialmente com os politicos evangélicos
(LACERDA, 2019). Tal alianca foi constantemente alimentada pelo politico militar ao
longo da ultima década. Apesar de Catolico, Bolsonaro fez diversos acenos a comunidade
evangélica a fim de ganhar popularidade nesse meio religioso. Criou para si a imagem de
homem de fé, defensor da familia e da tradicdo cristd; e mobilizou constantemente a
imagem de deus com fins politicos (REINA, 2019), fato explicito em seu slogan de
campanha: “Deus acima de tudo, Brasil acima de todos”. Os acenos do entdo candidato ao
grupo religioso foram reafirmados por grandes liderancas protestantes do pais. Em 2018,
diversas liderangas evangélicas contribuiram desde o inicio na campanha por votos do
capitdo reformado. Entretanto, esse nao foi o caso de Edir Macedo. O bispo da Universal se
limitou a declarar, em breve postagem na rede social Facebook, que sua escolha para
presidente naquele ano seria Bolsonaro. Embora Bolsonaro tenha se apresentado enquanto
o principal representante do conservadorismo pautado pela moral cristd, a Universal e o
PRB haviam declarado apoio ao tucano Geraldo Alckmin no primeiro turno da disputa
(NASCIMENTO, 2019). O anuncio de Macedo de que seu voto seria em Bolsonaro ocorreu
apenas dias antes do primeiro turno de votacGes, momento em que a candidatura de
Alckmin ja havia desidratado e as pesquisas apontavam para um segundo turno entre o
entdo candidato do PSL e o petista Fernando Haddad.

> Promovido pelo Ministério da Educagdo (MEC), cujo chefe era o petista Fernando Haddad, o projeto Escola
sem Homofobia prop6s a producgdo e distribuicdo de material educativo contra o bullying homofébico nas
escolas publicas para alunos do ensino médio e dos dois ultimos anos do ensino fundamental (ROMANCINI,
2018). No dia 30 do mesmo més, o entdo deputado Jair Bolsonaro realizou um discurso no plenario da
Camara dos Deputados acusando o projeto de promover o “homossexualismo” e a pedofilia. A partir disso, a
oposicdo ao projeto se espalhou rapidamente entre 0s grupos mais conservadores do congresso e sua
implementacdo nas escolas se tornou uma das principais pautas no ano de 2011. O enunciado falso de que o
projeto incentivaria a homossexualidade nas escolas levou seus opositores a apelidarem a acdo do MEC de
“Kit Gay”
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Contudo, a timidez de Macedo ao discutir o pleito ndo foi seguida pelas midias da
Igreja Universal. A Record, por ser uma grande emissora, realizou uma grande cobertura
jornalistica da disputa. Todavia, o canal televisivo nédo foi o principal meio de disseminagéo
dos posicionamentos politicos da IURD®. O papel de “porta-voz” da instituicdo foi
concebido a dois meios de comunicagdo proprios da igreja: o jornal Folha Universal e o site
oficial da Universal. Esses dois veiculos constituem o que é denominado por Francisco
Sant’anna (2005; 2008) de midias das fontes*; e fazem parte de um tipo especifico de
jornalismo: o jornalismo religioso. Diferentemente da Rede Record, sdo custeados em sua
totalidade pela igreja, portanto ndo séo perpassados por relagdes comerciais que podem
restringir os conteddos publicados. Dessa forma, durante o pleito de 2018, tanto a Folha
Universal quanto o site oficial da IURD foram utilizados como meios de disseminacdo das
visdes da igreja sobre a disputa eleitoral e sobre quais eram os principais problemas
enfrentados pelo pais no momento da eleicdo (PAULA, 2021). A Folha Universal produziu
edicOes especiais cujo foco era a cobertura do pleito. Igualmente, o site oficial foi utilizado
para a publicacdo de reportagens e artigos que discutiam as eleicdes e 0s desejos da
instituicdo para a politica brasileira (PAULA, 2021). Dessa forma, mesmo antes de Edir
Macedo se posicionar abertamente em prol da campanha de Jair Bolsonaro, a instituicdo
religiosa ja estava divulgando continuamente suas visdes e discursos politicos (PAULA,
2021).

Em face disso, a presente pesquisa visou analisar de que modo o discurso politico
disseminado pela IURD ao longo da campanha se aproximou ou divergiu das propostas e
narrativas defendidas por Bolsonaro sobre um tépico especifico: a moralidade publica. O

combate aos ideais progressistas e a defesa de uma moral cristd foi um dos fatores que uniu

* Por ser uma emissora que precisa manter contratos publicitarios e um indice de audiéncia alto, a Record nao
pdde ser instrumentalizada em sua totalidade em prol dos interesses da igreja (ROTHBERG; DIAS, 2012).

* Também denominadas de midias corporativas, as midias das fontes sdo “midias produzidas e gerenciadas
por atores sociais que, no Brasil, sdo tradicionalmente percebidos como fontes de informagdo”
(SANT’ANNA, 2008, p. 21). Isto é, sdo midias mantidas por instituigdes sociais e politicas que antes eram
apenas alvo do jornalismo dos grandes grupos midiaticos e que, por esse motivo, ndo conseguiam se
comunicar diretamente com uma quantidade ampla de individuos. Foram criadas com o objetivo de visibilizar
as reivindicag@es e 0s pacotes interpretativos desses grupos de interesse para interferir na opinido publica por
meio do agendamento midiatico e da comunicacgdo direta com o coletivo (SANT’ANNA, 2005; 2008).
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grupos evangélicos em torno da candidatura de Jair Bolsonaro. Apesar de a Universal ndo
ter apoiado inicialmente a campanha do entdo candidato do PSL, tais pontos sempre
estiveram presentes nas pautas politicas da igreja (MARIANO, 1999). Diante disso, 0 artigo
ird analisar o discurso publicizado pela Universal ao longo da campanha eleitoral de 2018
no que diz respeito a moralidade publica e confronta-lo com os discursos e propostas de
Jair Bolsonaro no intuito de compreender as aproximacgdes, divergéncias e possiveis
arranjos conciliatorios entre as narrativas desses atores. Tal analise tem como base as
reportagens, matérias e artigos publicados pela Folha Universal e pelo site oficial da
instituicdo religiosa entre os dias 16 de agosto e 28 de outubro de 2018, intervalo
correspondente ao periodo de campanha. A fim de conduzir uma analise comparativa,
foram coletadas e analisadas as postagens feitas por Jair Bolsonaro em sua pagina oficial da
plataforma digital Facebook durante 0 mesmo periodo. O artigo esta dividido em mais trés
secOes: a sequir, é feita uma breve exposicdo sobre os procedimentos metodolédgicos que
pautaram a andlise; posteriormente, serdo apresentados os resultados encontrados somados
a discussdo dos principais topicos; por fim, segue-se para uma secdo de consideracdes

finais sobre os temas debatidos.

1. Procedimentos metodoldgicos

O marco teorico adotado para a conducdo da analise foi a teoria dos pacotes
interpretativos de William Gamson (1981); (1989). A teoria dos pacotes interpretativos esta
inserida no paradigma do enquadramento nos estudos comunicacionais e propde uma
metodologia de estudo que permite a avaliacdo de narrativas por meio da analise de
dispositivos linguisticos denominados como dispositivos de assinatura. O conceito de
enguadramento, quando empregado dentro dos estudos comunicacionais, faz referéncia ao
modo como um meio comunicacional constroi uma narrativa em torno de um fato que
busca relatar. Com base na nocdo de enquadramento, Gamson propde a ideia de cultura do
problema. A cultura de um problema representa um conjunto de ideias e conceitos
existentes na esfera publica sobre um determinado fato publico (GAMSON; LASCH,

1981). Tais conceitos sdo agrupados com outras ideias a fim de formar uma narrativa
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harmoniosa que explique adequadamente todos os aspectos da questdo. Essas narrativas séo
denominadas por Gamson (1981); (1989) como pacotes interpretativos. Dessa forma, a
cultura de um problema corresponde ao grupo de pacotes interpretativos lancados na esfera
publica por agentes sociais a fim de apresentar uma interpretacdo sobre um determinado
problema social. Esses pacotes estdo em constante disputa pela posi¢do de narrativa
hegemadnica sobre problema a que fazem referéncia.

De acordo com Gamson (1981;1989), os pacotes interpretativos séo constituidos por
trés elementos: o enquadramento, a justificativa e os dispositivos de assinatura. O primeiro
corresponde a ideia central defendida pelo pacote. O segundo representa as solucdes
propostas para o problema publico e as conexdes causais estabelecidas na narrativa
(GAMSON, LASCH, 1981); (GAMSON; MIDIGLIANI, 1989). Por fim, a assinatura
representa dispositivos textuais empregados na composicao do discurso que evidenciam o
enquadramento e a justificativa de um determinado pacote. Esses dispositivos funcionam
como simbolos condensados das principais ideias e solucbes defendidas pela narrativa.
Existem dois tipos de dispositivos de assinatura: os dispositivos de enquadramento e 0s
dispositivos de justificativa (GAMSON; LASCH, 1981). Os primeiros sdo formados por
elementos do texto capazes de evidenciar o enquadramento. Gamson e Lasch (1981)
apontam cinco dispositivos textuais dentro dessa categoria: metéaforas, exemplos, borddes,
representacdes e imagens. O segundo tipo de dispositivo representa os elementos textuais
capazes de evidenciar 0 posicionamento do pacote. Trés sdo os dispositivos inseridos nessa
categoria (1983): as causas, as consequéncias e 0s apelos a principios. Todos esses
dispositivos textuais podem ser elencados em uma matriz de assinatura, que é uma tabela
que apresenta 0s pacotes interpretativos e seus respectivos dispositivos de enquadramento e
de justificativa.

Com base no exposto, a pesquisa focou em construir e comparar as matrizes de
assinatura dos pacotes interpretativos disseminados pela Igreja Universal e por Jair
Bolsonaro sobre a moralidade publica no Brasil durante a campanha eleitoral de 2018. O
processo de investigacdo foi composto por trés etapas. A primeira foram os processos de

coleta de dados e formacdo do corpus. As edigOes analisadas da Folha Universal foram
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obtidas online por meio da plataforma Calaméo®. As matérias e reportagens retiradas do
site, por sua vez, foram coletadas por meio de pesquisa direta na plataforma e selecionadas
por meio de leituras prévias. Por fim, as publicacdes da pagina oficial de Bolsonaro no
Facebook foram coletadas por meio do software Facepager. No periodo de campanha,
foram feitas 468 publicacdes na pégina do capitdo do Exército. Para a presente pesquisa,
foram analisadas somente as publicaces que focaram na disseminacgdo das ideias politicas
do entdo candidato, o que correspondeu a 180 publicacdes.

Apds a formacdo do corpus, seguiu-se para a exploracdo dos dados coletados. A
técnica de pesquisa utilizada na investigacdo foi a Andlise de Contetdo, a qual foi
conduzida por meio do software de métodos mistos MaxQDA. A base para a aplicacdo de
tal técnica foi o processo de categorizacdo. O estudo do corpus permitiu a identificacdo dos
dispositivos de enguadramento e de justificativa. Esses dispositivos foram considerados
como categorias discursivas que englobam diferentes ideais presentes no texto (BARDIN,
1979). Em face disso, conduziu-se um processo de codificagdo. Apds a codificacdo, seguiu-
se para a elaboracdo das matrizes de assinatura, por meio das quais foi possivel analisar 0s

discursos propagados pelos textos que formaram o corpus.

2. Resultados

A andlise qualitativa das publicacdes feitas pela Igreja Universal ao longo da
campanha mostrou que a instituicdo mobilizou uma forte narrativa moral ao redor do pleito
presidencial de 2018. A moralidade publica foi 0 segundo tema mais abordado pelas midias
da igreja durante o periodo analisado. A frequéncia de mencdes aos problemas morais foi
significativamente maior que as citacfes as questdes econdmicas e de seguranca publica,
temas tradicionalmente determinantes em disputas para cargos do executivo. Essa diferenga
significativa é justificada tanto pelo fato de a disputa pela moralidade publica no Brasil
estar historicamente associada com a acédo politica de agentes religiosos quanto pelo fato de
as questBes morais estarem em um lugar de destaque na agenda publica nacional no

momento do pleito devido a reacdo conservadora que ocorreu ao longo da década. J& nas

> Cf.: https://pt.calameo.com/.
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publicacdes de Bolsonaro, o tema da moralidade apareceu de forma moderada. Entre as 180
publicacdes analisadas, apenas 26 tiveram as questdes morais como tdpico central. Apesar
do nimero relativamente baixo, tal topico foi o terceiro mais abordado pelo entdo candidato

do PSL, sendo o primeiro a crise politica e o segundo a seguranca publica.

Tabela 1: Matrizes de assinatura dos pacotes interpretativos da IURD e de Bolsonaro

sobre a moralidade publica.

IURD Jair Bolsonaro
Metéaforas e Agenda do diabo; e Rumos catastroficos da
e (O diada eleicdo serd o dia das educacéo brasileira;
criangas; e Resgate da moral,
e Ditadura da ideologia de e Bombardeamento da
género; familia.

e O povo cristdo sente as
mentiras da esquerda;

e Haddad e a esquerda realizam
atentados a fé crista;

e Autoridade de Satanas no
governo;

e Destruir as ideias de Satanas;

Politico do mal e politico do

bem;

e \oto contra a fé
Borddes e Ideologia de género; e Haddad ¢ o pai do kit-gay;
e Proteger a familia; e Deus no comando;
e E necessario avaliar os valores e Inversdo de valores;
dos candidatos; e Defesa da familia;
e O bem precisa estar presente e Destruicdo dos valores;
nas institui¢des publicas; e Defendemos a inocéncia das
e Ideologias diabdlicas. criangas.
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Representacoes e Politico do bem; Esquerda enquanto uma
e Ideologias de esquerda sé&o ameaca aos valores
ideologias diabolicas; tradicionais;
e Familia tradicional atacada; Familia tradicional sob
e A criangas sdo imaturas para ataque;
discutir género; Educacdo doutrinadora;
e Esquerda anticristé; Bolsonaro enquanto um
e Esquerda contraria a familia; defensor da inocéncia das
A populacdo brasileira deseja criangas;
proteger a moral e a familia; Bolsonaro enquanto um
e Bolsonaro representa a moral e homem cristao;
os valores cristdos. Haddad contrério a religido
e Bolsonaro é a melhor escolha; e hipocrita.
e Haddad anticristao;
e Evangelicos contra Haddad;
e Educacdo brasileira é difusora
de ideologia de género.
Exemplos e Exemplos de disseminacdo de Exemplos de propostas que
ideologia de género; defendem os valores da
e Exemplos de casos em outros familia (contra o aborto;
paises em que a ideologia de contra a doutrinagdo nas
género gerou consequéncias escolas, etc);
ruins; Exemplo de livros que
e Exemplos de leis que querem ensinam sexo para criangas;
difundir a ideologia de género; Exemplos de apoio estatal a
e Exemplos de passagens ativistas LGBT.
biblicas que contradizem o0s
ideais da ideologia de género;
e Exemplos de falas anticristas
de Haddad.
Causas e Auséncias de politicos cristdos Governo e  instituicGes
nas instituicdes publicas; estatais ideoldgicas;
e Corrupgdo que degrada os Acdo de grupos de esquerda
valores sociais; na sociedade;
e Acdo de Satanas na terra; Politicamente correto;
e Educacdo doutrinadora; Inversdo de valores;
e Inverséio de valores na Baixo investimento em
sociedade; educacdo;
e Acdo da esquerda; Educacdo doutrinadora;
e Politicamente correto. Auséncia de disciplina na

sociedade.
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Consequéncias e Destruigdo dos valores e Ataques a familia

tradicionais; tradicional,

e Criangas confusas quanto a e Formacdo de militantes de
propria identidade; esquerda nas escolas;

e Futuro das criangas em risco; e Sexualizacgdo de criancas;

e Sexualizacgdo de criancas; e Enfraquecimento dos

e Censura; valores tradicionais;

e Disseminacdo de ideologias e Péssima  formacdo  de
satanicas. estudantes;

e Perda de autoridade das
figuras tradicionalmente em
posicao de poder.

Apelos a e Valores da familia; e |gualdade;
principios e Verdade cientifica; e Cristianismo;
e Cristianismo; e Bem contra o mal;
e Bem contra o mal. e Verdade;
e Valores da familia.

O quadro 1 apresenta diferencas relevantes entre o pacote interpretativo defendido
pela Universal em relacdo ao tema da moralidade publica e aquele expresso nos discursos
de Jair Bolsonaro. Todavia, as narrativas defendidas pelo entdo candidato e pela igreja
também apresentaram convergéncias relevantes. Tanto o discurso de Bolsonaro quanto o da
IURD partiram do principio de que o Brasil enfrentava uma crise moral no momento da
eleicdo de 2018. Também compartilharam a ideia geral de que tal crise seria resultado da
acdo politica de grupos de esquerda que tém como objetivo promover uma inversao de
valores na sociedade para destruir a familia tradicional e enfraquecer os valores cristaos.
Nesse contexto argumentativo, ambos defenderam um pacote interpretativo similar: o do
moralismo regulador. O pacote interpretativo do moralismo regulador defendido por esses
atores durante a eleicdo tem como principais eixos o conceito de ideologia de género e 0s
valores cristdos. O primeiro representa o ideal a ser combatido; ja o segundo representa 0s
valores que, de acordo com essa narrativa, devem pautar a moralidade publica a fim de
combater a crise moral. Com base nesses aspectos, tal discurso invoca uma série de fatores.

O primeiro deles é a defesa da familia. A ideologia de género é descrita nesses pacotes
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como uma ameaca & familia patriarcal, aos seus valores e & ordem social®. Sobretudo, ela é
mobilizada como uma ameaca ao funcionamento normal da sociedade. Para a IURD e para
Bolsonaro, sua propagacdo representaria o enfraquecimento da familia tradicional patriarcal
e dos valores cristdos. Esse discurso propaga um dualismo ético entre o individuo
conservador, cristdo e pro familia e o progressista imoral, ateu e contrario a familia
tradicional. O primeiro é associado as figuras do pai de familia que é forte, honesto, chefe
da casa e provedor; e da mulher que é bela, recatada e do lar. Ja o segundo ¢é relacionado a
imagem do homossexual, da mulher feminista promiscua que destréi vidas atraves do
aborto e do comunista desonesto e doutrinador. Dentro dessa perspectiva discursiva, a
oposicdo as pautas progressistas se torna uma postura ética: € dever das pessoas boas e
cristds serem contrarias ao avanco da ideologia de género e dos ideais de esquerda que
ameacam a familia e as criangas.

Embora observem-se aproximagOes entre as duas narrativas, as distingdes
discursivas entre a IURD e Bolsonaro no campo da moralidade pablica sdo ainda mais
relevantes do que as suas aproximacdes. Vejamos, a seguir, como ambos 0S pacotes se

configuram no discurso desses dois atores sociais.
2.1 Jair Bolsonaro e a moralidade publica: um discurso com base politica

Todos esses ideais de moralismo regulador tiveram um papel central na campanha
de Bolsonaro. Ao longo de toda corrida eleitoral, o entdo candidato do PSL alimentou
constantemente o panico moral ao redor de temas como ideologia de género, ataque a
familia tradicional e sexualizacdo de criancas. O capitdo do Exército também propagou a
narrativa de que estaria ocorrendo no pais um “bombardeamento” da familia e de seus
valores. Segundo ele, tal bombardeamento era uma consequéncia dos governos do PT, que

trabalharam para disseminar a ideologia de género nas escolas e influenciar estudantes a

6 Acusagdo essa que carrega um ataque a comunidade LGBT+, visto que reforca a heterossexualidade
enquanto norma. Ademais, o termo familia adotado na narrativa dessa linha de forga faz referéncia somente as
unides entre homens e mulheres. Essa nogdo foi expressa pela PL6583/2013, que tramitou na Camara dos
Deputados para estabelecer um Estatuto da Familia. Esse projeto tinha a intencdo de estabelecer uma
definicdo legal do conceito de familia que englobasse somente unides entre homens e mulheres. Também
visava proibir a adocdo de criancas por parte de casais homoafetivos.
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aceitarem as ideias de esquerda. O partido e seus ideais esquerdistas, portanto, seriam 0s
principais responsaveis pela decadéncia moral do Brasil. Além de corrupto, o PT foi
descrito por Bolsonaro como imoral, ateu e contra a familia. Para se colocar como oposi¢édo
ao partido, o politico de extrema direita reforcou diversas vezes em suas publicacGes que
seu governo agiria sempre em defesa dos grupos familiares. Isso implicaria numa série de
fatores, como a manutenc¢do da ilegalidade do aborto, o combate aos grupos identitéarios e a
prote¢ao da “inocéncia das criangas”. Entre esses pontos, o ultimo foi o mais presente nos
posts realizados no periodo de campanha. Bolsonaro afirmou repetidas vezes em suas
postagens que a educacdo no Brasil era ideoldgica e teria o objetivo de sexualizar criancas e
transforma-las em militantes de esquerda. Nesse contexto, instrumentalizou a polémica do
projeto Escola Sem Homofobia e o conceito de ideologia de género. Afirmou que era
contra esses dois fatores e que lutaria para extingui-los do sistema educacional nacional.
Também espalhou noticias falsas de que o Estado, durante os governos petistas, teria
financiado a producédo de filmes que incentivam a homossexualidade para serem passados
nas escolas publicas; e de que o MEC havia distribuido livros sobre sexo para turmas de
educacéo infantil”.

Segundo o entdo candidato, a presenca da ideologia nas escolas também teria
causado uma inversdo nas relagdes de autoridade em sala de aula e o enfraquecimento da
disciplina dos estudantes. Em duas publicacdes, Bolsonaro se dirigiu diretamente aos
professores e professoras do pais para prometer que seu governo iria valorizar o trabalho
docente por meio do “resgate da disciplina” nas escolas. Para isso, o capitdo do Exército
apresentou como principal proposta a militarizacdo das instituicdes publicas de ensino.
Além das escolas, a midia também foi descrita como responsavel pela disseminagdo de

7 A narrativa sobre a distribuicio de um suposto livro sobre sexo para criancas nas escolas ja vinha sendo
mobilizada por Bolsonaro antes das elei¢cfes. Ganhou destaque no periodo de campanha ap6s o entdo
candidato tentar mostrar partes do livio em uma entrevista ao vivo no Jornal Nacional, da Rede Globo. O
livro referido ¢ intitulado “Aparelho Sexual e cia: um guia inusitado para criangas descoladas” e foi lancado
no Brasil em 2007 pela editora Companhia das Letras. Segundo Bolsonaro, a obra faria parte do “kit gay” que
0 governo Dilma busca distribuir nas escolas publicas. Contudo, tal afirmacédo é falsa. Logo ap6s a entrevista
do entdo deputado no Jornal Nacional, a editora responséavel pela publicagdo langou uma nota que constatava
gue 0 MEC nunca tinha feito nenhuma ag&o para comprar o livro e que a obra estava esgotada no pais.
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valores que atacam a familia. Descritos como ideologicos e formados por uma classe
artistica composta por militantes de esquerda, os veiculos midiaticos foram acusados por
Bolsonaro de contribuir para a inversdao de valores e para o estabelecimento de uma
ditadura do politicamente correto.

A associacdo da crise moral com o PT por parte de Bolsonaro ocorreu
principalmente por meio da figura de Haddad. O fato de Haddad ser o ministro do MEC no
momento da polémica do projeto Escola Sem Homofobia foi utilizado constantemente pelo
candidato do PSL como forma de ataque. O termo “pai do kit-gay" foi empregado diversas
vezes para fazer referéncia ao petista. A religido também foi instrumentalizada para ataca-
lo. A associacdo de Haddad com os grupos de esquerda descritos como imorais permitiu
gue Bolsonaro o acusasse de ser uma pessoa sem religido e sem ética. Diante de visitas a
templos cristdos e participacdes em celebragdes religiosas por parte do petista, Bolsonaro o
taxou de hipdcrita e o0 acusou de participar de cultos e missas somente com fins eleitoreiros.
Segundo o capitdo do exército, o petista estaria “fingindo ter religido” para disfarcar o seu
apoio as ideologias de esquerda que visavam destruir os valores da familia. Todos esses
fatores foram somados as acusagdes de corrupcdo de seu partido e de disseminacdo de
noticias falsas por parte de sua campanha. Nas publicacdes, Haddad era tratado sempre de
forma agressiva e representado como uma pessoa desonesta, imoral, ndo cristd e criminosa.
O petista foi descrito como a personificacdo da inversao de valores que ameacava a familia

e a tradicdo. Isso é ilustrado por uma publicacéo feita no dia 26 de outubro:

Haddad diz que sou responsavel pela campanha mais baixa da historia.
Logo ele, que é orientado por um presidiario, esconde as cores do partido,
finge ser religioso, joga biblia no lixo, esconde apoio a ditadura
venezuelana e espalha um monte de porcaria mentirosa ao meu respeito.
Ninguém mentiu mais que o PT nesta eleicdo. S&o mestres em enganar.
Mudaram o plano de governo diversas vezes apds expormos seu Viés
totalitario. Agora dizem respeitar a familia, a democracia e a justica, mas
sabemos que a missdo do pai do Kit-gay é soltar o chefe da quadrilha!
(BOLSONARO, 2018, p. 1)

No que tange as propostas, Bolsonaro garantiu que questfes como a legalizacdo do
aborto ndo avangariam caso fosse eleito. Acrescentou também que ONGs ou movimentos

sociais que lutam pela causa ndo receberiam nenhum apoio financeiro por parte do governo.
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O entdo candidato ndo fez nenhuma mengéo direta a movimentos sociais formados por
grupos minoritarios, como o feminismo, movimento LGBTQI+ ou 0 movimento negro.
Entretanto, afirmou que seu governo ndo faria nenhum tipo de distingdo entre cidadaos.
Com base no postulado de que todos sd@o iguais perante a lei, Bolsonaro defendeu que “a
melhor forma de mostrar respeito as pessoas é tratando-as de igual pra igual, valorizando-as
por seu carater e competéncia, ndo cor ou sexualidade, nem como se fossem mais frageis e
incapazes” (BOLSONARO, 2018). Em outra postagem, assegurou que em seu mandato
prevaleceria uma visao ‘“daltonica, em que todos teriam a mesma cor” (BOLSONARO,
2018). Essas afirmagdes demonstram como Bolsonaro mobilizou o principio da igualdade
para deslegitimar as inequidades sociais que atingem 0s grupos minoritéarios e afirmar que

seu governo ndo incluiria nenhuma forma de dialogo com eles.

2.2 A Igreja Universal e a moralidade publica: um discurso religioso

Da mesma forma que Bolsonaro, as publicacfes analisadas das midias da fonte da
IURD enfatizaram que grupos progressistas agem para disseminar ideologias anticristas e
ndo naturais que negam os valores tradicionais e dividem a sociedade. De acordo com elas,
0s principais meios de disseminacdo desses ideais sdo a midia, as escolas e a acdo de
politicos progressistas, que sdo descritos como politicos do mal. Os principais alvos, por
sua vez, sdo as criancas e os adolescentes. Em face disso, a igreja defendeu ao longo do
pleito que a comunidade cristd deveria se levantar contra tais grupos e lutar politicamente
para proteger as criangas e os adolescentes da doutrinagdo que ameaca os valores sociais
tradicionais por meio da eleigdo de politicos cristdos. Ndo obstante, a narrativa da IURD se
destaca do discurso de Bolsonaro por apresentar um fator espiritual: a mobilizacéo
constante da figura do diabo como causador da crise moral. Uma das principais
caracteristicas teologicas da Universal é a crengca na batalha espiritual, que enfatiza a
imediatidade da relagcdo entre individuo e entidades espirituais, assim como a capacidade
desses espiritos de influenciarem a vida cotidiana (MARIANO, 1999). Dentro do
Pentecostalismo, essa cosmologia deriva na certeza de que o diabo esta constantemente

agindo para causar o mal e difundir o sofrimento na terra (CORREA, 2020). Segundo a
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narrativa da Universal, 0 avanco de ideologias que buscam destruir a familia tradicional e
enfraquecer os valores cristdos nada mais é do que o resultado da acdo do diabo na terra. As
publicacbes analisadas afirmam que os grupos de esquerda que promovem politicamente
valores progressistas sdo instrumentos imanentes dessa forca maligna que agem para
difundir o que a igreja define como “agenda do diabo”. Agenda essa que, na visdo da
IURD, possui um ponto central: a ideologia de género.

Assim como no discurso de Bolsonaro, o conceito de ideologia de género é
fundamental na narrativa politica da Universal. A familia € vista pela IURD como o
principal nucleo social e nenhuma outra instituicdo tem precedéncia sobre ela. Temas de
género e sexualidade sdo compreendidos pela igreja como assuntos concernentes somente
as familias e que ndo devem ser debatidos por instituicdes pablicas. Para a Universal, cabe
aos pais tratar tais tematicas com seus filhos da maneira que avaliam a mais correta. Diante
disso, a IURD prega nas reportagens analisadas que a disseminacao da ideologia de género
€ um ataque direto aos valores da familia tradicional. Na perspectiva da igreja, a ideia
central da ideologia de género é a de que ndo hd uma separacdo natural entre sexos. Nesse
sentido, a IURD afirma em sua narrativa que a ideologia de género nega a existéncia das
principais criagdes de deus: o homem e a mulher; além de incentivar que homens e
mulheres neguem seu sexo natural e passem a se identificar enquanto uma pessoa do sexo
oposto. Fatores esses que estimulariam a homossexualidade, algo condenado pela
instituicdo. A defesa da familia tradicional é acompanhada da naturalizacdo da divisao
sexual do trabalho e da reafirmacdo do poder do homem enquanto chefe familiar®. Acima
de tudo, a valorizacdo da familia é pautada por uma concepc¢do privatista que afirma que
uma estrutura familiar sélida faz com que os individuos ndo precisem de nenhuma forma de

auxilio do Estado. Essa perspectiva é fundamentada na certeza de que a vida dentro de uma

A preocupagdo com a manutencdo da familia tradicional por parte da Universal levou a igreja a criar
dispositivos de atuagio que visam fortalecer as posicdes de género socialmente estabelecidas. E o caso dos
projetos Godlywood e Intellimen (TEIXEIRA, 2014); (GUTIERREZ, 2017). O primeiro é voltado para
mulheres, enquanto o segundo é voltado para homens. Os programas sdo facultativos para os membros da
igreja e também estdo disponiveis para pessoas que nao frequentam a Universal. Os dois projetos
compartilham as premissas de que a familia é fundamental para a manutencéo da estrutura social e de que
existe uma diferenca natural entre homens e mulheres que reflete na divisdo do trabalho sexual dentro da
familia. O Godlywood e o Intellimen foram criados para reforgar essa divisdo e introjetar em seus
participantes uma performatividade de género fundamentada nos valores cristdos (TEIXEIRA, 2014).
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familia tradicional garante a formacdo de cidaddos ajustados aos modelos sociais e ndo
dependentes de suporte das instituigdes de poder (LACERDA, 2019).

Em face disso, a ideologia de género é retratada como algo abominavel dentro do
discurso da Universal. Em diversas passagens das publicacdes analisadas, a IURD
demonstrou sua oposicdo irrestrita e até o seu 6dio aos propagadores dessa concepcao.
Contudo, diferentemente do discurso de Bolsonaro, esses atores ndo sdo vistos pela
Universal apenas como inimigos politicos. Esses, assim como os individuos que aceitam
essa forma de pensar, sdo descritos no discurso da igreja como agentes do diabo que tém
como destino a condenacéo e o sofrimento por defenderem o pecado e atacarem os valores
de Cristo. Para ilustrar essa narrativa, cabe apresentar o trecho de um artigo publicado no
site da igreja no dia 18 de outubro e assinado por Sandra Lages, uma das principais
liderancas femininas da Universal. Artigo esse que € intitulado ‘Sdo dignos de morte 0s que

tais coisas praticam’. A autora inicia com o questionamento:

Vocé deve estar vendo e ouvindo na sua escola, muitas coisas a respeito
da ideologia de género, ndo ¢ mesmo? No momento, todos estdo falando
sobre isso, todos estdo curiosos em saber no que vai dar toda essa
novidade lancada pelo diabo nas escolas, para confundir a mente de
criancas e adolescentes. Sim, é isso mesmo: foi o diabo quem inventou
essa “moda”, para roubar a sua alma; quer que vocé ache normal quando
V& um menino com outro, ou uma menina com outra. [...] essa invengdo
de satanas levard aos que acreditarem nela a um grande sofrimento,
carregardo muita frustracdo, culpa e sensacao de sujeira, imundicie em si
mesmo. Pois é exatamente isso que o diabo quer causar na juventude com
essas ideias contrarias a Deus. [...]. Portanto, fuja disso, ndo se deixe
convencer que a ideologia de género é normal, pois ndo é, nao deixe com
que essa mentira faca parte da sua vida [...]. Em vez de se deixar levar
pelo diabo, se deixe usar por Deus (LAGES, 2018, p. 1).

A passagem do texto de Sandra Lages evidencia a associacdo direta feita no
discurso da igreja entre Satanas e a ideologia de género. Ademais, demonstra abertamente a
visdo da instituicdo de que a homossexualidade ndo pode ser naturalizada na sociedade.
Seguir o caminho de Deus significa se manter afastado dessas pautas, que s&o
caracteristicas de grupos de esquerda progressistas. Outro ponto importante da passagem

estd na afirmacdo de que a ideologia de género é uma acdo do diabo nas escolas para
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confundir as criangas. Esse trecho aponta uma instituicdo central no discurso da IURD: a
escola. Assim como fez Bolsonaro, a igreja propagou em suas publicacdes que as escolas
estavam sendo transformadas em centros de doutrinacdo. Contudo, enquanto o politico
focou em acusar o sistema educacional brasileiro de transformar alunos em “militantes de
esquerda”, a Universal afirmou que as escolas eram principalmente centros de propagacao
de ideologia de género. Nessa perspectiva, por meio dos governos de esquerda, o diabo
estaria adentrando os sistemas educacionais para atingir criangas que, em sua inocéncia,
estariam mais vulneraveis aos ideais da ideologia de género. A Universal afirma que é
dever dos pais estarem atentos ao que € ensinado nas salas de aulas e questionarem as
escolas caso identifiguem algum conteddo sobre género nos materiais didaticos ou nas falas
de professores. Ndo obstante o discurso religioso da igreja para condenar a ideologia de
género, a justificativa apresentada nas reportagens analisadas para condenar as discussoes
de género nas escolas foi de carater secular. Segundo a igreja, 0s debates sobre o0 assunto
ndo seriam apropriados para 0 ambiente escolar devido & falta de maturidade de criancas e
adolescentes para lidar com a complexidade do tema. As reportagens afirmaram repetidas
vezes que discutir género nesses ambientes causaria apenas confusdo nos estudantes. Em
casos extremos, poderia resultar em “disforia de género”, nome dado para descrever o que a
Universal define como “doenca intelectual que leva pessoas a se identificarem com 0 sexo
oposto”. Todas as matérias publicadas na Folha Universal sobre ideologia de género
apresentaram esse fator como o principal motivo da oposicdo da igreja aos debates sobre o
tema no ambiente escolar. Para reforcar o argumento, a maioria das matérias que trataram
do assunto citaram casos empiricos ou falas de especialistas que confirmavam que seria
prejudicial expor criancas e adolescentes ao topico. Em matéria publicada no site da igreja

no dia 25 de setembro e assinada pela redacéo, é possivel ler o seguinte trecho:

Criangas pequenas ndo tém a capacidade de fazer escolhas sobre
identidade sexual, assim como ndo tém a capacidade de dirigir um carro
ou fazer a escolha de ir para a cama no horario”, afirmou o professor
universitario e chefe da secdo de psiquiatria infantil e adolescente da
Universidade de Louisville Allan Josephson durante debate educacional
aberto ao publico realizado em Washington (EUA). De acordo com ele, “¢
o trabalho dos pais ajudar seus filhos a aprender essas coisas a medida que
se desenvolvem. [..]. Na Escocia, onde o debate sobre identidade de
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género foi levado para dentro das salas de aula, também houve um
aumento significativo de criangas confusas que necessitaram de
acompanhamento médico, de acordo com relatério do Scottish Public
Health Network (IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS, 2018, p.
1).

Ao citar falas de especialistas na area de psiquiatria e estudos cientificos
conduzidos, a igreja abandona o apelo aos valores cristdos e utiliza preceitos cientificos
para justificar seu posicionamento. Essa estratégia foi interpretada como uma forma de
prover maior legitimidade a posicdo politica da instituicdo sobre o tema. Ao mobilizar a
ciéncia como principio base de sua forma de pensar nesse caso, a IURD busca repelir
criticas e acusacdes de preconceito ou intolerancia por parte de opositores seculares.
Contudo, como foi dito, a Universal também mobilizou em suas publicacbes afirmacoes de
que a ideologia de género tinha o objetivo de sexualizar criancas e estimular a
homossexualidade. Mesmo que citados em menor frequéncia, esses fatores também foram
apontados como justificativas centrais de oposicdo da igreja aos grupos de esquerda que
visavam propagar os ideais de género na sociedade.

Apesar de enfatizar a centralidade das questfes de género na acdo da esquerda, a
Universal reforcou que a acdo diabdlica desses grupos ndo estava restrita a esse topico. Em
seu discurso, a igreja definiu todas as pautas tradicionais da esquerda como crengas do
diabo que visavam destruir a familia e os valores cristdos. Também apontou que Satanas
estava agindo por intermédio de tais grupos para calar aqueles que se recusavam a aceitar a
inversdo de valores promovida na sociedade. Essa censura seria exercida principalmente
pelo politicamente correto, que, segundo as reportagens analisadas, impedia que as pessoas
pudessem discordar da opinido dos grupos de esquerda e transformava qualquer fala ou
posicionamento em algo ofensivo. A ideia de censura também foi utilizada para criticar a
militancia de grupos progressistas. Em editorial publicado na Folha Universal do dia 23 de
setembro, o semanario acusou esses grupos de tentarem estabelecer no pais uma ‘“ditadura
da ideologia de género” e convocou os cristdos a se unirem para combater a acdo da
esquerda no Brasil. A associacdo mais evidente da esquerda politica a Satanas ocorreu em
uma postagem feita por Nubia Siqueira, esposa do Bispo Domingos Siqueira e uma das
principais liderangas da igreja. Em seu blog hospedado no site oficial da IURD, Siqueira
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reforcou a ideia de que os ideias de esquerda eram frutos dos projetos do diabo e que seu
principal objetivo era destruir a familia e a moral cristd. Segundo a autora, concordar com
as visoes esquerdistas era sindbnimo de marcar na pele o sinal do anticristo. Em seu texto, a

religiosa afirma que:

[...] vivemos dias em que um verdadeiro cristdo ndo consegue ficar
imparcial diante da agenda do diabo neste mundo. Somos uma minoria,
gue continua a chamar de certo o que é certo, enquanto a maioria decide
chamar o certo de errado, em vez de se corrigir. Mas, saiba que todos os
acontecimentos do nosso tempo ndo sdo coincidéncias, muito menos
surgiram do acaso. Eles foram cuidadosamente programados por uma
mente perversa, que odeia a Deus. Satanas é o seu nome. [...] (Satanas)
quer levar o maior nimero de pessoas consigo. Mas, para isso, precisa
marcé-las. E se vocé pensa que essa marca é s6 um chip fisico, esta
redondamente enganado. O diabo trabalha com ideias que séo subversivas
a Deus, que fazem oposicdo a Sua Vontade. Uma vez que Satanas
consegue implantar no ser humano os seus pensamentos, fica mais facil
vir com a cartada final, que ird causar a sua condenacdo para sempre no
inferno. Talvez, sem vocé se dar conta, ja esteja entranhado na sua mente
pensamentos satanicos, tais como: os homens sdo autoritarios e as
mulheres sdo vitimas deles; os chefes sdo dominadores e os trabalhadores
pobres coitados; a policia é opressora e a populagdo é oprimida; os pais
sdo tiranos e os filhos humilhados. [...]. Temos ainda o marxismo cultural,
o feminismo e muitos outros conceitos anticristdos impregnados em nossa
sociedade que tendem a remover os parametros de justica, os valores
espirituais, morais e familiares. E preciso que todos os cristdos saibam
discernir bem esses disfarces malignos, pois para nos enganar, 0 mal vem
sempre camuflado de bem. E se ndo estivermos atentos, estaremos
alienados no que diz respeito a Vontade de Deus e cooperando, assim,
com a agenda do (sic) anti-Cristo no nosso tempo (SIQUEIRA, 2018, p.
1).

O trecho do texto de Nubia Siqueira ilustra a diabolizacdo da esquerda politica
como um todo dentro do discurso da Universal e aponta a necessidade do cristdo de sair da
imparcialidade para combater essas ideologias. Nesse contexto narrativo, sair da
imparcialidade significa apoiar politicos que defendem os valores cristdos. Apoio esse que
deve ser dado por meio do voto, definido no discurso da IURD como a principal forma de
acdo politica do cidaddo comum. O discurso da igreja afirma que, na medida em que
cristdos ocupam cargos de decisdo nas instituicdes publicas, voltam seus esforcos para

bloguear os avangos da esquerda. Dessa forma, a auséncia de politicos vinculados ao
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cristianismo nas principais posi¢cbes do regime democratico também contribui para a
expansao ideologias diabolicas. Em face disso, a igreja transmitiu em suas publicacbes a
ideia de que pleito de 2018 era um momento chave para a moralidade no Brasil. De acordo
com o discurso da instituicdo, em face da crise moral que o Brasil enfrentava naquele
momento, era central que os cristdos se unissem para eleger candidatos que defendessem
seus valores e estivessem dispostos a combater os avancos satanicos na sociedade. Esses
politicos seriam soldados de Deus na guerra contra o diabo. Em suas maos estariam o
futuro do pais, da familia e, principalmente, das criancas, que foram constantemente
descritas como o grupo mais ameacado pelos resultados da eleigdo. Viséo essa que foi
evidenciada na edicdo da Folha Universal lancada no dia 30 de setembro, uma semana
antes da data do primeiro turno do pleito. Nela, a matéria de capa foi intitula “Por que o dia
7 de outubro serd o dia das criangas”. A reportagem reforcou que as criangas estavam
sofrendo risco de serem precocemente sexualizadas e de se tornarem individuos confusos
em relagdo ao proprio sexo. Acrescentou, ainda, que a familia brasileira estava sob ataque e
que o voto era a principal forma de protegé-la. Na mesma edicdo, o semanario publicou um
editorial de titulo “Cuidado: ndo vote contra a f&”. Nele, alertou os leitores da existéncia de
candidatos favoraveis a ideologias ndo cristas e reforcou a necessidade de eleger politicos
que compartilhassem dos valores e dos ideais do cristianismo.

Todo esse discurso foi personificado no discurso da IURD pelos dois concorrentes
ao cargo de chefe do executivo nacional no segundo turno. 1sso ocorreu principalmente
ap6s o petista Fernando Haddad dar declaracbes acusando o bispo Edir Macedo de
charlatanismo®. A partir desse momento, a igreja iniciou uma série de ataques a sua
candidatura por meio de acusacfes pessoais, de criticas ao projeto politico do ex-prefeito de
Sdo Paulo e da diabolizacdo de sua imagem. Haddad e o PT foram descritos como 0s
principais representantes de todos os ideais de esquerda que simbolizavam a “marca do

anticristo”. Essa representacdo foi complementada pela narrativa de que Fernando Haddad

° No dia 12 de outubro, feriado nacional da padroeira do Brasil, Haddad, ao ser perguntado sobre as acusacdes
de Bolsonaro sobre sua associacdo com o chamado kit-gay, afirmou que o entdo candidato do PSL seria o
“casamento do neoliberalismo desalmado do Paulo Guedes [..] com o fundamentalismo charlatdo do Edir
Macedo”. Tal fala foi feita apos uma missa de celebragdo de uma missa em celebragdo ao feriado em uma
igreja catolica na zona sul de Séo Paulo.
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era averso aos valores do cristianismo e que promovia persegui¢do aos evangélicos. Cabia
aos cristdos, em face disso, assumir uma posi¢do politica e apoiar o Unico candidato
envolvido no pleito que se mostrava alinhado aos valores: Jair Bolsonaro. Apesar de
Bolsonaro ter sido pouco referenciado em reportagens destinadas a debater a moralidade
publica, na maioria das vezes em que o entdo candidato foi mencionado ao longo do corpus
sua figura foi relacionada a palavras como decéncia, moral e valores da familia. Fatores que
foram apontados como os verdadeiros desejos da populacdo brasileira no que tange a
moralidade publica. As postagens feitas pela igreja descreveram a populacdo brasileira
como defensora da familia tradicional e dos bons costumes. O candidato do PSL seria o
porta-voz dessa visdo do povo. Dessa forma, votar em Bolsonaro significaria votar a favor
da fé. Para reforcar essa ideia, a Universal retratou diversas vezes que as principais
liderancas evangélicas do pais ja haviam declarado apoio ao capitdo do exército e que

rechagavam abertamente a figura de Haddad.

Considerac0es Finais

A avaliagdo comparativa entre os discursos disseminados pelos dois atores ao longo
do periodo de campanha mostra que ambos propagaram 0 pacote interpretativo do
moralismo regulador para interpretar a questdo da moralidade publica no pais. Como foi
abordado, ambos os discursos partiram da premissa de que o pais enfrentava uma crise
moral no momento das elei¢des de 2018. Também compartilharam que tal crise era uma
consequéncia da acdo de grupos progressistas de esquerda que agiam politicamente para
atacar instituicdes sociais tradicionais como a familia patriarcal e o0 casamento
heterossexual. Ataque esse que, na visdo desses atores, € perpetrado principalmente pela
disseminacédo da ideologia de género. Nesse contexto, ambos ressaltaram a necessidade de
difundir os valores cristdos na sociedade para combater a ideologia de género e para
proteger a familia e as criancas das investidas dos ideais que visam atacar os valores
tradicionais. Por tras dessa narrativa, ha um fator determinante que é compartilhado pela
IURD e por Bolsonaro: a intolerancia social. A base do pacote interpretativo do moralismo

regulador é uma visdo de mundo dualista que organiza a realidade por meio de categorias

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 82-107, jan-jun/2022 102



Revista Discente do Programa de

J & X 4, " 1
AL, SA’XCRILEGEI\ S Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

estereotipadas e simplificadoras. Essa dualidade resulta em uma divisdo entre bem e mal
que é representada pela oposicao entre o conservador cristdo e o progressista de esquerda.
Nesse contexto, 0 progressista nao deve ser tolerado.

N&o obstante, é na propria visao dualista do mundo que reside a principal diferenca
entre o moralismo regulador proposto por Bolsonaro e o moralismo regulador proposto pela
IURD. No caso do capitéo reformado do Exeército, a visdo dual entre o bem e o0 mal parte de
um principio politico: a divisdo entre esquerda e direita. Individuos de direita estdo ao seu
lado. Representam o bem, a honestidade e os valores tradicionais. Ja os de esquerda sdo a
representacdo de todo o mal que assola o pais. Esses sdo 0s vagabundos, imorais e
corruptos. Diante disso, a intoleréncia social mobilizada por Bolsonaro é expressa por meio
da ideia de um combate politico imanente. A Universal, por sua vez, tem como ponto de
partida a premissa religiosa da batalha espiritual entre deus e o diabo. Essa guerra é
materializada na politica através da separacdo entre o politico cristdo, que representa o bem;
e o politico progressista de esquerda, que age para difundir a agenda do diabo. Nesse
sentido, o verdadeiro alvo da intolerancia da igreja é Satanas. A intolerancia politica em
relacdo a esquerda e os grupos identitarios €, sobretudo, uma intoleréncia ao diabo e aquilo
que é visto como 0 seu projeto para 0 mundo.

Diante disso, apesar de defenderem 0 mesmo pacote interpretativo do moralismo
regulador, a IURD e Bolsonaro o fizeram por meio de bases argumentativas distintas.
Ainda gue Bolsonaro tenha baseado seu moralismo conservador em preceitos cristaos, seu
discurso sobre a crise moral do pais apresentou um carater majoritariamente politico. Esse
contexto argumentativo é demonstrado pelo fato de o politico apontar fatores imanentes,
como os governos do PT e a acdo de grupos de esquerda, como as principais causas da crise
moral no pais. Por sua parte, a Universal defendeu em seu discurso que verdadeiro
responsavel pela crise moral seria o diabo. Segundo a igreja, € a acdo dessa entidade no
mundo que impulsiona o desejo dos grupos politicos progressistas de disseminar ideologias
que véo de encontro aos principios cristdos. Assim, mais do que lutando por uma agenda
politica imoral, como prop&e Bolsonaro, a esquerda estaria lutando pela implementacdo da

agenda do diabo.
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A IURD também se destacou de Bolsonaro por apresentar um grande foco na
ideologia de género. Para a igreja, ela representa a o principal topico da agenda do diabo. O
tema foi o foco de artigos no site, de reportagens secundarias, de uma matéria de capa na
Folha Universal e até de um editorial do semanario. Essa mobilizacdo frequente da
narrativa sobre os perigos da ideologia de género mostrou 0 maior empenho da igreja em
disseminar um panico moral em torno do assunto. Outra diferenca relevante entre os dois
discursos no que tange a ideologia de género foram os modos como os dois agentes
justificaram suas posi¢des contrarias a essa visdao. O entdo candidato do PSL focou na
mobilizacdo de valores e principios morais como justificativa ao combate aos debates de
género. Expressdes como “inocéncia das criangas”, “decéncia” e “valores cristdos” foram
as mais presentes em suas explicacGes sobre a necessidade de evitar a disseminacdo dos
ideais de género. Entretanto, a justificativa de maior apelo foi a de que a ideologia de
género promoveria a sexualizacdo precoce de criancas e abriria espacos para praticas de
pedofilia. Justificativa essa que foi sustentada pela referéncia ao caso do projeto Escola
Sem-Homofobia e pela apresentacdo de “livros infantis sobre sexo” que seriam
supostamente distribuidos nas escolas para criancas. Igualmente, igreja fez uso dessas
justificativas em sua narrativa. Todavia, a Universal também apresentou justificativas ditas
cientificas para sua posicao contraria aos debates de género. Por meio da citacdo de estudos
e de falas de especialistas em &areas como psicologia e psiquiatria, a instituicdo tentou
legitimar seu discurso por meio de visdes seculares.

Acima de tudo, a dualidade entre bem e mal que compde a base do pacote
interpretativo do moralismo regulador de ambos os atores representa uma moralizacdo da
politica, a qual contribui para a destruicdo do senso de coletividade e o consequente
esvaziamento da politica. Dessa forma, cabe questionar de que outras formas a Universal e
Bolsonaro inserem dualismos éticos em seus discursos politicos, assim como a maneira
como tal insercdo contribui para a popularizacdo de posicionamentos radicais. Ademais, €
essencial manter as investigacdes sobre as ac¢des politicas da ITURD, assim como de todo
campo evangélico, e sobre suas narrativas em relacdo aos problemas publicos. Esse esforco
deve levar em conta tanto momentos eleitorais quanto nédo eleitorais. Nesse aspecto, a Folha

Universal e o site oficial da Igreja sdo veiculos importantes. Igualmente, ¢ fundamental
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manter pesquisas sobre a alianga entre a IURD e Bolsonaro. Tais investigacdes devem levar
em conta a conjuntura politica nacional, os posicionamentos de Jair Bolsonaro e a medida

em que eles dialogam com valores religiosos defendidos pela Universal.
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Os sentidos de upaya no budismo Mahayana e os limites de sua

aplicacao

The meanings of upaya in Mahayana buddhism and the limits of its

application

Rodrigo Yuri Gomes Teixeira*

Resumo: O conceito de upaya € um dos mais importantes elementos do budismo
Mahayana. Através dessa ideia a tradi¢do ponderou acerca da vida do Buda e do
significado de seus ensinamentos. Basicamente upaya significa a possibilidade de
fabricacdo de ensinamentos soteriologicamente funcionais a partir das condicGes reais e
especificas em que os seres sofrem. A partir dessa base semantica a ideia de upaya foi
explorada pelo Mahayana em diversos desdobramentos. Recentemente tem avangado
uma corrente que defende a aplicabilidade de wupaya para além de seu contexto
Mahayana. O objetivo desse artigo serd avaliar a plausibilidade dessa interpretagdo.
Serd argumentado que a aplicacdo de upaya para além do seu contexto préatico e
filoséfico tradicional é incompativel com o seu funcionamento Idgico e historico.

Palavras-chave: Mahayana; upaya; meios habeis; habilidade em métodos.

Abstract: Upaya is one of the most important concepts of Mahayana buddhism. This
idea was used in a deep reflection about the life of the Buddha and the meaning of his
teachings. The foundational meaning of wupaya is the possibility of fabricating
soteriologically functional teachings based on the real and specific conditions by which
living beings suffer. From this semantic matrix the idea of upaya was explored by the
Mahayana sutras in its most diverse outcomings. Recently, one interpretation about
upaya has been advanced, arguing for a benefit of its use beyond its specific Mahayana
context. The aim of this article is to evaluate such an interpretation and its plausibility.
This article argues for the incompability of an use of upaya beyond its practical /
philosophical context and the integrity of its logical and historical functioning.

Keywords: Mahayana; upaya; skillful means; skill in means.

Introducgéo

O surgimento do budismo Mahayana, cerca de quatro séculos depois do

parinirvana n0 Buda, deu oportunidade para a formulacdo de novos conteudos
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filosoficos e praxiologicos dentro do universo religioso budista. O budismo Mahayana
relacionou-se criticamente com a tradicdo do pensamento budista estabelecida até entdo,
ora propondo inovacOes radicais, ora retomando aspectos cruciais dos ensinamentos
registrados no canone antigo. Um dos temas fundamentais para a compreensdo da
pratica religiosa no budismo Mahayana é o conceito de upaya, comumente traduzido
como “meios hdbeis” ou “habilidade em métodos”.

A ideia de upaya tem raizes profundas nos estratos mais antigos da literatura
budista, mas foi somente a partir do Mahayana que o termo recebeu um tratamento mais
técnico e aprofundado (PYE, 2003). A importdncia desse tema para 0 pensamento
Mahayana dificilmente poderia ser sobrestimada. Através de sutras como o
Saddharmapundarikasitra (Sutra do LOtus), o Upayakausalyasitra (Sutra da
Habilidade em Métodos) e o Vimalakirtinirdesasitra (Sutra dos Ensinamentos de
Vimalakirti), a ideia de upaya serviu de instrumento para uma reinterpretagéo radical do
significado da vida do Buda e de seus ensinamentos. Ao lado de outros elementos
cruciais do ambiente soterioldogico Mahayana, como a perfeicdo da sabedoria
(prajiiaparamita), a ideia de upaya ajudou a sintetizar o ideal do bodhisattva enquanto
soteriologia amplamente recomendada aos praticantes.

Na literatura académica mais recente tem ocorrido a proposicdo (PYE, 2003,
HICK, 1991) de que a aplicabilidade de upaya pode superar o seu contexto tradicional
mais tecnicamente preciso (o budismo Mahayana) e operar uma proeza conceitual capaz
a um sé tempo de explicar a diversidade das tradi¢Ges religiosas e fornecer um modelo
de racionalidade para o didlogo inter-religioso. Chamemos provisoriamente essa
proposi¢ao de “hipdtese universalista”. Segundo Michael Pye (2003, p.3) “o ‘budismo’,
enquanto uma religido especifica identificavel na historia humana, ¢ um meio habil.” O
conceito de upaya ndo seria o0 acréscimo de nenhum contetdo novo ao repertorio do
pensamento budista, mas sim uma forma de “caracterizar a operagao da religido
budista.” (PYE, 2003, p.32) Upaya ndo seria tanto uma nova expressao da linguagem
espiritual, mas uma metalinguagem da religido budista. Seria ainda possivel resolver a
“diversidade historica interna da tradicdo em termos de habilidade em métodos” (PYE,
2003, p.160). Ou seja, a ideia de upaya, conforme elaborada no budismo Mahayana,
corresponderia a dindmica interna da totalidade da tradi¢cdo budista. Ao final de seu

importante livro sobre upaya, Michael Pye (2003) defende a pertinéncia de se aplicar o
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termo para o estudo da pluralidade interna de outras religides e como suporte ao dialogo
inter-religioso. Aquilo que Michael Pye identifica como mecanismo interno da tradi¢éo
budista passa a coincidir, supostamente, com 0 mecanismo interno de todo sistema
organizado de orientacdo do fenémeno religioso. John Hick, por exemplo, levou adiante
a proposta de Michael Pye e aplicou o conceito de upaya coextensivamente a tradicao
cristd, ensaiando a conclusdo de que “o budismo e o cristianismo sdo ambos meios
habeis para um estado de ser radicalmente novo e transformado.” (HICK, 1991. p.155)
Esse ¢ o teor aproximado da “hipdtese universalista”. O objetivo desse artigo €
avaliar a razoabilidade dessa hipdtese. Os critérios para essa avaliagdo sdo
impreterivelmente (i) l16gicos e (ii) historicos: (i) por um lado é preciso compreender o
campo semantico de upaya conforme estabelecido pelos sutras Mahayana, discernindo
os sentidos que a palavra upaya recebeu na tradicdo e seus padrfes de inteligibilidade;
(if) por outro lado é necessério verificar como esses sentidos foram atualizados
historicamente e que tipo de configuracdo religiosa eles favoreceram. Estabelecidos
esses dois critérios resta avaliar se a hipOtese universalista € coerente com o
comportamento logico e historico de updya na tradigdo do budismo Mahayana. Nosso
percurso argumentativo sera o seguinte: na proxima secdo serd apresentado o lastro
semantico de upaya no canone pali; na secdo seguinte sera feita uma leitura do
Saddharmapundarikasitra € do Upayakausaliasiitra para tornar visiveis algumas das
transformagbes que a ideia de wupaya sofreu no Mahayana, nomeadamente Seus
desdobramentos budoldgicos e soteriologicos; a proxima secdo recorrera ao
Vimalakirtinirdesasitra para compreender os sentidos ético e praxiolégico de upaya;
em seguida voltaremos o olhar para esses trés sutras na tentativa de vislumbrar a
eficacia histdrica da ideia de upaya, principalmente no que diz respeito aos seus usos
hermenéuticos e identitarios; finalmente, esperando ter tornado os contornos da ideia de
upaya no budismo Mahayana um pouco mais sensiveis, argumento que a hipdtese
universalista desvia a ideia de upaya de seu uso tradicional ignorando aspectos cardinais

de seu funcionamento Idgico e histérico.

1. Upaya no canone pali
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A palavra upaya ocorre poucas vezes no canone pali. O seu sentido mais
primordial, no entanto, ndo é estrangeiro aos suttas mais antigos. Em diversas ocasides
0 Buda refletiu sobre a natureza de seus ensinamentos e instruiu sua comunidade sobre a
melhor forma de entendé-los. A prédica do Buda inclui uma qualidade autorreflexiva
que provera o substrato para o desenvolvimento posterior da ideia de wupaya. Essa
qualidade est& presente em suttas como 0 Alagaddipama Sutta, do Majjhima Nikaya.
Nesse sutta o Buda compara seus ensinamentos a uma jangada cujo propoésito é
atravessar o incessante fluxo de insatisfatoriedade (dukkha) e chegar a outra margem.
Nessa narrativa um homem chega a margem de um rio e percebe-se cercado de
sofrimentos e insatisfatoriedade. A outra margem, no entanto, é segura e pacifica.
Coletando os recursos disponiveis esse homem consegue construir uma jangada, que
usa para atravessar o rio. Tendo sucesso em sua jornada, o homem decide colocar a
jangada sobre os ombros e seguir seu caminho levando consigo sua benéfica fabricacéo.
Se alguém procede dessa forma a jangada logo se torna um grande obstéaculo, pois sua
utilidade depende daquele contexto especifico. A simile da jangada adverte 0s
praticantes contra a tendéncia de retirar os ensinamentos de seu contexto existencial
concreto e revesti-los de valor absoluto. O propdsito dos ensinamentos é levar a
superacdo do sofrimento, e cada ensinamento é construido a partir dos recursos
espirituais disponiveis aos praticantes em dado momento.

Para conduzir a superacdo do sofrimento 0s ensinamentos devem se comunicar
com as necessidades e capacidades dos seres que concretamente sofrem. Isso confere
aos ensinamentos uma sensibilidade contextual, na medida em que as necessidades e
capacidades ndo sdo permanentes. A ideia de upaya implica basicamente que o0s
ensinamentos do Buda tém duas condi¢bes: (1) o bom Dharma descoberto pelo
Tathagata, que ¢ sublime e conducente a libertagdo; (2) as condigdes reais de sofrimento
em que se encontram 0s seres que recebem o0s ensinamentos. Essa segunda condigéo
implica que um ensinamento deve ser sempre compreendido como uma resposta a uma
insatisfatoriedade efetivamente vivida e sentida. Uma consequéncia dessa qualidade
relacional dos ensinamentos é que o Buda prescrevia diferentes terapias espirituais a
depender dos seus interlocutores. Essa sensibilidade pedagogica do Buda deu origem a
um corpo de doutrinas bastante diverso e flexivel, aberto & fabricacdo de linguagens
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soteriologicamente funcionais e ndo sufocado pelo imperativo da acomodacdo formal a
estruturas j& consagradas.

Um sutta que ilustra bem essa flexibilidade é o Tevijja Sutta, do Digha Nikaya.
O sutta narra o encontro entre o Buda e dois jovens bramanes, Vasettha ¢ Bharadvaja.
Esses brdmanes eram discipulos de mestres diferentes, e encontravam-se em uma
disputa acerca de qual seria 0 método correto que levaria o praticante a “unido com
Brahma.” (WALSHE, 1995, p.187) Conhecendo a fama da sabedoria do Buda, que
estava nas proximidades, os jovens bramanes resolveram procura-lo e pedir sua ajuda
para abrandar suas davidas. Ao longo do didlogo com Vasettha ¢ Bharadvaja o Buda
gradualmente convida seus interlocutores a questionarem as reivindicacfes de verdade
com base em argumentos de autoridade. Aos poucos o Buda estabelece o fundamento da
pratica espiritual no conhecimento direto e recomenda que a vida religiosa seja avaliada
com base nos resultados sensiveis da pratica. Satisfeito com esses conselhos, Vasettha

fala ao Buda:

Mestre Gotama, ouvi algumas pessoas dizerem: “O asceta Gotama
conhece o caminho para a unido com Brahma.” [O Buda responde] “O
que vocé pensa, Vasettha? Imagine que havia um homem nascido ¢
criado em Manasakata, e alguém que foi visitar Manasakata mas se
perdeu na estrada venha a pergunta-lo o caminho. Aquele homem,
nascido e criado em Manasakata, ficaria em um estado de confuséo ou
perplexidade?” [Vasettha responde] “Nao, mestre Gotama. E por que
nao? Porque esse homem conheceria todos os caminhos.” [O Buda
responde] “[...] o Tathagata, ao ser perguntado sobre o mundo de
Brahma e o caminho que conduz até 14, certamente n&o ficaria confuso
ou perplexo. Porque, Vasettha, eu conheco Brahma e o mundo de
Brahma, o percurso para o mundo de Brahma, e o caminho da pratica
através do qual o mundo de Brahma pode ser conquistado.”
(WALSHE, 1995, p.193)

Em seguida o Buda instrui os jovens bramanes no ensinamento das quatro
moradas divinas (brahmavihara), nesse contexto apresentado como conducentes a uniao
com Brahma. Esse tipo de ensinamento inspirado pela linguagem religiosa do
bramanismo ndo é intuitivamente harmonizado com o estilo dos ensinamentos
consagrados em outros discursos do Buda. Na esfera conceitual esse ensinamento
parece se distanciar de doutrinas centrais do pensamento budista, como a doutrina do
ndo-eu (anatta). (SCHROEDER, 2004) A excepcionalidade dos ensinamentos do

Tevijja Sutta pode ser atribuida a sensibilidade pedagdgica do Buda. O Buda ndo remete

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 108-123, jan-jun/2022 112



Revista Discente do Programa de

:J"‘u’\,' ‘ . -
AL, SLXCRILEGEI\ S Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

seus ouvintes a uma discursividade completamente estrangeira aos seus anseios. Ao
invés disso ele inspira essa outra linguagem religiosa com o Dharma, persuadindo seus
ouvintes naquele caminho de transformacéo possivel as suas condicGes. As fabricacdes
verbais que constituem os discursos do Buda refletem em primeiro lugar a condicéo do
Buda enquanto conhecedor da realidade, mas também refletem as condi¢bes de
recepcdo de sujeitos que ndo conhecem a realidade. A variedade de condigdes de

recepcdo inevitavelmente provoca a variedade de ensinamentos.

2. Updaya no Mahayana: dimensao salvifica e budolégica

Para apurar esse sentido pedagogico de upaya ndo é necessario ir além do
canone pali. Outras conotacbes que 0 termo assumiu, no entanto, sdo resultado
especifico do desenvolvimento da literatura Mahayana. Um dos sutras fundamentais
dessa tradicéo € o Saddharmapundarika, 0 Sutra do L6tus. Nesse texto a ideia de upaya
é consideravelmente expandida e transforma radicalmente a compreensdo da passagem
do Buda pelo mundo. Ha dois momentos principais em que o sutra revoluciona o campo
semantico de upaya. O primeiro momento ocorre no segundo capitulo, quando é
apresentada a parabola da casa em chamas. Essa parabola conta a histéria de um homem
rico possuidor de uma casa muito ampla e cheia de cobmodos. Apesar da riqueza desse
homem a casa estava em ruinas, com suas estruturas cedendo e seu interior decaindo.
Além disso a casa possuia uma Unica porta. Os filhos desse homem brincavam no
interior da casa quando iniciou-se um grande incéndio. Distraidos por suas brincadeiras,
as criangas ndo perceberam as chamas e o perigo. O homem, que estava do lado de fora
da casa observando a ignorancia de seus filhos, pensa o seguinte: “eu devo agora
mesmo inventar um meio hdbil que possibilitard as criangas escaparem do perigo.”
(WATSON, 1993, p.57) Conhecendo as preferéncias de cada um dos seus filhos, o pai
promete a eles uma recompensa irresistivel, um presente com a exata proporcao de seus
desejos. Animados pela promessa do pai, as criangas saem da casa em chamas,
salvando-se do perigo.

Na paradbola da casa em chamas, upaya ndo significa apenas a sensibilidade
contextual dos ensinamentos do Buda, mas significa também a qualidade salvifica da

atividade do Buda. No Sutra do Lotus o Buda “nasce nos trés mundos, uma casa em
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chamas, podre e velha, a fim de salvar os seres vivos das chamas do nascimento,
envelhecimento, doenca e morte.” (WATSON, 1993, p.59) Upaya recebe um diacritico
salvifico: € o produto da intencao salvadora de um ser realizado. A parabola da casa em
chamas revela algumas condi¢des envolvidas no funcionamento de upaya. Uma das
condicGes mais importantes é que upaya € um tipo de relacionamento que se estabelece
entre um ser realizado e seres ainda ndo realizados, entre um ponto de vista
supramundano e um ponto de vista mundano. E necessério alguém de fora da casa em
chamas para colocar em movimento uma metodologia espiritual pertinente. Existe uma
diferenga qualitativa entre as duas pontas da operagdo soterioldgica, e a fabricacdo de
uma soteriologia pressupde a presenca atuante de alguém plenamente realizado. No
Saddharmapundarika essa € uma competéncia exclusiva do Buda. No
Upayakausaliasitra e no Vimalakirtinirdesa 0s bodhisattvas avancados também se
aplicam a producdo de upaya, significando que pelo menos em alguns sentidos eles se
encontram fora da casa em chamas. Do ponto de vista dos receptores de upaya (as
criancas dentro da casa), a natureza da metodologia salvifica colocada em movimento
pelo Buda é incompreensivel. As criancas desconhecem a habilidade em métodos do
seu pai, ignorando que 0s presentes prometidos ndo sdo objetos de posse mas
expedientes salvificos. Esse carater inexcrutavel do desempenho salvifico do Buda é

cantado no sutra da seguinte maneira:

O heréi do mundo é insondavel.

Entre os seres celestiais ou as pessoas do mundo,

entre todos os seres viventes,

nenhum consegue compreender o Buda. (WATSON, 1993, p.24)

O Saddharmapundarika apresenta uma doutrina acerca da vida do Buda que
acentua ainda mais a impossibilidade de se compreender o Tathagata. Essa doutrina
depende novamente do conceito de upaya. O segundo momento do sutra que avanca
novos sentidos no campo semantico de upaya € o décimo sexto capitulo, onde o
Tathagata faz uma impressionante revelagdo. Nesse capitulo o Buda revela que, ao
contrario do que todos pensavam, ele havia chegado a iluminacdo had um tempo
imensuravel, ha muitas eras passadas. Toda a historia de sua nobre busca espiritual
como Siddhartha Gautama e de seu despertar era uma grande ficcdo contada pelo Buda

a fim de inspirar os seres e convencé-los da urgéncia da busca espiritual. O mesmo se
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aplica ao seu parinirvana. O Buda como conhecido até entdo ndo passava de uma ficgdo
habilidosamente encenada com o propésito de beneficiar os seres. No
Saddharmapundarika esse € um exemplo superlativo de upaya, uma estratégia salvifica
cuidadosamente administrada pelo Buda.

O Upayakausaliasitra segue essa mesma premissa, revisando toda a vida do
Buda a partir da ideia de upaya. Esse sutra reconta todos os principais episodios da
biografia do Buda, revelando que em cada momento de sua vida o bodhisattva calculava

o0 enredo que fosse mais proveitoso para 0s seres ao seu redor.

Ele aparentou entrar no Utero de sua mde, gozar dos cinco prazeres
sensuais, abandonar a vida doméstica e praticar austeridades. Todos 0s
seres sencientes tomaram esses eventos como reais, mas para 0
bodhisattva eles eram uma demonstracdo magica. Por qué? O
bodhisattva era puro em conduta. Ele ndo entrou no Utero, e assim por
diante, porque ele havia renunciado a todas essas a¢cdes mundanas ha
muito tempo. Essa foi a inventividade praticada pelo bodhisattva-
mahasattva. (CHANG, 1983, p.334)

O Upayakausaliasitra explora exaustivamente a ideia de que o bodhisattva
concebe todos os eventos e condutas de sua vida como dispositivos soterioldgicos
destinados a transformar os seres. A habilidade em construir ficcdes transformadoras
seria um dos principais atributos de Budas e bodhisattvas avancados. Nédo € dificil
mensurar 0 impacto que essa mensagem do Saddharmapundarika e do
Upayakausaliasiitra teve sobre a compreensao a respeito do Buda, sua passagem pelo
mundo e seus ensinamentos. A partir dessa leitura do significado de upaya foi possivel
postular um outro tipo de relacdo entre o Buda e seus discipulos, um novo horizonte de
pratica baseado na prodigalidade salvifica de Tathagatas e bodhisattvas. Conforme
resume muito bem o Upayakausaliasiitra: “bom homem, ndo pense que o Tathagata
deixard de salvar algumas pessoas. Por que? Porque o Tathagata trata todos os seres

sencientes com imparcialidade. Essa ¢ a habilidade em métodos do Tathagata.”

(CHANG, 1983, p.460)

3. Updaya no Mahayana: dimensao ética e pratica

Essa mensagem € significativa também para o ideal do bodhisattva. Enquanto no

Sutra do LoOtus a capacidade do exercicio pleno de upaya era uma peculiaridade dos
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Budas, no Upayakausaliasiitra, € mais ainda no Vimalakirtinirdesa, essa capacidade é
incluida na lista de competéncias dos bodhisattvas. Os bodhisattvas também
desempenham ativamente a funcdo salvifica, e é o exercicio dessa funcdo o que
fundamenta a ética do bodhisattva. Os comportamentos do bodhisattva Vimalakirti, por
exemplo, s se tornam inteligiveis quando sdo considerados métodos de transformacao.
Sua orientagdo ética ndo convencional s6 € compreensivel quando interpretada no

contexto de upaya. Segundo o Vimalakirtinirdesasiitra, 0 bodhisattva

pode seguir os caminhos da cobica, e no entanto ele doa todas as
coisas internas e externas sem apego nem mesmo a prépria vida. Ele
pode seguir os caminhos da imoralidade e, no entanto, percebendo o
horror mesmo das transgressdes mais leves, ele vive em préticas
ascéticas e austeridades. Ele pode seguir os caminhos da perversdo e
da raiva, e no entanto permanece completamente livre de maldade e
vive com amor. Ele pode seguir os caminhos da indoléncia, e no
entanto seus esforgos sdo ininterruptos enquanto persiste no cultivo
das raizes da virtude. (THURMAN, 2000, p.64)

Nessa e em outras passagens o sutra registra uma profunda dissonancia entre 0s
aspectos interiores e exteriores dos comportamentos do bodhisattva. Embora o
bodhisattva manifeste se comportar de uma maneira, a qualidade de seus estados
mentais ndo corresponde a sua atuacdo. Ele aparenta a cobica, a imoralidade, a
perverséo, a raiva e a indoléncia, e no entanto pratica a santidade. Ao manifestar esses
comportamentos moralmente problematicos, Vimalakirti estaria usando “imensuraveis
meios hébeis para beneficiar os seres.” (MCRAE, 2004, p.82) Assim como no
Upayakausaliasitra, N0 Vimalakirtinirdesa a vida do bodhisattva é apresentada como
uma performance, uma ficgdo transformadora. O bodhisattva ndo se submete realmente
a raiva ou a perversidade, mas demonstra raiva e perversidade quando essa
demonstracdo pode ser util e benéfica em seu campo de influéncia. O bodhisattva — que
também deve ser treinado na perfeicdo da sabedoria, prajiiaparamita — conhece 0s
mecanismos através dos quais comportamentos insubstanciais podem beneficiar os
seres. No Vimalakirtinirdesa todos 0s comportamentos do bodhisattva devem ser
interpretados como métodos. A santidade do bodhisattva ndo é transparente em sua
conduta, sua atuacdo mundana € dessemelhante da pureza de seus estados mentais. No
entanto a conduta do bodhisattva ndo tem outro fundamento sendo sua propria

realizacdo espiritual. A orientacdo éetica do bodhisattva so & possivel com o suporte de
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duas condigdes: (1) a perfeicdo da sabedoria (prajiiaparamita), que cancela a crenga na
substancialidade de sujeitos e comportamentos; (2) e wupaya, que significa a
possibilidade de que o bodhisattva cause beneficio através de sua performance,
convertendo toda atuacdo em metodologia e soteriologia. No Vimalakirtinirdesa 0

bodhisattva Vimalakirti é apresentado nos seguintes termos:

A fim de salvar as pessoas, Vimalakirti usava sua habilidade em
métodos para residir em Vaisali, onde com riquezas imensuraveis
atraia os pobres, com a pureza de sua moralidade atraia os perversos,
com a moderacdo de sua paciéncia atraia os irados, com seu grande
esforco atraia os indolentes, com a concentracdo focada ele atraia os
perturbados, e com sabedoria definitiva ele atraia os tolos. (MCRAE,
2004, p.81)

As diversas formas que Vimalakirti encontra para causar beneficio vao desde
sermdes contundentes até a manipulacdo magica do mundo fenoménico. Em todos esses
casos hd uma constante que deve ser registrada. Todo upaya do bodhisattva é
atravessado pela perfeicdo da sabedoria, prajiiaparamita. Se o bodhisattva pretendesse
beneficiar os seres atraveés de seus comportamentos, de seus discursos e de suas
demonstracdes magicas, e no entanto fosse cativado pela crenca na substancialidade
desses expedientes, o resultado seria contrario ao intencionado. Quando o dominio de
upaya € incorporado ao territério da pratica do bodhisattva, necessariamente é

estabelecida uma relagéo profunda entre prajria e upaya. De acordo com Vimalakirti

ndo possuir habilidade em métodos é ter a prdpria sabedoria
aprisionada, enquanto ter habilidade em métodos é ter a prdpria
sabedoria emancipada. Nao possuir sabedoria é ter a habilidade em
métodos aprisionada, enquanto ter sabedoria é ter habilidade em
métodos emancipada. (MCRAE, 2004, p.112)

No contexto praxiolégico do ideal do bodhisattva ndo é logicamente plausivel
separar updaya e prajiia. Conforme a ideia de updaya vai sendo elaborada pelo Mahayana,
criam-se vinculos indissollveis com outros elementos do pensamento e do treinamento
espiritual budista. Torna-se impossivel descrever o funcionamento de wupaya sem
referéncia a esses outros elementos (Budas, bodhisattvas, prajiiaparamita). A relagdo de
upaya com esses elementos ndo é contingente, mas uma decorréncia logica da propria

funcionalidade de upaya no Mahayana.
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4. Aplicacdo hermenéutica de upaya

Finalmente, a ideia de wupaya também assumiu uma posicdo importante na
tradicdo hermenéutica budista. Com o amadurecimento de diferentes escolas,
aumentaram o0s dissensos acerca de como interpretar os ensinamentos do Buda. O
canone pali e os textos que surgiram depois apresentando-se como palavras do Buda
(buddhavacana) acomodam uma grande diversidade de ensinamentos. Existe uma
infinidade de ensinamentos reunidos no canone péli, no canone tibetano e no canone
chinés. Muitos textos considerados legitimos e auténticos apresentam contradi¢des
formais com outros textos igualmente considerados legitimos e auténticos pela tradicao.
Com o amadurecimento das escolas budistas formou-se a necessidade hermenéutica de
explicar essa aparente contradicdo. Uma das solucBes encontradas foi discernir entre
dois tipos de ensinamentos: definitivos (nitartha) e provisorios (neyartha). (LOPEZ,
1993) O que assinala um ensinamento como definitivo ou provisério é precisamente o
grau de sua relagdo com upaya. O Buda ensinava diferentes doutrinas e praticas de
acordo com as necessidades e capacidades de seus interlocutores, e essa dimenséo
relacional dos ensinamentos lhes confere a propriedade de upaya. Os ensinamentos
conferidos pelo Buda com base nas limitacfes de seus ouvintes teriam uma condicdo
provisoria (neyartha). No entanto seria possivel postular a existéncia de ensinamentos
cujo contetido é autdbnomo em relacdo as condicBes especificas de sua recepgdo. Esses
ensinamentos preservariam o Dharma independente de possiveis adaptacdes
contextuais. Seriam ensinamentos definitivos (nitartha) desvinculados do atributo de
upaya. Essa tese permitiu que diferentes escolas definissem pardmetros de
hierarquizagdo entre os ensinamentos e, por extenséo, entre as escolas vinculadas de
maneira especial a esses ensinamentos.

A possibilidade de atribuir a caracteristica de upaya a alguns textos e ndo a
outros favoreceu disputas identitarias entre diferentes escolas ou movimentos budistas.
Exemplos dessas disputas podem ser encontrados em sutras do contexto de surgimento
do budismo Mahayana. Esses textos frequentemente justificaram sua existéncia como a
revelacdo de um significado definitivo do Dharma que estivera até entdo indisponivel. O
Saddharmapundarika € um texto exemplar nesse sentido. Uma das principais doutrinas

desse sutra é o0 ensinamento do veiculo Unico (ekayana). De acordo com essa doutrina a
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intengdo do Buda € idéntica em todos os seus ensinamentos, e a pluralidade desses

ensinamentos decorre exclusivamente da percepgéo limitada de sua audiéncia.

Nos campos budicos das dez dire¢des/ ha somente a Lei do Veiculo
Unico,/ ndo existem dois, ndo existem trés,/ exceto quando o Buda
assim o ensina como um meio habil,/ meramente empregando nomes e
termos provisorios. (WATSON, 1993, p.35)

H& uma certa desvalorizacdo da qualidade de upaya, que passa a funcionar como
uma denuncia da incapacidade de quem recebe 0s ensinamentos. A qualidade de upaya
comeca a funcionar como critério de hierarquizacdo entre 0s ensinamentos: "para
aqueles de capacidades embotadas que alegram-se em uma Lei pequena, [...] a esses eu
ensino nirvana." (WATSON, 1993, p.34) Os ensinamentos do Buda que o Mahayana
identificou como pertencentes ao "Hinayana" (Veiculo Menor) foram acomodados nos
patamares inferiores desse esquema hierarquico. Isso porque, segundo o0
Saddharmapundarika, “o proprio Buda refugia-se nesse Grande Veiculo (Mahayana).”
(WATSON, 1993, p.35) Segundo essa narrativa do Mahayana, o Buda teria dispensado
ensinamentos provisorios aos seus primeiros discipulos, pois estava consciente de suas
profundas limitagdes. Ao declarar conhecimento a respeito das intencbes do Buda e
transformar radicalmente sua biografia, o Sutra do Létus reclama a autoridade para
classificar os ensinamentos de acordo com o grau de proximidade entre eles e a intengéo
do Tathagata. Upaya ¢ o conceito central desse procedimento. Nao ¢ dificil perceber
como a utilizagdo de upaya enquanto dispositivo hermenéutico € aproveitada em
disputas identitarias no interior da tradicdo. Embora o Saddharmapundarika seja um
exemplo emblematico, ele ndo ¢é o unico. Muitos sutras do budismo Mahayana, para ndo
mencionar a tradicdo comentarial, reconhecem uma hierarquia espiritual resultante de
upaya. Essa funcdo do conceito de upaya tem importantes consequéncias para o
desenvolvimento historico e institucional do budismo. (KAMSTRA, 1980)

Consideracoes finais

Embora pudesse ser bastante proveitoso aprofundar essas investigacoes
semanticas, a essa altura ja recolhnemos elementos suficientes para avaliar a hipotese
universalista apresentada no inicio do artigo. Retomemos rapidamente o argumento

universalista, para em seguida confronta-lo com as dimensoes (i) I6gica e (ii) histérica
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do conceito de upaya levantadas até aqui. O argumento diz o seguinte: a ideia de upaya,
amadurecida no contexto filosofico do budismo Mahayana, ndo acrescenta nenhum
conteddo novo a tradicdo; na verdade a vocacao principal de upaya € orientar como
devem ser compreendidos os contetdos de todos 0s ensinamentos budistas; upaya
representa a dindmica interna da tradicdo, sua capacidade de fabricar novos
ensinamentos soteriologicamente eficazes; nesse sentido o préprio budismo é upaya;
por traduzir esse movimento interno da tradicdo em um registro de abertura e
flexibilidade, o conceito de wupaya se configura como artefato apropriado para a
compreensdo de outras tradi¢Oes religiosas e para o didlogo inter-religioso. Existem dois
saltos ao longo do argumento: o primeiro salto leva a terminologia de wupdaya do
contexto especifico do budismo Mahayana para o contexto geral do budismo em sua
totalidade; o segundo salto leva o conceito de upaya do budismo para outras tradi¢des
religiosas.

O primeiro ponto passivel de objecdo é a afirmacdo de que upaya ndo representa
um contetdo novo na tradicdo. Enquanto parece ser verdadeiro que o sentido de upaya
enquanto sensibilidade pedagdgica do Buda € tdo antigo quanto o proprio budismo,
outros sentidos que a palavra upaya assumiu dependem do surgimento do Mahayana.
Basta lembrarmos da conotacéo salvifica que o termo recebe no Saddharmapundarika e
a forma como a ideia de upaya modifica radicalmente a compreensdo que se tem da
vida do Buda no Upayakausaliasiitra. Podemos nos lembrar também do fato de que, no
Vimalakirtinirdesa e em outros sutras, upaya nao e simplesmente uma orientacdo acerca
de como os ensinamentos devem ser recebidos, mas é uma perfeicao (paramita) que faz
parte do treinamento do bodhisattva. Upaya engendra um novo estilo de pratica. Nesse
sentido me parece arriscado dizer que upaya ndo representa nenhuma novidade em
termos de contelidos para a tradicdo. Especialmente se considerarmos que a circulacéo
do termo upaya enquanto um conceito bem delimitado surgiu a partir do budismo
Mahayana.

Do ponto de vista (i) 16gico, um upaya pressupde as figuras de agente e paciente
(como na simile da casa em chamas). Upayas ndo surgem por si mesmos, proliferando
espontaneamente a partir das necessidades historicas e culturais encontradas pela
tradicdo. Do ponto de vista da racionalidade de upaya, é preciso que alguém esteja de

fora da casa em chamas e aplique a inteligéncia compassiva de seus métodos. Upaya
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requer a atuacdo de um ponto de vista iluminado sobre um ponto de vista desalumiado.
Se todas as religides sdo igualmente upaya, como devemos entender o agente? Quando
a habilidade em métodos é compreendida em referéncia ao seu contexto soteriolégico
apropriado, os agentes competentes para 0 desempenho metodoldgico de upaya sao 0s
Budas e bodhisattvas (no caso do budismo Mahayana). E no caso das demais tradi¢des
religiosas? Quem sdo 0s agentes competentes para a fabricacdo metodoldgica, e que
sabedoria eles representam? Se considerarmos o contexto praxiologico do ideal do
bodhisattva no budismo Mahayana, encontraremos 0 desempenho de upaya em estreita
codependéncia com a perfeicdo da sabedoria (prajiaparamita). Seria possivel
argumentar que outras tradicGes religiosas possuem também figuras de santidade e
sacralidade que poderiam ser reputadas como agentes de proliferacdo de upayas. 1ss0
implicaria também um reconhecimento implicito de que a base sapiencial e filoséfica
que sustenta o funcionamento de upaya também € compartilhada por esses agentes de
diversas religides? Em caso positivo, 0 argumento universalista avanga mais um trecho
no sentido do embotamento das diferencas entre as tradi¢Ges religiosas. A tentativa de
dissociar upaya dessa referéncia a compreensdo Mahayana do que seja sabedoria resulta
no esvaziamento de seu sentido soteriol6gico mais profundo. O dominio de upaya néo é
um atributo que ocorra em isolamento em relagdo aos demais itens da terapia espiritual
recomendada pelo Mahayana. Seria problematico postular um funcionamento de upaya
sem qualquer interdependéncia com a perfeicdo da sabedoria ou com a realizacdo de
Budas e bodhisattvas.

Da perspectiva (ii) historica a hipotese universalista ignora que a ideia de upaya
foi frequentemente instrumentalizada no sentido ndo de um universalismo horizontal,
mas sim no sentido da conformacdo de uma hierarquia espiritual baseada na gradacao
de upaya. E esse o caso quando Michael Pye interpreta que as tensdes identitarias do
Saddharmapundarika sdo resolvidas a favor de um “universalismo inclusivista”, (PYE,
2003, p.41) quando na verdade as diferentes tradigcdes budistas sdo integradas em um
esquema profundamente hierarquico que culmina no Mahayana. A doutrina do veiculo
unico (ekayana), embora admitindo que a inten¢do do Buda é homogénea em todos 0s
seus ensinamentos, ndo hesita em declarar que os resultados de sua predica séo
heterogéneos e passiveis de serem classificados de acordo com o grau de limitacdo de

seus interlocutores. Além disso a hipdtese universalista desconhece a participagdo de
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upaya na reivindicacdo hermenéutica de sentidos definitivos ou provisorios. Essa
participacdo em controvérsias hermenéuticas e identitarias acaba por suspender a
promessa de que o conceito de upaya possa facilitar inequivocamente o dialogo inter-
religioso. Corre-se 0 risco iminente de que algumas tradicdes espirituais cheguem a
conclusdo de que, parafraseando George Orwell, “todas as tradi¢des sdo upaya, mas
algumas sdo mais upaya que as outras.” Um outro problema da hipétese universalista
consiste na redutibilidade da complexidade filoséfica e hermenéutica da tradicdo a uma
de suas partes. Andrew McGarrity aponta para os problemas que isso provoca,
especialmente no caso de analises académicas que ndo tem um compromisso
hermenéutico ou identitario com uma escola especifica. “Simplesmente usar um critério
da tradicdo, tal como upaya, para compreender os desenvolvimentos internos dentro da
tradicdo budista ¢ reduzir a importancia da propria diversidade interna da tradi¢do.”
(MCGARRITY, 2009, p.208)

Tudo isso resume o que ha de problematico na interpretacdo universalista do
conceito de upaya. Em um breve exercicio de inversdo heuristica, podemos nos
perguntar agora ndo sobre o que ha de problematico nessa hipdtese, mas sobre o que ha
de plausivel e atrativo. Acredito que essa interpretacdo universalista de upaya tome
como ponto de partida uma intuicdo acertada e bem respaldada pela tradicdo: a ideia de
que os ensinamentos do Buda ndo devem ser compreendidos como doutrinas de valor
absoluto, mas como procedimentos espirituais eficazes na atualidade de certas
condicdes, e por isso de valor provisorio. A dinamica de transformacdo das condicGes
culturais e espirituais dos seres demanda que 0s ensinamentos, para conservar sua
poténcia soterioldgica, sejam recebidos e praticados como veiculos provisérios. Nesse
sentido a conformidade formal entre os ensinamentos e um corpo estruturado de
doutrinas ndo é o mais importante. O poder transformador dos ensinamentos depende da
combinagdo entre a condicionalidade das situagdes humanas e a condicionalidade dos
proprios ensinamentos. O conceito de upaya sem duvidas € animado por essa mensagem
de flexibilidade e simpatia a diversidade metodoldgica da vida espiritual. Essa
mensagem merece ser celebrada e pode certamente contribuir para a convivéncia ditosa
entre diversas tradicOes religiosas. Mas isso ndo implica que seja necessariamente

proveitoso recolher a ideia de upaya de seu contexto espiritual especifico e compor uma
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teoria universal da dinamica das religides. E preciso compreender upaya também como

upaya. E preciso soltar a jangada, afinal.
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“Rap é educaciio”, rap e religiio: propostas para o Ensino Religioso’

“Rap 1is education”, rap and religion: proposals for Religious Education

Bruno de Carvalho Rocha”
Luis Fernando de Carvalho Sousa”

Resumo: Misturando ritmo e poesia, o rap, género musical periférico, € constantemente
atravessado por questbes de classe, raca e género. Mas a religido, ainda que passe
despercebido por boa parte do publico constitui-se como fendmeno significativo da
linguagem, expressdo da identidade periférica, tdo importante quanto os outros temas e
elementos mobilizados pelo rap. Assim, o objetivo deste artigo € relacionar o rap, a
educacdo e a religido. O artigo estara dividido, portanto, em trés partes: (a) um breve
historico do rap como objeto de pesquisa; (b) algumas estratégias de aproximagdo do
rap e a religido; e por fim, (c) mostraremos o rap enquanto uma ferramenta pedagogica
para novas abordagens no Ensino Religioso. Nossa hip6tese é de que o rap, como
fendmeno cultural, que abarca a religido como parte constitutiva da sua narrativa,
potencializa processos de ensino-aprendizagem.

Palavras-chaves: Rap. Educacgdo. Cultura. Religido. Ensino religioso.

Abstract: Mixing rhythm and poetry, rap, a peripheral musical genre, is constantly
crossed by issues of class, race and gender. But religion, even if it goes unnoticed by
most of the public, constitutes itself as a significant phenomenon of language,
expression of peripheral identity, as important as other themes and elements mobilized
by rap. Thus, the purpose of this article is to relate rap, education and religion. The
article will therefore be divided into three parts: (a) a brief history of rap as an object of
research; (b) some rapprochement strategies and religion; and finally, (c) we will show
rap as a pedagogical tool for new approaches in Religious Education. Our hypothesis is
that rap, as a cultural phenomenon, which includes religion as a constitutive part of its
narrative, potentiates teaching-learning processes.

Keywords: Rap. Education. Culture. Religion. Religious education.
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de licenciatura em pedagogia (2021).
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Introducéo

Quando se trata do rap, em geral, recorre-se ao seu sentido historico afro-
americano, assim como sua ligagao com a palavra cantada. Como se sabe, o termo “rap”
é originalmente traduzido por rhythm and poetry (“ritmo e poesia”). No Brasil, o rap
como ritmo musical surgiu no comego dos anos 1980 e passou a fazer parte do cotidiano
das populacbes de periferia como um tipo de linguagem de protesto. No passar dos
anos, o rap brasileiro se estruturou para além de uma estética periférica, de discurso
politicamente racializado, direcionado somente as dinamicas do seu proprio territério e
de seus sujeitos. Aos poucos 0 género foi reconhecido e recebido entre as mais diversas
classes sociais, sendo até mesmo produzido por quem nao veio necessariamente da
periferia. Conquistou e vem conquistando cada vez mais o seu lugar na industria
cultural e os seus principais agentes — ndo sem contradi¢cdo — ja ndo demonstram tanta
resisténcia com os grandes meios de comunicagao, empresas ou patrocinios.

Consequentemente, um novo publico surgiu, bem como um novo jeito de fazer e
distribuir rap se consolida dinamicamente, ao passo que os discursos e temas ganham
novos contornos sem que isso represente desconexdao com o “espirito” contestatorio
original. As mulheres, sempre presentes na cena do hip-hop, conquistam cada vez mais
0 Seu espaco; grupos e mc’s oriundos da comunidade LGBTQI+, como Rico Dalasan,
Quebrada Queer, Rap Plus Size, Linn da Quebrada, Jup do Bairro etc., também se
apropriaram do rap. O que nos chama a atencdo neste processo é que a religido, assim
como a militancia politica, a critica ao sistema socioecondmico desigual e a constante
preocupacdo dos rappers com um tipo de educacdo/ensino libertador para negros e
pobres das suas quebradas, continua sendo versada, mencionada e disputada pelos mc'’s.
Neste artigo, portanto, destacaremos a importancia do rap para além de uma expressao
musical de contetdo politico. Nosso intuito é analisar esse poderoso elemento cultural
como articulador entre religido e educacdo, com acento no Ensino Religioso. Nossa
incursdo se iniciard pela contextualizacdo do tema, passando pelas aproximagfes entre
rap e religido, para entdo entender como se pode efetivar uma proposta de Ensino

Religioso por meio do rap.

1. Cercando o campo: breves apontamentos sobre o rap e sua relevancia
académica
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Os estudos sobre o rap no Brasil deram seus primeiros frutos a partir da relacao
entre 0 hip-hop ¢ a educacgéo. O rap, “ritmo e poesia”, nasceu no seio da cultura hip-hop
que é composta de quatro elementos principais: 0 mc (o cantor, o “Mestre de
Cerimonia”), o dj (aquele que coloca a musica, o “Disc Jockey”), o break (a danga) e o
grafite (desenhos nos muros). A essas quatro linguagens artisticas urbanas, o dj nova-
iorquino Afrika Bambaataa — um dos pais fundadores desta cultura — estabeleceu o
“conhecimento”, ou seja, a perspectiva critico-reflexiva que circunscreveu
historicamente todos os saberes/linguagens oriundas do hip-hop, como o0 quinto
elemento dessa cultura. Assim, uma cultura juvenil hispana e afrodiasporica, nascida e
criada nas periferias dos grandes centros urbanos, uniu tecnologia, estética e protesto a
fim de organizar, criativa e politicamente, territorios abandonados pelos poderes
publicos locais, seja em Nova York ou no Brasil. Sem cair no erro de equiparar
realidades téo distintas, aquilo que veio a ser conhecido aos poucos como hip-hop nos
Estados Unidos e, que chegou até Sdo Paulo e outras cidades do pais como uma cultura
negra e periférica, tornou-se uma grande “agéncia” de formagdo politica, poética e
humana.

O hip-hop no Brasil tem suas origens nos anos 1980. Influenciado pelos bailes
blacks e pelo movimento negro, uma parcela da juventude oriunda de espagos
marginalizados, viu na mdsica uma oportunidade de se desenvolver “mecanismos
estratégicos que possibilitaram reinterpretar a experiéncia juvenil nas ruas de forma
positiva” (SILVA, 1999. p. 27). Tal experiéncia foi nutrida por uma intensa troca de
informacdes, acessada por meio de filmes, revistas/fotos e discos variados vindos
diretamente dos Estados Unidos. Ruas, pracas e metr6s viraram locais privilegiados de
encontros, praticas e trocas. A danca, sempre acompanhada da musica; a mdsica,
sempre acompanhada de ritmos e versos e 0S versos estampados em roupas e na
paisagem urbana através de desenhos espalhados pelos muros da cidade mostraram as
intersec¢Oes estético-politicas destas culturas, que aos poucos, ganharam novos espagos,
publicos e incentivos no pais.

O carater simbdlico e (in)formativo do hip-hop despertou interesse nao sé entre
0S jovens, que se sentiram cada vez mais acolhidos por este movimento, mas entre

agentes da educacdo tanto em espacos formais (escolas) quanto informais (projetos
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sociais e Ongs®). Apesar das inevitaveis tensdes entre uma experiéncia educativa
desinstitucionalizada/popular e outra escolar/estatal, em 1992, na cidade de S&o Paulo,
sob a gestdo da prefeita Luiza Erundina e Paulo Freire, entdo secretario de educacao, foi
criado o projeto “Rap...ensando a educagdo”. Grupos de rap como Racionais Mc’s, Face
Negra, Sharylaine e agentes culturais como, Milton Sales e integrantes da Posse
Conceito de Rua percorreram diversas escolas proferindo palestras e rodas de conversas
com alunos da rede puablica sobre diversos temas como: drogas, racismo e violéncia
policial (TEPERMAN, 2015, p.69). Como disseram o0s organizadores do material

didatico do projeto:

O caderno RAP... ensando a Educagao ¢ o resultado de um trabalho
coletivo da Secretaria Municipal de Educacdo, que acreditou na voz
ativa de uma parcela da juventude, que, a partir de uma leitura critica
da realidade brasileira, vem produzindo uma nova mdusica de protesto
extraida do que convencionaram chamar ‘Sabedoria da Rua’ (NAE-

10, 1992).

Estes e outros episodios ajudaram na consolidacao do rap e de todo 0 movimento
hip-hop nas cidades brasileiras. Consequentemente, o rap e o hip-hop tornaram-se
motivo de pesquisas e estudos nas mais variadas areas. A professora Elaine Nunes de
Andrade, por exemplo, é uma das pioneiras nos estudos sobre rap/hip-hop no Brasil. Em
1996, defendeu sua dissertacdo na area de educacdo, na USP, sob o titulo Movimento
Negro Juvenil: um estudo de caso sobre jovens rappers de Sdo Bernardo do Campo.
Dando continuidade ao tema, organizou um dos principais livros da area chamado Rap e
educacdo, Rap é educacao (1999). Ali, reuniu pesquisadores e professores que, na
década de 1990, paralelamente a recente estruturacdo do hip-hop no pais, ja estavam
pensando e desenvolvendo nas escolas projetos que dialogassem sobre a relacdo entre o

movimento hip-hop e a educacio publica®. A monografia O livro vermelho do hip hop

2 0 Geledés, Instituto da Mulher Negra, uma organizacdo ndo governamental da cidade de S&o Paulo,
teve um papel fundamental na histéria do rap e da cultura hip-hop no Brasil. Com diversas ac¢des
culturais, politicas e educacionais, impactou a cidade primeiro com o “Projeto Rappers”, depois com a
primeira revista especializada na cultura de rua, a “Revista Pode Cré!”, além de ter organizado um dos
maiores eventos de hip-hop na década de 1990, a “I Mostra Nacional de Hip-Hop”. Nas palavras da
pesquisadora Maria Aparecida da Silva: “O Projeto Rappers foi uma estratégia criada por Geledés para
denunciar as desigualdades raciais presentes na sociedade brasileira e conscientizar a populacdo negra,
em especial os/as jovens negros/as, sobre diferentes formas de exclusdo” (SILVA, 1999, p. 94).

* A titulo de relevancia e maior dimenséo do material, cito alguns titulos que compdem o livro: “Arte e
educacdo: a experiéncia do Hip Hop paulistano”, “Rap, memoria e identidade”, “Os sons que vém das
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(1997), de Spensy Pimentel, bem como as teses Hip hop: cultura e politica no contexto
paulistano (2005), de Jodo Batista de Jesus Félix, e Letramentos de reexisténcia:
culturas e identidades no movimento Hip Hop (2009), de Ana Ldcia Silva Souza,
tornaram-se referéncias na reflexdo sobre o hip-hop como um fendmeno social e
politico, parte da representacdo da experiéncia periférica, bem como uma “agéncia de
letramento que apresenta pontos em comum com diversas experiéncias educativas”,
incorporando, criando e ressignificando usos sociais da linguagem a fim de “reexistir”
aos discursos ja cristalizados sobre educacdo, negritude e cultura no pais (SOUZA,
2011, p.35-36).

Sabe-se, a principio, que o rap é constantemente atravessado por questdes de
classe, raca e género. Muitas pesquisas ja se debrucaram sobre estes temas*. Mesmo que
ainda pouco explorado nos estudos sobre rap e hip-hop no Brasil, a religido, a
experiéncia e as linguagens religiosas, estdo sempre presentes por meio de incontaveis
simbolos, sons, e discursos no rap. Pensamos “religido” aqui ndo como uma experiéncia
universal atemporal, circunscrita somente ao ocidente, de facil categoriza¢do, mas como
“um sistema expressivo, como sistema de linguagem, composto por estruturas
narrativas, metaféricas e gestuais” (NOGUEIRA, 2015, p. 123) que, de maneira
semelhante ao hip-hop, sistematiza, organiza e traduz parte do mundo simbdlico do ser-
humano. Dessa forma, ao constatar a cultura hip-hop como um espago que “engendra
possibilidades de usos da linguagem em praticas letradas” (SOUZA, 2011, p. 82), assim
como a mdsica, a danca, a poesia, os grafites também utilizam estas dindmicas da
linguagem para expressar o sentido social e simbolico dos sujeitos. O rap, portanto,
pode ser considerada uma experiéncia socionarrativa da linguagem simbdlica. E a partir
do ritmo e da poesia, disponibilizadas pelas inumeras formas e contetdos do rap, que o
sujeito periférico experimenta e ordena o seu mundo, gerando praticas de emancipacao
social, mas também elaborando e (re)criando narrativas simbdlicas e religiosas.

Este breve panorama tracado até aqui nos ajuda a compreender importantes

contextos histéricos e alguns dos caminhos estabelecidos na relagéo entre o rap/hip-hop

ruas”, “Hip Hop: movimento negro juvenil”, “A invasdo do Rap na escolarizagdo da classe média”,
“Rap na sala de aula”, entre outros.

* Além dos trabalhos ja citados, ver os livros Rap e politica: percepcdes da vida social brasileira, de
Roberto Camargos (2015), A cor da furia: uma analise do discurso Racial dos Racionais Mc’s, de Maik
Antunes (2018) e os artigos RelacOes de género no cendrio do rap brasileiro: mulheres negras e brancas,
de Sandra Mara Pereira dos Santos (2012) e Sexismo nas letras de rap: A sedimentacdo do machismo
pela musica, de Paula Cabrero Claro e Ariane Carla Pereira (2019).
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e a educagdo no Brasil. Também nos serviu para uma rapida apresentacdo do nosso
objeto de estudo. Passaremos agora a relacionar as areas e 0s assuntos que, a primeira
vista parecem marginais — rap, educacao e religido — mas que se explorados dentro de
uma perspectiva critica na pratica do Ensino Religioso/Ciéncias da Religido, mostram-
se enriquecedores, tanto aos estudos de hip-hop como para os estudos da religido. Com
0 objetivo de investigar tais relagdes, aproximaremos o rap e a religido por meio das
musicas e de algumas perspectivas ja apresentadas por alguns autores, para em seguida,
construir alguns caminhos metodoldgicos que sejam possiveis de trabalhar o rap em
curriculos e préticas do Ensino Religioso. A nossa hipotese parte do rap, engquanto
fenbmeno da linguagem, como articulador de sentidos sociais, simbdlicos e religiosos,
tornando-se uma expressdo  artistico-pedagdgica pertinente tanto para 0
desenvolvimento de novas praticas de ensino-aprendizagem no Ensino Religioso, como

em diversas areas ou etapas da educacdo no ensino fundamental.

2. Rap e religido: estratégias de aproximacao

Se alguma vez vocé “cruzou” com o rap, certamente o som, a batida grave e suas
extensas poesias, dotadas muitas vezes de “sentimentos indigestos” (CAMARGOS,
2017), chamaram sua aten¢do. Também ¢ verdade que grupos como Racionais Mc’s,
Faccdo Central, Mv Bill, Emicida ou mais recentemente, Djonga, por exemplo, ja
chegaram até vocé mesmo que de forma indireta, seja pela internet, televisao, radio, por
parcerias com artistas da MPB ou estampadas em algum tipo de vestuario/produto.
Talvez o disco Sobrevivendo no inferno (1997) dos Racionais, com aquela cruz
destacada sob um fundo preto, cercada de versiculos biblicos, ainda te traga alguma
lembranca do passado ou mesmo faca parte do momento atual daquele aluno que
prestou o vestibular na Unicamp em 2020 e 2021 e, teve que fazer a leitura das letras
das cancdes do album que foram publicadas em livro pela Companhia das Letras
(Racionais Mc’s, 2018).

Rappers e obras mencionadas aqui, além de fazerem uso de um discurso politico,

filosofico e critico da experiéncia periférica brasileira — a chamada “sabedoria de rua” —
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articulam e podem ser reconhecidas também pelo grau de simbolos, narrativas e

metéforas religiosas”:

Meu nome é Thaide / E ndo tenho R.G. / N&o tenho C.I.C. / Perdi a
profissional / Nasci numa favela / De parto natural / Numa sexta feira
/ Santa que chovia / Pra valer / Os deménios me protegem e os deuses
também / Ogum, iemanja e outros santos ao além / Eu ja te disse o
meu nome / Meu nome € Thaide / Meu corpo ¢é fechado e ndo aceita
revide, Thaide /.../ N&o nasci loirinho com o olho verdinho / Sou
caboclinho comum nada bonitinho / Feio e esperto com cara de mal /
Mas gracas a Deus totalmente normal®.

Na intencdo de apresentar e localizar sua trajetdria, o rapper Thaide, narra em
Corpo fechado, a can¢do que faz parte de uma das primeiras coletaneas do rap nacional
(Hip hop cultura de rua, 1988), questbes ligadas a classe, raca, género e religido — como
foi visto no trecho acima. Parece-nos que, em seu rap, Thaide constrdi o seu mundo por
meio de uma experiéncia mitico-poética, alimentada por elementos simbodlicos e
narrativas religiosas que fazem parte do seu contexto social. Enquanto um homem
negro, pobre, periférico conhecedor das tradigdes religiosas de matriz africana, Thaide
organiza e compde a sua realidade através da linguagem do rap. Apesar de uma
representacdo que se pretende “racional” a respeito da realidade, tanto a linguagem
como a experiéncia social do rap sdo mediadas por construcdes simbdlicas e metaféricas
construidas por um processo social dindmico em permanente construcdo. Até porque, a
arte, ou seja, o rap, “ndo ¢ o espelho do real, mas uma das multiplas dimensdes pela
qual a agdao humana pode se expressar com toda a sua forca” (DUARTE, 1999, p.21).
Para ndo estendermos e ficarmos apenas em um exemplo, basta perceber que é possivel
visualizar a riqueza de elementos religiosos que a can¢do Corpo fechado detém em todo

0 seu contexto, forma e conteido. Assim, cabe reafirmar ndo s6 por meio deste caso’,

® Os exemplos sdo incontaveis, mas para uma breve visualizagio ouvir as misicas: “Capitulo 4, versiculo
37, “Jesus Chorou” e “Vida Loka, parte 1 e 2” dos Racionais MC’s; “Hoje Deus anda de blindado” e
“Versos sangrentos” do Facg@o Central; “A noite” de Mv Bill; “Ubuntu fristilli” de Emicida; e
“Atipico” de Djonga.

® Corpo fechado, Thaide Dj Hum, Lp Hip hop Cultura de Rua (S0 Paulo, Paralelo, 1988).

" Conferir outros casos da relagdo “rap e religido” nos artigos O mundo mitico-poético de Baco Exu do
Blues: erotismo e religides no rap (ROCHA, 2021) e Um corpo herético no rap: uma teopoética erética
em Alice Guél (ROCHA, 2020).
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que o rap e a religido, mesmo que expressdes distintas da experiéncia popular estdo em
constantes negociacdes teoldgicas, poéticas e simbdlicas no Brasil®.

Nas primeiras pesquisas académicas sobre rap, percebemos que a religido
ocupou espacos marginais nas reflexdes. Mesmo assim, essas se configuram como
trabalhos importantes para a estruturacdo da tematica “rap e religido” que estamos
tentando desenvolver. No livro Rap e educacdo, Rap é educacdo (ANDRADE, 1999),
no capitulo Rap, Memdria e Identidade, Marco Aurélio Tella tece algumas reflexdes
sobre um exercicio constante que o rap faz de valoracdo da populacdo negra e que nesse
processo, 0 rap — como Vvisto, por exemplo, em Thaide — acaba funcionando como uma
espécie de “agéncia” de memdria, resgatando a “importancia da religido afro” (TELLA,
1999, p. 60) através das suas narrativas. Ainda neste livro, nos capitulos Os sons que
vém das ruas: a musica como sociabilidade e lazer da juventude negra urbana, e Hip
hop como utopia, os autores demonstram a importancia historica das festas e
irmandades catolicas como lugar de resisténcia da populagcdo negra em Séo Paulo no
periodo do pos-abolicdo (AZEVEDO; SILVA, 1999, p.69). Também mostra como que
0 cristianismo, o islamismo e as religides afro-brasileiras estiveram presentes na
formagdo de ativistas como Martin Luther King, Malcolm X, Zumbi influenciando
alguns jovens paulistas da posse Haussa, por exemplo, que se converteram ao
islamismo, adotando “ideias dos negros mulgumanos norte-americanos” (PIMENTEL,
1999, p. 106-107-110).

Em O livro vermelho do hip hop, Spensy Pimentel (1997) abre o texto
constatando que diante a um cenario de abandono social na periferia, “muitos buscam
na religido a esperanca para suportar o dia a dia; outros ouvem mausica, dancam,
desenham nas paredes” (PIMENTEL, 1997, p.1). Diferentemente de Pimentel, ndo
compreendemos a religido e a arte como experiéncias opostas ou gue necessariamente
exigem um compromisso exclusivo de seus adeptos que precisam optar por “isso ou
aquilo”. Na verdade, a mencao a religido feita por Pimentel se torna oportuna. Tanto
pelo fato de que ele ndo menospreza esse importante dado quando o assunto € hip-hop e
periferia, como porque podemos chegar a conclusao de que o rap e a religido funcionam

como agéncias produtoras de sentido, como instancias que disputam imaginarios e

® Para melhor compreensdo da relagdo entre a religido e o rap nacional ver o artigo No principio era o
rap: a construcdo do mito em Racionais MC 's (CAPPELLI; ROCHA, 2020), na secdo A historia do
mito no rap nacional.
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discursos ao assumirem simbolos e narrativas préprias de determinados sujeitos-
territorios. Pimentel (1997, p. 23-24) também afirma a necessidade de se compreender
as dinamicas religiosas coloniais que afetaram o desenvolvimento da mdsica
afrodiaspdrica tanto no Brasil (catdlico) como nos Estados Unidos (evangélico-
protestante). Cita, por exemplo, o Blues e 0 Jazz como produtos dos spirituals (tipo de
canto desenvolvido no dia a dia dos campos de trabalho, da vida religiosa e festiva de
povos norte-americanos escravizados) e, fala sobre a instrumentalizacdo dos textos
biblicos nas narrativas do rap, apresentando algumas diferencas entre rappers brasileiros
e norte-americanos, por exemplo.®

J& as teses de Jodo Batista Félix (2005) e Ana Lducia Silva Souza (2009), mesmo
que de forma rapida, também constatam a presenca da religido nos fluxos da cultura
afro-brasileira. Souza cita pesquisas de Lindolfo Filho e Anténia Cezerilo sobre a
relacdo dos rappers com os griots, resgatando a tradicdo oral e musicalidades que sdo
“reinventadas de geragdo em geracdo” (SOUZA, 2009, p.73), até chegarem ao que hoje
entendemos como “rap” e, também afirma o papel das irmandades cat6licas como
centros de resisténcia historica de construcdo de identidades negras no Brasil. Por sua
vez, Félix (2005) localiza em sua etnografia, um dado importante sobre as formas e
contextos em que a religido se apresenta no rap nacional e, reconhece a religido como
um dado relevante na formacéo da identidade dos rappers e seus agentes'®.

Ainda sobre as pesquisas sobre o rap/hip-hop que abordam a religido, nédo
poderiamos deixar de mencionar aquelas que, segundo as nossas investigacdes, foram

os primeiros trabalhos que de maneira sistematica, classificaram e relacionaram

% “Conversei certa vez sobre isso com um antrop6logo americano, da Universidade do Texas, chamado
Derek Pardue. Ele estava no Brasil pesquisando diferengas e semelhancas entre o rap americano e o
brasileiro. Disse-me, por exemplo, que citar um versiculo biblico num disco de rap, algo comum no
Brasil, é uma atitude impensavel entre a maioria dos rappers americanos — la, para muitos negros o
cristianismo soa como dominagdo cultural (por isso é que a religido muculmana tem tanta forca entre
eles — se bem que vale a pena lembrar que o islamismo também s6 se expandiu pela Africa por meio da
dominagéo arabe...). Vai vendo... Como o rap nasceu nos EUA, é de se esperar que seja sempre por la
que haja mais diversidade no género. Porém mesmo aqui ja da pra perceber, de Norte a Sul do pais, a
mistura com a embolada, o samba etc. Resta esperar pra ver no que isso vai dar. No fim das contas,
quem pode definir o que ¢ importado € o que ndo ¢?” (PIMENTEL, 1997, p.13).

10 que mais nos chamou a atencéo foi que este foi o Ginico evento religioso em que fomos convidados a
participar em toda a nossa pesquisa. Embora no mundo do rap a religido predominante seja a
Evangélica, aqui era o Candomblé que imperava. No “Nucleo Cultural For¢a Ativa” e na posse
“Alianga Negra” nossas conversas jamais resvalaram para o campo religioso, o que ¢ também
interessante. Pelo que podemos perceber a religido é muito mais destacada nas letras de rap do que nos
encontros mais amplos do Hip Hop. Nao existe posse ligada a uma religido, mas ha muitos grupos de
rap gospel (FELIX, 2005, p.117).
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elementos, bem como articularam teorias sobre a religido. Na dissertacdo Rappers do
Senhor: hip hop gospel como ferramenta de visibilidade para jovens negros pobres e
evangélicos, Tamara Lis Reis Umbelino apresenta por meio de uma pesquisa de campo,
a construcdo da negritude entre jovens pentecostais, moradores da periferia de Juiz de
Fora/MG, por meio do movimento hip-hop e do desenvolvimento de uma linguagem
gospel do rap brasileiro. Enquanto jornalista e cientista social, Umbelino apresenta de
que forma a vivéncia religiosa nestes territorios, sobretudo aquela interpretada por meio
do hip-hop, “vem servindo para que jovens, negros, evangélicos, com historico de
criminalidade e violéncia em suas familias possam de fato construir uma identidade
positiva” (UMBELINO, 2008, p.16), ao contrério, do que a grande midia racista e
classista Ihes mostra cotidianamente.

Marcos Zibordi (2013) no artigo O rap como religido de salvacdo, faz uma
abordagem do rap/hip-hop a partir de Max Weber e de sua sociologia da religido.
Aproxima os rappers, sobretudo, com a figura dos profetas e sacerdotes, e o hip-hop,
enguanto uma instituicdo de carater méagico, produtora de atividades simbdlicas. Ja em
sua tese Hip hop paulistano, narrativa de narrativas culturais (ZIBORDI, 2015),
Zibordi separa um espaco inédito entre as pesquisas ja vistas sobre o tema, para se deter
sobre a discussdo do elemento religioso no rap. No terceiro e ultimo capitulo intitulado
“Eixo transcendental”, ele analisa uma série de narrativas religiosas do rap, articulando
diversos exemplos e tedricos para a reflexdo sobre o hip-hop. Entre algumas de suas
principais ideias, encontra-se, o entendimento do hip-hop como um tipo de “agéncia de
salvacdo”, além de fazer uma instigante provocacdo ao propor a “religido” como o
quinto elemento do hip-hop.

Ja nas ciéncias da religido, o rap/hip-hop ainda ndo constitui um tema/objeto de
pesquisa com alguma tradicdo ou grande interesse por parte dos estudiosos. As
dissertacBes Os yoguins do sec. XXI: o aprendiz orientalista pds-tradicional na mdsica
de BNegdo e Walter Franco (TOBIAS, 2018), “Um talo de arruda que vale uma
floresta”: as representacées sociais das religioes afro nas letras de rap (SCOTTON,
2019) e Rap e religido: uma andlise do imaginadrio religioso em Racionais Mc’s
(ROCHA, 2022), constituem-se como as pesquisas mais significativas na area — a
primeira atraves de uma abordagem dos estudos poético-literarios, a segunda a partir de

uma andlise discursiva das letras e, a ultima, a partir das teorias do imaginario,
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dimensionando o carater mitico-poético do rap. Assim, apos breves consideragdes sobre
as musicas e pesquisas académicas que tratam do fendmeno religioso e sua
incidéncia/desenvolvimento na histéria do rap, constatamos ndo sé a relevancia dos
mitos, simbolos e narrativas religiosas articuladas na cultura hip-hop*!, apontamos este
tema como um campo de pesquisa promissor, ainda a ser explorado pelas Ciéncias da
religido, assim também, pela pratica pedagogica do Ensino Religioso. Iremos agora,
entdo, observar algumas propostas pedagdgico-educacionais do rap enquanto
veiculo/vinculo da religido em seus hibridismos culturais, teoldgicos e simbdlicos, e

como ele pode ser articulado no curriculo e no componente do Ensino Religioso.

3. Rap como possibilidade artistico-pedagdgica para competéncia leitora critica no
Ensino Religioso

Sabe-se que uma das tarefas mais desafiadoras para o educador é construir junto
aos estudantes uma competéncia “leitora critica”. Além do cendrio de sucateamento que
a educacdo publica se encontra em nosso pais (baixos salarios para os professores, falta
de material adequado, estruturas fisicas precarias), consequentemente, o desinteresse
dos alunos pelas atividades escolares, hd uma aparente falta de conexdo entre o
contetdo proposto pelos professores e o contexto social dos alunos. A auséncia destes
elementos empobrece ndo s6 a aprendizagem de habilidades de escrita e leitura, mas o
dominio de tecnologias e técnicas de grafia e assimilacdo do conteudo, além das praticas
de letramentos, capacidade de ler e escrever que, relacionadas ao mundo do aluno, com
uma clara implicacdo no desenvolvimento de sentidos sociais, historicos e subjetivos
dos sujeitos envolvidos nestas atividades. Por competéncia leitora critica, deve-se
entender a capacidade que habilita uma pessoa a ler e compreender determinado texto.
Geralmente, essa categoria € trabalhada no Ensino Fundamental e quando aperfei¢coada
tende a fazer com que o sujeito consiga ponderar sobre a leitura de forma critica com

relacdo ao texto lido. No caso de nossa discussdo, tal competéncia orbita em torno do

! para uma compreensdo mais ampla sobre o imaginario biblico no rap, a construcdo de um discurso
teoldgico e outras dindmicas da relacéo entre o rap e a religido, ver os trabalhos “Uma Biblia velha,
uma pistola automdtica”: imagindrio biblico na obra de Racionais Mc’s (CAPPELLI; ROCHA,
2020a), O éxodo profético do rap: Mano Brown e Racionais MC’s sob um olhar teoldgico pluralista
(SOUSA, 2021) e O rap como religido de salvacdo (ZIBORDI, 2013), O Evangelho marginal dos
Racionais Mc’s (OLIVEIRA, 2018) e Evangelho segundo Racionais Mc’s: ressignificagdes religiosas,
politicas e estético-musicais nas narrativas do rap (TAKAHASHI, 2014).
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aprendizado envolvendo o Ensino Religioso e a temaética do rap. Dessa forma, nossa
proposta em trabalhar temas e assuntos atuais se faz pertinente e podera contribuir para
0 desenvolvimento desta competéncia numa dinamica de ensino-aprendizagem que se
pretende libertadora.

Como cultura urbana que nasceu nos Estados Unidos, conforme ressalta o
antropologo Ricardo Teperman (2011), o hip-hop torna-se uma expressao cultural
privilegiada quando o assunto é dimensionar ou investigar as dindmicas da juventude na
contemporaneidade. Alunos e professores que se aproximaram deste movimento,
certamente poderdo conhecer uma rica cultura estética — composta de sons, simbolos e
imagens diversas — personagens emblematicos e processos politicos/historicos de suma
importancia para a compreensdo da sociedade moderna. No Brasil do comeco dos anos
1980, na estacdo de metrd Sdo Bento da cidade de S&o Paulo, o hip-hop comecou a
exercer uma funcdo de diversdo e de formacdo, sendo um dos principais veiculos de
informacdo e conhecimento entre adolescentes e jovens periféricos. Esta cultura
rapidamente se espalhou em diversas outras regiGes do pais, mas 0 Seu marco
“simbolico” estar situado em Sdo Paulo — ndo obstante, alguns rappers paulistas estdo
entre os mais famosos do Brasil.

Para a nossa reflexdo, além da rima e das divisfes silabicas, interessa-nos o rap
enquanto um fendmeno cancional, sendo assim, impossivel desassociar letra e melodia.
Seu aspecto musical, além da questdo ritmica e compassada, possibilita a abertura para
que se trabalhe com outros elementos — sensoriais, inclusive — de melhor assimilacédo
por parte dos alunos e alunas, despertando sua consciéncia critica e estimulando,
consequentemente, sua capacidade leitora — do texto e do seu contexto social. Sendo
assim, o elemento musical se apresenta como um forte aliado no que diz respeito a
“acomodagdo” — fase de assimilagdo de conceitos presente no processo de alfabetizacao.
O termo “acomodac¢do” faz referéncia a teoria piagetiana na qual héd um ajuste do objeto
do conhecimento junto ao organismo de quem faz a apreensdo. Com isso 0 objeto, em

Nosso caso, a cangdo, € incorporado a realidade e, adquiri novas significagcdes por meio

2 Ha um consenso na bibliografia especializada de que, tal como o conhecemos, o rap surgiu nas festas
de bairro realizadas por imigrantes afro-caribenhos do Bronx, no bairro pobre de Nova lorque, no inicio
dos anos 70. Acoplando poderosos equipamentos de som a carrocerias de caminhdes e carros grandes
(os chamados “sound systems”), DJs como Kool Herc e Grandmaster Flash animavam festas de rua
com ritmos latinos, funk soul e reggae. (TEPERMAN, 2011, p.20).
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da interagdo que passa a fazer entre o corpo-organismo do sujeito e sua realidade,
estabelecendo um vinculo dialético entre ambos™.

E importante ressaltar como é significativa uma abordagem pedagdgica que
contemple a realidade socio-histdrica dos educandos em consonancia com o contedo
proposto. A realidade, por vezes, proposta pelos materiais didaticos e metodologias
adotadas, via de regra, tendem a reproduzir diversos tipos de padrdes estéticos, raciais,
econbémicos ou culturais hegemonicamente determinados. Com raras excecdes, esse
padrdo normalmente diz respeito a uma realidade idealizada, economicamente desigual,
distante dos interiores e periferias do Brasil. Por isso, uma boa parte dos contetudos é
recebida com falta de estimulo e dificuldade por alunos e alunas, pois ndo falam a sua
realidade, nem abrem qualquer tipo de relacdo ou estabelecem proximidade com o0s
mais variados contextos do pais.

O intuito da interagdo “aluno-conteudo”, por meio da musica, objetiva efetivar
uma perspectiva pedagdgica mediada pela proximidade dos fenémenos culturais
populares e pelo dialogo, e ndo somente numa prescricdo curricular estatica, mas
visando, principalmente, a formacdo e o desenvolvimento critico e emancipatério do
sujeito historico. Somente o didlogo, a identificacdo das particularidades como as
diferencas de cada territério possibilita tal interface. Segundo Paulo Freire, o didlogo
fenomeniza e historiciza a subjetividade humana, relativizando pontos de vistas
absolutos. “Os dialogantes ‘admiram’ um mesmo mundo, afastam-se dele e com ele
coincidem, nele pdem-se e opdem-se” (FREIRE, 1994, p. 3).

De acordo com Freire, o didlogo torna-se uma ferramenta central em qualquer
relacdo de ensino-aprendizagem. Ele reconhece, historiciza e resgata o sujeito de um
sistema pedagogico enrijecido e mecanizado, que apaga, invisibiliza e marginaliza o
individuo. Sendo assim, torna-se cada vez mais defasada qualquer tipo de modelo e de
pratica “bancaria”, impositiva, se o objetivo for a construgdo de praticas educacionais
que se pretendam condizentes com a realidade social e a formacao integral de cidadania.

Para escapar a estes entraves muitos métodos sdo colocados como “interativos”, mas

3 Michele Perciliano, dentre as linguagens mais utilizadas [em praticas de ensino-aprendizagem] vale
destacar o uso da musica. Trabalhar com musica é facil, didatico e aproxima o professor do aluno na
medida em que contribui na identificacdo de diferentes significados nas representacfes daquilo que o
aluno ouve e associa ao que vive, uma vez que o0 ensino se fundamenta na estimulacdo que é fornecida
por recursos didaticos que facilitam a aprendizagem (PERCILIANO, 2018, p.141).
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ndo se comprometem, de fato, com o desenvolvimento de um trabalho dialogal, em
busca de uma educagdo emancipadora.

Vemos, portanto, que o rap, como uma expressao cultural das classes populares,
como uma experiéncia de conhecimento “nao pedagogizada” (SOUZA, 2011) do
mundo, se torna um ponto de contato significativo entre o conteldo que é proposto e o
aluno. Tanto por ser, em geral, um género conhecido e querido pela maioria, quanto por
ser um tipo de cancdo democratica e comprometida com o sujeito, com diversos tipos de
contextos sociais que se expressa de forma critica sobre 0s processos historicos, sempre
falando a partir da perspectiva daqueles que geralmente s&o menosprezados pelo poder
hegemonico de nossa estrutura social. Segundo a professora Ana Lucia Silva Souza, a
partir do hip-hop, ou seja, de “espacos ndo escolarizados de educacao”, valoriza-Se a
construcdo dos mais diversos usos da linguagem escrita, sendo nesse tipo de espaco o
lugar onde € possivel desenvolver maltiplos sentidos por meio do cotidiano (SOUZA,
2011, p.81). Dessa forma o rap, enquanto uma das linguagens desenvolvidas pelo hip-
hop, “pode ser considerado como um espago de praticas que, sem ser fixo ou
suficientemente institucionalizado, engendra possibilidades de usos da linguagem em
praticas letradas” (SOUZA, 2011, p.82). Por meio do rap visa-Se, portanto, muito mais
do que ensinar a ler ou a escrever. Tém-se como objetivo construir e compartilhar
conhecimento, formar criticamente cidaddos e cidadas que problematizam, dialoga, se
enxergar e intervém na sua realidade.

No artigo No ritmo e na poesia: o rap e o hip hop como estratégia didatica para
o ensino de historia da Africa e Cultura Afro-Brasileira, Michele Perciliano levanta

uma questdo importante para a nossa reflexao:

Aceitar a musica como um novo documento e fonte de saber escolar,
demonstra que a disciplina cede ao didlogo com as novas préticas e
saberes escolares, portanto com o curriculo, incorporando essas
praticas, na medida do possivel aos livros didaticos. Dai vem o
seguinte questionamento: como o curriculo escolar pode abordar essas
préticas de ensino? (PERCILIANO, 2018, p.142).
Respondendo & questdo de Perciliano, assinalamos ser possivel tal adequacéo
entre a musica (realidade) e o cumprimento de uma agenda mais sistematica de ensino
(conteddo). Juntamente com o rap, o curriculo podera abordar na perspectiva do dialogo

e da interacdo com a realidade, de maneira critica e propositiva, grande parte dos temas
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previstos em diversas areas do conhecimento — ndo é novidade a capacidade que o rap
tem em versar sobre muitos tipos de tema (territorio-geografia, os mais diversos
acontecimentos historicos, expressdes artisticas, relagdes familiares, maultiplas
referéncias literarias e politicas, entre outros assuntos). Visto que ndo se trata somente
de introduzir novos conceitos, mas colocé-los em constante interagdo com o contexto
social, visando utilizar elementos, palavras e situagdes do cotidiano dentro da proposta
pedagdgica. Assim, levando em consideracdo os fatores elencados aqui, visa-se propor
uma abordagem contextualizada e adaptada a realidade dos alunos e alunas — aquilo que
estamos chamando de “possibilidade artistico-pedagdgica” por meio do rap,
principalmente, daqueles oriundos de contextos periféricos. A identificagdo com as
letras de rap e cancdes diversas se faz notar no dia a dia da escola. O estimulo a se
pensar uma abordagem inclusiva, dialogal e expressiva, no sentido cultural, se faz por
meio da interagéo e recepcdo da cultura popular da comunidade escolar em consonancia
com 0s parametros curriculares previstos.

Por meio daquilo que foi exposto até agora, primeiro, afirmamos e
reconhecemos o0 rap como um género musical periférico comprometido na construcao
de préticas de ensino libertadores e dialogais, bem como uma ferramenta imprescindivel
no desenvolvimento de competéncias critico-leitoras mais contextuais. Sua proximidade
com a realidade periférica, as maltiplas linguagens de que se serve, bem como a sua
intervencdo social — levando em consideracdo a dimensao do corpo — permitem com que
0 ambiente escolar se torne um pouco mais proximo e relevante aos alunos. Em segundo
lugar, depois de contextualizar algumas pesquisas sobre o rap e a sua proximidade com
o fendmeno religioso, nossa “aposta” ¢ de que este género musical, cercado de
narrativas, imagens e elementos das religides, podera assumir um novo e privilegiado
lugar em acdes artistico-pedagdgicas nas mais diversas praticas e temas do Ensino
Religioso. N&o poderiamos, neste breve artigo, dimensionar a histéria do Ensino
Religioso no Brasil, as polémicas ou desconfiangas geradas em seu entorno, ou
trabalhar de maneira pormenorizada suas bases epistemoldgicas, objetivos ou

especificidades*. Porém, nos alinhamos a uma perspectiva laica, de caréter cientifico,

! para um estudo mais aprofundado sobre as bases e questdes historico-epistemoldgicas, ver os artigos O
estranho caso do Ensino Religioso: contradi¢des legais e questdes epistemoldgicas (ULRICH;
GONCALVES, 2018); e Crencas religiosas e filosofias de vida na BNCC: importancia para o ensino
religioso sob a perspectiva da ciéncia da religido (COSTA; STERN, 2020).
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onde o Ensino Religioso — como prevé a Base Nacional Comum Curricular (BNCC) —
assume o “conhecimento religioso”, o fendmeno religioso, como o objeto do seu estudo
“no ambito das diferentes areas do conhecimento cientifico das Ciéncias Humanas e
Sociais, notadamente da(s) Ciéncia(as) da(s) Religido(Ges), sem privilegiar nenhuma
crenga ou convic¢ao, considerando a pluralidade religiosa brasileira” (BRASIL, 2016,
p.171).

O Ensino Religioso como componente curricular comprometido em ser um
espaco de empoderamento critico do cidaddo, tratando sobre os processos materiais,
historicos e sociais — implicado no aprendizado das religifes no contexto brasileiro —
podera proporcionar um alto nivel de transformacéo social (RIBEIRO, 2014, p.197). No
intuito de combater o racismo religioso, a discriminagdo, e construir juntamente com o
aluno uma convivéncia democratica por meio do respeito as diferencas, a BNCC

estabeleceu alguns objetivos basilares para o Ensino Religioso:

a) Proporcionar a aprendizagem dos conhecimentos religiosos,
culturais e estéticos, a partir das manifestacdes religiosas percebidas
na realidade dos educandos; b) Propiciar conhecimentos sobre o
direito a liberdade de consciéncia e de crenga, no constante proposito
de promocdo dos direitos humanos; ¢) Desenvolver competéncias e
habilidades que contribuam para o didlogo entre perspectivas
religiosas e seculares de vida, exercitando o respeito a liberdade de
concepgdes e o pluralismo de ideias, de acordo com a Constitui¢io
Federal; d) Contribuir para que os educandos construam seus sentidos
pessoais de vida a partir de valores, principios éticos e da cidadania
(BRASIL, 2017, p.434).

Além dos objetivos gerais, a BNCC também estabelece algumas competéncias
especificas para o Ensino Religioso®, unidades tematicas (por exemplo, o estudo de
“crencgas religiosas e filosofias de vida™”), os objetos de conhecimento (narrativas

religiosas, os mitos nas tradi¢des religiosas, ancestralidade e tradicdo oral etc.), além das

5 A BNCC propde como competéncias especificas do Ensino Religioso: “1) Conhecer os aspectos
estruturantes das diferentes tradi¢cfes/movimentos religiosos e filosofias de vida, a partir de
pressupostos cientificos, filosoficos, estéticos e éticos; 2) Compreender, valorizar e respeitar as
manifestac@es religiosas e filosofias de vida, suas experiéncias e saberes, em diferentes tempos, espagos
e territorios; 3) Reconhecer e cuidar de si, do outro, da coletividade e da natureza, enquanto expressao
de valor da vida; 4) Conviver com a diversidade de crencas, pensamentos, convic¢des, modos de ser e
viver; 5) Analisar as relagBes entre as tradi¢des religiosas e 0os campos da cultura, da politica, da
economia, da saude, da ciéncia, da tecnologia e do meio ambiente; 6) Debater, problematizar e
posicionar-se frente aos discursos e praticas de intolerancia, discriminacdo e violéncia de cunho
religioso, de modo a assegurar os direitos humanos no constante exercicio da cidadania e da cultura de
paz” (BRASIL, 2017, p.435).
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habilidades que se espera desenvolver em cada ano conforme cada série. Uma dessas
habilidades prevista, por exemplo, para ser trabalhada no 5° ano, diz respeito a
competéncia que estabelece como principio: “(EFOSER07) Reconhecer, em textos orais,
ensinamentos relacionados a modos de ser e viver” (BRASIL, 2017, p. 451). Neste
mesmo bloco de habilidades, busca-se também identificar acontecimentos sagrados de
diferentes culturas, identificar o mito de criacdo, a importancia da tradigdo oral nas
religiosidades indigenas, ciganas e afro-brasileiras, entre outras coisas. Partindo do
pressuposto do rap enquanto “literatura oral-urbana” (SALGADO, 2015), articulador de
tradicGes orais e inimeras experiéncias de textos (visuais, materiais, corporais), 0
professor de Ensino Religioso podera extrair diversos elementos religiosos contidos no
género musical, e adequa-los as unidades tematicas e habilidades especificas que a
BNCC prevé para o componente curricular em questdo. Nesse sentido, efetiva-se a
partir do rap uma relacéo direta com a realidade dos alunos visto que a periferia, bem
como em outros espacos da comunidade escolar, articula diversos tipos de experiéncias
religiosas. Assim, podemos propor uma leitura-escuta comparada da realidade das
religibes com os dilemas e temas previstos na BNCC, com a experiéncia mais cotidiana
dos alunos e alunas por meio da masica.

A titulo de exemplo do que estamos trabalhando, o grupo de rap Racionais Mc 's
torna-se um ponto essencial. Sobre a condi¢cdo hostil em que a populacdo pobre se
encontra nas periferias do Brasil, em diversas cancdes, os rappers articulam um tom
religioso que acaba perpassando muitos momentos do seu discurso. De acordo com a
mitologia biblica, o ser humano passou a herdar a condi¢ao de “pecador” por meio da
transgressao dos primeiros seres-humanos (Adéo e Eva), sendo esta condicao retratada
pela tradigdo teoldgica judaico-crista como “pecado original”, de forma que tudo o que
envolve o ser humano e sua relacdo nociva consigo mesmo e com o mundo se explica
por meio desta narrativa mitolégica. O chamado “pecado” de Adao se torna historia do
ocidente, a explicacdo ontologica para o mal, por assim dizer. Conforme a leitura dos
Racionais Mc 's, o mal na periferia tem também uma origem: ela estd no “sistema”
estruturante de nossa sociedade desigual e violenta. Nas diversas mengdes a palavra
“sistema” em suas cangoes, ela esta normalmente relacionada ao governo, a policia, a
sociedade branca e racista, aos desmandos de figuras poderosas, ao Estado e demais

mecanismos sociais que fomentam a miséria e a desigualdade. Assim, na segunda faixa
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do disco Sobrevivendo no inferno Mano Brown recria um tipo de mito cosmogénico e
estabelece na figura do “homem” — elitizado, rico, poderoso, que pela estruturagéo
negativa do sistema impde uma forma desigual de vida entre negros e brancos, pobres e
ricos — o sentido “originario” do mal que assola a populagdo periférica: “Deus fez o
mar, as arvore, as crian¢a, 0 amor. O homem me deu a favela, o crack, a trairagem, as
armas, as bebidas, as puta. Eu? Eu tenho uma biblia véia, uma pistola automatica e um
sentimento de revolta. Eu to tentando sobreviver no inferno”*.

Quem proporcionou a existéncia da favela? Quem é responsavel pela exploracao
do assalariado? Qual o papel do mito e da narrativa religiosa neste breve relato? O que a
arma, a Biblia e o sentimento de revolta significam dentro da experiéncia periférica?
Para desvelar e aprofundar essas questdes, bem como proporcionar algumas respostas
relevantes para uma compreensdo critica da sociedade brasileira, acreditamos ser o
Ensino Religioso um 6timo espaco de discussdao — laico e plural — sobre todas as
questdes suscitadas pela cancéo, principalmente no que diz respeito ao papel/significado
das religides em contextos de producdo poética, cultural, e de suas possiveis respostas
aos conflitos historicos e politicos. E preciso dizer, portanto, que ndo nos parece
proveitoso qualquer analise rigida ou que se pretenda Unica sobre o significado da
religido — mesmo porque Racionais se utiliza de imagens religiosas oriundas do
cristianismo, mas também demonstra ter uma forte relacdo com as religides afro-
brasileiras. Considera-se que tanto a religido como a arte (no nosso caso o rap), “estdo
na base antropoldgica da cogni¢do, por meio da simbolizacdo, na origem do Homo
sapiens e das culturas humanas” (NOGUEIRA, 2015, p. 119). Enquanto fendmenos da
linguagem simbodlica, tanto o rap como a religido sempre escapam as classificacdes,
dogmas e interpretacGes acabadas. Qualquer andlise estard sujeita as dinamicas de
entrecruzamentos histéricos, sociais e religiosos no qual cada comunidade faz as suas
bricolagens e hibridismos exigindo dos professores ndo sé sensibilidade, mas um
compromisso cientifico com o objeto religioso a ser estudado.

Outro dado pertinente é perceber a polissemia do rap, sua capacidade musical,
literaria, imagética e simbolica. Sera necessario optar por um recorte sobre 0 assunto € a
forma com que o rap serd abordado, sendo proveitoso ndo descartar nenhum elemento

que compdem o rap enquanto cancdo (letra, melodia, instrumentais, elementos sonoros

16 Racionais Mc 's, “Geénesis”, Lp Sobrevivendo no inferno. (Sdo Paulo, Cosa Nostra Fonografica, 1997).

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 124-149, jan-jun/2022 141



Revista Discente do Programa de

:J-"'u’_\l" ‘ T
AL, SAACRILEGEI\ S Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

etc., que podem trazer informacfes sutis sobre as religides na musica). Assim,
escolhendo trabalhar com a letra, por exemplo, a experiéncia da escuta é imprescindivel.
Optando trabalhar com a sonoridade e ritmos (percebendo os instrumentos, melodias e
graves), estes se transformam constantemente em imagens (por exemplo: sino de igreja,
um pneu “cantando” no asfalto, sirenes de policia, as grades de um presidio etc.). Nas
palavras de Carlos Eduardo Calvani, “ndo se pode dar atencao apenas a poética e a letra,
desprezando a musicalidade” (CALVANI, 2015, p. 42), correndo o risco de ndo captar
integralmente as diversas e valiosas informacgdes sobre as religiosidades nas cangdes
populares.

Dessa forma, voltemos brevemente ao livro Rap e educacgdo, rap é educacdo
(ANDRADE, 1999), no capitulo Rap na sala de aula. Ali a professora de lingua
portuguesa Lair Neves, em uma escola estadual de Osasco/SP ainda no ano de 1995,
nos conta sua experiéncia com o rap na apreensdo de contetdos de gramaética. Depois de
alguns anos debatendo métodos pedagdgicos, curriculos e se perguntando sobre o papel
da educagdo, Lair se depara com o compromisso de ajudar a “reduzir a distancia entre o
conhecimento cientifico e o reconhecimento da cultura de base produzida no cotidiano”
(NEVES, 1999, p.155). Neves, portanto, insere o rap/musica como mediacdo entre o
contexto periférico — onde a linguagem é produzida social e simbolicamente entre o0s
alunos — e o conteudo escolar. A professora nos conta que trabalhou durante um ano
letivo, em turmas de 62 a 82 série do periodo noturno, a masica Rap da felicidade (“Eu
sO quero ¢ ser feliz...””). Ao longo das aulas trabalhou oito etapas principais no que se
refere ao trabalho com a cancédo escolhida: 1%) entregou uma cépia da musica; 2%) fez a
leitura da musica; 3%) ofereceu uma explicagdo individual de cada parte da musica; 42)
trabalhou o texto em grupos — entendimento da mensagem; 5%) propds uma apresentacdo
dos grupos sobre o entendimento da mensagem do texto; 6%) elaboraram um novo texto
coletivo a partir do que foi entendido da musica; 7%) refletiu sobre o que pode ser
aprendido com o estudo do texto musical; e 8%) promoveu um debate sobre o que
poderia ser mudado, tanto em relagdo ao conteudo gramatical quanto pessoal, com um

novo entendimento da lingua e do contexto®”.

'7 Cada uma das etapas apresentadas aqui é brevemente desenvolvida no livro. Sobre a 5% etapa da anélise
do texto da cangdo, por exemplo, a professora Lair relata: “As carteiras, agora colocadas em forma de
circulo, possibilitam uma posi¢do mais democratica, em que todos possam se olhar (...); ndo interfere na
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O caminho adotado pela professora Lair Neves em meados dos anos 1990, pode
servir de exemplo para novos projetos, abordagens criativas do contetdo e a utilizagdo
de outros raps para os diversos assuntos. Acrescentariamos em nossa analise, por
exemplo, uma etapa de escuta da musica (quem sabe selecionar juntamente com 0s
alunos e alunas qual musica seria trabalhada), de declamacdo de estrofes e frases que
mais foram marcantes, assistir o videoclipe da cangdo — se tiver —, conhecer o artista,
sua importancia e sua obra, além de escrever — no caso do Ensino Religioso — todos os
elementos ligados a religido para discutir separadamente cada um deles. Pensando
especificamente a partir do Ensino Religioso, ao trabalhar os elementos previstos pela
BNCC, como conhecer as diferentes tradi¢des religiosas, compreender tal diversidade,
conviver com diferentes crencas, analisar relacfes entre diferentes religides e debater a
dimensdo publica da religido para construir um ambiente de paz. O rap constitui-se
como um importante aliado em diversos temas e aplicagdes: mitos e cosmologias
(musica Génesis, Racionais MC’s); dialogo inter-religioso (musica Tempos insanos,
Karol Conka); religido e género (musica Deus é travesti, Alice Guél); relagdes raciais
(musica Capitulo 4, versiculo 3, Racionais MC’s); religido e tradigdes
orais/ancestralidade (musica Ubuntu fristilli, Emicida); experiéncia religiosa (musica
Novo poder, BK); e assim por diante.

O ja citado disco Sobrevivendo no inferno, dos Racionais, poderia ser o primeiro
grupo de rap a ser trabalhado pelo professor de Ensino Religioso. Sendo considerado
um dos albuns classicos do rap nacional, a obra que fora lancada em 1997 em formato
LP, em 2018, ganhou também um novo e acessivel formato — em livro — pela editora
Companhia das Letras. Esse disco, além de apresentar uma quantidade significativa de
elementos religiosos distintos previstos em suas letras (Deus, Jesus, salmos, orixas,
candomblé, oracdo etc.), também disponibiliza imagens, clipes e apresentacdes que

poderdo nos ajudar na contextualizacdo de tais elementos'®. Por ser um disco muito

apresentacdo, apenas monitorei o desempenho dos grupos e alertei-os quanto a coeréncia dos
argumentos e explicagdes, quanto a ter comego, meio e fim” (NEVES, 1999, p.158).

'8 0 disco conta com diversas fotografias tanto no interior do livro quanto no encarte dos LP’s e cd' s,
onde os integrantes interagem em espagos religiosos, com santos, crucifixos e Biblias. Também a
musica Diario de um detento, por exemplo, possui um videoclipe que fora premiado em 1998 no VMB,
um festival de musica que era promovido pela emissora de televisdo MTV Brasil, onde é possivel
dimensionar algumas imagens religiosas que circulam dentro do sistema prisional (Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=MZzI8qYF_qY. Acesso em: 10 abr. 2022). Neste mesmo evento
onde os Racionais recebeu o seu prémio de melhor videoclipe do ano, uma espécie de performance
teatral protagonizada pelo Pregador Luo, um cantor de rap gospel, representa uma igreja evangélica
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conhecido e importante, hd também muitos trabalhos académicos que tratam sobre o
assunto (conferir novamente o item dois deste artigo “Rap e religido: estratégias de
aproximagao” e conferir as notas de rodapé de numero 6 e 9), que poderdo auxiliar o
professor/a. O jovem rapper baiano Baco Exu do Blues também podera contribuir para
introduzir um mundo de simbolos e narrativas religiosas, assim como Emicida, Djonga,
Sintese e Criolo também apresentam inimeros clips, musicas e entrevistas tratando,
muitas vezes, de forma especifica, o lugar da religido no imaginario da sua producao
musical.

Para finalizar, observamos que o rap, na busca de mediar e traduzir realidades e
experiéncias de linguagem, tdo proximas dos alunos oriundos de contextos periféricos,
se constitui como um tipo de agéncia de “letramentos de reexisténcia” (SOUZA, 2011),
e como agéncia produtora de multiplas linguagens religiosas. Uma “agéncia” cultural
onde muitas vezes se escreve mesmo sem lapis, em que ensina a ler para além das
préprias letras. Onde se participa da criacdo e da aprendizagem por meio de
experiéncias religiosas e sonoras que constituem determinado grupo social, dando outro
sentido de educacdo por meio do corpo, da construcdo de simbolos, discursos e

experiéncias libertadoras de educacéo que transformam a vida social.

Considerac0es finais

Ao passar pela historia do rap nacional em didlogo tanto com a educacdo como a
religido, foi possivel perceber a relevancia e os inimeros caminhos do projeto aqui
empreendido. Acreditamos que o rap e a religido, enquanto fendbmenos da linguagem
simbolica provocam muitos tipos de analises politicas, poético-cancionais, além de
vislumbrar outros tipos de praticas pedagdgicas, principalmente em contextos
periféricos. Acreditamos que a estratégia adotada pela professora Lair Neves pode ser
aplicada e ampliada dentro do Ensino Religioso, visando novas abordagens e
metodologias que estimulem processos de ensino-aprendizagem criticos, engajados com
a promocédo da vida, o direito a expressao/liberdade religiosa e o estudo cientifico do

fendmeno religioso.

num culto onde palavras biblicas se misturam com um discurso altamente politico, introduzindo a
musica Capitulo 4, versiculo 3, que logo é cantada pelo grupo Racionais (Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=PUw50mQaZT4. Acesso em: 10 abr. 2022).
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Somam-se a isso iniciativas de trabalhar o letramento dos anos iniciais do ensino
fundamental tanto no sentido de sensibilizagdo — para introduzir a aprendizagem das
silabas — quanto no processo de acomodacdo do conhecimento e das competéncias
leitora-criticas. A proposta de trabalhar as sensagdes, palavras e frases por meio do rap
tem o intuito de proporcionar a alfabetizacdo das criancas, associada a um olhar critico
sobre as dinamicas sociais, a construcdo do respeito a diversidade e conhecimentos
diversos.

A cultura hip hop ¢€ riquissima e muito proveitosa para “facilitar” o dialogo entre
alunos e contetdo, entre a rua e alguns caminhos da educacdo formal. Podem-se
aproveitar as ideias que aqui foram trabalhadas, para construir maior interacdo com a
comunidade escolar, auxiliando formas de aprendizagem mais proficua. A palavra-canto
possui 0 poder de conferir protagonismo e identidade as pessoas. Por meio de seu
dominio a sociedade intervém de forma criativa e propositiva tanto no ambito escolar
como no cotidiano. Tudo isso certamente é um desafio que necessita ser enfrentado com
seriedade e parcimobnia. Ao tratarmos da questdo fazendo interface com o contexto
social brasileiro, avancamos para a proposta de uma educacdo popular, periférica e
critica, no sentido propositivo da questdo. Pois a perspectiva da transformacdo e da
liberdade humana deve sempre orientar o trabalho docente nas mais variadas areas do
conhecimento. A correspondéncia com a temética do Ensino Religioso teve como
objetivo agregar novas praticas e abordagens pedagdgicas, bem como contribuir no
processo formativo de um estudo criterioso da religido nos mais diversos espacos da

educacéo formal e informal do Brasil.
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As categorias essenciais da ciéncia da religido*

The essential categories of religious studies

Claudia Aparecida Santos Oliveira®

Resumo: Toda e qualquer disciplina é organizada por elementos minimos necessarios a
sua constituicdo. Se assim for, isto €, que qualquer campo disciplinar é estruturado por
estas categorias e considerando a Ciéncia da Religido um campo disciplinar, é possivel
afirmar que tais categorias estdo presentes nesta area do conhecimento a estruturando,
organizando e definindo. Partindo deste pressuposto, este artigo trara algumas reflexdes
de como essas categorias se apresentam na Ciéncia da Religido. O objetivo € destacar 0s
elementos que a constituem enquanto tal, a partir da revisao de literatura especializada.
O que se observou é que as categorias, tal como elencadas, podem contribuir no sentido
de trazer outro olhar para o “estatuto epistemologico”, de modo especial, para se pensar
a disciplinaridade da area.

Palavras-chave: Epistemologia. Disciplinaridade. Categorias. Ciéncia da religido.

Abstract: Every and any subject is organized by some minimal elements needed to its
constitution. If such were the case, any disciplinary field is structured by these
categories and taking on account that Religious Studies is a subject field it's possible to
assure that these categories are presented in this knowledge area structuring, organizing
and defining it. Based on this assumption, this article will articulate some reflections on
how these categories are present in Religious Studies. The goal is to highlight some
elements that compose as such, from the specialized literature review. What has been
seen is that the categories, as mentioned before, can contribute to bring a new
perspective to the epistemological statute, in particular, to think about the disciplinarity
of this study area.

Keywords: Epistemology. Discipline. Categories. Religious Studies.

! Apesar de ser mais comum o uso de “Ciéncias da Religido”, inclusive sendo esta a grafia que consta no
Documento da Area 44 — Teologia e Ciéncias da Religido — junto a CAPES, optamos por “Ciéncia da
Religido” por ser este 0 nome do departamento no qual esta pesquisa e toda a nossa trajetoria académica
se desenvolve.

? Este artigo é parte da pesquisa desenvolvida no Mestrado em Ciéncia da Religido (2021) intitulada “A
interdisciplinaridade como categoria essencial da Ciéncia da Religifo: reflex6es de seu uso, significado
e possiveis contribui¢des & disciplina” que se encontra no Repositério Institucional da Universidade
Federal de Juiz de Fora: https://repositorio.ufjf.br/jspui/handle/ufjf/13002.

* Doutoranda em Ciéncia da Religido no Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncia da Religido (PPCIR) da
Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF). Bolsista CAPES. Mestra, Especialista e Bacharela em
Ciéncia da Religido (UFJF). E-mail: claudinha.santos81@gmail.com
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Introducéo

De acordo com Barros (2019, p. 53-54), toda disciplina é organizada por
elementos que se referem a um conjunto de categorias que estruturam e “envolvem ou
estdo envolvidas na constitui¢do, afirmagado e transformagdes de um ‘campo disciplinar’
de saberes e praticas”. Em outros termos, todo e qualquer campo disciplinar é
estruturado e definido pelas seguintes categorias: interesses tematicos, singularidade,
teoria, discurso, método, interdisciplinaridade, campo intradisciplinar, interditos, rede
humana e o olhar sobre si.

Considerando que qualquer disciplina - ciéncia e/ou area de conhecimento - é
estruturada por estas categorias, e que a Ciéncia da Religido € uma disciplina, é possivel
dizer que essas categorias também estdo presentes nessa ciéncia ou area, sendo por elas
estruturada e definida. Partindo deste pressuposto, este artigo buscara elucidar como
essas categorias se apresentam na mesma.

Para tanto, hd um aspecto que deve ser considerado: o de que toda disciplina é
histérica, uma vez que surge ou comeca a ser percebida em um dado momento no
tempo. Ou seja, 0 que se estd considerando aqui € que, assim como as demais ciéncias, a
Ciéncia da Religido é uma disciplina histdrica e é essa historicidade que nos permite
refletir sobre essas categorias. Neste sentido, adotou-se como metodologia a reviséo de

literatura especializada.

1. Interesses Tematicos e a Singularidade da Ciéncia da Religido

Uma das primeiras fronteiras estabelecidas pela disciplina é o objeto. Resultado
do rompimento dos projetos da vida cotidiana, o objeto surge da eliminacdo de questdes
n&o consideradas pertinentes por uma determinada area (FOUREZ, 1995). E quando se
define o campo de interesses teméticos. No entanto, esta definicdo s6 acontece apds a
decisdo acerca do ponto de vista preciso que sera utilizado para descrever, observar,
entender, compreender este campo que pode ir de um interesse mais amplo “até um
conjunto mais privilegiado de objetos de estudo e de tematicas a serem percorridas
pelos seus praticantes” (BARROS, 2019, p. 55).

Toda disciplina, ao se estabelecer, opera certo tipo de ruptura que delimita um

determinado campo de interesses. Apesar de existir, de estar no mundo, a condigdo para
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que algo seja considerado um objeto (de estudo) é o corte feito pelos envolvidos na a¢éo
que, a0 mesmo tempo que separa, proibe que ele seja confundido com outra coisa. E 0
mais importante: toda essa acao de ruptura sempre se da em virtude de um projeto. De
acordo com Fourez (1995, p. 105-106), essas “rupturas ddo um estatuto a um saber
determinado”, isto €, sdo elas que determinam o que sera ou podera vir a ser o campo de
interesses de uma determinada disciplina.

Apesar das disciplinas partilnarem interesses tematicos em comum (estudo do
fendmeno humano ou religioso, por exemplo), para ter uma identidade, € preciso que
elas apresentem um conjunto de parametros definidores que a tornem Unica, especifica e
que justifique sua existéncia. E o que Barros (2019) chama de singularidade, isto &,
cada disciplina deve ter a sua forma de classificar e abordar o seu campo tematico, que
estabelece como ira considerar e organiza-lo.

O estudo da religido, por exemplo. Apesar da dedicacdo de vérias areas na sua
compreensdo, em especial dentro do campo das Humanidades, cada uma tem sua forma
singular de abordagem que esta relacionada aos seus interesses e/ou projetos enquanto
disciplina. Isto faz com que o campo de interesses ndo seja 0 modo mais adequado para
se definir uma disciplina, apesar da ligacdo desta com este campo e/ou objeto, pois é
ela, a disciplina, que o determina através das rupturas epistemoldgicas que opera
(FOUREZ, 1995). E a disciplina, diz Morin (2007, p. 40), que “desvenda, extrai ou
constroi um ‘objeto’ digno de interesse para o estudo cientifico”.

Disto resulta que a ligacao entre singularidade e campo de interesse refere-se

aos parametros que definem irredutivelmente a disciplina [...], e ndo
aos “objetos de estudo” privilegiados pelos seus praticantes, que ja
constituem mais propriamente o “campo de interesses” da disciplina.
Uma coisa, é claro, esta ligada & outra; mas sdo itens distintos. E
possivel abordar um determinado “campo de interesses” a partir de
certa “singularidade” que ja ¢ especifica da disciplina. Os grupos
sociais (um mesmo objeto) podem ser examinados de modos distintos
pela Historia, pela Antropologia ou pela Sociologia. (BARROS, 2019,
p. 57)

Portanto, a singularidade tem a ver com os parametros que, de forma irredutivel,
definem a disciplina e ndo com seus interesses teméticos. Em se tratando da Ciéncia da
Religido, qual seria a sua singularidade? Quais seriam 0s parametros, considerando se

tratar de um empreendimento intelectual coletivo? Néo se trata de uma questdo de facil
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resposta. E é por isso que esforcos nesse sentido devem ser empreendidos. E o que se
faré a seguir. No entanto, aviso, de antem&o, que se trata menos de uma resposta e mais
de uma tentativa de compreensdo a partir do que foi visto até 0 momento.

A primeira consideracao é sobre 0 campo de interesses tematicos. Na Ciéncia da
Religido, ele compreende “religido”, “religides”, “religioso” ou conforme elencado pelo
Documento da Area (CAPES, 2019, p. 2), com o “fato religioso, a experiéncia religiosa,
os fendmenos, as experiéncias, 0s conteudos, as expressdes, 0s textos reconhecidos
como sagrados, as tradicdes e narrativas orais, as linguagens, as culturas religiosas e as
tradi¢des de sabedoria”. Se por um lado o campo de interesses da area estd delimitado,
por outro lado resta saber 0 que assegura a sua singularidade, ou seja, o que faz desta
disciplina unica e justifica a sua existéncia, para além de ter um campo de interesses
temaéticos definido?

Resguardando todos os desdobramentos que tal afirmacdo possa ter, é possivel
considerar que a sua singularidade esta em ser a Unica disciplina dedicada integralmente
ao estudo da religido em sua totalidade, apesar da sua complexidade, ja que a religido €
um fendbmeno que ndo se encerra em si mesmo: ela “abrange toda uma ‘familia’ de
componentes referentes a uma colegdo de diferentes fatores, critérios e dimensdes que,
em seu conjunto, descrevem um quadro no qual a ciéncia da religido pode inserir seu
objeto” (HOCK, 2010, p. 29). A religido é de per si complexa, formada por uma rede de
inter-relacdes que ndo podem ser ignoradas pela Ciéncia da Religido.

A singularidade se d& menos pelo modo como a disciplina aborda a religido e
mais por aquilo que ela ndo pode desconsiderar a seu respeito. Logo, ela ndo esta no
campo de interesses tematicos que também pode ser compartilhado com outras areas.
Acontece que, como dito, cada disciplina tem um projeto e/ou interesse que promove a
sua atualizacdo, transformacdo e, em alguns casos, até a sua redefinicdo. Em poucas
palavras, toda disciplina precisa de algo que a mantenha viva e ativa. E qual seria o
projeto e/ou interesse da Ciéncia da Religido?

Toda disciplina nasce como uma nova forma de considerar o mundo e ndo para
ser a repeticdo de formas existentes. O mesmo pode ser dito da Ciéncia da Religido.
Apesar da forma que se constituiu, ela ndo se trata de uma repeticdo ou um modo de

considerar o mundo ja existente. O seu nascimento e a sua histdria também se revelam
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como elementos importantes para diferencia-la das outras disciplinas, cada qual com a

sua forma propria de nascimento e existéncia.

2. Aspectos Tedricos, Metodoldgicos e Discursivos da Ciéncia da Religido

N&o sera surpresa saber que a Ciéncia da Religido toma emprestado conceitos e
aportes tedricos, que incorpora metodos e praticas de outras areas e que utiliza
vocabularios ja existentes para dar forma ao seu discurso. Isto porque néo € objetivo de
nenhuma area desenvolver-se para ter apenas uma orientacdo tedrica e/ou metodoldgica

e sim para apresentar certo repertério tedrico-metodolégico.

Mesmo que tome emprestados conceitos e aportes tedricos originarios
de outros campos de saber, que incorpore métodos e préaticas ja
desenvolvidas por outras disciplinas ou que se utilize de vocabulario
ja existente para dar forma ao seu discurso, ndo existe disciplina que
ndo combine de alguma maneira Teoria, Método e Discurso. Bem
entendido, um campo disciplinar ndo se desenvolve no sentido de
possuir apenas uma Unica orientagdo tedrica ou metodologica, mas
sim de apresentar certo repertério tedrico-metodoldgico que é preciso
considerar, e que se torna conhecido pelos seus praticantes, gerando
adesdes e criticas varias. (BARROS, 2019, p. 64)

Se comparada a Teologia ou Filosofia, a Ciéncia da Religido é uma disciplina
relativamente nova, marcada pelo fato de ter sido constituida a partir da contribuicdo de
praticantes de outras areas. Apesar dos primeiros estudos de religido remontarem a
antiguidade, é a partir da segunda metade do século XIX que este estudo se torna mais
analitico e especializado com o surgimento de varias disciplinas académicas. Ou seja, €
na virada do século XIX para 0 XX que sdo fixados caminhos intelectuais importantes
no estudo de religido e que se delineia seu “perfil disciplinar no sentido de uma second-
order tradition” (USARSKI, 2013, p. 58), isto &, de uma tradi¢cdo de segunda ordem.
Mas o0 que vem a ser essa tradi¢ao?

Second-order tradition ou tradi¢do de segunda ordem ¢ “uma visdo coletiva das
principais escolas de interpretacdo, métodos operacionais, heranca de erudicdo e,
sobretudo, uma memdria vital compartilhada das maneiras mediante as quais todos

esses fatores constitutivos séo inter-relacionados” (USARSKI, 2013, p. 51-52). Essa
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inter-relagcéo se deu na busca pela identificacdo do elemento central ou fundamental da
religido, isto €, na tentativa de se isolar seu sine qua non ou primeiro principio.

Conforme Capps (1995), essa busca mobilizou figuras importantes no estudo da
religido tais como Kant (moral), Schleiermacher (sentimento de dependéncia absoluta),
Otto (numinoso) e outros, que adaptaram seus métodos para achar o elemento essencial
da religido. Para Capps, a busca pelo primeiro principio tem a ver com a influéncia da
filosofia cartesiana no pensamento desses intelectuais. Em seu entendimento, 0 modo
como se estabeleceram os termos, as condicdes e as bases da investigacdo intelectual
deram forma e contetdo a disciplina. A davida cartesiana possibilitou a descoberta de
um principio resistente e confiavel sob o qual a filosofia foi erguida.

A passagem da reductio (identificacdo dos primeiros principios) para enumeratio
(enumeracdo dos componentes necessarios e constituintes) influenciou o modo de se
investigar a natureza da religido de Kant e de outros filésofos que, “honrando as
tendéncias cartesianas testadas pelo tempo, [..] abordaram seu assunto tentando
identificar a condicdo sine qua non da religido, seu elemento central, irredutivel e
fundamental” (CAPPS, 1995, p. 20). Ao denominar de a priori o elemento religioso, o
que os filésofos fizeram, na verdade, foi simular a sequéncia de analises cartesianas a
fim de chegar a natureza da religido.

Sé que essa abordagem nédo deu conta de compreender o fenémeno religioso. Em
um dado momento, a questdo da natureza e a busca por um elemento central, juntou-se a
questdo da origem da religido. O interesse passou da natureza para a origem, resultando
em novos conhecimentos a respeito da religifo. E quando a fenomenologia surge como
uma tentativa de se ordenar os varios elementos da religido fornecendo “uma descri¢ao
abrangente da maneira e da forma pela qual os fendmenos religiosos aparecem na
experiéncia humana” (CAPPS, 1995, p. 15). A partir de entdo, além das tentativas de
explicar a religido, entender a sua funcéo e seu papel entrou para a pauta dos estudiosos.

Capps (1995) defende a existéncia de uma inter-relacdo entre as abordagens da
religido. Para ele, a variedade de especialistas dentro do estudo académico de religido
nédo se explica a partir da reivindicagdo dos estudiosos como tendo lugar e participagdo
efetiva na area, mas pela fertilidade, resiliéncia e resisténcia da religido que incitou e
ainda hoje incita varias formas, em potencial, de compreensao. Esta na complexidade da

religido a explicacdo para a Ciéncia da Religido se compor “por uma variedade de
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caminhos discerniveis de investigagdao” (CAPPS, 1995, p. 14), portanto. Uma vez que 0
interesse pela religido sempre foi um interesse multiplo, sua abordagem foi, ao longo do
tempo, constantemente aprimorada, assim como as perguntas que desencadearam todo o
processo de investigacao.

Afirmar que a Ciéncia da Religido ¢ uma disciplina, é reconhecer que “emprega
regras estabelecidas e métodos de investigacdo para abordar tais questdes e registrar
respostas” (CAPPS, 1995, p. 13). Dito de outro modo, para tornar o assunto religido
inteligivel, isto é, tornd-lo um conhecimento, métodos séo empregados de acordo com o
interesse ou projeto que se tem. Isto explica o vasto repertdrio tedrico-metodologico da
disciplina que, enquanto um empreendimento intelectual coletivo - constituido com a
colaboracéo de praticantes de outras areas -, tem como uma tradi¢cdo de segunda ordem
que se caracteriza pela existéncia de varias linhas investigativas e pela “sucessdo de
desenvolvimentos paralelos” (CAPPS, 1995, p. 14).

Sendo a religido um campo de investigacdo complexo, faz-se necessario “‘um
conhecimento interdisciplinar e o emprego de diversas metodologias para se descobrir o
que se guarda sob seu manto” (PIEPER, 2019, p. 8). Essa complexidade faz da religido
um objeto multidimensional que exige estudos de natureza interdisciplinar (USARSKI,
2007; SANTOS, 2018).

Disto resulta uma disciplina caracterizada pela variedade epistemoldgica e, por
conseguinte, de objetivos conviccionais distintos porque € composta por uma variedade
de epistemologias. Por conta desta variedade, a area é influenciada por mdaltiplos
interesses e intengfes metodoldgicas que se tornam mais complexas quando unidas aos
objetivos conviccionais em relagdo a religido que podem ser o de defender, demonstrar,
verificar, ilustrar ou sancionar determinado ponto de vista sobre ela (CAPPS, 1995).

A complexidade da religido desencadeou outras complexidades (de métodos,
interesses, discursos) que influenciaram no modo como a area se constituiu. Assim, para
além de desempenhar um papel formativo nos processos de interpretagdo, as convicgdes
e/ou interesses também estdo nas formas assumidas pela tradi¢cdo de segunda ordem da
Ciéncia da Religido (CAPPS, 1995). Isto nos leva a corroborar com Pye (2017) quanto a
necessidade de os métodos estarem alinhados aos interesses da area e com Passos e

Usarski (2013, p. 18) quanto a importancia de apropriarmos “do potencial heuristico das
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suas subareas”, ja que esta apropriagdo pode nos levar a descobrir novas formas de se
investigar e compreender a religiéo.

Quanto aos aspectos discursivos, a medida que a disciplina vai se constituindo,
ela se inscreve “em certa modalidade de discurso, por vezes com dialetos internos” que
sO os iniciados conseguem acessar. A ciéncia forma uma linguagem comum que fornece
pontos de referéncia aos praticantes que interiorizam um universo conceitual mental que
permite partilhar da mesma experiéncia. Aprender uma ciéncia € também aprender uma
determinada linguagem (FOUREZ, 1995).

No caso da Ciéncia da Religido, mesmo sendo um empreendimento intelectual
coletivo, ainda sim é possivel visualizar uma linguagem que caracteriza a area. O que
parece ser uma questao é como essa linguagem vem sendo assimilada considerando que,
e ficaremos com essa hipotese, que corrobora com o argumento de Costa (2019), falta
uma iniciagcdo mais formal e continuada com a literatura da &rea. No entanto, a nosso
ver, essa caréncia vem sendo suprimida com 0s cursos de graduagdo, ao oferecer -
mesmo que Capps (1995) ndo tenha falado a este respeito, 0 seu pensamento aqui se
encaixa - treinamento e pratica, qualidades essenciais na dire¢do e conducdo do estudo,
pesquisa e formacao.

A graduagdo permite aos estudantes familiarizarem-se com as questdes,
perguntas, problemas e reflexdes da area a ponto de fazé-las, de consideré-las suas. Isto
acontece quando o estudante se une a disciplina ¢ descobre que “os problemas e
questdes podem (de fato devem) ser refletidos a luz (e dentro da estrutura) das tradicdes
de conhecimento pela qual a disciplina é composta” (CAPPS, 1995, p. 6). Ou seja, pelos
conhecimentos que acumulam e que servem tanto no processo de formacgdo quanto no
de pesquisa, constituindo o ponto de partida na producdo de novos conhecimentos.

Popper (1982) fala sobre isso. Ao explicar que a diferenca entre a tradicdo de
primeira e segunda ordem esta na atitude - na primeira é acritica e na segunda é critica -,
Popper (1982) destaca que a ciéncia nao se desenvolve pelo acimulo de conhecimento,
mas pela possibilidade de transformacdo assumida na atitude critica que exige a
existéncia de pontos de partida ou referenciais, ja que a observacdo ndo nasce do nada.
E preciso, segundo ele, subir “nos ombros dos nossos predecessores” para saber onde e

como comecar. Mesmo que ndo se encontre todas as respostas, esse acesso permite
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saber o que ja foi percorrido até 0 momento, onde e como comecaram e o principal, até
onde conseguiram chegar (POPPER, 1982, p. 155).

Finalizando, as teorias e os métodos utilizados pela Ciéncia da Religido, em sua
grande maioria, foram e ainda sdo elaborados por estudiosos e pesquisadores praticantes
de outras areas. Uma vez que se esta diante de um campo de interesses teméticos que
pode ser observado a partir de varias lentes, abordado a partir de vérias lentes, abordada
de varias perspectivas, o repertorio tedrico-metodoldgico a ser utilizado € o que mais se
alinhar a pergunta, interesse e/ou projeto, 0 mais adequado ao objetivo que se tem. SO
ndo se pode perder de vista a relagdo existente entre o dado/fato, a teoria e 0 método
(mediador) (GRESCHAT, 2005).

Deve-se levar em consideracdo essa interacdo ao se pensar a respeito do que sera
pesquisado, como serd interpretado e qual caminho sera percorrido, ou seja, objeto e/ou
tema, teoria e método. Para Engler e Stausberg (2013), é necessario saber se a escolha
do objeto e/ou tema esta baseada em interesses especificos ou se, de fato, é uma questdo
tedrica ou problema fundamental. A diferenca que apontam € que, no primeiro caso, a
relevancia tedrica ndo € algo a priori, mas a posteriori: a teoria vem depois da escolha
do objeto. Ao se reconhecer a integracdo entre teoria, dados e método, a escolha deixa
de ser trivial e passa a desempenhar “um papel basico (i) na escolha inicial [...], (i) na
constru¢do das categorias que enquadram esses ‘objetos’ [...] e (ii1) na orientacdo de

cada passo da nossa pesquisa” (ENGLER; STAUSBERG, 2013, p. 69).

3. O campo Intradisciplinar da Ciéncia da Religido

Inserida no mundo social, toda disciplina é dindmica, se transforma e se mantém
em constante didlogo com o meio. Dessa interacdo, novas especializagcbes emergem em
resposta as demandas de estudos, aplicacfes e formacdes que surgem no decorrer do
tempo e também das mudancas cientificas, académicas e socioculturais que passam a
exigir novas formas ou novas abordagens dos fatos, aspecto este “inerente a historia do
conhecimento na civilizacao ocidental, sobretudo a partir da modernidade” (BARROS,
2019, p. 63) momento pelo qual a sociedade se seculariza, tornando-se mais pluralista,
diversificada, globalizada.

Os estudos ndo teoldgicos das religides expandiram e internalizaram a partir da

segunda metade do século XX. E quando surge uma concep¢do mais pluralista de
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religides. Entre os anos de 1970 e 1980, estudos criticos pds-moderno, pés-estrutural,
pos-colonialista e teorias feministas conquistaram um maior espaco. Esses estudos, que
enfatizam a “constru¢do social da realidade e da identidade, a dominagao politica ¢ a
hegemonia cultural e a sociedade como local de supressao, apropriacao e exploragdo”
(ALES BELLO, 2009, p.40), contribuiram para a introdugdo do dominio do politico no
estudo das religides (autoridade, poder, politica, ideologia). E quando a categoria
“religido” ¢é criada. Derrida, Foucault, Edward Said, Talal Asad e outros intelectuais
impactaram, sobremaneira, os estudos de religido contribuindo para a abertura de novos

campos de estudo e métodos de representacao.

Como resultado de varios modos de critica que se tornaram comuns na
década de 1970, o estudo das religides mudou enormemente. Algumas
mudangas importantes j& foram notadas, como a mudancga para incluir
experiéncias e vozes das mulheres dentro do estudo das religiGes.
Outra mudanca envolveu fontes e métodos. Tal como se desenvolveu
na Europa, o estudo das religides foi fortemente orientado para o
exame de textos, especialmente aqueles que, de alguma forma,
contaram como “classicos” e seus contextos historicos. Hoje,
estudiosos de religifes tém a mesma probabilidade, se ndo mais, de
dar atencdo significativa a muitas outras fontes de dados, incluindo
meios de comunicagdo contemporaneos como radio, televisdo, internet
e até histdrias em quadrinhos. (ALLES, 2009, p. 48, traducdo nossa)

Os estudos de religido no Brasil também acompanharam essas transformacdes a
partir do intercambio com outras areas do conhecimento e o campo religioso brasileiro
que, caracterizado pela pluralidade, estabeleceu uma nova dinamica ndo so6 religiosa,
mas social, cultural, politica e humana. Novas especializacdes resultaram das interacdes,
como, por exemplo, os estudos voltados a politica, educacdo, salde, artes, economia e
outros, e os dedicados as pautas feministas, de género, sexualidade, classe e raca.
Atualmente destacam-se os estudos decoloniais de religido.

Os estudos de religido e a Ciéncia da Religido estdo em constante transformacao
e atualizacdo ao longo dos tempos. O resultado é a criacdo de novas linhas, projetos e
grupos de estudos e pesquisas, bem como componentes curriculares nos cursos de pos-
graduacdo e graduacdo que formam o campo intradisciplinar da Ciéncia da Religido.
Este campo é composto por todas as disciplinas que estdo no seu interior. Isto faz com
que disciplinas como Fenomenologia da Religido, Sociologia da Religido, Psicologia da

Religido etc. ndo sejam consideradas ciéncias e/ou areas do conhecimento, a0 menos
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ndo quando estdo dentro dessa &rea. Assim como o Cristianismo, Budismo, Espiritismo,
pegando alguns exemplos, sdo componentes curriculares ou matérias, especializacGes,
subareas. Barros (2019) tem uma frase que sintetiza bem o que acabo de dizer: apesar de
toda ciéncia ser uma disciplina, nem toda disciplina € uma ciéncia.

Tomando Bourdieu (2004) por referéncia, uma ciéncia € sempre um campo, um
macrocosmo. Se Ciéncia da Religido € um macrocosmo, em seu interior ndo pode haver
outros macrocosmos. O que se tem sdo microcosmos que afetam e sdo afetados pela
estrutura em que estdo inseridos por causa dos dialogos tanto intradisciplinares quanto
interdisciplinares que travam entre si, como se vera mais adiante, e cuja estrutura €, de
igual modo, afetada pelo contexto social, econdmico, politico, educacional no qual esta
disciplina se insere.

Do mesmo modo que as disciplinas se relacionam, dialogam entre si, também
em seu interior ocorrem, ou deveriam ocorrer, relagfes intradisciplinares. Mosquera
(2006, p. 352-353) explica que essas apresentam o carater comunicacional por se tratar
de “relagdes comunicativas e nao comunicativas que conduzem a processos de troca de
informacao-transformacao-comunicagdo” entre os praticantes da especialidade, o carater
exclusivo, pois o didlogo se da entre os representantes da disciplina, e, por fim, o carater
relacional intrinseco que possibilita a disciplina uma autocorrecdo que determina seus
avancgos internos. Neste processo, afirma o autor, as disciplinas afirmam e descartam o
que ndo julgam relevantes ou pertinentes em seu processo de organizacao e legitimacao.

Isto evidencia os desenvolvimentos e/ou atualizacbes que ocorrem no interior
das disciplinas que podem resultar em novas especializa¢cbes ou mesmo ultrapassar seus
limites. E quando ocorrem as relagdes interdisciplinares, ou seja, o dialogo ndo ocorre
sO no interior das disciplinas. No entanto, as primeiras relacBes que ocorrem sao as
intradisciplinares que, além de internas, sdo individuais. Os dialogos interdisciplinares
acontecem no segundo momento, quando as disciplinas adquirem o carater cooperativo
do “processo de integracdo da informagao ou desenvolvimento de critérios plenamente
aceites pelos representantes disciplinares com as respectivas organizagbes que
‘legitimam’ o conhecimento cientifico, tornando-o convencional e transferivel”
(MOSQUERA, 20086, p. 352).

Para finalizar, mesmo quando se desdobram em novas especializa¢Oes, este

processo ndo impacta na singularidade da disciplina, pois esta tem a ver, usando 0s
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termos de Kuhn (1972), com a matriz disciplinar que, para ser alterada, requer uma
revolucdo paradigmatica capaz de estabelecer novos parametros (FOUREZ, 1995). Por
fim, a expansdo dos dominios de uma disciplina ndo ocorre apenas internamente, mas

passa necessariamente pela interdisciplinaridade que tem papel relevante neste processo.

4. Interdisciplinaridade na Ciéncia da Religido

Para se falar da interdisciplinaridade na Ciéncia da Religido, um livro importante
de se mencionar dada a sua relevancia dentro da &rea é As Ciéncias das Religides
(1999), dos autores italianos Giovanni Filoramo e Carlo Prandi. O objetivo do mesmo,
segundo os autores, ¢ o de servir como mapa e bussola para as pesquisas e “um possivel
fio de Ariana [grafia que consta no livro] interpretativo” (FILORAMO; PRANDI, 1999,
p. 6) nesse processo de investigacao.

Os autores relatam que o aumento da especializacdo por conta da fragmentagéo
da pesquisa fez surgir a necessidade de estudos que tratassem do “problema do sentido e
da globalidade dos processos de pesquisa que formam com suas especializacfes e seus
métodos os diferentes campos disciplinares” (FILORAMO; PRANDI, 1999, p. 5). Isto
se deve ao aumento do interesse pelos estudos de religido por parte de vérias areas do
conhecimento no periodo pos-guerra. Diante dos riscos de cacofonia metodoldgica e de
miopia especialistica, o apelo foi para que a unidade, a especialidade e o sentido global
do objeto ndo fossem esquecidos. SO que, a partir do século XX, avolumaram-se as
informacdes e areas tornando dificil ter dominio de tudo (FILORAMO; PRANDI,
1999).

O progresso por parte das disciplinas levou a disponibilizacdo de novos dados e
informacdes. Transformacgdes ocorridas com 0s meios de comunicacdo e a informatica
mudaram os modos e as vias de conhecimento, entre eles, um acesso maior aos dados e
informacdes das religides. Essa mudanca favoreceu o aumento do interesse pelo estudo
das religides que saiu de uma perspectiva ocidental e cristd para outra que confrontava a
globalidade do fendmeno religioso que levou a ampliagéo, diversificacdo e mudanca de
onde os conhecimentos de religido eram produzidos para aléem da Europa e dos Estados
Unidos (FILORAMO; PRANDI, 1999).

Diante dessa mudanca e para dar conta da globalidade das religides vivas, as

Ciéncias das Religides deveriam manter as estruturas abertas e dindmicas para poder
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receber as novas metodologias que estudam tal fendmeno. Este é, inclusive, o
entendimento por tras da impossibilidade de se reduzir a &rea a um so objeto (religido) e
a um s6 método (hermenéutico), isto €, o interesse cada vez maior “por parte das mais
variadas (do ponto de vista metodologico) disciplinas” (FILORAMO; PRANDI, 1999,
p. 5). Registra-se que as especializacdes foram benéficas aos estudos de religido. A
prépria diversidade do campo intradisciplinar da area fala por si.

Para os autores, “as ciéncias das religides (CR) ndo constituem uma disciplina a
parte, fundada, [...] na unidade do objeto (a religido) e na unidade do metodo (a
compreensdo hermenéutica)” (FILORAMO; PRANDI, 1999, p. 13). Este entendimento
produziu novas e importantes reflexdes epistemoldgicas da area no Brasil. E o caso, por
exemplo, de Camurca (2008) na sua tentativa de entender se o que era feito pelos
docentes do programa de pos-graduacdo que fazia parte, enquanto coletivo, os unia para
“além da vaga interdisciplinaridade” (CAMURCA, 2008, p. 17).

Uma pauta importante, intensificada a partir dos anos 2000, periodo que marca a
consolidacdo e expansao da Ciéncia da Religido no pais, é a questdo da sua identidade,
que tem a ver com a indefinicdo sobre 0 nome da area, especialmente refletida de forma
isolada, isto é, “ciéncia/s” e “religido/des”, como se observa na literatura especializada
(FILORAMO; PRANDI, 1999, CAMURCA, 2008, PORTELLA, 2011, HUFF JR;
PORTELLA, 2012) e que mantém estreita relagdo com a “incerteza identitaria” da area
diante de compreensd@es tdo distintas sobre si mesma (PORTELLA, 2011).

Para Camurca, importava saber se a denominacdo Ciéncia da Religido tornava
academicamente coesa um quadro docente composto de profissionais das mais diversas
areas, se traduzia o que era feito naquele I6cus onde, mesmo operando com razoavel
seguranca as questdes operacionais, 0 nome - ndo escolhido, mas recebido por heranca,
importante destacar -, causava desconforto e a sensacdo de defasagem entre a préatica
(ciéncias) e 0 nome dado a prética (ciéncia). O receio de Camurca, pelo que se nota, era
se essa particularizacdo sugerida pelo nome diante de um objeto desconsiderava o
“patrimonio epistemologicamente diversificado e diferenciado que as ciéncias humanas
modernas conquistaram” (CAMURCA, 2008, p. 21).

Apesar de situado em um departamento denominado Ciéncia da Religido, no
singular, Camurca defende a necessidade de uma pluralidade disciplinar no estudo da

religido em que “distintas disciplinas académicas com seus instrumentais particulares,
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cada uma atinente a dimensdo para qual esta habilitada, mas em um empreendimento de
empréstimos mutuos e associacdo de capacidades; logo, no meu modo de ver,
interdisciplinaridade!” (CAMURCA, 2008, p. 22). Para ele, ndo havia espaco para uma
ciéncia particular no tratamento da religido, diante do risco de se “amesquinhar a
interdisciplinaridade disciplinar”, caso se privilegiasse a abordagem fenomenologica em
relagdo as demais.

Diante disso, a interdisciplinaridade se apresentou como “o enfoque a ser dado
nos Programas de Pds-Graduagdo em Ciéncia(s) da Religido” (CAMURCA, 2008, p.
25) mais adequado. Partilhando do mesmo entendimento, Ferreira e Senra (2012)
chamaram a atencdo para a pouca elucidacdo desta proposta metodoldgica que
pressupde uma forma de producdo do conhecimento através das trocas teoricas e
metodolodgicas e da geracdo de novos conceitos e metodologias.

A pluralidade disciplinar favorece a Ciéncia da Religido ao possibilitar tanto
uma compreensao mais dinamica e aberta da religido, quanto novas possibilidades de
analisa-la. No entanto, a pratica interdisciplinar para acontecer, de acordo com Ferreira
e Senra (2012, p. 263), necessita de equilibrio entre “uma visdo integradora de diversas
disciplinas” e “um salto cognitivo que ndo esteja pressuposto em qualquer somatdrio
das abordagens disciplinares”. Nao basta s6 formar um todo coerente pela soma das
partes; antes disso, deve-se saltar cognitivamente a ponto de ultrapassar as fronteiras e
estabelecer pontes entre os diferentes niveis de realidade, I6gicas e formas de producéo
de conhecimento (CAPES, 2009). Ndo basta apenas integrar, ha que se mudar a forma
como se adquire o conhecimento.

Na Ciéncia da Religido a interdisciplinaridade é mais abordada em seu aspecto
metodoldgico, isto €, como um meio de producdo de conhecimento que se da a partir de
aportes tedrico-metodologicos das demais Ciéncias Humanas e Sociais. Se em relacdo a
este entendimento ndo parece haver davidas, 0 mesmo ja nao se pode dizer sobre como
a metodologia interdisciplinar acontece na pratica, isto ¢, como o conhecimento se
produz interdisciplinarmente.

Uma das questdes que atravessa a Ciéncia da Religido é sobre ter um método ou
metodologia exclusiva. Neste quesito, a interdisciplinaridade € apresentada como aquela
que derruba qualquer pretensdo de método e/ou metodologia Unica, em especial o
fenomenoldgico (CAMURCA, 2008; SILVEIRA, 2018), sustentando a importancia da
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pluralidade (disciplinar/metodologica) no estudo de religido. No entanto, a nosso ver, a
interdisciplinaridade acabou confundida com pluridisciplinaridade. Enquanto a primeira
se fundamenta na interacdo que pressupde ‘“novos questionamentos, novas buscas,
enfim, a transformagao da propria realidade” (FAZENDA, 2011, p. 12), na ultima néo
ha trocas efetivas entre as disciplinas envolvidas, apesar de reunidas em torno ou em
prol de um projeto comum. Além disso, ter um repertério tedrico-metodologico faz
parte de uma disciplina.

Para encerrar, Teologia e Ciéncias da Religido compdem a area 44 da CAPES
que tem, na interdisciplinaridade, a sua caracteristica constitutiva. Conforme consta no
Documento (CAPES, 2019), a relacdo interdisciplinar entre elas é importante para 0s
seus desenvolvimentos tedrico-metodoldgicos. Para evitar sobreposicoes e submissoes,
suas especificidades metodologicas devem ser asseguradas de modo que, dessa
colaboragdo mutua entre as areas, colabore “na melhor compreensdo dos seus objetos ¢
no desenvolvimento da pesquisa e colaboragdo da area com a sociedade” (CAPES,
2019, p. 8).

5. Interditos, Rede Humana e Olhar Para Si

A linguagem, os métodos, as teorias, cooperam para que a disciplina tenha
autonomia ao delimitar suas fronteiras. Tal delimitacdo faz com que haja o lado de fora,
exterior de uma area e o lado de dentro, interior, resultando na zona de interditos que
pode ser entendido como “aquilo que se coloca como proibido aos seus praticantes”
(BARROS, 2019, p. 67). Tomando por referéncia Foucault (2008), interdi¢do é quando
ndo se tem o direito de dizer tudo, falar de tudo e nem de qualquer coisa.

Segundo Barros (2019), em uma disciplina, o que se interdita, assim como tudo
que faz parte dela, é historico, logo, sujeito a transformac@es. A interdicdo ndo € algo
permanente. Esté sujeita a transformacges tal como a prépria disciplina. O que hoje se
apresenta como uma interdicdo dentro de uma disciplina, com o tempo pode perder tal
status e passar a ser legitimada pela comunidade cientifica.

No contexto da Ciéncia da Religido, a zona de interditos ndo parece estar bem
delimitada, ndo no sentido de se ter proibicdes explicitas. No entanto, perspectivas que
se distanciam de determinados pontos de vista ou objetivos conviccionais podem ser

interditadas e, se ndo for este o caso, ndo consideradas. Nao se pode ignorar, e Foucault
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(2008) ressalta bem, que por tras de todo discurso, de cada enunciado, pode haver uma
vontade de poder, isto é, um desejo e um poder.

Ao estar dentro de uma area, € importante entender o sentido, a forma, o objeto
dos enunciados que tratam dos sistemas de exclusdo, lembrando que a interdigdo € uma
forma de exclusdo (FOUCAULT, 2008). Isto porque, de acordo com Bourdieu (2004), o
que determina o que pode ou ndo ser feito pelos agentes do campo, é a estrutura das
relacGes objetivas, relacdes essas que ndo se orientam ao acaso, de modo que, até as
interdicBes, podem estar orientadas a um fim determinado.

Em relacdo a Rede Humana, toda disciplina é composta por praticantes atuais e
antigos. Barros (2019) acrescenta que, aléem de humana, a rede € composta de textos
(livros, artigos, revistas etc.) e de realizacOes, experiéncias concretizadas e registradas
pelos sujeitos em dindmica interconexdo. Nao ha separacédo entre o elemento humano e
a disciplina. E ele, o agente, que modifica a rede. A influéncia de cada um e de todos
pode ser “entrevista nas lentas ou subitas mudangas de tematicas, de preferéncias
tedricas, de escolhas metodologicas” (BARROS, 2019, p. 71). O que afeta a disciplina e
que, as vezes, s é visualizado quando toma maiores proporcdes - transformacées que
redefinem ou contribuem na orientacdo de sua histéria -, constitui uma grande obra
coletiva construida pela contribuicdo dos sujeitos que a modifica, cada qual a seu modo
(BARROS, 2019).

Além de formar uma rede institucional — universidades, institutos de pesquisa,
circuitos editoriais de revistas cientificas, grupos de pesquisas, parcerias, associagoes -,
a rede humana forma a comunidade cientifica, isto ¢, um “grupo social relativamente
definido [...] onde os individuos se reconhecem entre si e que tem, portanto, a sua
coeréncia propria” (FOUREZ, 1995, p. 93). Esta comunidade € responsavel por elaborar
uma consciéncia de si e da disciplina que se constitui na medida em que se desenvolve.
Desta resulta “historias do campo”, narrativas e analises que seus praticantes elaboram
“acerca da propria rede de homens e saberes em que estdo inseridos” (BARROS, 2019,
p.72). Toda disciplina nasce em um determinado momento. Ao passo em que vao se
consolidando, véo tecendo importantes reflexdes sobre si. E no interior dessa historia,
“se conecta de uma maneira e de outra com as historias de todos os demais campos

disciplinares” (BARROS, 2019, p. 22).
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Considerac0es finais

O que se buscou elucidar neste artigo, para além da disciplinaridade da Ciéncia
da Religido e a partir desta, da sua estruturacdo a partir das categorias foi, antes de tudo,
0 seu aspecto historico que, a nosso ver, deve ser conhecido por quem deseja fazer, de
modo efetivo, uma ciéncia da religido. Isto porque corroboramos com Capps (1995) de
que os académicos, professores e pesquisadores tém a responsabilidade de conhecer, de
modo suficiente, a area em que atuam.

E certo que muito mais poderia - e ainda precisa - ser dito sobre cada uma das
categorias que estruturam a Ciéncia da Religido. No entanto, como dito no comeco, néo
houve a pretensdo de esgotar todas as possibilidades, mas de trazer um panorama ou um
breve estado da arte capaz de introduzir o assunto e, a0 mesmo tempo, abordar alguns
pontos considerados importantes que vém sendo debatidos ao longo da histéria da area.
Disto conclui-se que, as categorias, tal como elencadas, podem contribuir no sentido de
trazer um novo olhar para o “estatuto epistemologico da Ciéncia da Religido”, de modo

especial, para se pensar a sua disciplinaridade.
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A disciplina epistemologia axioldgica de Maria Corbi - contribuicGes

para pensar o cultivo da qualidade humana profunda

The axiological epistemology discipline of Maria Corbi - contributions to

thinking about the cultivation of deep human quality

Thais Fernandes do Amaral*

Resumo: Com vistas a ampliar discussfes relativas aos estudos de Maria Corbi na
disciplina Ciéncia da Religido no Brasil, este artigo objetiva responder a seguinte
questdo: qual € a contribuicdo da Epistemologia Axioldgica para problematizar o cultivo
da Qualidade Humana e a Qualidade Humana Profunda nas sociedades do
conhecimento? Para tal, por meio de uma pesquisa bibliogréafica, o inicio se voltaré para
a compreensdo da mudanca social entre sociedades rigidas para sociedades do
conhecimento, bem como as implicacbes dessa mudanca, como a necessidade da
disciplina Epistemologia Axiologica. A seguir, o foco sera na compreensdao da
bifurcacdo da lingua, que traz a tona a Dimensdo Relativa e a Dimensdo Absoluta. Por
fim, serdo demonstrados os elementos que compdem a Qualidade Humana e a
Qualidade Humana Profunda.

Palavras-chave: Epistemologia Axioldgica. Espiritualidade sem religido. Qualidade
Humana Profunda. Ciéncia da Religi&o.

Abstract: In order to broaden discussions concerning Maria Corbi's studies in the
discipline of Religion Science in Brazil, this article aims to answer the following
question: what is the contribution of Axiological Epistemology to problematize the
cultivation of Human Quality and Deep Human Quality in knowledge societies? To this
end, by means of bibliographical research, the beginning will turn to the understanding
of the social change between rigid societies to knowledge societies, as well as the
implications of this change, such as the need for the discipline of Axiological
Epistemology. Next, the focus will be on understanding the bifurcation of language,
which brings to light the Relative Dimension and the Absolute Dimension. Finally, the
elements that make up Human Quality and Deep Human Quality will be demonstrated.

Keywords: Axiological Epistemology. Spirituality without religion. Deep Human
Quality. Study of Religion.
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Introducéo

O sistema da religido, de acordo com Maria Corbi (2020), diz respeito a um
fendmeno humano que abarca um modelo de organizacdo para sociedades estaticas,
rigidas e fixas, que envolve relacbes de submisséo, hierarquia e imposicdo entre 0s
sujeitos. E o0 uso do conceito em destaque se dar pelo fato de que o pesquisador ndo tem
a pretenséo de trabalhar com o conceito religido. Porém, em algum grau, Maria Corbi
compreende que religido € algo que remete a institucionalizacao.

As mais diversas areas sociais, sejam do trabalho ou familiar, acompanham a
estrutura contida no sistema da religido. Todavia, e por meio de uma percepcao que em
parte da Europa, o pesquisador chega a compreensdo de que esse sistema j& ndo
encontra solo fértil na contemporaneidade, dada, justamente, uma mudanca no social.
Nesse sentido, Maria Corbi elabora, ao longo de 40 anos a disciplina Epistemologia
Axiologica, que tem, dentre outros objetivos, apresentar os conceitos Qualidade
Humana e Qualidade Humana Profunda, em contraposicdo a Espiritualidade, por ser
esse ultimo, de propriedade do sistema da religido. O pesquisador afirma que, quando se
tem essa mudanca no social, acaba por gerar uma crise nos seres humanos uma vez que
esses tomam consciéncia de que ndo podem se servir do banquete do sistema da
religido. Sendo assim necessario 0 ensino e aprendizado da disciplina supracitada, pois
essa tem a capacidade de agir nessa crise.

Nascido em 1932, em Valéncia, Maria Corbi é doutor em Filosofia e licenciado
em Teologia. Como produto de seu estudo, em 1999 criou o Centro de Estudios de las
Tradiciones de Sabiduria - CETR - cuja sede esta localizada em Barcelona. Ao longo de
mais de 40 anos, dedica-se a indagar - mais do que investigar - a respeito das
consequéncias do sistema da religido e ideologias nas sociedades do conhecimento.
Aborda, com maior profundidade, a respeito do siléncio e suas implicacBes para 0s seres
humanos. Maria Corbi se propde a fundamentar de forma laica, sem crengas ou religiGes
0 conceito Espiritualidade, o que ele prefere denominar como Qualidade Humana
Profunda. Todavia, ndo se trata de uma mera substituicdo de conceitos, mas uma nova
construcdo que seja adequada a nova sociedade. Nesse sentido, Qualidade Humana
Profunda ndo estad em sinonimia com Espiritualidade.

Neste artigo, por meio de uma pesquisa bibliografica, busca-se responder a
seguinte questdo: qual € a contribuicdo da Epistemologia Axiologica para problematizar
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o0 cultivo da Qualidade Humana e a Qualidade Humana Profunda nas sociedades do
conhecimento? O presente artigo é parte da dissertacdo intitulada Qualidade humana
nas sociedades do conhecimento contemporaneas: Estudo sobre a pratica cinéfila em
um grupo focal a partir da teoria da Epistemologia Axioldgica de Maria Corbi. Visa,
além de trazer as elaboragdes do proprio Maria Corbi (1992, 2012, 2015, 2016, 2020),
apresentar as concepcdes dos pesquisadores’ dos temas de Espiritualidades Sem
Religido, Epistemologia Axiologica e Maria Corbi. Dentre eles destacam-se Flavio
Senra (2014, 2018, 2021), Jonathan Félix (2018, 2021), Marta Granés Bayona (2018) e
José Alvaro Campos Vieira (2020). Contou com financiamento da Pontificia
Universidade Catdlica de Minas Gerais.

1. De uma Epistemologia Mitica para uma Epistemologia Axioldgica.

Ha uma frase, atribuida ao filésofo Heraclito de Efeso (540-470 a. C), que traz a
seguinte afirmacdo: “ninguém pode entrar duas vezes no mesmo rio, pois quando nele
se entra novamente, ndo se encontra as mesmas aguas, e 0 proprio ser ja se
modificou.”. (KUHNEN, 1973, p. 94). O rio muda pois estd em constante movimento e
0 mesmo pode ser percebido em relagdo aos seres humanos, que mudam suas ideias,
comportamentos, amizades, a cultura... Nesse contexto, e tendo em foco essa percepgao
de fluidez, nota-se que 0s sujeitos ndo sdo mais quem ja foram e que, portanto, ndo faz
sentido cultivar a mesma postura que ja tiveram. Tendo a concepcdo de que, de acordo
com Maria Corbi (2020), a contemporaneidade se caracteriza pela existéncia de
sociedades do conhecimento, ndo faz sentido cultivar a postura de sociedades estéaticas,
rigidas e fixas. E a respeito dessas duas configuracdes sociais supracitadas que essa

primeira secdo ira tratar.

2 Destacam-se também o0s seguintes trabalhos: MARTINS, Antonione Rodrigues. Tempo axial: um
estudo sobre a epistemologia axiolégica segundo Maria Corbi e as transformacgdes no campo
religioso  brasileiro entre 1940 a 2010. Dissertacdo (Mestrado) 2013. 114p - Pontificia
Universidade Catélica de Minas Gerais, Programa de Pds - graduacdo em Ciéncias da Religido,
Belo Horizonte. SOUZA, Jonathan Felix de. Inteligéncia espiritual: um estudo sobre o despertar de
uma espiritualidade n&o religiosa como qualidade humana profunda nas organizagdes. 2020.
Dissertacdo (Mestrado) — Programa de Pés - graduacdo em Ciéncias da Religido, Pontificia Universidade
Catélica de Minas Gerais, Belo Horizonte, MG. MOREIRA, Alberto da Silva. Religiosidade laica: uma
introducdo ao pensamento de Maria Corbi. Horizonte. Belo Horizonte, v. 8, n. 19, p. 21-40, out./dez.
2010. Izquierdo, José Valderrama; et al. Experiencia universitaria del estudio de la obra de Maria Corbi.
Horizonte. Belo Horizonte, v. 13, n. 37, p. 613 - 618, jan./mar. 2015.
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As sociedades estéticas, rigidas e fixas, de acordo com Maria Corbi (2010), sdo
as pré-industriais, onde havia uma presenca quase totalitaria de uma Epistemologia
Mitica. Ndo obstante, por mais que a contemporaneidade se caracterize, para Maria
Corbi (2020), como sociedades do conhecimento, essa forma de epistemologia ainda
lanca suas teias, por meio das ciéncias. A Epistemologia Mitica tem a pretensao de dizer
0 que é o real, como esse deve ser percebido, qual é a verdade, quais a¢fes 0s sujeitos
devem tomar, 0 que devem pensar, como devem se portar, dentre outras formas de
imposicdo. O ideal, nessa epistemologia, € ser submisso a um sistema hierarquico, que
pode ser expressado nas relacBes familiares - onde o homem é o chefe -, na relacdo
entre patrdo e trabalhador e, principalmente, na concepgdo entre criador - alguma
divindade - e criatura - os seres -. A indagacdo® a respeito dessa estrutura deve ser
combatida, pois, ao indagar o sistema imposto, corre-se o risco de haver transgressores
que podem abalar a estrutura social.

Nesse sentido, a Epistemologia Mitica apresenta um projeto pronto que deve ser
seguido por todos os sujeitos. A esse projeto, Maria Corbi (2015) denominou como
Projetos Axioldgicos Coletivos, que “[...] s sdo sistemas para a coesdo de equipes de
pessoas, que podem ser de tamanhos muito diferentes e para diferentes propositos
especificos.” (CORBI, 2015, p. 18, traducdo nossa)®. Em suma, a Epistemologia Mitica
implica que os padrbes de acdo e interpretacdo dos sujeitos sejam construidos e
determinados de forma hierarquica, com vista a trazer uma verdade pronta e ndo
passivel de questionamento. Nesse sentido, Maria Corbi (2020) compreende que tanto
as ideologias, a Filosofia, as ciéncias e o sistema da religido sdo propagadores dessa
Epistemologia Mitica.

Pretendendo ampliar a compreensdo relativa a Epistemologia Mitica, Maria
Corbi (2010) parte do estudo dos sistemas miticos®, uma vez que “estudar a estrutura

dos sistemas miticos é estudar a estrutura da cultura das sociedades pré-industriais.”

3 Cf. CORBI, Maria. Proyectos colectivos para sociedades dinamicas. Principios de Epistemologia
Axiolégica. Barcelona: Herder, 2020.

4 “[...] son sistemas de cohesion de equipos de personas, que pueden ser de tamafios muy diversos y para
finalidades concretas diferentes.”

> A forma como a ciéncia da contemporaneidade toma corpo é algo que se difere dos moldes das
sociedades pré-industriais. Dessa forma, para entender questfes das quais a ciéncia se apropriou, 0s
antigos utilizavam os mitos. Aqui, o termo antigos tem como recorte a ideia de tempo, ndo apresentando
nenhuma forma de sentido depreciativo. Mito ndo esta em sinonimia com mentira, uma vez que buscava
explicar a origem das coisas e implicava em uma explicacdo sobrenatural sobre elas, era verdade para
guem o contava. O mito envolvia uma intuicdo compreensiva sobre o mundo.
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(CORBI, 2010, p. 32). Maria Corbi (2010) afirma que “as analises miticas precedentes
mostram com toda clareza que os mitos ndo descrevem a realidade. [...] 0s mitos eram,
pois, e primariamente, sistemas de programacdo de coletividades.” (CORBI, 2010, p.
123-125). Como metodologia, o pesquisador se volta para a observacdo do trabalho
realizado nas sociedades pré-industriais e, por meio disso, compreende que quando ha
uma mudanca na ocupacdo dominante de uma sociedade - o trabalho principal que
garante a subsisténcia do grupo -, sua estrutura cultural e social também se altera. O
pesquisador afirma que, “como norma geral, pode-se dizer que, nas sociedades que
possuem uma ocupacdo trabalhista dominante essa ocupacdo gera 0 modelo mitico e a
estruturagio social.” (CORBI, 2010, p. 140).

Nas sociedades que viviam quase exclusivamente da caga, coleta, agricultura de
rega ou pecuaria havia uma ocupacdo dominante responsavel por garantir a subsisténcia
dos sujeitos. Maria Corbi (2010) afirma a importancia da acdo central - trabalho
principal do grupo - para que seja possivel a compreensdo da metéfora central -
transformacdo desse trabalho em ordenamentos que estruturavam as agdes sociais -. A
metafora central se tornava, nesse sentido, 0 nucleo da construcdo da crenga nas
sociedades regidas pela Epistemologia Mitica, e era essa crenca que dava corpo a
cultura®. A dindmica da acéo central e a metafora central, todavia, ndo encontrou solo
fértil na chegada das sociedades industriais, onde “[...] a acdo central sera cientifica e
tecnoldgica, portanto, abstrata”. (CORBI, 2010, p. 35). Nesse momento surgem as
ideologias para, em algum grau, tentar dar conta daquilo que se propunham os mitos. O

pesquisador aponta para o fato de que,

Nesta fase, a religido estava presente, de uma forma ou de outra, ao
lado da ideologia, complementando-a e suprindo suas deficiéncias. As
ideologias cobriam os campos da politica, economia e ciéncia, mas a
moralidade geral, especialmente a moral sexual, e a organizacdo
familiar e coletiva permaneciam sob o controle dos padrdes religiosos,
e acima de tudo o cultivo exclusivo da dimensdo absoluta e a

® “Sem cultura, ndo somos animais vidveis. A cultura é a maneira especificamente humana de nos

adaptarmos ao meio. Ela tem uma fungdo bioldgica. A cultura tem de estabelecer, de forma certa e
indubitavel, o que temos de pensar e sentir, como devemos nos organizar e agir. Ela deve nos
proporcionar modelos de interpretacdo e de avaliagdo do mundo que segurem, de forma eficaz, a nossa
sobrevivéncia. [...] A cultura é uma invencéo da vida para acelerar sua adaptacdo ao meio. (CORBI, 2010
p. 23-24).”
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qualidade humana profunda permanecia sob o controle das religides.
(CORBI, 2010, p. 39, traducéo nossa).’

As ideologias, portanto, ndo foram suficientemente capazes de suprir a lacuna
deixada pela falta dos mitos, permanecendo assim tracos do sistema da religido nas
sociedades, mesmo com uma mudanca significativa na acdo central. Maria Corbi
(2010), afirma que nesse momento inicia-se uma crise nas religides: com a crise dos
mitos dentro das sociedades.

De acordo com a construcéo de Maria Corbi, ao longo de sua pesquisa, 0s seres
humanos da contemporaneidade, ou seja, das sociedades do conhecimento, precisam da
Epistemologia Axiologica. As sociedades do conhecimento sdo aquelas,

[...] que vivem e prosperam da criagdo continua de ciéncias e
tecnologias, em retroalimentacdo mutua e, mediante elas, da criagdo
de novos produtos e servicos. Sao sociedades de inovacdo e mudanga,
a ritmo progressivamente acelerado. [...] Estas sociedades criativas e
inovadoras ndo sdo sociedades homogéneas, sendo que estalam em
diversidade. A criatividade gera diversidade; a homogeneidade sé se
consegue pela imposicao e a coergdo. (CORBI, 2020, p. 27, tradugo
nossa)®.

As sociedades do conhecimento vivem da criagdo e constante inovagéo, que, por
sua vez, “[...] se produz em quatro tipos de fatores: nos conhecimentos cientificos, nas
tecnologias, nas modificacdes das estruturas do trabalho e da sociedade e nos sistemas
de motivaco e finalidades de dirigirem todas essas atividades.” (CORBI, 1992, p. 135,
traducdo nossa)®. A estruturacdo das sociedades do conhecimento nio esté disposta de
forma hierarquica, sendo em uma estrutura de redes, onde todos o0s sujeitos sdo

interdependentes. O trabalho grupal é o responsavel por gerar novos saberes que, por

" En esta etapa, la religion estuvo presente, de una forma u otra, junto a la ideologia, completandola y
supliendo sus deficiencias. Las ideologias cubrian los campos de la politica, de la economia y de las
ciencias, pero permanecieron bajo el control de los patrones religiosos la moral general, especialmente la
sexual, y la organizacion familiar y colectiva, y sobre todo quedd bajo el control de las religiones el
exclusivo cultivo de la dimensidn absoluta y de la cualidad humana profunda.

8[...] que viven y prosperan de la creacion continua de ciencias y tecnologias, en retroalimentacion mutua
y, mediante ellas, de la creacién de nuevos productos y servicios. Son sociedades de innovacion y
cambio, a ritmo progresivamente acelerado. [...] Estas sociedades creativas e innovadoras no son
sociedades homogéneas, sino que estallan en diversidad. La creatividad genera diversidad; la
homogeneidad solo se consigue por la imposicion y la coercion.

9 «[...] se produce en cuatro tipos de factores: en los conocimientos cientificos, en las tecnologfas, en las
modificaciones de las estructuras del trabajo y de la sociedad y en los sistemas de motivaciones y
finalidades de dirigen todas esas actividades.”
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sua vez, geram novas tecnologias, que proporcionam um avango no campo cientifico.
Todo esse processo ocorre em uma relacdo ciclica. De acordo com Senra e Souza
(2021),

[...] a industrializacdo generalizada, caracterizada pela velocidade e
dinamismo, leva ao desenvolvimento de uma nova sociedade, a
sociedade do conhecimento. Uma sociedade do conhecimento
representa a segunda grande onda de industrializacdo, com processos
automatizados que alteram as dindmicas sociais, econémicas e
politicas. Estas sdo sociedades que estdo passando de um sistema de
producdo de bens para um sistema de producdo de novos
conhecimentos e tecnologias que dao origem a novos bens e servigos.
(SENRA; SOUZA, 2021, p. 18, traduc&o nossa)™.

Nesse sentido, se nota que nas sociedades de conhecimento os Projetos
Axiolégicos Coletivos ndo podem ser construidos por um outro, seja ele o divino -
sistema da religido - ou pela natureza das coisas - ideologias - porque fere o principio da
livre indagacdo e criatividade, que sdo fonte para toda essa dindmica de criagdo. Dessa
forma, se entende que as sociedades do conhecimento ndo podem manter uma estrutura
hierarquica ou envolver tracos de submissdo pois isso impedird a criatividade. Maria
Corbi (2020) aponta para o fato de que é necessario ir ao encontro da criatividade, que
“[...] é livre, sem submissdo a nenhum procedimento definido e intocavel” [...] (CORBI,
2020, p. 49, traducdo nossa)**. Nas sociedades do conhecimento é justamente essa
criatividade que gera a diversidade necessaria para que se tenha toda a inovagdo
tecnoldgica. A criatividade ndo se fard emergir por meio de imposi¢cdes ou Projetos
Axiologicos Coletivos determinados, pois exige liberdade. Para que 0s sujeitos possam
exercer a criatividade, faz-se necessario que sejam livres, uma vez que a criatividade
“[...] esta ligada a capacidade de distanciamento das memorias que armazenam o desejo
e as expectativas que prop@e, da orientacdo que impde a nossas vidas. Sem liberdade
ndo ha criatividade.” (GRANES-BAYONA, 2018, p. 295-296, traducao nossa)™.

A Epistemologia Axiologica é um conceito de propriedade das sociedades do

conhecimento e implica em “[...] uma disciplina que deve se ocupar de todos os

10 [...] la industrializacién generalizada, caracterizada por la rapidez y el dinamismo, lleva al desarrollo de
una nueva sociedad, la del conocimiento. Una sociedad de conocimiento representa la segunda gran ola
de la industrializacidn, con procesos automatizados que alteran la dindmica social, econémica y politica.
Son sociedades que pasan de un sistema de produccién de bienes a un sistema de produccién de nuevos
conocimientos y tecnologias que originan nuevos bienes y servicios.

1 “[...] es libre, sin sumisiéon a ningtin procedimiento definido e intocable [...]”

12 “[...] esta ligada a la capacidad de distanciamiento de los recuerdos que almacena el deseo y de las
expectativas que propone, de la orientaciéon que impone a nuestras vidas. Sin libertad no hay creatividad.”
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fendmenos axiolégicos humanos.” (CORBI, 2020, p. 323, traducdo nossa)®. O
pesquisador afirma que:

Todos os fenbmenos axiologicos que aparecem nos individuos e nos
coletivos humanos séo objeto do estudo da epistemologia axioldgica,
também a espiritualidade de nossos ancidos e o que temos que chamar
de qualidade humana profunda. Esta disciplina tem que cuidar de
como cultivar adequadamente esta dimensdo humana. Nas sociedades
do conhecimento, a religido ndo pode mais desempenhar um papel
porque se baseia em suposi¢coes e crengas que sdo inaceitaveis para as
novas sociedades. Portanto, ndo estamos misturando questdes
espirituais com uma disciplina que afirma ser racional e orientada por
dados; estamos assumindo a extensdo da epistemologia axioldgica a
fendmenos que se pensava serem do dominio exclusivo da religido.
(CORBI, 2020 p. 247, traducio nossa)™

A disciplina Epistemologia Axioldgica apresenta as tarefas que devem ser
trabalhadas nas sociedades do conhecimento. E, justamente por ser uma disciplina,
necessita de professores habilitados a atuarem nela. Eles serdo aqueles que se julga que
ja encontraram formas de cultivar a Qualidade Humana e a Qualidade Humana
Profunda - conceitos que serdo destrinchados na secdo 3. Qualidade Humana e
Qualidade Humana Profunda para Maria Corbi -. Esses professores terdo como
atribuicdo mostrar os caminhos e as aptidfes necessarias para se chegar ao cultivo da
Qualidade Humana Profunda, contudo, os passos deverdo ser dos alunos, a proprios
pés.

Quando é posto que a Epistemologia Axiolégica é uma disciplina, se faz
referéncia a uma formatacdo académica que envolve os conteldos programaticos,
método, didatica e aptiddes a serem desenvolvidas. Todavia, 0 ensino ndo caminhara

|15

apenas pela via de educagdo formal™. Maria Corbi (2020) aponta que “[...] os grandes

sébios da historia, que sdo os grandes conhecedores do cultivo da dimensdo absoluta e

13 [...] una disciplina que debe ocuparse de todos los fendmenos axioldgicos humanos.

 Todos los fendmenos axiolégicos que aparecen en los individuos y en los colectivos humanos son
objeto del estudio de la epistemologia axioldgica, también la espiritualidad de nuestros mayores y lo que
nosotros tenemos que Ilamar cualidad humana profunda. Esa disciplina tiene que hacerse cargo de como
cultivar correctamente esa dimension humana. En las sociedades de conocimiento, la religion ya no puede
desempefiar ningln papel porque se fundamenta en supuestos y creencias inasumibles para las nuevas
sociedades. Por consiguiente, no estamos mezclando cuestiones espirituales con una disciplina que
pretende ser racional y apoyada en datos; estamos haciéndonos cargo de la extension de la epistemologia
axiolégica a fendmenos que se pensaba que eran materia exclusiva de la religion.

15 Educagdo formal refere-se ao processo que ocorre dentro de alguma instituicdo de ensino, com 0s
contetidos e métodos previamente definidos.
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da qualidade humana e a qualidade humana profunda [...]” (CORBI, 2020, p. 78,
traducdo nossa)*®. O pesquisador compreende que os sabios foram pessoas como Jesus,
Buda, os Rishis, Maomé, entre outros. Esses sabios ndo compartilharam seus
ensinamentos de forma institucionalizada, em escolas ou universidades, a exemplo.
Nesse sentido, é possivel perceber que o ensinamento a respeito dessa disciplina pode
ser tanto académico quanto social, uma vez que a educacdo ndo ocorre apenas no chao
da escola, sendo também no chéo da vida.

Tendo a consciéncia de que as sociedades do conhecimento se estruturam de
rede de interdependéncia, os Projetos Axioldgicos Coletivos ndo devem ser impostos ou
coercitivos “[...] nem se motivar pela submissdao porque a criatividade ndo é amiga da
submissdo em vez disso, ha de funcionar por adesdo voluntaria a um projeto proposto
pelo acordo da mesma equipe.” (CORBI, 2020, p. 27, tradugdo nossa)’. Eles deverdo
ser construidos justamente por meio da disciplina Epistemologia Axioldgica.

O percurso dos estudos tragado pelo pesquisador apresenta alguns conceitos que,
qguando lidos sob uma oOtica de outras areas, como a da Filosofia a exemplo, podem
causar impacto em sua compreensdo. Todavia, para compreender Maria Corbi é preciso
colocar as lentes do pesquisador e se desvelar de conceitos trabalhados em outras areas.
As pretensdes da Epistemologia Axioldgica devem ser lidas e compreendidas sob a
Epistemologia Axiologica. Maria Corbi (2020) defende que:

N&o podemos construir uma epistemologia axiol6gica a partir do que
sdo dados para a sociologia, para a economia, ou mesmo para a
antropologia positiva. Ndo podemos construir um projeto axiol6gico
coletivo a partir do que sdo dados para essas disciplinas. Nossa
disciplina gera seus proprios dados relevantes. E a isso que devemos
atender. (CORBI, 2020, p. 498, traduc&o nossa)'®

De acordo com Maria Corbi (2020), por meio da leitura dos chamados mestres

de sabedoria do passado, desprendidos das lentes da Epistemologia Mitica, € possivel o

16 [...] los grandes sabios de la historia, que son los grandes expertos del cultivo de la dimension absoluta
y de la cualidad humana y la cualidad humana profunda [...]

o “[...] ni motivarse por sumision, porque la creatividad no es amiga de la sumision, sino que ha de
funcionar por adhesion voluntaria a un proyecto propuesto por el acuerdo del mismo equipo.”

% No podemos construir epistemologia axioldgica desde lo que es dato para la sociologia, para la
economia, ni tampoco para la antropologia positiva. No podemos construir un proyecto axioldgico
colectivo desde lo que es dato para esas disciplinas. Nuestra disciplina genera sus datos pertinentes. A
esos debemos atender.
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encontro com 0s primeiros tracos para o cultivo da Qualidade Humana Profunda.
Todavia, ndo tdo somente através dessas leituras, existem outras possibilidades. Nesse
sentido, caberd aos professores dessa disciplina trazer os possiveis modos de como
encontrar as estratégias para cultivar a Qualidade Humana e a Qualidade Humana
Profunda. Para que esse aprendizado seja possivel, € necessario, antes, que se tenha
uma compreensdo a respeito da Dimensdo Relativa e Dimensdo Absoluta, o duplo

acesso ao real ndo dual.

2. A importancia da lingua para a compreensdo do duplo acesso ao real ndo dual

Corbi, ao longo de seus estudos, traca consideragdes relativas ao real, que sao
de fundamental importancia para se compreender a Qualidade Humana e a Qualidade
Humana Profunda. A pretenséo desta se¢do Dimenséo Relativa e Dimensao Absoluta.

Maria Corbi (2020) ndo percebe os seres humanos como sendo reféns de uma
antropologia dual. Afirma que, “[...] ndo somos nem um composto de corpo e espirito,
tampouco somos um composto de animal e racionalidade, somos animais constituidos
como tais pela lingua [...]” (CORBI, 2020. p. 84, traducio nossa)™. Logo, a lingua tem
um papel de destaque em seus estudos. Nas sociedades estaticas, “a natureza humana
correspondia a uma antropologia que sustentava que a estrutura fundamental humana
estava formada por um composto de corpo e espirito." (CORBI, 2020, p. 67, traducéo
nossa)zo. Nas sociedades industriais, por sua vez, “[...] se variou a concepg¢ao da nogao
de natureza humana e se substituiu o composto de ‘corpo-espirito’ pelo composto de
‘corpo-racionalidade’[...]” (CORBI, 2020. p. 67, tradugio nossa)®’. Nas sociedades do

conhecimento ha uma ruptura antropoldgica. De acordo com o pesquisador,

[...] ndo somos animais falantes, nos tornamos animais falantes
viaveis. Ndo somos animais que tem modos de sobrevivéncia
individuais e coletivos, nem sequer meio estabelecidos. N&o temos
nada estabelecido capaz de funcionar e propiciar uns minimos padrées
de sobrevivéncia. Temos apenas tendéncias basicas; tendéncias que
s&0 como cortinas, porque ndo estabeleceram como operar. (CORBI,

19 . L .
“[...] no somos ni un compuesto de cuerpo y espiritu, que tampoco somos un compuesto de animal y

racionalidad, somos unos animales constituidos como tales por la lengua [...]”
20 . . . .

La naturaleza humana correspondia a una antropologia que sostenia que la estructura fundamental
humana estaba formada por un compuesto de cuerpo y espiritu.”

2 “[...] se varid la concepcion de la nocidén de naturaleza humana y se sustituyd el compuesto «cuerpo-
espiritu» por el compuesto de «cuerpo-racionalidad» [...]”
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2020, p. 89, traduc&o nossa).”

Maria Corbi (2010) compreende que 0s sujeitos ndo tém determinado em si a
capacidade de agir no mundo, e tampouco se enxergam como esse préprio mundo.
Nesse sentido, sera a lingua que tornara possivel a consciéncia de simbiose com o meio.
A lingua ¢ uma “[...] inven¢ao bioldgica, uma sofisticagdo do sistema de comunicagdo
que permite o aparecimento da cultura como instrumento para responder as
modificagdes do meio ou para cria-las e, se convém, sem precisar de nenhuma
modificagdo morfoldgica.” (CORBI, 2010, p. 25). A lingua permite que seja possivel a
criagdo da cultura para que os sujeitos possam se adaptar e criar simbiose com 0 meio.
N&o obstante, é através do manejo com a lingua que se faz possivel uma flexibilizagdo
com esse meio. Dessa forma, se compreende que 0s sujeitos das sociedades do
conhecimento sdo dotados de uma flexibilidade.

De acordo com os estudos de Maria Corbi, a lingua possui uma estrutura que
envolve um significante acustico, ligado a um significado seméntico, que desemboca
em uma realidade extralinguistica. Existe algo no objeto que o torna aquele objeto e ndo
outro, ou seja, algo em sua esséncia a tornar o que ele é. Esse é o significante acustico.
Esse objeto pode se transformar dependendo do uso que se dé a ele. Esse é o significado
semantico. O resultado da modelacdo desse objeto € a realidade extralinguistica. Essa
estrutura, a saber, estd em interacdo. E ¢ essa “[...] a estrutura mesma da lingua que
proporciona um duplo acesso a realidade, o acesso regido pela necessidade e acesso
absoluto, gratuito.” (CORBI, 2020, p. 93, traducio nossa)zs. De acordo com Granés-
Bayona (2015):

A fala permite transferir o significado estimulante que as realidades
tém para 0s humanos a um suporte acustico. A fala, portanto, permite
fazer a transposicdo de sentido do extralinguistico ao ambito
linguistico, ou seja, transferir o sentido da coisa, ou seja, a
estimulacdo para os individuos, para um suporte acUstico, 0
significante. Pode-se afirmar que a competéncia linguistica propria

22 1..] no somos animales que hablan, nos hacemos animales viables hablando. No somos unos animales

que tienen unos modos de supervivencia individual y colectiva establecidos, ni siquiera medio
establecidos. No tenemos nada establecido capaz de funcionar y proporcionar unos minimos patrones de
supervivencia. Solo tenemos tendencias basicas; tendencias que son como ciegas, porque no tienen
ningin cémo operar establecido.

23 [...] la estructura misma de la lengua que proporciona un doble acceso a la realidad, el acceso regido
por la necesidad y el acceso absoluto, gratuito.”
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dos humanos é uma ferramenta de comunicagdo a servigo da simbiose
e, portanto, da sobrevivéncia. (BAYONA, 2015, p. 99, traducéo
nossa).?*

Nesse sentido, se tem a percepcdo de que sujeitos tém a capacidade de modelar a
realidade vivida, e que a faz “[...] a medida de suas necessidades individuais e de grupo,
ndo pretende descrever a realidade como ela é em si.” (CORBI, 2020, p. 87, tradugdo
nossa)®®. Dessa forma, se compreende que os seres humanos vivem, “[...] em um mundo
de representagdes; [...] em um mundo representado.” (CORBI, 2020, p. 86, traducéo
nossa)26. Quando ¢ preciso, “[...] se pode mudar o significado das realidades. Essa
capacidade linguistica estd diretamente relacionada com a cultura [...]” (SENRA,
SOUZA, 2021, p. 10, traducdo nossa)®’. Maria Corbf (2020) afirma que o real ndo pode
ser apenas referido a realidade extralinguistica e ndo representa apenas a modelacdo
feita pelo sujeito. Nesse sentido, o real apresenta duas dimensdes ndo duais: a relativa e

a absoluta. De acordo com Maria Corbi (2020),

[..] a lingua nos proporciona um acesso bifurcado ao real. Um
elemento dessa bifurcagdo é a modela¢do da realidade a medida de
nossas necessidades e a medida de nosso cérebro, nosso aparato
sensitivo e ativo; o outro elemento da bifurcacdo é nos proporcionar
uma noticia desse real que devemos modelar, que é anterior a toda
modela¢do, mas ndo no tempo.” (CORBL 2020, p. 191, tradugdo
nossa)®.

Esse acesso bifurcado é a Dimensdo Relativa e a Dimensé@o Absoluta e, por mais

que sejam assim nomeadas de forma separada,

24 El habla permite trasladar el significado estimulativo que las realidades tienen para los humanos
a un soporte acustico. El habla, pues, permite hacer la transposicion de sentido de lo
extralingistico al &mbito linglistico, es decir traspasar el significado de la cosa, es decir la
estimulacién para los individuos, a un soporte acustico, el significante. Se puede afirmar que la
competencia linglistica propia de los humanos es una herramienta de comunicacién al servicio de
la simbiosis, y por tanto de la supervivencia.

% “[...] a la medida de sus necesidades individuales y de grupo, no pretende describir la realidad como es
en si.”

2 “[...] en un mundo de representaciones; [...] en un mundo representado.”

21 “[...] se puede cambiar el significado de las realidades. Esa capacidad lingiiistica esta directamente
relacionada con la cultura [...]”

28 [...] la lengua nos proporciona un acceso bifurcado a lo real. Un elemento de esa bifurcacion es la
modelacién de la realidad a la medida de nuestras necesidades y a la medida de nuestro cerebro, nuestro
aparato sensitivo y activo; el otro elemento de la bifurcacion es proporcionarnos una noticia de eso real
que debemos modelar, que es anterior a toda modelacion, pero no en el tiempo.
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Na realidade s&o uma unidade. S&0 o conjunto da equipe do vivente
para relacionar-se com 0 meio, poder satisfazer suas necessidades e
sobreviver. Sdo o conjunto de nossa equipe como viventes para dispor
no meio de uma realidade adequada ao quadro de nossas necessidades.
Formam uma unidade indissolivel porque o funcionamento de
qualquer dessas faculdades supde o funcionamento do resto. Nenhuma
delas pode funcionar isolada, autbnoma. Essas faculdades sdo também
a equipe global do vivente para modelar 0 meio e relacionar-se com
ele. (CORBI, 2020, p. 121, traducdo nossa)®

A Dimensdo Relativa é: Acessada pelas nossas necessidades; Reféem do
egocentramento; Estimulo para nossa acdo; Valor de sobrevivéncia; Temporal e
espacial; Individuacdo; Nossas faculdades atuam de forma interdependentes e com
diversidade; Modelada e limitada as nossas medidas temporais. A Dimenséo Absoluta,
por sua vez: Possibilita o cultivo da Qualidade Humana Profunda; Sem relagdo com
nossas necessidades; Nao tem relacdo com o egocentramento; Independente de nos e
presente em nos; Valor pelos sentidos, mente e acdo; Sem individuacdo; Nossas
faculdades se fecham em unidade; Sem limitag&o, sem forma, sem categorias.

Maria Corbi (2020) afirma que a Dimenséo Relativa é a modelacéo feita do real
pelos sujeitos, tendo como principio a satisfacdo do egocentramento e aplacar os desejos
pessoais. Por sua vez, a Dimensdo Absoluta é independente do egocentramento. Por
mais absoluta que seja, ndo € algo que envolva uma forma de mistério transcendente ou
que foi criado por um ser divino. Ela consiste em um invento bioldgico, tal qual a
lingua. Para Maria Corbi (2020), ela pode ser verificavel nas acdes dos grandes mestres
de sabedoria, quando lidos fora da Otica da Epistemologia Mitica. Em suma, a
Dimensdo Absoluta é a fonte e a realidade profunda da Dimensdo Relativa. Essas
dimensdes, por mais que recebam uma nomenclatura diferente “[...] ndo s&o duas
dimensdes divididas, sendo uma unidade absoluta.” (CORBI, 2020, p. 123, tradugdo

nossa)®. E essa dupla dimensdo do real ndo dual proporcionada pela lingua que “[...]

29 [...] en realidad son una unidad. Son el conjunto del equipo del viviente para relacionarse con el medio,
poder satisfacer sus necesidades y sobrevivir. Son el conjunto de nuestro equipo como vivientes para
disponer en el medio de una realidad adecuada al cuadro de nuestras necesidades. Forman una unidad
indisoluble porque el funcionamiento de cualquiera de esas facultades supone el funcionamiento del resto.
Ninguna de ellas puede funcionar aislada, autonoma. Esas facultades son también el equipo global del
viviente para modelar el medio y relacionarse con él.

%0 “[...] no son dos dimensiones divididas, sino una unidad absoluta.”
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permite conseguir a flexibilidade e a liberdade inclusive com relagdo a nosso proprio
destino interior."(CORBI, 2020, p. 129, traduc&o nossa).*

Nesse contexto, compreender o papel da lingua nos estudos de Maria Corbi, bem
como sua nogdo de ser humano, é de fundamental importancia. A lingua é a responsavel
por colocar os seres humanos em contato com a Dimensdo Absoluta e Dimenséo
Relativa, que sdo as bases para a criacdo de Projetos Axioldgicos Coletivos adequados
para as sociedades de conhecimento, construido por meio da disciplina Epistemologia
Axiologica. Esse projeto, por fim, auxiliara no cultivo da Qualidade Humana e da

Qualidade Humana Profunda.

3. Qualidade Humana e Qualidade Humana Profunda para Maria Corbi

Os viventes das sociedades do conhecimento estdo, de acordo com os estudos
apresentados por Maria Corbi, em uma estrada rumo ao cultivo da Qualidade Humana e
da Qualidade Humana Profunda. Nesse sentido, hd& uma forma de abandono do
conceito Espiritualidade por todas as nuances que ele carrega consigo. O proposito
desta secdo é explicar do que se trata, em Maria Corbi, os conceitos em destaque.

O sistema da religido ndo encontra solo fértil nas sociedades do conhecimento
dada sua estrutura que envolve hierarquia e submissdo. Maria Corbi (2010) afirma que
“ja sabemos que ninguém nem nada nos resgatara de nossa incompeténcia e de nossa
falta de qualidade. Estamos irremediavelmente em nossas proprias maos, sem que nada
nem ninguém nos alivie dessa responsabilidade.” (CORBI, 2010, p. 9). Ademais, esse
sistema também implica em uma antropologia dual dos sujeitos, que ja ndo cabe mais
nas sociedades do conhecimento. Nesse sentido, o pesquisador também aponta para o
fato de que “a grande maioria dos jovens ndo quer saber nada de religido. Para eles, a
religido nem sequer € um problema. Nem a consideram nem a combatem, pois para 0s
jovens, a religido é so coisa de tempos passados e de geracdes passadas.” (CORBI,

2010, p. 15). Sobre essa afirmacéo, € possivel encontrar dados relativos a crescente no

3l “[...] permite conseguir la flexibilidad y la libertad incluso con relaciéon a nuestro propio destino

interior.”
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Brasil a respeito do nimero de pessoas que se autodenominam como sendo sem
religido®.

Ha, dessa forma, nas sociedades do conhecimento, a busca por formas de
espiritualidades sem religido®, formas desinstitucionalizadas para tal**. E isso para
tentar, em algum grau, aplacar a crise gerada com a mudanca de sociedades rigidas para
sociedades do conhecimento. O conceito espiritualidade, nos estudos de Maria Corbi,
se refere as sociedades estaticas onde estava presente a Epistemologia Mitica e “[...]
sugere fixacdo, dominio, submissao, controle do pensamento e do sentir, controle da
moralidade, dos modos de vida, das crengas.” (CORBI, 2010, p. 168). Por esses fatores,
Maria Corbi aponta para o fato de que os sujeitos estdo em busca de formas de cultivo
da Qualidade Humana e da Qualidade Humana Profunda.

Primariamente é necessario evidenciar que Qualidade Humana e Qualidade
Humana Profunda néo representam duas coisas separadas e nem se estruturam de forma
hierarquica. Por mais que tenham nomes diferentes e apresentem especificidades - que
serdo apresentadas no decorrer dessa sec¢do -, ndo estdo em uma relagdo de antonimia.
Sdo, dessa forma, uma dimensdo ndo dual do ser humano que, caso fosse uma moeda,
Qualidade Humana e Qualidade Humana Profunda seriam sua cara e coroa. O ponto
central em todo estudo realizado pelo pesquisador talvez seja apresentar esses conceitos
supracitados como sendo de propriedade tipicamente das sociedades do conhecimento.
E, por isso, coloca-0s em contraposi¢do ao conceito de Espiritualidade, de propriedade
das sociedades estaticas.

Nas sociedades do conhecimento, para que seja possivel o cultivo da Qualidade
Humana e da Qualidade Humana Profunda, ¢ necessario que se tenha siléncio, que “[...]
ndo se trata de uma auséncia de ruidos nem de ndo pronunciar uma palavra. Se trata de
deixar espaco para uma lucidez atenta, sem a curvatura que impde as exigéncias do eu.”

(CORBI, 2016, p. 21, traducdo nossa)®. A partir do momento em que h& o

32 De acordo com Senra e Campos (2014), “esse grupo cresce, particularmente no Brasil das Ultimas
quatro décadas, saltando, segundo dados do ultimo Censo Demogréafico do IBGE, de 0,8% da populagao
brasileira em 1970, para 8,04% em 2010.” (SENRA; CAMPOS, 2014, p. 312).

3 Cf. SENRA, Flavio. Espiritualidade N&o Religiosa. In. RIBEIRO, Claudio de Oliveira; ARAGAO,
Gilbraz; PANASIEWICZ, Roberlei. Dicionario do Pluralismo Religioso. Sdo Paulo: Ed Recriar, 2020.
3 “Em outras palavras, o que se observa ¢ que os individuo sem religido, além de ndo participarem de
alguma instituico religiosa, ressignificam as crencas que mantém e rejeitam aquelas que ndo tem mais
sentido segundo os seus modos de pensar.” (SENRA, VIEIRA, 2020, p. 611)

% “no se trata de una ausencia de ruidos ni de no pronunciar palabra. Se trata de dejar espacio a una
lucidez atenta, sin la curvatura que imponen las exigencias del yo.”

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 169-190, jan-jun/2022 183



Revista Discente do Programa de

:J-"'u’_\l" ‘ T
AL, SAACRILEGEI\ S Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

silenciamento das concep¢des e modelaces prévias sobre o que é o real, como esse
deve ser percebido, qual é a verdade, quais agdes 0s sujeitos devem tomar, 0 que devem
pensar, como devem se portar, dentre outras formas de imposicdo, haverd a
possibilidade de interesse incondicional e distanciamento da realidade. O interesse
incondicional, distanciamento e silenciamento compreendem a triade IDS que esta em
interacdo com a triade ICS, indagacdo, comunicacdo e servico matuo, formando assim,
a dupla triade de aptiddes IDS-1CS*.

A Qualidade Humana e Qualidade Humana Profunda sdo, de acordo com Maria
Corbi (2010), filhas do siléncio. A Qualidade Humana, em Maria Corbi (2020), “[...] é
a consciéncia de viver e cultivar nosso duplo acesso da realidade; o da dimensao relativa
a nossas necessidades e 0 da dimensdo ndo relativa a essas necessidades ou dimenséo
absoluta.” (CORBI, 2020, p. 189, tradugdo nossa)*’. A Dimensdo Relativa e Dimensdo
Absoluta sdo as duas dimensdes ndo duais através das quais o ser humano tem acesso ao
real, propiciado pela bifurcagdo da lingua.

A Qualidade Humana se relaciona, em certo grau, com a Dimensdo Relativa a
medida que se volta para acOes e capacidades que tem como foco o ser humano, e isso
toca a questdo do ego, que em nada tem a ver com a questdo do egocentramento. Maria
Corbi (2020) afirma que, “toda acdo humana ou ¢ egoista ou € ambigua. Por qué?
Porque séo atuacOes regidas pelo ego que opera sempre em beneficio proprio; esse é o
papel que deve exercer como funcdo do cérebro a servico da sobrevivéncia do animal
necessitado que somos.” (CORBI, 2020, p. 244, traducdo nossa)®. O ego é a mediagio
necessaria para que haja sobrevivéncia dos sujeitos, em um mundo onde os elementos
acabam sendo vistos como uma forma de ameaga. Todavia, esse manejo feito pelo ego
se torna uma ameaga quando se transforma em egocentramento. Para o pesquisador, a

Qualidade Humana:

Trata-se de uma qualidade propria de nossa espécie que parte de nossa
prépria base bioldgica: a partir da modelacdo que fazemos da

% cf. CORBI, Maria. Principles of an Epistemology of Values. The permutation of collective
cohesion and motivation. Barcelona: Springer, 2016.

37 “[...] es la conciencia de vivir y cultivar nuestro doble acceso a la realidad: el de la dimensién relativa a
nuestras necesidades y el de la dimension no relativa a esas necesidades o dimension absoluta.”

3 “toda accién humana o es egoista o es ambigua. ;Por qué? Porque son actuaciones regidas por el ego
que opera siempre en beneficio propio; ese es el papel que debe ejercer como funcién del cerebro al
servicio de la supervivencia del animal necesitados que somos los humanos.”
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realidade, desde nosso aparato sensitivo e motor, desde nosso cérebro,
desde nossa condicdo simbidtica e sexual até nossa condicdo de
animais que falam. Por isso, a chamo qualidade humana. (CORBI,
2016, p. 35, traducdo nossa)™.

A Qualidade Humana em Maria Corbi é: Capacidade que ndo surge de forma
espontanea; Capacidade de ter maturidade nas acdes; Capacidade de manter equilibrio
nos julgamentos; Capacidade de ter sensibilidade para compreensdo a respeito das
atitudes e sentimentos dos outros; Capacidade de sentir com o sentir do outro;
Capacidade do cultivo da compaixdo; Capacidade do uso da mente e do coragédo para
compreender o outro; Capacidade de comunicar, mais do que apenas informar;
Capacidade de manter postura sensitiva e afetiva; Capacidade de gerar projetos
motivadores; Capacidade de se adaptar as situagdes.

A Qualidade Humana se trata de uma série de capacidades que os viventes das
sociedades do conhecimento devem desenvolver. Em suma, essa dimensdo implica na
“lucidez mental, orientacdo nos critérios, calidez sensitiva e bom raciocinio para julgar
pessoas, situagdes, projetos que convenham as situagdes” (CORBI, 2010, p. 278). Maria
Corbi (2010) afirma que “[...] € preciso ser capaz de construir uma qualidade humana
qgue ndo se fundamente em nenhum tipo de conteudo, que seja vazia de contetdos,
porque, a partir dela, sera necessario construir os projetos futuros.” (CORBI, 2010, p.
279). Nao obstante, a Qualidade Humana é, portanto, a consciéncia do duplo acesso ao
real ndo dual e traz consigo uma dupla dimensdo também nao dual, onde a primeira é a
prépria Qualidade Humana. A segunda, que por sua vez nao € um outro, sendo uma das
faces existentes e possui um nivel de aprofundamento maior do que a primeira citada.
Possibilitada pela Dimensdo Absoluta, a outra face da Qualidade Humana é a
Qualidade Humana Profunda, que implica em “[...] viver e cultivar a lucidez de nossas
duas dimensdes do real para residir em definitivo, na dimensdo absoluta.” (CORBI,
2020, p. 189, traducdo nossa)™.

A Qualidade Humana Profunda é, como afirma Maria Corbi (2020), algo sem

forma, que n&o é de propriedade exclusiva de uma determinada cultura, ou abarcada por

39 Se trata de una cualidad propia de nuestra especie que arranca de nuestra misma base biol6gica: a partir
de la modelacion que hacemos de la realidad desde nuestro aparato sensitivo y motor, desde nuestro
cerebro, desde nuestra condicion simbiotica y sexual desde nuestra condicion de animales que hablan. Por
eso la llamo cualidad humana.

4 “[...] vivir y cultivar la lucidez de nuestras dos dimensiones de lo real para residir, en definitiva, en la
dimension absoluta.”
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um idioma especifico. Seu cultivo inato, nem se da pelo viés da coercdo, sendo por um

convite, dessa forma, exige a liberdade. De acordo com Maria Corbi (2020),

A qualidade humana profunda é o grande siléncio que abre uma
condicdo mais ampla que a simples qualidade humana para a liberdade
e a criagdo. Mas o grande siléncio ha de ser de verdade, ndo
meramente nominal ou de atribuicdo. Sem algum grau de
silenciamento do recebido, ndo ha nem liberdade e nem criagdo.
(CORBI, 2020, p. 34, traducéo nossa)*.

Sabendo que Qualidade Humana e Qualidade Humana Profunda possuem suas

especificidades, a diferenca entre elas,

[...] € s6 um grau de radicalidade. [...] as duas trabalham com os
mesmos meios; com o interesse, o distanciamento, o silenciamento
(IDS); a indagacéo, a comunicagdo e o servigo (ICS). A qualidade
humana usa esses meios em condigdes postas pelo ego e a qualidade
humana profunda as usa sem condi¢des. (CORBI, 2020, p. 189,
traducdo nossa)*.

A Qualidade Humana Profunda independe do sistema da religido, tampouco
pode ser alcancada pelas ciéncias e tecnologias. E uma dimenséo que néo foi criada por
um ser divino ou pela natureza das coisas. E algo que, a proprios passos, 0s sujeitos
precisam encontrar formas para seu cultivo. Ela deve ser, portanto, fruto de uma

indagacdo livre e sem fim. E nesse sentido que se deve ter a consciéncia de que,

[...] apenas reconhecendo e cultivando a Qualidade Humana desde
uma perspectiva desegocentrada, o que se chama de Qualidade
Humana Profunda (antiga espiritualidade), o bicho se fard
humanamente viavel. Sem o reconhecimento e cultivo explicito da
QHP, é muito provavel que o bicho humano que somos, a médio e
longo prazo ndo possa se tornar viavel. (GARCIA, 2018, p. 217,
traducdo nossa)*.

“! La cualidad humana profunda es el gran silencio que abre una condicion mas amplia que la simple
cualidad humana para la libertad y la creacion. Pero el gran silencio ha de ser de verdad, no meramente
nominal o de atribucién. Sin algin grado de silenciamiento de lo recibido, no hay ni libertad ni creacién.
2 a diferenciacion entre la cualidad humana y la cualidad humana profunda es solo de grados de
radicalidad. [...] las dos trabajan con los mismos medios; con el interés, el distanciamiento, el
silenciamiento (IDS); la indagacion, la comunicacion y el servicio (ICS). La cualidad humana usa esos
medios en condiciones puestas por el ego, y la cualidad humana profunda los usa sin condiciones.

a3 [...] s6lo reconociendo y cultivando la Cualidad Humana desde una perspectiva desegocentrada, lo que
Ilama la Cualidad Humana Profunda (antigua espiritualidad), el bicho se hard humanamente viable. Sin el
reconocimiento y cultivo explicito de la CHP, es muy probable que el bicho humano que somos, a
mediano y largo plazo no pueda hacerse viable.
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De acordo com o pesquisador,

teremos que ir dando passos ao sem forma, experimentando vazios
gue nos vemos necessitados de expressa-los e inclusive vivé-los com
formas que nés mesmos construimos com nosso andar. Assim,
passamos do despertar ao vazio para o despertar ao vazio. Para
entrarmos mais e mais nesses vazios cada vez mais vazios porque é
entrar no sem forma, teremos que ir criando expressoes, formas, como
quem pde um ladrilho diante dos pés para poder dar um passo a mais,
e assim por outro ladrilho e outro até que ja ndo se necessite apoiar 0s
pés em nada e seguir adiante, porque o indagador foi sutilizando até
que é um sem forma no sem forma. (CORBI, 2020, p. 251, tradugo
nossa)™.

Os passos rumo ao sem forma, que € justamente a Qualidade Humana Profunda,
ndo deverdo ser dados por outros pés, a ndo ser pelos dos sujeitos que se colocam em
caminhada. A estrutura contida na Epistemologia Mitica tem como desejo impor as
formas de perceber, de viver e sentir o entorno. Ela tem a pretensdo de abarcar o real do
real, a Dimensdo Absoluta. Logo, por meio da Epistemologia Mitica ndo se faz possivel
cultivar a Qualidade Humana Profunda Por isso € necessario que haja o trabalho com a

disciplina Epistemologia Axioldgica.

Considerac0es Finais

Este artigo teve como pretensdo responder a seguinte questdo: qual é a
contribuicdo da Epistemologia Axiologica para problematizar o cultivo da Qualidade
Humana e a Qualidade Humana Profunda nas sociedades do conhecimento? E, para tal,
foi necessario apresentar as nuances que perpassam cada termo em destaque, tendo
como pano de fundo as elaboragdes feitas por Maria Corbi, ao longo de 40 anos de

pesquisa sobre o0s temas.

4 Tenemos que ir dando pasos al sin forma, experimentando vacios que nos vemos necesitados de
expresarlos e incluso vivirlos con formas que nosotros mismos construimos con nuestro andar. Asi vamos
de despertar a vacios a despertar a vacios. Para adentrarnos mas y mas en esos vacios cada vez mas vacios
porque es adentrarse en el sin forma, tenemos que ir creando expresiones, formas, como quien pone un
ladrillo delante de los pies para poder dar un paso mas, y asi poner otro ladrillo y otro hasta que ya no se
necesite apoyar los pies en nada para seguir adelante, porque el indagador se ha ido sutilizando hasta que
es un sin-forma en lo sin-forma.
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As sociedades do conhecimento ndo cabe mais a estrutura contida nas
sociedades rigidas, que eram norteadas pela Epistemologia Mitica, pelos fatores que
envolvem tracos de hierarquia e submisséo. Para que se tenha a criatividade necessaria
para a criacdo, € preciso que o0s sujeitos sejam livres, inclusive, para indagar e criarem.
Os Projetos Axioldgicos Coletivos ndo devem ser prontos, sendo, também criacdo desse
coletivo. Todavia, advindo a essa mudanca social, e com a percepcdo de que estdo
sozinhos no mundo, os sujeitos se viram em crise. Crescem as buscas por formas de sair
dessa crise, que ndo serdo encontradas por meio da Espiritualidade, justamente por esse
ser um termo de propriedade da Epistemologia Mitica. Nesse sentido, ha, nas
sociedades do conhecimento, a busca por formas de cultivo da Qualidade Humana e da
Qualidade Humana Profunda.

A disciplina Epistemologia Axiol6gica, por meio do desenvolvimento de
aptiddes, coloca justamente 0s sujeitos ao encontro com 0s caminhos possiveis para esse
cultivo. Ao passo que, por sua estrutura e por estar contida nas sociedades do
conhecimento, propicia a liberdade necessaria aos sujeitos. Sua contribui¢do para pensar
sobre esse cultivo é justamente apresenta-lo para aqueles que ainda ndo tém consciéncia
dessa dimensdo. Para além disso, por meio dela os sujeitos podem encontrar
possibilidades para sairem da crise surgida com a mudanca social. Caberd aos
professores dessa disciplina trazer 0s possiveis modos de como encontrar as estratégias
para cultivar a Qualidade Humana e a Qualidade Humana Profunda, todavia, sempre
alertando para o fato de que, os passos serdo dados pelos alunos, que nao estdo sozinhos

no mundo, sendo, sdo o préprio mundo.

Referéncias Bibliogréaficas

BAYONA, Marta Granés. El impacto de las sociedades de conocimiento sobre los
valores colectivos Andlisis y valoraciones desde los principios de la epistemologia
axioldgica de Maria Corbi. Disponivel em: <https://eprints.ucm.es/id/eprint/49378/>.
Acesso em 23 ago. 2021.

CORBI, Maria. EI Conocimiento Silencioso. Barcelona: Fragmenta Editorial, 2016.

CORBI, Maria. Para uma espiritualidade leiga. Sem crencas, sem religides, sem
deuses. Sao Paulo: Paulus, 2010.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 169-190, jan-jun/2022 188


https://eprints.ucm.es/id/eprint/49378/

Revista Discente do Programa de

SLXCRILEGENS Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

CORBI, Maria. Principles of an Epistemology of Values. The permutation of collective
cohesion and motivation. Barcelona: Springer, 2016.

CORBI, Maria. Protocolos para la construccion de organizaciones creativas y de
innovacion. Principios de Epistemologia Axiologica 3. Espanha: Bubok Publishing S.L,
2015.

CORBI, Maria. Proyectar la sociedad, reconvertir la religién. Los nuevos ciudadanos.
Barcelona: Herder, 1992,

CORBI, Maria. Proyectos colectivos para sociedades dinamicas. Principios de
Epistemologia Axiologica. Barcelona: Herder, 2020.

IZQUIERDO, José Valderrama. Experiencia universitaria del estudio de la obra de
Maria Corbi. Horizonte. Belo Horizonte, v. 13, n. 37, p. 613 - 618, jan./mar. 2015.
KUHNEN, Remberto Francisco. Os Pré-Socraticos. Tradugdo José Cavalcante de
Souza et al. 1 ed. Séo Paulo: Abril S.A: Cultural e Industrial, 1973.

MARTINS, Antonione Rodrigues. Tempo axial: um estudo sobre a epistemologia
axiolégica segundo Maria Corbi e as transformagdes no campo religioso
brasileiro entre 1940 a 2010. Dissertacdo (Mestrado) 2013. 114p - Pontificia
Universidade Catolica de Minas Gerais, Programa de Pdés - graduacdo em Ciéncias
da Religido, Belo Horizonte.

MOREIRA, Alberto da Silva. Religiosidade laica: uma introducdo ao pensamento de
Maria Corbi. Horizonte. Belo Horizonte, v. 8, n. 19, p. 21-40, out./dez. 2010.

PRAT-I-PUBILL, Queralt. Axiological knowledge in a knowledge driven world.
Considerations for organizations. 173f. Tese (Doutorado) - Doctoral School Of
Organization and Management Studies, Copenhagen, 2018.

SENRA, Flavio. Espiritualidade Nao Religiosa. In. RIBEIRO, Claudio de Oliveira;
ARAGAO, Gilbraz; PANASIEWICZ, Roberlei. Dicionario do Pluralismo Religioso.
Séo Paulo: Ed Recriar, 2020.

SENRA, Flavio; CAMPOS, Fabiano Victor de Oliveira. Senso religioso contemporaneo
e os sem-religido: uma provocacao a partir de Emmanuel Lévinas. Caminhos, Goiania,
v.12,n. 2, p. 312-331, jul./dez. 2014.

SENRA, Flavio; SOUZA, Jonathan Félix. ¢(Como promover el cultivo de la
“espiritualidad” en las modernas sociedades de conocimiento? In. CORBI, Maria.
Problemas del transito a una espiritualidad sin sumisién. Bubok Publishing S.L:
Espanha. 2018.

SENRA, Flavio; SOUZA, Jonathan Félix. Espiritualidad como cualidad humana y
cualidad humana profunda en el pensamiento de Maria Corbi. Disponivel em:
<https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/teoxaveriana/article/view/33272>.  Acesso
em 14 out. 2021.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 169-190, jan-jun/2022 189


https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/teoxaveriana/article/view/33272

Revista Discente do Programa de

SA’XCRILEGENS Pos-graduacao em Ciéncia da f(dlgiau da UFJF

SOUZA, Jonathan Felix de. Inteligéncia espiritual: um estudo sobre o despertar de uma
espiritualidade n&o religiosa como qualidade humana profunda nas organizagoes.
2020. Dissertacdo (Mestrado) — Programa de Pds - graduacdo em Ciéncias da Religido,
Pontificia Universidade Catolica de Minas Gerais, Belo Horizonte, MG.

VIEIRA, José Alvaro Campos; SENRA, Flavio. Espiritualidade Sem-Religido: O

cultivo da Qualidade Humana. Sintese. Belo Horizonte, v. 47, n. 149, p. 605-633,
set./dez., 2020.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 169-190, jan-jun/2022 190



Revista Discente do Progra

SAACRILEGENS Pés-graduacdo em Ciéncia da I{.cli;_;i;m da UFJF

Do Pluralismo Religioso ao Principio Pluralista

From Religious Pluralism to the Pluralist Principle

Ernani Francisco dos Santos Neto®

Resumo: O estudo trata-se de uma revisdo bibliografica que pretende refletir sobre o
Pluralismo Religioso defendido por Peter Berger, bem como, as origens, bases
conceituais e aplicagdes do Principio Pluralista proposto por Claudio Ribeiro. O exame
evidencia que a temética é muito debatida e passou a ser uma preocupa¢do de varios
estudiosos, além de ser abordado em varios campos do saber, o pluralismo religioso
ganhou destaque no campo de estudos da(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(des) e na
Teologia. Ambos o0s autores buscam, em diferentes caminhos, problematizar a
pluralidade religiosa presente no globo. Berger, o sociélogo, lanca méo do paradigma
do pluralismo religioso para explicar as mudancas ocasionadas pela modernidade no
tocante a religido. Ribeiro, o tedlogo, propde como método hermenéutico de analise
teoldgica dessa realidade plural e religiosa o Principio Pluralista.

Palavras-chave: Pluralismo Religioso. Principio Pluralista. Religido. Sociologia.
Teologia.

Abstract: The study is a bibliographical review that intends to reflect on the Religious
Pluralism defended by Peter Berger, as well as the origins, conceptual bases and
applications of the Pluralist Principle proposed by Claudio Ribeiro. The examination
shows that the subject is much debated and has become a concern of several scholars, in
addition to being addressed in various fields of knowledge, religious pluralism has
gained prominence in the field of studies of the Science(s) of Religion(s) and Theology.
Both authors seek, in different ways, to problematize the religious plurality present on
the globe. Berger, the sociologist, uses the paradigm of religious pluralism to explain
the changes brought about by modernity in terms of religion. Ribeiro, the theologian,
proposes as a hermeneutic method of theological analysis of this plural and religious
reality the Pluralist Principle.

Keywords: Religious Pluralism. Pluralist Principle. Religion. Sociology. Theology.

Introducéo

Pois indo passando, e vendo os vossos simulacros, achei também um
altar em que se achava esta letra: Ao Deus desconhecido. Pois aquele
Deus, que vés adorais sem o conhecer, esse é de fato o que eu vos
anuncio. (At: 17, 23)

! Doutorando do Programa de Pés-graduag&o em Ciéncia da Religido — PPCIR/UFJF. Juiz de Fora - MG.
E-mail: ernanineto.psi@gmail.com
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A epigrafe retratada acima tem a intencdo de anunciar a nossa discussdo. Ela
alude a passagem de Paulo em Atenas e indica a pluralidade religiosa de seu tempo.
Consta no texto biblico que enquanto Paulo esperava por Silas e Timoteo, 0 seu espirito
se sentia comovido em si mesmo vendo a cidade toda entregue as idolatrias. Ele entédo
denuncia a proliferacdo religiosa presente, pde-se de pé no meio do aredpago (tribunal
ateniense, assembleia de magistrados, sébios, literatos etc.) e diz: “Vardes atenienses,
em tudo e por tudo vos vejo um pouco excessivos no culto de vossas religioes” (At: 17,
12). Paulo, entdo, anuncia o altar ao Deus desconhecido: “Pois indo passando, e vendo
0s v0ssos simulacros, achei também um altar em que se achava esta letra: Ao Deus
desconhecido. Pois aquele Deus, que vos adorais sem o conhecer, esse é de fato o que
eu vos anuncio” (At: 17, 23). Um novo Deus, um Deus de todos, uma nova visao de
mundo entre tantas outras ja presentes? Uma nova compreensio, uma nova crenca? E
Isso que Paulo anuncia? Uma nova religido?

Existem muitos Paulos, por assim dizer, visto que as principais caracteristicas
da vida social contemporanea é, mormente, 0 surgimento de novas expressoes, tal qual,
o0 crescimento de antigas tradicdes e a visibilidade da diversidade religiosa presente no
mundo. Corroborando essas ideias, estudos recentes, a exemplo Peter Berger (2017),
apontam para as transformacgdes nos contextos sociais e religiosos evidenciando um
fendmeno que ocorre ndo s6 no Brasil, mas em grande parte do globo — o Pluralismo
Religioso.

Tal situacdo atrelada a fatores econdmicos, sociais, culturais e tecnoldgicos
torna-se um desafio para as diferentes areas de estudos da religido. O fenébmeno toma
conta do globo a medida que se sofisticam 0os meios de comunicacdo, ndo se tratando
apenas de um pluralismo de diferentes religides, mas também de discursos seculares e
religiosos. A sua expansdo tem como base as transformacdes da modernidade, entre
elas: o secularismo, a laicizacdo do Estado, o individualismo, a liberdade religiosa, a
diversidade religiosa, a emergéncia de novos grupos, ndo menos importante, as pautas
de género e sexualidade e outros. Gomes e Souza (2013, p. 4) observam que “o
pluralismo religioso tornou um novo paradigma social que corrobora com os preceitos
da liberdade humana e a necessidade espiritual do homem moderno”. Em sua versao
moderna é considerado um fenémeno jovem, todavia, expande-se transformando todas

as dimensdes da vida humana, influenciando diretamente o individuo, o grupo, as
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instituicdes e 0 meio social. Opera nas esferas sociais, politicas, econémicas, culturais e
religiosas; tem destaque nos grandes centros urbanos e visibilidade em pequenas
localidades. Seu reflexo atinge o ser social como um todo.

Estamos tratando aqui de um fendmeno, que €, na atualidade, uma das tematicas
mais abordadas quando se problematiza assuntos ligados a religido, além de ser
percebido como o grande desafio do tempo presente. Com o passar do tempo, tal
expressao ganhou diferentes compreensdes, ora visto como um paradigma, ora como
uma condicdo moderna. Existem algumas compreensdes acerca deste fendmeno,

estando entre as que recebem mais destaque a perspectiva socioldgica e a teoldgica.

1. O pluralismo religioso na perspectiva sociologica

Para Vilaga (2003), o estudo do pluralismo tem inevitavelmente a ver com a
distribuicdo do poder na sociedade, a autora alega que este motivo nos obriga a
considerar os contributos dos socidlogos de tradicdo marxista, mesmo que estes ndo
tenham atribuido uma atencéo especial a problematica do pluralismo religioso, nem a
religido em geral. E, em especial, a reflexdo de Max Weber sobre o poder e a sua
releitura por Pierre Bourdieu. A estudiosa detecta que as perspectivas sobre o
pluralismo desenvolvidas pelos socidlogos da religido assentam em diferentes fundos
teodricos de referéncia, haja visto, ser inegavel o peso excessivo do funcionalismo e da
sociologia do conhecimento.

Na perspectiva socioldgica sobre o pluralismo, Vilaca (2003) lista James
Beckford (1989), o qual denuncia o fato como uma das causas para certa marginalizacao
da sociologia da religido dentro da sociologia em geral. Ela descreve que o principal
representante da abordagem funcionalista é Talcott Parsons (1973). Para este, 0
pluralismo religioso € um tipo de diferenciacdo que permite definir de forma mais clara
o lugar da religido nos sistemas social e cultural. Assim como Bellah (1968) que sugere
que a privatizacdo e a diversidade religiosa conduzem a "religido civil". A pesquisadora
ainda situa Peter Berger (1967) na perspectiva da sociologia do conhecimento, cuja
abordagem defende que a secularizacdo produz o fim do monopolio das religides

tradicionais e que, no mercado religioso, as empresas religiosas se confrontam com o
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imperativo de competirem permanentemente entre si e com visdes do mundo néo
religiosas (cientificas, filosoficas, politico-ideoldgicas).

Em sua tese de doutoramento, Vilaca (2003) buscou estratégias sociologicas
para o estudo do pluralismo na sociedade portuguesa. Neste estudo, ela discorre sobre
0s VArios usos e compreensdes acerca do termo, descreve que o conceito de pluralismo
tem sido utilizado com diferentes conotagdes nos mais variados contextos discursivos.
Ocasionalmente, ele é interpretado como sendo nada mais do que a diversidade. Ainda
assim, o uso comum da palavra, tal como aparece em enciclopédias generalistas, parece
ir ao sentido de uma autonomia gozada por varios grupos dentro de uma mesma
sociedade. Esse conceito é geralmente aplicado as vertentes religiosas, econémica,
laboral e ética. A autora pontua que o pluralismo constitui uma nocdo politica e
ideologica fundamental que figura discursos da esfera publica e, em particular, da

linguagem do "politicamente correto” nas sociedades democraticas.

Apesar de poder ser abordado por via de multiplos registros - néo raro,
com logicas argumentativas cruzadas - €, como se disse, no plano da
abordagem politica que o pluralismo se encontra mais desenvolvido e
sistematizado, o que substancialmente se explica pelo facto desta
nogdo - que é também cultural, religiosa, étnica, moral - se encontrar
ancorada nos principios intrinsecos a democracia.[...] Em
consequéncia disso, foi no campo da ciéncia politica que se
efectuaram as primeiras aproximacdes cientificas. No registo
cientifico encontra-se ainda o termo pluralismo, no ambito da
discussdo epistemoldgica dos anos setenta. Por essa data, passa a usar-
se a expressdo “pluralismo metodoldgico” para dar conta da situagdo
competitiva entre teorias epistemoldgicas e paradigmas que competem
pela primazia numa determinada ciéncia, neste caso a sociologia.
(VILACA, 2003, p. 22-23)

No tocante ao campo religioso, Vilaca (2003, p. 26) pontua que o pluralismo
remete, entre outros aspectos, para a diversidade dos universos religiosos, outrora
unicos, ou seja, para “universos parciais de conhecimento” que Berger e Luckmann
(1985) entendem coexistir com um “conjunto geral de conhecimentos partilhados”.

Amparando-se no fendmeno pluralista, Peter Berger (2017), um dos pioneiros na
abordagem dessa tematica, vai tecer analises socioldgicas e buscar explicacdes para as
transformacgfes modernas no tocante a religido. Para explicitar sua construcdo teorica,
explica que o termo pluralismo tem uma longa histéria. Na filosofia, por exemplo,

significa basicamente que haveria vérias formas de ver a realidade. Entretanto, o autor
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se refere a um pluralismo ndo apenas como um fendmeno na mente de um pensador
filosofico, mas como um fato empirico na sociedade e que é experimentado por pessoas
comuns. O fendbmeno pluralista ocorre em escala global, todavia ndo é algo recente.
Berger (2017) diz que tal fendbmeno existiu em varios momentos da histéria como, por
exemplo, o pluralismo que se constituiu de uma longa tradicdo na Asia Ocidental,
especialmente na China e no Japao; no periodo helénico; na India pré-islamica; durante
varios séculos nos paises ao logo da rota da seda; na Europa, em plena idade média
cristd; dentre outros.

Se para Berger (2017) trata-se de um fendmeno antigo, ja para Steil (2001, p. 116)
“trata-se de um fendmeno moderno e tem sua origem na ruptura do monopélio de uma
religido com a lgreja oficial de uma determinada sociedade”. Para este autor, o
monopolio é quebrado tanto pelo avanco da razdo secular que se impde por meio das
ciéncias positivas, quanto pela diversificagdo do campo. Essa ideia também é
confirmada por Gomes e Souza (2013), os quais sustentam que a origem do pluralismo
remonta a era da razdo. Na concepc¢do destes autores, o surgimento das pesquisas
através de métodos cientificos ganhou forca com a modernidade, fora do crivo da igreja
e com os avan¢os do movimento humanista, o pluralismo firmou-se como diversidade
de conhecimento. Para eles, nessa versdo moderna, a expansao do pluralismo religioso
origina-se em decorréncia do secularismo e a laicizagdo do Estado. “Se o estado ¢ laico
o pluralismo religioso sera aceito na sociedade sem restricdo, nessa sociedade havera
abertura para escolha sem interferéncias externas, pois o secularismo visa um estado
democratico e livre” (GOMES; SOUZA, 2013, p. 4). Os estudiosos asseguram que,
neste aspecto, ndo ha apenas mais um monopolio religioso, mas uma abertura a um
novo paradigma que valoriza a pluralidade religiosa e a liberdade do individuo.

Ribeiro e Franco (2020) analisando o pluralismo religioso em uma perspectiva
global apresentam um quadro do movimento das religibes no mundo. O primeiro

continente a ser descrito é o americano, para 0s autores,

A América se mantém como um continente majoritariamente cristéo,
com notado crescimento das expressdes religiosas evangélicas (em
especial as pentecostais e neopentecostais) e um decréscimo gradual
de seguidores e seguidoras do Catolicismo tradicional. Os Estados
Unidos é um pais majoritariamente cristdo, sendo local de forte
presenca e sede de religides como Mormons, Testemunhas de Jeova,
Adventistas do Sétimo Dia, entre outras, mas este pais também viu

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 191-213, jan-jun/2022 195



Revista Discente do Programa de

:J-"'u’_\l" ‘ T
AL, SAACRILEGEI\ S Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

ampliar o nimero dos sem religido em seu territorio nas ultimas
décadas. J& o Canadé e alguns paises da América do Sul como Brasil,
Peru, Bolivia, entre outros, contam, além do Cristianismo, com
religides étnicas e indigenas, além de outros grupos religiosos
minoritarios, como Espiritismo Kardecista, religiGes de matrizes afro
(Umbanda, Candomblé, Tambor de Mina...), religiGes sincréticas
como Santo Daime, entre outras. Também podemos citar grupos
religiosos como a Santeria em Cuba e o culto a Santa Muerte no
México, que se tornou uma especificidade cristd em sincretismo com
crencas e praticas mesoamericanas. (RIBEIRO; FRANCO, 2020, p.
311)

No continente africano o cenério atual se mostra fortemente dividido. Os autores
descrevem que “ao norte da Africa, o Islamismo se propaga, formando um grande bloco
mugulmano, com presenga do Sufismo. Na regido Sul do continente africano, o
Cristianismo marca presenca” (RIBEIRO; FRANCO, 2020, p. 311). No que concerne

ao continente asiatico, eles salientam que,

A Indonésia é o pais com maior populacdo islamica, no qual também
se propagaram influéncias sufistas. A India se destaca como uma
regido na qual o Hinduismo esta fortemente instalado com
manifestacGes variadas como os Hare Krishna, apesar desse pais
também ter populacdo islamica, entre outros grupos religiosos. O
Hinduismo € o quarto grupo religioso mais humérico do mundo, atras
do Cristianismo, Islamismo e sem religido. Ja o Budismo, o quinto da
lista, é reconhecido no sudeste asiatico (Tailandia, Vietnd, Camboja,
Myanmar...) e também no Japdo, que, além da populacdo budista,
conta com Xintoismo, grupos religiosos variados e sem religido.
(RIBEIRO; FRANCO, 2020, p. 312)

Ao descrever o continente europeu 0s autores destacam que este mantém o
Cristianismo como religido principal, contudo, verifica-se 0 crescente nimero de
pessoas ateistas e sem religido na maior parte dos paises. Eles pontuam a propagacao do
Islamismo, mormente, na Franca, Alemanha, Gra-Bretanha e alguns paises do sudeste
europeu, como Sérvia, Bosnia e Albania (RIBEIRO; FRANCO, 2020, p. 312). E por
fim a Oceania, para 0s autores, este continente guarda caracteristicas similares com
paises europeus, visto que mantem “uma alta populacdo crista, seguida pelo grupo dos
sem religido, tanto nos maiores paises, como Australia e Nova Zelandia, quanto nas
ilhas ao norte, em fronteira com o continente asiatico” (RIBEIRO; FRANCO, 2020, p.
313).
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Os autores também analisam o contexto brasileiro e acordam que ele ndo esté fora
do alcance das tendéncias mundiais e de sua interacdo com elas, mas que tem
especificidades e, mais, tem sido foco nas analises cientificas dos estudos de religido.
Eles destacam como nova tendéncia um deslocamento do religioso que transborda os
ambientes vistos como tradicionalmente religiosos alcancando outras esferas sociais,

tais quais as midias, o esporte, 0 cinema, a literatura etc. (RIBEIRO; FRANCO, 2020).

2. O Pluralismo Religioso por Peter Berger

Peter Ludwig Berger (1929-2017) foi um soci6logo e te6logo luterano austriaco-
americano que, na década de 1960, ganhou destaque por seu importante trabalho na
sociologia do conhecimento, em particular na reflexdo sobre The Social Construction of
Reality [A Construgéo Social da Realidade]. Nesta obra, concebida como um tratado
sistematico de sociologia do conhecimento em coautoria com Thomas Luckmann,
Berger apresenta a proposta de uma Sociologia do Conhecimento baseada na ideia de
que a realidade é um fendmeno cognitivo, porém, construido socialmente. A tese
fundamental dos autores consiste em analisar a realidade partindo dessa premissa, em
suas argumentacOes, a realidade ¢ definida como “uma qualidade pertencente a
fendmenos que reconhecemos terem um ser independente da nossa voli¢do” (BERGER;
LUCKMANN 2014, p. 11).

Para que possamos analisar o pluralismo, € imprescindivel uma pequena
introducdo ao pano de fundo que o antecede, a secularizagdo. O tema da religido o
acompanhou desde seus primeiros ensaios, sendo um dos autores classicos que se
ocupou do tema da secularizacdo no mundo moderno, ou seja, da retracdo do
sobrenatural para a esfera da consciéncia e o progressivo declinio da religido na esfera
publica. Em The Sacred Canopy [O Dossel Sagrado], o estudioso postula a teoria da
secularizacdo, cujos pressupostos basicos estavam simplesmente baseados na ideia de
que a modernidade acarreta necessariamente o declinio da religido. “Por secularizagéo
entendemos o processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a
dominagdo das institui¢des e simbolos religiosos” (BERGER, 1985, p. 144). Na obra, o
autor dedica-se em caracterizar 0 processo de secularizacdo, evidenciando suas

implicacdes e o papel desempenhado pela religido. Ademais, problematiza os limites
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das teorias socioldgicas existentes para dar conta de explicar o fenémeno religioso em
uma situacdo na qual se desfaz o monopdlio religioso e se instaura uma situacdo de
pluralismo. A concepcao tedrica da secularizagdo serviu por algum tempo como um
paradigma para o estudo da religido, contudo o autor confessou que ndo estava sozinho
ao sustentar tal paradigma, ja que esta teoria foi admitida por quase todos aqueles que
estudam religi&do no mundo moderno (BERGER, 2017).

Como dito por Peter Berger, ele ndo foi o Unico a dar atencdo a este tema.
Segundo Desautels (2016), as primeiras teorias da secularizacdo surgiram nas décadas
de 1950 e 1960 influenciadas pelas teorias da modernizacdo da época. O autor revela
que tedlogos como Harvey Cox (1965), Brian Wilson (1966), Sabino Acquaviva (1967)
e David Martin (1979, 1995, 2005) desenvolveram suas proprias teorias da
secularizacdo, 0 que, por conseguinte, tornou o conceito polissémico. Berger,
particularmente, foi inspirado por teorias sociolégicas classicas, de modo especial a do
sociologo alemdo Max Weber. O estudioso ainda reitera que “na abordagem weberiana
examina-se as consequéncias da modernizacdo e a crescente racionalizacdo das
sociedades contemporaneas sobre as religides institucionalizadas” (DESAUTELS,
2016, p. 63). Esta perspectiva weberiana levou o sociélogo a se interessar pelas crengas
dos individuos sobre a racionalizagéo.

No dicionario de sociologia, a secularizagdo é traduzida como “um processo de
mudanca social através do qual a influéncia da religido e do pensamento religioso sobre
as pessoas declina, a medida que é substituida por outras maneiras de explicar a
realidade e regular a vida social” (JOHNSON, 1997, p. 202). J& Goncalves (2017)
ressalta que mesmo o conceito de secularizagcdo sendo polissémico, ainda se constitui
como um termo para explicar as consequéncias da modernidade para a religido. Nesse
sentido, com o avan¢o da modernidade, a religido deixaria de ser protagonista e passaria
a ser coadjuvante na esfera social. Esse processo na visdao de Berger é denominado de
crise de sentido (BERGER, 2012).

Em Modernitat Pluralismus und Sinnkrise (Modernidade, Pluralismo e Crise de
Sentido), Berger e Luckmann (2012) problematizam a crise de sentido no mundo atual
como consequéncia dos processos de modernizacdo, secularizacdo e pluralizacdo da
sociedade. Eles destacam que “essa forma moderna de pluralismo ¢ também razao

béasica principal da difusdo de crises subjetivas e intersubjetivas de sentido” (BERGER,;
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LUCKMANN, 2012, p. 40-41). Os autores acreditam que a solucdo esteja nas
instituicOes intermediarias, as quais fazem a ponte entre o individuo e 0 macrossistema
social.

Seguindo as trilhas de Peter Berger, o tedlogo francés Claude Geffre, também
problematizou a temética da secularizacdo. Partindo de uma perspectiva teologica, ele
concebe a secularizacgdo como uma construcdo moderna e para que ela seja
compreendida propfe analisa-la por etapas progressivas. A primeira etapa € a
laicizacdo, que designa o processo de emancipacao da sociedade moderna. A segunda é
a dessacralizagcdo, momento em que o0 mundo e o humano perdem o seu valor sacral e
readquirem valor mundano e natural. E a terceira é a do ateismo, que se refere ao
processo de emancipacdo do homem e da mulher modernos em relacdo a Deus
(PANASIEWICZ, 2007).

Segundo Panasiewicz (2007), a secularizagdo carrega consigo uma funcao
ideoldgica que Geffré apresenta recuperando a teoria de Berger. Assim propde dois
sentidos: um objetivo e outro subjetivo. No sentido objetivo, a secularizacdo tanto
representa a libertacdo da sociedade civil em relacdo ao dominio da autoridade
eclesiastica, quanto representa um retraimento das manifestacdes religiosas em espagos
culturais. Nesta conjuntura, os saberes comecam a se tornar independentes do poder
religioso. No sentido subjetivo, ird ocorrer uma secularizacdo da consciéncia, isso
significa que se processard uma mudanca ndo s6 no espacgo cultural, mas também na
estrutura interna da credibilidade dos sujeitos religiosos.

Passados vinte e cinco anos, Berger conclui que a teoria da secularizacéo tinha se
tornado empiricamente insustentavel e anunciou sua mudanca de pensamento, muito
ruidosamente, na introducdo de um livro por ele editado em 1999, The Desecularization
of the Word [A dessecularizacdo do mundo]. O tedrico explicou que 0s motivos que o
levaram a tomar tal posigdo se deram por verificar que cada vez mais ficava evidente
que os dados empiricos contradiziam sua teoria. Fora algumas excec¢des, concluiu que
“o nosso mundo ndo ¢ nada secular; ele ¢ tdo religioso como outrora e em alguns
lugares mais ainda” (BERGER, 2017, p. 11).

Em 1999, no The many altars of modernity [Os mdultiplos Altares da
Modernidade], o socidlogo propde um novo paradigma da religido em uma época

pluralista — O Pluralismo Religioso. Mais o que é esse fenébmeno? Ele o define como
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“uma situagdo social na qual pessoas de diferentes etnias, cosmovisdes e moralidades
vivem juntas, pacificamente e interagem amigavelmente” (BERGER, 2017, p. 20). Este
é, portanto, a coexisténcia de diferentes cosmovisdes e sistemas de valores na mesma
sociedade e tem como elemento principal a contaminacdo cognitiva, ou seja, uma
conversacdo constante. De acordo com Berger (2017), para que o pluralismo
desencadeie sua plena dindmica, & preciso que haja conversagdo constante, nédo
necessariamente entre iguais, mas prolongada no tempo e cobrindo uma ampla
variedade de temas. Esse processo € chamado de Contaminacéo Cogpnitiva, referindo-se
ao fato de que se as pessoas continuam a falar umas com as outras, elas influenciam
umas as outras.

O socidlogo também apresenta um quadro sobre o pluralismo e suas
consequéncias. Segundo o autor, o pluralismo “é o grande desafio a todas as
comunidades religiosas na era moderna, essa coexisténcia de comunidades étnicas,
morais e religiosas numa Unica sociedade levanta um problema politico extremamente
importante” (BERGER, 2017, p. 44). O de ter que escolher. De forma sucinta, a
modernidade é concebida como um produto das mudancgas provocadas pela ciéncia e
pela tecnologia criadas no dltimo século. Essa modernizagdo levaria a uma enorme

transformacéo na condi¢do humana, passando do destino para a escolha.

Com o crescimento da pluralizagdo, intensifica-se simultaneamente a
“agonia de ter que escolher” [..] E correto dizer que a situagdo
moderna leva a “sistemas abertos de conhecimento” ampliando o
campo do olhar, mas provoca também os acirramentos identitarios. A
atmosfera plural engendra ndo apenas a era do ecumenismo, mas
também, em aparente contradicdo com esta, a era das redescobertas
das herangas confessionais. (TEIXEIRA, 2017, p. 12)

As escolhas sdo uma tematica chave na teoria do estudioso. Ele acreditava que
consolidadas pelas estruturas dos sistemas capitalistas, areas diversas da vida que eram
tidas como verdadeiras e estavam fadadas, agora se tornaram uma arena de escolhas
quase que infinitas. Como efeito, sustentou que o pluralismo relativiza e com isso
enfraquece muitas das certezas com as quais 0s seres humanos costumavam viver. Posto
de maneira diferente, a certeza se torna uma mercadoria escassa (BERGER, 2017).

Pensando o pluralismo religioso, Oliveira (2012, p. 15) descreve que “o momento

era de um contexto social totalmente novo, em que o processo de secularizacdo, ao
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romper o monopdlio religioso, inaugurou uma situacdo de pluralismo”. Ancorado em
Berger, a autora explica que a situa¢do de pluralismo foi desencadeada ap6s a guerra
das religiGes na Europa, quando catolicos e protestantes disputavam o monopolio. Uma
vez quebrada a unidade do catolicismo, abriu-se caminho para a fragmentacao, isso &,
para a instauracdo do pluralismo. Essa foi, sem duvida, uma condi¢do necesséria,
porém, ndo suficiente. Entretanto, ndo foi na Europa, foi nos Estados Unidos que se
configurou inicialmente uma situacdo propriamente pluralista, na qual havia, sim, a
competicdo; contudo, ndo mais uma competicdo pelo monopolio. Tratava-se, a partir de
entdo, de uma competicdo pelo maior nimero de fiéis, 0 que pressupde uma postura

dissimuladamente tolerante (economicamente tolerante) com as demais religides.

3. O Pluralismo Religioso na Perspectiva Teoldgica

Um campo que ndo se absteve das discussdes sobre a tematica do pluralismo foi
0 da Teologia. No Brasil, destacam-se nesse campo de discussdo: Faustino Teixeira;
Claudio Ribeiro; Gilbraz Aragio; Roberlei Panasiewicz; Giovani Catenaci, entre outros.
Teixeira (2005) narra que houve um crescimento no numero de tedlogos no Brasil e na
América Latina que defendem as noc¢des de pluralismo religioso proposto por Claude
Geffré. O autor explica que essa posi¢do teoldgica se manifesta contra uma tendéncia
até entdo dominante de considerar o pluralismo religioso como um dado conjuntural
passageiro, que estava fadado a fim em uma U(nica tradicdo religiosa tida como
verdadeira, o cristianismo.

Teixeira (2012) argumenta que a teologia das religibes ou do pluralismo
religioso se constitui um novo campo de estudos no qual seu estatuto epistemolégico vai
sendo definido progressivamente. Trata-se de um fendmeno tipico da modernidade
plural que provoca a crise das estruturas fechadas e convoca a sistemas abertos de
conhecimento. Dentre os varios fatores que contribuiram para a sua emergéncia ele
destaca: a comunicacao e interdependéncia crescente entre varios povos e culturas; a
consciéncia mais viva da pluralidade de religides; a relacdo de proximidade inédita do
cristianismo com outras religi6es, favorecida pelo avanco das comunicacgdes nos ultimos
tempos; o crescente dinamismo de certas tradi¢Oes religiosas e seu poder de atracéo e

inspiracdo no ocidente; a nova consciéncia e sensibilidade em face dos valores

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 191-213, jan-jun/2022 201



GY4 Revista Discente do Programa de
" r

_'f‘f‘,“’ S[XCRILEGENS Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

espirituais e humanos das outras tradi¢Ges religiosas e a abertura de novos canais de
conhecimento sobre elas; e, por fim, uma nova compreensdo da atividade missionaria
(TEIXEIRA, 2012).

Ainda segundo Teixeira (2012), a perspectiva teoldgica adotou trés diferentes
abordagens para tratar a questdo do pluralismo. A primeira é o paradigma exclusivista.
Esta posi¢do teoldgica esta apoiada do axioma tradicional “extra ecclesiam nulla salus”™
(fora da Igreja ndo ha salvacédo). Trata-se de uma posicao que vincula a possibilidade de
salvacdo ao conhecimento explicito por Jesus Cristo e a pertenca a Igreja. Ela restringe-
se a grupos catélicos mais conservadores e nlcleos de fundamentalistas protestantes. A
segunda é o paradigma inclusivista. Tal posi¢do tem como traco de sua singularidade a
atribuicdo de um valor positivo para as outras religiGes e 0 seu reconhecimento como
mediacdes salvificas para seus membros. Nesta posicdo, as religides do mundo sdo
vistas como caminhos de salvacdo, mas s6 enquanto implicam a salvacdo de Jesus
Cristo. Esta perspectiva aceita que a salvacdo possa acontecer nas religides, porém lhe
nega a autonomia salvifica, devido a unicidade e universalidade da salvacdo de Jesus
Cristo, esta posicao € a mais aceita entre os tedlogos catélicos. A terceira, e Ultima, € 0
paradigma pluralista, esta posi¢cdo surge como uma reagdo contra a reivindicacdo do
cristianismo como religido de superioridade Gltima. Teixeira (2012) pontua que na
tentativa de compensar essa visdo, 0s tedlogos pluralistas propdem uma mudanca de
paradigma para além do exclusivismo e do inclusivismo. A posicdo coloca em questdo o
cristocentrismo tradicional, visto que no teocentrismo, Deus, e ndo a figura de Jesus
Cristo torna-se o centro do designio salvifico da humanidade (TEIXEIRA, 2012).

Essa nova realidade religiosa pluralista fez emergir duas novas reflexdes pontuais
para esta area: o pluralismo religioso de fato e o pluralismo religioso de principio ou de
direito. Segundo Panasiewicz (2007, p. 114) o pluralismo religioso de fato “diz respeito
a propria pluralidade ou diversidade de tradicdes religiosas existentes e, mesmo, aos
movimentos religiosos que estdo emergindo no final do século passado e principio
deste”. Sobre o pluralismo de principio, 0 autor destaca: “é uma opcao teoldgica no
sentido de valorizar todas as tradi¢Ges religiosas como estando no designio misterioso
de Deus, destino histérico permitido por Deus cuja significacdo ultima nos escapa”
(PANASIEWICZ, 2007, p. 116).
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Esses termos foram propostos por Claude Geffré, tedlogo e pensador catélico de
origem francesa, que, segundo Teixeira (1998), contribuiu valorosamente para a
construcdo de um novo paradigma teoldgico. Ele destaca-se como um dos mais
instigantes e originais pensadores atuais acerca da reflexdo teologica do pluralismo
religioso. De acordo com Teixeira (1998) “o novo paradigma teol6gico toma
simultaneamente a sério tanto a historicidade de toda a verdade, mesmo que seja
revelada, como a historicidade do intérprete humano, enquanto sujeito interpretante”
(TEIXEIRA, 1998, p. 47-48). Para Panasiewicz (2019), as reflexbes de Geffré
propiciaram uma ampliagdo no modo de compreender a Teologia das Religides
concebendo de nova forma ambos os temas: secularizagdo e pluralismo religioso. Na

perspectiva teoldgica os entendimentos sobre as religiGes ganham outra compreensao:

Na linha da nova reflexdo teoldgica sobre o pluralismo religioso, as
religibes sdo compreendidas ndo apenas como genuinamente
diferentes, mas também autenticamente preciosas. Ha que honrar esta
alteridade em sua especificidade particular. E honrar a alteridade é ser
capaz de reconhecer algo de irredutivel e irrevogavel nestas diversas
tradicOes; de captar o valor e a plausibilidade de um pluralismo
religioso de direito. A diversidade religiosa deve ser reconhecida néo
como expressdo da limitagdo humana ou fruto de uma realidade
conjuntural passageira, mas como traco de riqueza e valor.
(TEIXEIRA, 2005, p. 30)

Assim, o pluralismo religioso passou a ser usado ndo apenas como um conceito
que traduz a realidade plural e religiosa contemporanea, mas também como um
paradigma, uma forma de leitura para a situagdo religiosa do mundo moderno e
globalizado. O paradigma do pluralismo religioso € uma forma de traduzir a realidade
social ilustrando a dindmica religiosa. Todavia, é preciso considerar que para além dessa
realidade era necessaria a formulacdo de um método de compreensdo, um instrumento

de analise dessa mesma realidade.

4. O Principio Pluralista por Claudio Ribeiro: origem, bases conceituais e

aplicacéo.

No campo de estudos da teologia e da(s) Ciéncia(s) da(s) religido(bes), em

analises direcionadas para tematica pluralista, o tedlogo, pastor e professor, Claudio de
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Oliveira Ribeiro (2017a), defende a ideia de um Principio Pluralista para os estudos da
religido. Este principio é visto como um instrumento de analise da realidade que
ajudaria a compreender a complexidade social, mormente, a religiosa, em uma dada
sociedade.

Na formulacdo do Principio Pluralista, Claudio Ribeiro fundamenta-se nas
ideias de varios autores. No campo das Ciéncias Humanas, o autor dialoga com Homi
Bhabha, e a concepcao de entre-lugar e de fronteiras; com Boaventura de Souza Santos,
a partir das sociologias das auséncias e das emergéncias; e com Valter Mignollo através
das criticas as formas de colonialidade, poder, de saber e de ser, préprias dos estudos
culturais decoloniais. J& no campo teoldgico, o0 autor interage com: Kwok Pui-Lan e a
nocdo de polidoxia; com Ivone Gebara, e sua visdo critica da teologia feminista; com
Marcella Althaus-Reid e sua critica a teologia da libertagcdo; entre outros tedlogos
pluralistas.

Ribeiro (2020a, 2020b) explica que a logica pluralista estd presente em varios
autores, mas a expressao, ou melhor, seu método, tem caréater inédito. Ele comenta que a
expressao pode remeter ao pluralismo de principio como indicou Geffré (2004) e Jaques
Dupuis (1999), que entendem o pluralismo de principio como uma plataforma teolégica
que reconhece e valoriza a realidade do pluralismo religioso como vontades e
automanifestacdes divinas. Para ele, o principio pluralista contempla esta perspectiva
ecuménica, valorativa do didlogo e das aproximacdes inter-religiosas, sendo mais
amplo, considerando que também se constitui como um instrumento de avaliacdo da
realidade social e cultural. Segundo o autor, este principio viria a contribuir com algo
novo para além da descricdo dos fatos. Ribeiro destaca,

O principio pluralista se constitui em um referencial de analise
facilitador de melhor compreensdo do complexo e variado quadro
religioso, que pode também ser utilizado como nogdo condutora de
reflexbes sobre o pluralismo metodol6gico e antropoldgico, tanto em
termos do carater descritivo e sociologico das ciéncias da religido,
quanto em termos da dimens&o hermenéutica da teologia. (RIBEIRO,
2020c, p. 8)

De acordo com o autor o Principio Pluralista pode ser definido como:

[...] um instrumento hermenéutico de mediacgdo teoldgica e analitica
da realidade sociocultural e religiosa que procura dar visibilidade a

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 191-213, jan-jun/2022 204



Revista Discente do Progra

SAACRILEGENS Pés-graduacdo em Ciéncia da I{.cli;_;i;m da UFJF

experiéncias, grupos e posicionamentos que Sdo gerados nos
“entrelugares”, bordas e fronteiras das culturas e das esferas de
institucionalidades. (RIBEIRO, 2020b, p. 25).

Podemos observar que o principio pluralista ainda estd em construgdo. Isto pode
ser verificado no desenvolvimento de sua obra. Desde sua primeira mencdo até os dias
atuais, observa-se uma constante producéo, haja vista a significativa bibliografia que lhe
constitui: artigos, relatorios, dossiés, livros, e producdes diversas que sustentam tais
ideias. Vejamos algumas delas a seguir.

Em conformidade com Ribeiro (2020b, 2020c, 2021a), a formulacdo deste
principio se deu em variados ambientes académicos em que ele esteve inserido, contudo
encontrou for¢a no Grupo de Trabalho “Espiritualidades contemporaneas, pluralidade
religiosa e dialogo”, da ANPTECRE/SOTER, liderado por ele e pelos professores
Gilbraz Aragdo (UNICAP), Roberlei Panasiewicz (PUC-Minas).

Em Como cheguei a formulacdo do principio pluralista, Ribeiro (2021a)
descreve que a expressdo “principio pluralista” foi usada pela primeira vez em uma
conferéncia no Programa de Pds-Graduacdo em Teologia, da Pontificia Universidade
Catolica de Séo Paulo, PUC-SP, realizada no dia 17 de agosto de 2017, cujo tema foi
“Pluralismo Religioso na América Latina”. O autor conta que apds a conferéncia, o
Programa da PUC teve a gentiliza de publicar o texto em sua Revista de Cultura
Teoldgica, intitulado “O principio pluralista: bases tedricas, conceituais e possibilidades
de aplicagdo” (2017a). No mesmo ano, o Instituto Humanitas Unisinos publicou em
seus Cadernos Teologia Publica, com o titulo “O principio pluralista” (2017b), neste
segundo, um aprofundamento maior do texto inicial, o qual teve boa circulacdo e
aceitacdo em alguns setores dos estudos de religido (RIBEIRO, 2021a).

No ano de 2020, Claudio Ribeiro publica o Dicionario do Pluralismo Religioso.
Nesta obra, o autor apresenta varios verbetes produzidos por pesquisadores do meio
académico e religioso brasileiro. Esses verbetes estdo recheados de sinteses, descricoes,
analises e perspectivas acerca do pluralismo religioso brasileiro e da nossa diversidade
religiosa. Na obra, Ribeiro (2020a) ainda relata que a elaboragé@o do principio pluralista
é resultado de duas décadas de pesquisas sobre temas ecuménicos em chave teolégica
latino-americana e de analises da realidade de pluralidade religiosa que marca o tempo

atual.
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O conceito nasce da inquietacdo do tedlogo em tratar temas quanto a
complexidade, a subjetividade e a pluralidade. O autor inscreve que o principio nasce
das preocupacbes com trés situacdes enfrentadas nas ultimas décadas pela teologia
latino-americana e pelos estudos de religido no Brasil. Trata-se, portanto da dificuldade
do autor em lidar com (a) acomplexidade da realidade social, incluindo a dos
fendmenos religiosos, (b) a emergéncia das subjetividades que marcam 0 nosso tempo
e, (c) o quadro de pluralidade em suas varias dimens6es (RIBEIRO, 2020a). Segundo o
autor este principio procura responder a estas demandas.

Em O Principio Pluralista, Ribeiro (2020b) realiza uma anélise critica da
metodologia teoldgica latino-americana, buscando contribuir com 0 seu aprimoramento
e com a indicacdo de respostas mais adequadas e consistentes ao quadro crescente de
complexidade da realidade social. Para ele, “este cenario € emoldurado pelos fatores
econdmicos e marcado por uma emergéncia de subjetividades, além de ser também
moldado por um quadro de pluralismo cada vez mais intenso nas sociedades e culturas”
(RIBEIRO, 2020b, p 17). Para este esforco critico, propdem o instrumento de analise
tanto social quanto teolégica denominado de Principio Pluralista (RIBEIRO, 2020b).

Segundo Mantovani (2021, p. 326), nessa obra Claudio Ribeiro busca articular a
praxis pastoral e 0 pensamento teoldgico. Seu objetivo é apresentar a complexidade que
marca os axiomas da contemporaneidade. Ele destaca o impacto da l6gica do mercado,
do neoliberalismo e das novas roupagens do capitalismo como vetores do processo de
subjetivacdo. O autor ainda cita o papel da transdisciplinaridade, da racionalidade e da
producgdo simbdlica na atualidade, bem como a importancia das anélises de género e a
composicdo estética combinada a teologia.

Em harmonia com Ribeiro (informacgdo verbal)?>, quando se trata de realidade
sociocultural religiosa brasileira tudo é visto no plural, e o principio pluralista seria um
caminho para abordar o campo religioso. Ao tratar do principio e de sua aplicabilidade
no campo religioso brasileiro, Ribeiro (2020a) nos convida a dar atencdo as tarefas
decoloniais relacionadas a este principio. Ele assegura que sua aplicagdo requer uma
articulacdo tedrica metodoldgica de concepgdes fundamentais para uma hermenéutica

do quadro religioso brasileiro. O autor destaca:

2 Aula ministrada na disciplina Temas de Religido | (O principio pluralista e o quadro religioso no Brasil)
no Programa de Po6s-graduagdo em Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora, em
julho de 2021.
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(i) A concepcdo de entre-lugar e de fronteiras (cf. Homi Bhabha); (ii)
As tensdes entre as sociologias das auséncias e das emergéncias (cf.
Boaventura de Souza Santos); (iii) As criticas as formas de
colonialidade poder, de saber e de ser proprias dos estudos culturais
decoloniais (cf. Walter Mignolo); (iv) As visdes de alteridade e
ecumicidade ; (v) A nocdo de polidoxia , para gerar bases de
aplicacdo do principio pluralista que apontem para melhor
compreensdo da pluralidade religiosa e antropoldgica. (RIBEIRO,
2020a, p. 221)

Além das concepcOes destacadas acima, ele demonstra que o principio
pluralista é formulado a partir das logicas ecuménicas e de alteridade realcadas pelas
teologias pluralistas. O principio destaca também algumas tarefas decoloniais: (i) a
critica a visdo de um pensamento U(nico, (ii)a revisdo da perspectiva de
“centrocentrismos”, (iii) 0 questionamento da visdo de universalismo das ciéncias e da
ética, (iv) a andlise critica da supremacia da racionalidade formal técnico-cientifica
moderna e uma avaliacdo criteriosa da forma meramente conceitual da producdo do
conhecimento, (v) a revisdo da no¢do de individuo desprovida da interacdo constituinte
do humano com a comunidade, a histdria, a natureza e o cosmo, e (vi) 0 exame da
ideologia das identidades rigidas e fixas (RIBEIRO, 2020a).

O principio pluralista tem um fim em si, a saber, dar visibilidade a grupos
subalternizados e invisibilizados. Ele mira nas tangéncias, nos lados, ndo foca
fundamentalmente nas instituicfes; se atenta, portanto, as fronteiras, nos entrelugares,
abarcando assim outras culturas. Todavia, ele ndo se restringe apenas a esse objetivo,
seu formulador em harmonia com os autores (Gongalves; Chaves, Zeferino; Candiotto,

2020), esclarece:

O principio pluralista possibilita divergéncias e convergéncias novas,
outros pontos de vistas, perspectivas criticas e autocriticas para
didlogo, empoderamento de grupos e de visdes subalternas e formas
de alteridade e de inclusdo, considerados e explicitados os diferenciais
de poder presentes na sociedade, como o0s estudos -culturais
decoloniais enfatizam. (RIBEIRO, et al, 2020d, p. 6)

No contexto brasileiro, por exemplo, em termos de campo cristdo, Ribeiro

(2020b) informa que através do principio pluralista pode-se dar visibilidade a uma
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variedade de grupos. A exemplo cita 0s pentecostais e batistas que atuam em areas
periféricas, favelas, ocupacdes rurais e urbanas; comunidades evangélicas inclusivas
que unem pessoas homoafetivas na dinamica eclesial incluido o ministério pastoral;
grupos de juventude que transitam por diferentes expressdes religiosas cristds e nédo
cristds; foruns inter-religiosos; grupo de mulheres catolicas e evangélicas que vivem
situagcBes complexas em relagdo ao corpo, a sexualidade e liberdade; liderangas negras
as quais discutem a inculturacdo da fé; articulacdo com grupos em torno dos direitos
humanos econbémicos, sociais, culturais e ambientais; circulos e espacos teoldgicos
autonomos (RIBEIRO, 2020b).

Pensar o pluralismo ndo é tarefa facil, ainda mais em se tratando de Brasil. Ao
estudar o campo religioso brasileiro, temos que considerar a complexidade e diversidade
crescente e interna deste campo, sempre com a interacdo de elementos econémicos,
sociais, culturais internos e externos aos grupos. Contudo, vislumbram-se propostas de
analises como a do principio pluralista. Teixeira (2020) chama a atencdo para como
Claudio Ribeiro, nos convoca a situar a questdo dentro de um campo mais amplo que
envolva uma perspectiva “policromatica” sinalizando para uma visao pluralista,
ecumeénica e sintonizada com as exigéncias da alteridade. Continua o autor, “é¢ um
caminho que se abre, com um transfundo, transdisciplinar, transcultural e
transreligioso” (TEIXEIRA, 2020 apud RIBEIRO, 2020b, p. 15). Para Ribeiro (2020b),
o0 principio pluralista traz consigo a ideia de que “cada expressdo religiosa tem sua
proposta salvifica de fé, que deve ser aceita, respeitada, valorizada, e aprimorada com
base no diélogo e aproximagdes mutuas” (RIBEIRO, 2020b, p. 34).

A dindmica de produc&o literaria ndo se restringe apenas ao autor. Devido a sua
aceitacdo no ambito académico, o Principio Pluralista, enquanto perspectiva tedrica e
um instrumento de leitura da realidade social religiosa, vai ganhando forca e sendo
complementado a partir de outras pesquisas. Varios estudiosos discorreram sobre esse
instrumento assim como sua aplicabilidade. Em 2020, foi publicado na revista Caderno
Teol6gico da PUC-PR um dossié organizado por estudantes, intitulado: “Diversidade
religiosa e cultural e o ‘Principio Pluralista’”. O dossié relne textos de temaéticas
relativas ao pluralismo religioso e cultural elaborados em dialogo critico com o

principio pluralista.
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No seu mais recente livro O Principio Pluralista em Debate, Ribeiro (2021b)
retine alguns desses estudos e apresenta seus respectivos autores. No primeiro bloco, os
que versam sobre o principio pluralista em questdo: Roberlei Panasiewicz; Gilbraz
Aragdo; Daniel Santos Souza; e Martin Santos Barcala. No segundo bloco, aqueles que
escrevem sobre uma teologia ecuménica: Jefferson Zeferino e Raquel de Fatima Colet;
André Yuri Gomes Abijaudi; Rita Grassi. No terceiro bloco, os estudos que discutem
temas de género e feminismos: Angélica Tostes e Giovanna Sarto. No quarto bloco,
aqueles autores que abarcam as discussfes acerca da religido, cultura e o principio
pluralista: Rita de Cassia Scocca Luckner; Luis Fernando de Carvalho Sousa; Ceci
Maria Costa Baptista; e Mariani Breno Martins Campos. E, por fim, um capitulo
chamado de Futuro bloco, situando autores que versam sobre as espiritualidades
indigenas: Maria Cecilia dos Santos Ribeiro Simdes e Rita Suriani Lamas. Dessa forma,
Ribeiro (2021b) mostra as varias possibilidades e a variedade de aplicagdes do seu
principio em um amplo debate.

Ao longo do texto abordamos o Pluralismo Religioso bem como o Principio
Pluralista nas areas da(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(des) e na Teologia. Essa discussdo
nos foi necessaria, ja que os temas, mesmo sendo problematizados em diferentes
campos, ora se complementam, ora se distanciam. Essa questdo também ndo passou

despercebida para alguns autores, a exemplo Fonseca (2020) que declara:

O principio pluralista ¢ uma abordagem teérico-metodolégica de
natureza interdisciplinar... Trata-se de uma perspectiva que busca uma
atualizacdo do panorama conceitual da Teologia e da Ciéncia da
Religido, na medida em que busca abarcar num Unico principio o
didlogo entre os Estudos Culturais e os estudos de religido.
(FONSECA, 2020, p. 51).

Ribeiro (2019) acredita que as Ciéncias da Religido e Teologia se tornam uma
area nova no Sistema Nacional de P6s-Graduacdo brasileiro, posto que as duas frentes
atuam ha mais de quatro décadas contribuindo significativamente para os estudos,
ensino e pesquisa da religido. Ele pontua que o debate epistemologico sobre cada uma
dessas frentes e a relagdo fronteirica entre elas é denso e tem ganhado destaque nos
ultimos anos. Destaca ainda que a nomenclatura Ciéncias da Religido e Teologia

assegura 0 estudo sobre religides e sobre teologia considerando as epistemologias
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préprias, as teorias e métodos utilizados pelos dois grandes blocos de programas/ cursos

que compdem a area.

Considerac0es Finais

Ao longo do estudo refletimos, no primeiro momento, sobre o pluralismo
religioso. Consideramos este como um fendmeno social que se destaca atualmente, néo
apenas por evidenciar uma pluralidade de antigas tradicbes e novas expressdes
religiosas no espaco social, mas também por evidenciar novas dindmicas do universo
religioso e social. O estudo mostra que a temética € muito debatida e passou a ser uma
preocupacgdo de varios estudiosos, além de ser abordado em varios campos do saber, o
pluralismo com foco para o religioso ganhou destaque no campo de estudos da(s)
Ciéncia(s) da(s) Religido(des), sociologia do conhecimento com Peter Berger e na
Teologia com Claude Geffré. Tal fendbmeno ndo € recente, ressurge na modernidade
atrelada aos fendmenos do seu tempo, tornando-se um verdadeiro desafio.

No segundo momento, nossas reflexdes centralizam-se no instrumento de
compreensdo dessa realidade. Para analisar essa pluralidade religiosa que se desvela
com o fendmeno pluralista, Claudio Ribeiro propde o Principio Pluralista. Com base em
nosso levantamento bibliografico, o que se percebe é que este principio ainda ndo esta
acabado, encontrando-se em construcdo, visto a crescente e continuada producdo
académico-cientifica. Ele nasce da preocupacdo com trés grandes questdes enfrentadas
nas Ultimas décadas pela teologia latino-americana e pelos estudos de religido no Brasil,
a saber: a complexidade da realidade social, incluindo a dos fenémenos religiosos; as
subjetividades que marcam o0 nosso tempo; e o quadro de pluralidade em suas varias
dimensGes. Seu principal objetivo, segundo seu formulador, é servir como instrumento
de analise da complexa realidade social, ou seja, de uma realidade plural, e acima de

tudo, religiosa.
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O principio pluralista e a Campanha da Fraternidade Ecuménica 2021

(CFE-2021): possiveis convergéncias

The pluralist principle and the Ecumenical Fraternity Campaign 2021
(CFE-2021): possible convergences

Luis Felipe Lob&o de Souza Macério®

Resumo: O artigo tem por objetivo destacar possiveis convergéncias entre o principio
pluralista - “um instrumento hermenéutico de mediagdo teoldgica e analitica da
realidade sociocultural e religiosa” - que busca “dar visibilidade a experiéncias, grupos
e posicionamentos que sdao gerados nos ‘entre-lugares’, bordas e fronteiras das culturas
e das esferas de institucionalidades”, possibilitando novas divergéncias e convergéncias,
“outros pontos de vista, perspectivas criticas e autocriticas para didlogo,
empoderamento de grupos e de visdes subalternas e formas de alteridade e de inclusdo”
— e as campanhas da fraternidade — especialmente as campanhas ecuménicas, como a
CFE-2021, com énfase na defesa das minorias e dos desfavorecidos — tendo por
conclusdo que tais aproximacdes talvez possam marcar o inicio de uma reformulacdo do
pensamento das liderancas catolicas brasileiras, para que possam trilhar os caminhos
rascunhados por Claudio de Oliveira Ribeiro através do principio pluralista.

Palavras-chave: Principio pluralista. Campanha da Fraternidade. Alteridade. Dialogo.
Ecumenismo.

Abstract: This paper aims to highlight possible convergences between the pluralist
principle — “a hermeneutic instrument of theological and analytical mediation of
sociocultural and religious reality”, which aims to “give visibility to experiences, groups
and positions that are generated in the ‘in-between places’, cultural boundaries and
institutional scopes”, enabling new divergences and convergences, “other points of
view, critical and self-critical perspectives for dialogue, empowerment of groups and
subaltern views and forms of alterity and inclusion” — and fraternity campaigns —
especially ecumenical campaigns such as CFE-2021, with an emphasis on defending
minorities and the disadvantaged —, with the conclusion that such approximations may
perhaps mark the beginning of a reformulation of the Brazilian Catholic leaders’ way of
thinking, so that they can follow the paths outlined by Claudio de Oliveira Ribeiro
through the pluralist principle.

Keywords: Pluralist principle. Fraternity Campaign. Alterity. Dialogue. Ecumenism.
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Introducéo

Este trabalho — construido a partir de uma leitura critica do texto-base da
Campanha da Fraternidade Ecuménica de 2021, assim como de literatura relacionada a
Campanha da Fraternidade e ao principio pluralista formulado por Claudio de Oliveira
Ribeiro — pretende discorrer sobre a possibilidade de convergéncia entre as campanhas
da fraternidade ecuménicas, em especial a CFE-2021 e, o referido principio, e se tais
possiveis convergéncias podem sugerir que o texto-base da Campanha da Fraternidade
Ecuménica de 2021 foi preparado — conscientemente ou ndo — a partir de algo proximo
ao principio pluralista.

O texto esta dividido em trés partes. Na primeira, trata-se sobre a definicdo do
principio pluralista, assim como de suas possiveis aplicacbes. Na segunda, ap0s ser
abordada a origem das campanhas da fraternidade em geral, destaca-se os temas, lemas,
objetivos gerais e especificos de cada uma das campanhas da fraternidade ecuménicas,
com atencédo a defesa das minorias e dos desfavorecidos, buscando-se estabelecer uma
convergéncia entre elas e o principio pluralista. Finalmente, na terceira, procura-se
aproximar especificamente a CFE-2021 ao principio pluralista, com énfase no
tratamento dado por ambos aos grupos LGBTQI+.

1. O principio pluralista

Parece ndo ser surpresa para ninguém a diversidade em meio a qual se vive
atualmente. Ribeiro (2017a; 2020a) percebe a emergéncia das individualidades nas
sociedades atuais, afirmando que a pluralidade — cultural e, inclusive, religiosa —
mostra-se cada vez mais realcada, desafiando a todos, e reconhecendo a emergéncia de
grandes desafios teoldgicos e pastorais que requerem uma abertura a visGes que
valorizem tal subjetividade. De acordo com ele, esta em curso, em ritmo acelerado, um
processo de transformaces culturais que engendram novas caracteristicas no quadro de
pluralismo e, por isso, “a teologia precisa se sentir constantemente desafiada pelas
novas visdes sociais, politicas e cientificas e pelas demandas que a sociedade

apresenta”, ndo podendo mais “se confinar aos dogmatismos eclesidsticos que somente
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empoeiram nossa Vvisdo, e nem as analises que ndo levam em conta as mudancas
culturais e cientificas na forma de compreender o mundo” (RIBEIRO, 20174, p. 9).

Barcala (2020) esclarece que Ribeiro tem se dedicado, ultimamente, a
formulacdo, apresentacdo e aplicacdo do que ele chama de principio pluralista, uma
proposta de releitura e corre¢cdo do método da tradicdo teoldgica latino-americana, no
sentido de superar o discurso intensamente binario caracteristico deste método, de modo
a considerar os elementos intrinsecos da realidade social omitidos em sua
complexidade, constituindo “um alerta permanente contra o dogmatismo comum nas
mais variadas formulaces éticas, teoldgicas e pastorais que fundamentam a atuacéo de
sujeitos religiosos na sociedade contemporanea” (BARCALA, 2020, p. 13).

A partir das teorias de complexidade® e defendendo uma légica plural para o
conhecimento das situacdes que nos envolvem, Ribeiro formulou, como linha condutora

para reflexdes, o principio pluralista, que ele define como:

Um instrumento hermenéutico de mediagdo teoldgica e analitica da
realidade sociocultural e religiosa que procura dar visibilidade a
experiéncias, grupos e posicionamentos que sdo gerados nos ‘entre-
lugares’, bordas e fronteiras das culturas e das esferas de
institucionalidades.  Ele possibilita divergéncias e convergéncias
novas, outros pontos de vista, perspectivas criticas e autocriticas para
didlogo, empoderamento de grupos e de visdes subalternas e formas
de alteridade e de incluséo, considerados e explicitados os diferenciais
de poder presentes na sociedade® (RIBEIRO, 2017a, p. 11-12; 2017b,
p. 240-241; 20204, p. 8-9).

O principio pluralista, desenvolvido a partir de l6gicas ecuménicas e de
alteridade, pode constituir um instrumento para avaliacdo da realidade sociocultural, em
especial para melhor compreensdo das diferencas forjadas nos entre-lugares das
culturas, possibilitando uma melhor compreensao da diversidade do quadro religioso e
das acBes humanas, através de uma maior sensibilidade para com as variadas expressoes
— majoritarias ou minoritarias, fronteiricas ou ndo — contribuindo para uma “sociologia

das emergéncias” de novos rostos, perfis religiosos variados, multiplos olhares,

2 De acordo com Ribeiro (2020b, p. 30; 2020a, p. 15), “o pensamento complexo busca questionar e
expandir de maneira critica as visdes simplistas e simplificadoras, partindo da ndo completude do
conhecimento e da aceitagdo da diversidade dos saberes e percepgdes acerca do mundo e da vida”.

¥ Ribeiro (2017a, p. 12; 2017b, p. 241-242; 2020b, p. 23; 2020a, p. 15) explica, a partir de Homi Bhabha,
que “o conceito entre-lugar esta relacionado a visdo e ao modo como grupos subalternos se posicionam
frente ao poder e como realizam estratégias de empoderamento”.
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perspectivas e formas de atuacdo, guiando a teologia latino-americana para aprofundar a
reflex@o sobre as demandas apresentadas pela sociedade e que recaem sobre o quadro de
pluralismo, conforme, apoiando-se em Boaventura de Souza Santos, pressupde Ribeiro
(2017a; 2017b; 2020b; 2020a).

Simdes e Lamas (2021) percebem que a proposta de estudos baseada no dialogo
entre as diferencas introduzida pelo principio pluralista é capaz de iluminar
conhecimentos que, geralmente, sdo postos a margem dos estudos académicos,
acrescentando que a pluralidade que sustenta e nomeia tal principio dialoga com a
orientacdo de reconstrucdo do saber adotada pelos estudos decoloniais, sendo a critica e
0 combate ao pensamento Unico uma pauta presente em ambos 0s movimentos, tal
como a consolidacéo das diferencas.

Portanto, o principio pluralista esta assentado na “triplice demanda oriunda das
tarefas de decolonizar o poder, o saber ¢ o ser” (RIBEIRO, 2020b, p. 37), apresentando
uma preocupagao interdisciplinar acerca da perspectiva decolonial dos estudos culturais,
0 que consiste em construir a vida partindo de outras categorias de pensamento com
caracteristicas proprias, para além dos pensamentos ocidentais dominadores e
hegemonicos, em especial a no¢do de “entre-lugar” e de fronteiras, em associacdo “as
tensbes entre as sociologias das auséncias e das emergéncias das identidades e as
criticas as formas de colonialidade” (RIBEIRO, 2020b, p. 22-23), que ¢ “uma estrutura
de pensar e agir culturalmente, presente nas diferentes formas de organizacdo social,
imaginarios e mentalidades, que reforca l6gicas de dominacdo e de centralismos
excludentes” (RIBEIRO, 2020b, p. 22), assim como a nocdo de pensamento Unico,
presente em todas as esferas da vida social, inclusive as formas de producdo do
conhecimento, encobrindo e silenciando culturas historicamente marginalizadas,
conforme, a partir de Stuart Hall, explica Ribeiro (2020b).

Enfim, para Tostes (2020b, p. 30), a colonialidade constitui a logica, o
pensamento e o legado coloniais, “presente nas estruturas da sociedade e institui¢des, no
imaginario, na mente, nas subjetividades e nas epistemologias dos dias de hoje”, e cujas
formas sdo encontradas em tudo o que existe na humanidade, por ser “um sistema de
hierarquia de conhecimento, linguagem, conceito religioso, autoridade, eurocentrismo,
escola e programa de estudos, género e sexualidade, raca e racismo” e “uma rede que

inclui as rendncias ao conhecimento, ao ser e a natureza” (TOSTES, 2020b, p. 30).
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Tendo visto a definicdo do principio pluralista, assim como algumas de suas
possiveis aplicagdes, passemos as campanhas da fraternidade, em especial as campanhas
ecumeénicas, buscando estabelecer uma convergéncia entre elas e o principio pluralista,

com énfase na defesa das minorias e dos desfavorecidos.

2. A Campanha da Fraternidade

A Campanha da Fraternidade (CF) nasceu na Arquidiocese de Natal (RN), na
Quaresma de 1962. D. Eugénio de Araljo Sales, entdo administrador apostélico local,
era também responsavel pelo Secretariado Nacional de Acdo Social da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e presidente da Caritas Brasileira, organismo
nascido em 1957. Sendo necessario que esta deixasse de ser simples executora de
programas de assisténcia social estabelecidos pelo convénio entre CNBB e Catholic
Relief Service (CRS), 6rgao executivo da Conferéncia dos Bispos dos EUA, surgiu a
ideia de dinamizé-la através de uma campanha nacional — uma atividade ampla, em
tempo determinado, com arrecadacdo financeira, mas que também deveria promover a
fraternidade cristd, mediante o auxilio aos necessitados (CNBB, 1983; MACARIO,
2009; MACARIO, 2021; PRATES, 2007).

Em dezembro de 1964, os bispos do Brasil aprovaram Campanha da
Fraternidade — Pontos Fundamentais apreciados pelo Episcopado em Roma, primeiro
fundamento para organizar a CF, e, em 1965, a CNBB decidiu assumir toda a
organizacao e implementacdo da Campanha. Desde entdo, a Igreja Catélica Romana no
Brasil vem realizando um grande trabalho de animac&o evangelizadora, optando por um
caminho fraternal-libertador na perspectiva da construcdo do Reino do Deus-Pai,
através da Campanha da Fraternidade, uma das principais atividades da Conferéncia.
Tendo sido sugerido o método ver-julgar-agir como media¢do para a formacdo dos
militantes cristdos, como proposto pelo Papa Jodo XXIII em sua Enciclica Mater et
Magistra, esta metodologia também foi utilizada pela CF, com o ver significando a
dimensdo do método que auxilia a conscientizagdo diante das ambiguidades da
realidade; o julgar, a dimensdo que possibilita discernimento e juizo critico, cujos
critérios séo a Palavra de Deus e o0 ensinamento do Magistério da Igreja; e o agir, a

dimensdo dinamizadora de novas estratégias de acdo em busca de transformar a
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realidade, no horizonte do projeto fraternal de Deus-Pai (CNBB, 1983; MACARIO,
2009; MACARIO, 2021; PRATES, 2007).

Conforme sugerido pela CNBB, a Campanha do ano 2000, organizada pelo
Conselho Nacional de Igrejas Cristas do Brasil (CONIC), foi ecuménica, trazendo como
tema Dignidade Humana e Paz e, como lema, Novo Milénio sem Exclusoes,
prosseguindo a temética em torno dos grandes flagelos sociais que excluem grande parte
de empobrecidos da sociedade brasileira (PRATES, 2007; MACARIO, 2009;
MACARIO, 2021). Em seu texto-base, foi dito que o objetivo geral da CFE-2000 era
“unir as Igrejas cristds no testemunho comum da promocdo de uma vida digna para
todos, na denuincia das ameacas a dignidade humana e no antncio do evangelho da paz”
(CONIC, 2000, p. 22), enquanto, dentre os objetivos especificos, estavam “propor uma
pratica de vida em que valores morais e éticos exaltem a dignidade da pessoa, evitem as
exclusdes que marginalizam pessoas e grupos, criem condi¢des de paz na convivéncia
cotidiana” (CONIC, 2000, p. 22), assim como “lutar por politicas sociais e democraticas
e promover a solidariedade e a partilha, no respeito aos direitos fundamentais a
subsisténcia e as condi¢des sustentaveis de vida digna para todos, contra o apartheid
social e economico” (CONIC, 2000, p. 22-23) e “defender os direitos das minorias
frageis e marginalizadas, contra as discriminac@es raciais, étnicas, culturais e religiosas”
(CONIC, 2000, p. 23).

Em 2005, foi realizada a segunda CF Ecuménica, com o tema Solidariedade e
Paz e o lema Felizes os que promovem a Paz. O texto-base esclareceu que o objetivo
geral da CFE-2005 era “unir Igrejas cristds e pessoas de boa vontade na superagdo da
violéncia, promovendo a solidariedade e a construgdo de uma cultura de paz” (CONIC,
2005, p. 47), sendo objetivos especificos “promover acdes publicas para reformar e
aperfeicoar a legislacdo e as instituicdes responsaveis pela seguranca publica, tendo em
vista o respeito aos direitos humanos ¢ a sua inviolabilidade” (CONIC, 2005, p. 48) e
“colocar-se ao lado dos desfavorecidos e contribuir para solugdes ndo violentas dos
conflitos sociais” (CONIC, 2005, p. 48), dentre outros.

A CFE-2010 teve como tema Economia e Vida, e, como lema, Vocés ndo podem
servir a Deus e ao Dinheiro (Mt 6,24). O texto-base apresentou como objetivo geral,
naquele ano colaborar na promogdo de uma economia a servico da vida, fundamentada no

ideal da cultura da paz, a partir do esfor¢co conjunto das Igrejas Cristds e de pessoas de boa
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vontade, para que todos contribuam na construcdo do bem comum em vista de uma sociedade
sem exclusdo (CONIC, 2009, p. 21), e como objetivos especificos, dentre outros,
“sensibilizar a sociedade sobre a importancia de valorizar todas as pessoas que a
constituem” (CONIC, 2009, p. 21) e “mostrar a relagdo entre fé e vida, a partir da
pratica da Justi¢a, como dimensao constitutiva do anuncio do Evangelho” (CONIC,
2009, p. 22).

A CFE-2016, cujo tema foi Casa Comum, nossa Responsabilidade, tendo como
lema Quero ver o Direito brotar como Fonte e correr a Justica qual Riacho que ndo
seca (Am 5,24), apresentou o objetivo geral de “assegurar o direito a0 saneamento
basico para todas as pessoas e empenharmo-nos, a luz da fé, por politicas publicas e
atitudes responsaveis que garantam a integridade e o futuro de nossa Casa Comum”
(CONIC, 2015, p. 16) e, dentre seus objetivos especificos, “unir igrejas, diferentes
expressdes religiosas e pessoas de boa vontade na promocao da justica e do direito ao
saneamento basico” (CONIC, 2015, p. 16) ¢ “desenvolver a compreensao da relagdo
entre ecumenismo, fidelidade a proposta cristd e envolvimento com as necessidades
humanas basicas” (CONIC, 2015, p. 17).

Em convergéncia com as propostas das campanhas da fraternidade,
especialmente as ecuménicas, o principio pluralista pode reforcar as espiritualidades e
experiéncias religiosas que aprofundam os processos de humanizagdo, democracia,
cidadania e capacidade contra-hegeménica na defesa de direitos humanos, contribuindo
para dar visibilidade a importancia publica das religides nos processos de promocdo da
paz, justica e integridade da criagéo, realgando elementos-chave da vivéncia religiosa e
humana, como o dialogo e a cooperacéo pratica e ética em torno da busca da justica em
relacdo aos grupos empobrecidos e subjugados pelas mais diversas formas de
dominacdo, assim como a busca do bem comum, embora seu formulador seja
consciente dos limites existentes nos discursos relativos ao pluralismo religioso e
naqueles construidos em torno das préaticas de defesa dos direitos humanos (RIBEIRO,
2017a; 2017b; 2020a).

Nesta mesma perspectiva, Aragao (2016; 2020) acrescenta que o0 novo modelo
de conhecimento — complexo e transdisciplinar — originou a légica do “terceiro
incluido”, que, aplicada ao fenomeno religioso e as contradi¢cbes surgidas de seu

pluralismo, remete a procura de outro nivel de realidade, a ética do amor, capaz de
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religar crentes doutrinalmente antagbnicos em uma atitude de cuidado pelas outras
pessoas. Jdm Panasiewicz (2020) destaca que um didlogo humanizante — ou relacional
— torna possivel a abertura ao outro, desinteressada e sem imposic¢Ges, permitindo que
ambos se manifestem livremente, afirmando que lideres religiosos devem estimulador e
construir tais didlogos, assim como os dialdgicos, sendo o didlogo ético — que aponta
para a promogao da vida, da paz, da justi¢ca nos ambientes sociais — uma das formas ou
niveis através dos quais o dialogo inter-religioso pode se configurar.

De acordo com Valentine Zuber (2017 apud GRASSI, 2019a) é na real
implementacdo do principio da fraternidade, na consideracdo do outro e na busca do
compromisso inerente ao funcionamento democratico que as crencas conflituosas e as certezas
abaladas poderdo finalmente dialogar, enquanto para Ribeiro e Franco (2020), diversas
expressoes religiosas comunitérias se mantém, recriam ou ressurgem compromissadas e
socialmente vinculadas a uma perspectiva de humanizacdo, defesa da cidadania e
transformacéo social, com vistas a conquista de direitos e demais aspectos de justica
social e paz.

Enfim, para Abijaudi (2021) é necessario que a Teologia se deslogue de sua
atuacdo no sentido da normatividade em direcdo a uma nova tarefa fundamentada no
principio pluralista, cuja prioridade seja o dialogo, a alteridade e a ecumenicidade, o que
possibilitaria a edificagcdo dos processos de humanizacdo, democracia e cidadania nas
diferentes esferas da sociedade, em uma espiritualidade que incorpore em sua misséo o
desafio da dimensdo do servico ao outro e do empoderamento dos grupos
empobrecidos, discriminados e subjugados.

Passemos, agora, a tratar especificamente da Campanha da Fraternidade
Ecuménica de 2021, procurando aproxima-la ao principio pluralista, pondo énfase ao

tratamento dado por ambos aos grupos LGBTQI+.
3. A Campanha da Fraternidade Ecuménica 2021

Em 2021, foi realizada a VV Campanha da Fraternidade Ecuménica, com o tema
Fraternidade e Dialogo: compromisso de amor e o lema Cristo € a nossa paz: do que

era dividido fez uma unidade (Ef 2,14a). O texto-base explica que o objetivo geral da

CFE-2021 ¢ fazer “as comunidades de fé e pessoas de boa vontade a pensarem,
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avaliarem e identificarem caminhos para superar as polarizagdes e violéncias através do
didlogo amoroso, testemunhando a unidade na diversidade” (CONIC; CNBB, 2020, p.
13), sendo objetivos especificos “denunciar as diferentes violéncias praticadas e
legitimadas indevidamente em nome de Jesus” (CONIC; CNBB, 2020, p. 14), assim
como “promover a conversao para a cultura do amor, como forma de superar a cultura
do 6dio” (CONIC; CNBB, 2020, p. 14) e “compartilhar experiéncias concretas de
dialogo e convivio fraterno”, dentre outros (CONIC; CNBB, 2020, p. 14).

A partir do lema da Campanha, o texto-base convida a reflexdo sobre qual o
significado de tal confissao de fé em tempos “caracterizado por conflitos, violéncia,
racismos, xenofobias e outras praticas de 6dio” (CONIC; CNBB, 2020, p. 13) e em que
0 sistema cria narrativas variadas para legitimar a exclusdo e a negacdo dos direitos
humanos, acrescentando que a CFE-2021 pretende “ser convite para viver um jejum que
agrada a Deus e que conduz a superacdo de todas as formas de intolerancia, racismo,
violéncias e preconceitos” (CONIC; CNBB, 2020, p. 17-18), estimulando a adogao de
comportamentos de acolhida, dialogo, ndo violéncia e antirracistas.

O subsidio esclarece que a mensagem de Jesus ndo é de 6dio e nem ergue muros,
mas, por ser de amorosidade, derruba-os, ressaltando que Ele nunca orientou ninguém a
criar inimizades e perseguir outras pessoas em seu nome, sendo suas palavras sempre
voltadas para que as pessoas se comprometessem com a defesa da igualdade e do
dialogo, concluindo sobre a necessidade de profecias que nos abram os olhos para as
desigualdades promovidas em nome da fé em Cristo, pois nele ndo ha espaco para a
violéncia, o racismo, o &dio e a discriminacdo, sendo impossivel estar com Deus
enquanto se desrespeita outras pessoas por suas diferencas étnicas, religiosas ou de
género, pois Ele ndo estabeleceu critérios para amar, amando toda a humanidade
incondicionalmente (CONIC; CNBB, 2020; MACARIO, 2021).

Enfim, o texto-base faz referéncia, dentre outras situa¢fes, a como o retorno do
Brasil a cultura de violéncia contra individuos LGBTQI+ foi exposta pela atual
pandemia, esclarecendo que a necropolitica — poder de ditar quem pode viver e quem
deve morrer -se volta contra grupos de tais pessoas que, por preconceito e intolerancia,
sdo identificados como ndo cidadaos e inimigos do sistema, com muitos se tornando

vitimas de homicidios, o que é fruto do discurso de odio, do fundamentalismo religioso
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e de vozes contra o reconhecimento dos direitos dessas populagdes e de outros grupos
perseguidos e vulneraveis (CONIC; CNBB, 2020; MACARIO, 2021).

Convergindo com esta questdo, o principio pluralista, em sua dimensdo
antropologica, joga luz sobre a necessidade de um alargamento metodoldgico e de uma
atualizacdo nas formas de compreensdo da realidade que produzam respostas mais
adequadas e consistentes ao quadro crescente de complexidade social, assim como de
uma nova linguagem teoldgica, que resulte no empoderamento de grupos
subalternizados, como os de homossexuais. Atraves dele, busca-se dar visibilidade, por
exemplo, a comunidades evangélicas inclusivas, que integram pessoas homoafetivas na
dindmica eclesial. No debate acerca do pluralismo religioso e sua relacdo com a
sociedade, seu formulador compreende que qualquer acao ou reflexdo sobre democracia
ou direitos humanos requer analises mais consistentes e posicionamentos mais nitidos
em relagdo a questdes que lhe sdo mais diretamente relacionadas, como o combate ao
homofobismo (RIBEIRO, 2017a; 2020b; 2020a).

Sobre o assunto, Aragdo (2016; 2020) afirma que o Estado brasileiro é laico e
pluralista, devendo acolher todas as religides, mas sem aderir a nenhuma, ndo sendo
licito que quaisquer delas imponham & nacdo seus pontos de vista, acrescentando ser
inconcebivel que apenas um sexo, etnia ou classe, assim como um s6 povo, religido ou
igreja, comportem-se como luz do mundo, embora certas comunidades e liderangas
cristas preguem a intolerancia ao “estranho” moral ¢ aos outros géneros. Dai a critica
de Tostes (2020a; 2020b) aos didlogos inter-religiosos oficiais, predominantemente a
cargo de uma elite religiosa, em sua maioria masculina, que silencia, entre outros, a
populacdo LGBTQI+. Por sua vez, Grassi (2019b) considera o didlogo de
interconvicgdes algo que deva ser mais observado e estudado pelos pesquisadores e
pesquisadoras brasileiros, assim como pela sociedade como um todo, para que
possamos refletir e criar 0 nosso préprio movimento de inclusdo das diversas vozes,
através de um dialogo entre pessoas, € ndo somente entre lideres religiosos, que inclua,
dentre outros, 0s LGBTQI+.

Ribeiro (2020b) aponta que um dos blocos de fontes que tém inspirado a
formulacdo do principio pluralista provém das teologias latino-americanas, enfatizando
0 empoderamento da populacdo LGBTQI+, reforcando a tarefa decolonial de promover

a revisdao de visOes centralistas, verticalistas e elitistas articuladas com formas de
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homofobia, entre outras formas de discriminagdo. Ele acrescenta que as reflexdes feitas
por Althaus-Reid e Musskopf, representantes da teoria queer, tornam evidente ser a
Teologia um espaco ocupado de forma predominante pela rigidez do patriarcado e da
heteronormatividade, oferecendo pouca ou nenhuma visibilidade as pessoas do grupo
LGBTQI+ e a maneira como estes vivenciam as experiéncias religiosas, concluindo
pelo desafio de um esforco teolégico para buscar uma nova expressdo do sagrado,
despida de androcentrismos e as consequentes formas de heteronormatividades,
centrado em identidades e expressdes de fé que estejam preocupadas com as situacdes
de opressdo e de violéncia que marcam a vida de parcelas consideraveis da populacéo,
como o0s grupos LGBTQI+*.

Finalmente, para Sarto (2021), pode-se tracar aproximacdes entre a perspectiva
queer e o principio pluralista, “na medida em que se valoriza o carater dindAmico das
identidades que constituem um espago de dialogo” (SARTO, 2021, p. 206), nédo
trazendo gays, Iésbicas, bissexuais, travestis, transexuais, dentre outros, a espagos de um
poder branco, heterossexual e masculino, mas reconstruindo tais espacos, levando em
conta as questdes e contradi¢bes da realidade social, que sdo vividas e expressadas no
campo religioso de forma geral. Tais possibilidades de dialogo, marcadas por uma
antropologia aberta, vém intimamente relacionadas a necessidade de desnudar-se, no
sentido de reconhecer e romper com as roupagens (ou resquicios) de hermenéuticas coloniais,

que reforcam perspectivas estaticas e excludentes sobre as identidades que participam da
pluralidade religiosa (SARTO, 2021, p. 205-206).

Considerac6es Finais

Na primeira parte deste trabalho, vimos que Ribeiro formulou o principio
pluralista como linha condutora para reflexdes, procurando dar conta da pluralidade
gerada pela atual emergéncia de individualidades e de suas consequentes demandas,
buscando atender, em especial, aos grupos subalternos da sociedade, através de uma

maior sensibilidade para com as suas expressoes.

* Ribeiro (2020b, p. 31-32) esclarece que queer “é uma categoria inclusiva de todas as sexualidades ndo
heterossexuais”, que “relaciona varios aspectos da vida social, inclusive setores ndo pensados como
sexualizados, como, por exemplo, a economia e a politica.
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Na segunda parte, vimos como a Campanha da Fraternidade nasceu como uma
atividade ampla que, dentre outras fungdes, deveria promover a fraternidade cristd,
mediante o auxilio aos necessitados, o que foi mantido quando da realizacdo das
campanhas da fraternidade ecuménicas, cujos objetivos sempre incluiram a promogéo
da dignidade humana e a dendncia de ameacas contra ela, a superacéo das exclusdes, a
defesa dos direitos das minorias e dos desfavorecidos, em convergéncia com o principio
pluralista, que busca aprofundar a defesa de direitos humanos e a cooperacao na busca
da justica em relacdo aos grupos empobrecidos e subjugados.

Enfim, na terceira parte, vimos como a Campanha da Fraternidade Ecuménica de
2021 teve, dentre seus objetivos, a busca de caminhos para a superacdo de polarizagoes
e a dendncia das diferentes formas de violéncia praticadas e legitimadas indevidamente
em nome de Jesus. Vimos que o texto-base da CFE-2021 procurou ressaltar que nédo é
possivel estar com Deus enquanto se desrespeita outros por suas diferencas de género,
destacando como o retorno do Brasil a cultura de violéncia contra individuos LGBTQI+
foi exposta pela atual pandemia, em proximidade com o principio pluralista, que
identifica a necessidade de uma nova linguagem teoldgica que resulte no
empoderamento de grupos subalternizados, como os de homossexuais,

N&o consideramos, porém, que as convergéncias apontadas acima possam
sugerir que o texto-base da CFE-2021 tenha sido preparado — conscientemente ou ndo —
a partir de algo proximo ao principio pluralista, pois enquanto o referido texto lamenta
as diversas formas de violéncia sofrida pelos individuos LGBTQI+ — 0 que ja constitui
um avango extraordindrio em relacdo as campanhas anteriores —, ele ndo da voz as
vitimas, o que me parece ser a verdadeira proposta do principio pluralista, conforme
formulado por Ribeiro.

Porém, mesmo esse aceno timido a questdo, sem que tenha havido nenhuma
forma de apologia ao comportamento dos grupos LGBTQI+ por parte do texto-base da
CFE-2021, ndo deixou de provocar reacdes acaloradas, em especial nos meios catolicos
conservadores, através de posturas defensivas, agressivas e de intolerancia, o que
demonstra uma inquietacdo e um mal-estar em relagcdo ao pluralismo, embora disfarcado
sob o pretexto de um combate a uma suposta ideologia de género.

Mas, enfim, gostariamos de concluir este trabalho com um toque de otimismo,

pensando que a CFE-2021 possa ter sido o inicio de uma reformulacdo — mesmo que
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lenta e gradual — do pensamento das liderancgas catolicas romanas brasileiras, para que,
inspiradas pelas préticas desenvolvidas pelo CONIC, que abriu espago para a atuacao de
importantes liderancas cristds femininas — devidamente atacadas pelos conservadores
catélicos —, possam comecar a trilhar os caminhos rascunhados por Ribeiro, através de

seu principio pluralista.
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“Ma-fé”? Pistas cartograficas de um Centro de Atencao Psicossocial

em meio as espiritualidades e religiosidades

"Bad faith"? Cartographic clues of a Psychosocial Care Center in the midst

of spiritualities and religiosities

~ - . 1
Jodo Victor Moreira Gongalves

Resumo: Em meio a desvalorizacdo de outros modos de saber-fazer pelo conhecimento
cientifico moderno/colonial, utilizando-se de uma pesquisa-intervencdo cartografica em
um Centro de Atencdo Psicossocial, este trabalho busca sublinhar a necessidade de
legitimagdo, escuta e abordagem da dimensdo constitutiva das espiritualidades e
religiosidades de usuarios, familiares e comunidades por parte das(os) trabalhadoras(es)
da Rede de Atencdo Psicossocial (RAPS). Como objetivos especificos procura-se
fomentar a corresponsabilizacdo de usuarios da RAPS por seus processos de
adoecimento e (re)criacdo de sentidos existenciais; bem como alimentar o
enfrentamento da l6gica manicomial e do racismo religioso por profissionais dos
servicos de saude mental em favor da integralidade da assisténcia, liberdade religiosa e
harmonia inter-religiosa.

Palavras-chave: Atencdo Psicossocial; psicologia; espiritualidade; religiosidade;
racismo religioso.

Abstract: Amid the devaluation of other ways of know-how by modern/colonial
scientific knowledge, using a cartographic research-intervention in a Psychosocial Care
Center, this work seeks to underscore the need for legitimization, listening and
approaching the dimension constitutive of the spiritualities and religiosities of users,
families and communities by the workers of the Psychosocial Care Center. As specific
objectives, we seek to encourage the co-responsibility of RAPS users for their illness
processes and (re)creation of existential meanings; as well as fostering the confrontation
of mental health professionals' logic and religious racism in favor of comprehensive
care, religious freedom and inter-religious harmony.

Keywords: Psychosocial Care; psychology; spirituality; religiousness; religious racism.
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Introducéo

Estd em curso a hegemodnica omissdo de discussdes tedrico-praticas nas
formacdes técnico-universitarias e servicos de saude mental entre espiritualidades e
religiosidades - principalmente de matrizes africanas - e praticas de salde.
Espiritualidades e religiosidades que podem ser entendidas como afirmacdes de “modos
de vida, valores, crengas” fundamentados na experimentagdo do divino - constituido
pela dimensdo do mistério e do aprendizado - que orienta o cotidiano de sujeitos
singulares e coletivos e a “autotranscendéncia”, a abertura para além de si na construcdo
de sentido nas distintas situacdes da vida (FRANKL, 2010 apud CFP, 2019, p. 115).

Contudo, tal omissdo ndo impede que, em um Centro de Atencdo Psicossocial
(CAPS)?, diariamente: a “Ave Maria” que soa da igreja sinalize para boa parte do
grande territorio quando o relégio marca meio dia e 18 horas; que a usuaria aponte,
como causa de seu sofrimento, a “macumba” que sua vizinha preparou; que outro seja
atormentado por espiritos ou reclame ser “o enviado de Deus”; que sejam feitos muitos
pedidos para ouvir “louvor” no espago de convivéncia; que sejam compartilhadas
vivéncias em espacos religiosos da comunidade, contribuindo para o fortalecimento de
vinculos ou reproduzindo estigmatizacdes; que as oracBes, canticos e velas sejam
recursos importantes para muitos sujeitos em meio a agudizacdo do sofrimento e que
existam dificuldades de acesso e aderéncia aos tratamentos impostos por familiares
convictos de que o adoecimento de seus parentes € determinado somente pelo
“espiritual”, sem responder a composi¢do de determinantes sociais, psicologicos e
biomédicos.

A partir disso, este trabalho tem como objetivo geral sublinhar a necessidade da
legitimacdo da dimensdo constitutiva das espiritualidades e religiosidades de usuarios,
familias e comunidades por parte das(os) trabalhadoras(es) da Rede de Atencédo
Psicossocial (RAPS). A rede foi instituida, em 2011, pelo Ministério da Satde por meio

? A abrangéncia dos servicos dos CAPS é construida a partir dos indicadores de alto risco psicossocial,
sendo estes 0 prejuizo da autonomia para gerir a propria vida e a extrema fragilizacdo ou auséncia de
vinculos familiares e comunitarios. Assim, conferir: “De acordo com a Portaria GM/MS no 3088/2011, os
CAPS sdo os servicos de referéncia para atengdo em saiide mental. Pontos de atengdo que realizam agGes
de caréter territorial e comunitario, visando a substituicdo do modelo asilar manicomial por meio de
cuidados que possibilitem a ampliacdo do exercicio de direitos sociais e a salvaguarda dos direitos
humanos das pessoas em sofrimento psiquico ou transtorno mental, incluindo aquelas com necessidades
decorrentes do uso de alcool e outras drogas” (CRUZ; GUERRERO; SCAFUTO; VIEIRA, 2019, p. 123).
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da Portaria 3.088 com a finalidade de “criagdo, ampliagdo e articulacdo de pontos de
atencdo a saude para pessoas em sofrimento psiquico e com necessidades decorrentes do
uso de &lcool e outras drogas no ambito do Sistema Unico de Saude” (FERNANDES;
MATSUKURA,; LUSSI; FERIGATO; MORETO, 2020, p. 730).

Orientados pelos principios da Atencdo Psicossocial de (re)construcdo da
autonomia e contratualidade do sujeito em seus vinculos familiares, comunitarios,
territoriais e culturais, como objetivos especificos, busca-se explorar os desafios e
potencialidades da escuta e abordagem dessas experiéncias encantadas pela equipe de
um CAPS III° para convocar usurias(os) a corresponsabilizagdo e (re)significacio de
seu processo saude-adoecimento-intervencdo e (re)criagdo de sentidos existenciais.
Além disso, objetiva-se implicar usuarias(os) e profissionais no enfrentamento da logica
manicomial e do racismo religioso, produtor de uma “percepg¢do de mundo que oprime €
inferioriza os elementos constitutivos da populacdo oprimida” (SANTOS, 2020, p. 520),
pela garantia da integralidade da atencéo, liberdade religiosa* e harmonia inter-religiosa.

Quanto a metodologia, destaca-se 0 método cartografico para “fazer” ver e falar
aquilo que esta latente no campo, acompanhando a dinamica dos vetores que atravessam
e constituem os objetos e o préprio pesquisador, que é afetado e intervém sobre tais
relagbes. A cartografia exige o abandono da atencéo seletiva em beneficio de uma
“atencdo a espreita”, a0 mesmo tempo, flutuante, concentrada e aberta. Ou seja, tal
método demanda uma presenga efetiva pela “suspensdo da posi¢do pessoal do
pesquisador”, habitando um territério com uma “receptividade ativa”, falando “com” e
ndo “sobre” objetos de pesquisa: 0 que amplia, inclusive, as possibilidades de atuacéo.
Pistas do “plano de a¢do” da pesquisa-intervencdo cartografica sdo costuradas com as
"politicas de narratividade”, correspondentes do esforco para expressar a pulsacdo viva
do campo na redacdo do texto, sempre com interesses ético-politicos, ja que toda
pesquisa-interven¢do em satde “é sempre uma atitude clinico-politica” (FERIGATO;

CARVALHO, 2011, p. 668).

% CAPS cujo funcionamento 24h possibilita o acolhimento noturno de usuarias(os) em meio a agudizagio
de crises associadas a contextos de vulnerabilizagdo, conforme avaliacéo da equipe de saide mental.

* O Estado brasileiro deve garantir toda manifestacdo religiosa, sem visar e contribuir para o
favorecimento ou depreciacdo de qualquer tradigdo, como declara a Constituicdo Federal de 1988, no
artigo 5°, inciso VI, “inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias”
(BRASIL, 1988).
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Diante disso, entre 5 de outubro de 2020 e 20 de abril de 2021, realizei uma
pesquisa-intervengdo cartografica, na posicdo de estagiario de saude mental do
Programa Académico Bolsista da Secretaria Municipal do Rio de Janeiro, em um
Centro de Atencdo Psicossocial I1l. Semanalmente, a pesquisa-intervencdo se deu de
forma presencial no servigo de satide mental localizado na zona norte do municipio
carioca, e, de forma remota, na video-chamada da supervisdo clinico-institucional.

A experimentacdo dos encontros no espaco de convivéncia, acolhimentos de
primeira vez, atendimentos individuais multiprofissionais de usuérias(os) (néo)
acompanhadas(os) por familiares, elaboracbes e acompanhamentos de Projetos
Terapéutico Singulares, conversas com profissionais e técnicas(os) durante o trabalho e
no horéario de almoco, reunides de equipe de inicio e final de turno, supervisdes clinico-
institucionais e III Seminario Interno anual com o tema "Aten¢ao a Crise” constituiram
0 campo cujas sensacdes, percepcdes e acdes foram registradas em um diario pessoal.

Posteriormente, a elaboracdo de tais vivéncias sobre dificuldades e apostas de
intervencdo em meio as espiritualidades e religiosidades no referido CAPS 111 efetivou-
se na redacdo deste artigo. Para o compartilhamento das falas e cenas paradigmaticas,
como diria Agamben - enquanto “casos singulares que tornam inteligiveis contextos
mais amplos, inclusive historicos" (FERREIRA, 2020, p. 5) -, optou-se por referenciar
membros da equipe pela sua categoria técnica/profissional e por alterar os nomes de
usudrias(os) e familiares por heterbnomos para preservar suas identidades, em vez de
reproduzir o apagamento de suas historias e a substituicdo de seus nomes por numeros,

por exemplo, como frequentemente realizavam os manicomios.

1. Fé do mal: entre suspensdes de significados e capturas de sentidos

Seguindo os interesses e vontades de usuéarias(os) e familiares em compartilhar
suas narrativas espirituais e religiosas, respeitando que a “relagao dos individuos com o
sagrado pode ser analisada pela(o) psic6loga(o), nunca imposta por ela(e) as pessoas
com as quais trabalha” (CFP, 2012), logo nas primeiras semanas no CAPS, a temética
se apresentou como incessantemente irrupcao no servico de saude mental. Irrompendo,
inclusive, para além das conversas no espaco de convivéncia: como a Biblia que Gabriel

carregava na mochila, os anéis e colares de nossa senhora que membros da equipe
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utilizavam, o terco que Z¢€lia carregava em maos, a tatuagem de “Jesus Cristo” nos
bragos e pernas de outros usuérios, a prépria pulseira da umbanda que eu usava, entre
outros.

O que poderia um CAPS em meio a tais ditos e ndo ditos? Nesse cenario, 0
reconhecimento, pela psicologia, de que “a religiosidade e a fé estdo presentes na
cultura e participam na constitui¢do da dimensdo subjetiva de cada um de nés” (CFP,
2012), poderia fomentar a legitimacdo, pelas outras ciéncias e saberes técnico-
cientificos que compde a Atencdo Psicossocial, das espiritualidades e religiosidades
como produtoras de subjetividades e sentidos existenciais.

Subjetividade, aqui, enquanto modos singulares, condicionados soOcio-
historicamente, de sentir, pensar e agir dos sujeitos, os quais sao projéteis que se lancam
continuamente em determinado “campo de possiveis” composto por certos passados,
arredores, companhias e utensilios (CASTRO; RESENDE; GABRIEL, 2020, p. 1335).
Por sua vez, seguindo nogdes corriqueiras de “sentido” — sensacdo, direcao e significado
— pode-se apontar “sentido existencial” como aquilo que ¢ (re)criado e ganha (novos)
contornos no proprio fazer, em vez de algo imutavel e dado de antemdo. Ja que
produzido em um campo dindmico de forcas distintas que buscam explorar ou afirmar a
vida digna (FERREIRA, 2020).

A partir disso, ndo é interessante atribuir & mera contingéncia a irrupcao plural e
cotidiana de producdo de subjetividades e sentidos existenciais por meio do
compromisso das experimentacdes do devocional com 0s outro e com 0s antepassados
(SANTOS, 2015) por usuarias(os) e familiares no espaco de convivéncia, em contraste
com a mengdo ao tema como detalne passageiro na consulta com as(os)
especialistas. Aqui, Lara além da coibigdo social de que “religido ndo se discute”, trata-
se, em alguma medida, da presenca de uma prescricdo mais ou menos implicita, em
cada um dos espacos e ac¢Oes ofertadas pelo servico, do universo de assuntos que, por
um lado, a(o) usuaria(o) acredita poder compartilhar e interessar a equipe, e, por outro
lado, que as(os) especialistas esperam ouvir e explorar nos acolhimentos de primeira
vez e atendimentos.

Na presenca de especialistas, muitos sujeitos podem se desautorizar a
compartilhar e detalhar sobre seus modos de saber-fazer pelas experiéncias espirituais e

religiosas em beneficio do prestigio sécio histérico do conhecimento cientifico-
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académico: frequentemente idealizado como detentor da “verdade” sobre os
adoecimentos a revelia das perspectivas e opinides das préprias pessoas em
sofrimento. Isso em funcdo do mito da modernidade que anuncia a Revolugédo
Cientifica como divisor de aguas entre a “pluralidade de versdes sobre o submundo da
arte, religido e politica e o0s conhecimentos verdadeiros de equacles racionais
cumulativas e lineares desde a Grécia Antiga, até o presente” (GONCALVES, 2021, p.
4).

Modernidade que se anuncia como radiante e possui a colonizacdo e
colonialidade como contraparte obscura. Colonizacdo como o0 processo histérico de
dominag&o e exploracdo dos povos africanos, asiaticos e americanos, durante os séculos
XV e XVI, pelo homem europeu, balizado, principalmente, pela cristianizacdo
compulsoéria e crenca de que apenas o Ultimo seria dotado de razdo, segundo Ramose
(2011, p. 23), “eliminando a subjetividade-humanidade de todos os povos ndo-brancos”.

Enguanto colonialidade responde a uma logica produzida durante e para além da
colonizacdo, sendo reproduzida entre o préprio povo colonizado mesmo com a
independéncia de tais territdrios. Producdo historica de modos de sentir, pensar e agir
manifestada, por exemplo, na psicologia brasileira, anteriormente responsavel por
validar estere6tipos racistas sem fundamentacdo “por meio de teorias eurocéntricas
discriminatorias” (CFP, 2017, p. 75 apud CFP, 2019, p. 83).

Abandonar a desonesta crenca de que a ciéncia detém a representacdo fidedigna
da realidade para a abertura a dialogicidade de perspectivas sobre 0 mundo e formas de
adoecer e cuidar é possivel se especialistas se apropriam da complexa producdo do
conhecimento cientifico. Tal redimensionamento do conhecimento cientifico e seu
compromisso social pode favorecer o manejo da equipe de saude mental com as
situacOes de sofrimentos e adoecimentos de comunidades, familiares e usuarias(os) com
o uso “da boa escuta, do acolhimento, de uma relagdo sujeito-sujeito que busque
responsabilidades conjuntas e autonomia do usuario” (SANTOS; KIND, 2020, p. 7).
“Tecnologias leves” que podem ser mais facilmente acessadas nos CAPS, equipamentos
marcados pelo sobrecarregamento de demandas e dinamica de “apagar incéndios”.

A suspensdo de significados, principalmente, referentes as espiritualidades e
religiosidades, pela equipe, alinhada ao método da pesquisa-intervencdo cartogréafica,

caminha nessa direcdo, alinhadas a preocupacao de Moreira e Onocko-Campos (2017,

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 229-255, jan-jun/2022 234



Revista Discente do Programa de

S;’XCRILEGENS Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

p. 469) pela adogdo de “pressupostos clinicos que se aproximem da vida concreta das
pessoas que acolhe e das produgdes de modos de viver que sdo possiveis a elas”.

1.1 Suspensdes de Significados

Zélia frequentemente me chamava para conversar sobre sua familia, vizinhanca
e religiosidade. Em uma manha de terca-feira, enquanto puxava uma cadeira para sentar
perto de Heitor, Fernando e Bruna, debaixo da grande arvore no centro do CAPS, Zélia

compartilhou preocupada:

T dividida entre evangelho e a umbanda. A Padilha do pai de santo,
gue foi na minha vizinha, disse que era pra eu fazer um padé e colocar
o nome do meu filho dentro, l1a na minha casa, pra trazer ele de volta
pra casa (...) Desde que procurei esse pai de santo, sinto menos Deus
na minha casa...e ela (Padilha) falou que se eu ndo comprar as coisas
para ela fazer 14 em casa, ela volta no mesmo pé que veio (Zélia,
2021).

Depois de perguntar o que Zélia sentia com esses encontros - davida,
preocupacdo -, direciono minha fala na aposta de que, pelo que havia entendido,
tais propostas visavam prestar um auxilio. “Nao precisa se pressionar para ter uma
resposta pronta agora. Inclusive, pode perguntar a Padilha, ao pai de santo e a vizinha
mais informacdes sobre o procedimento, 0 motivo de ser na sua casa e a possibilidade
de ser em outros lugares”, comentei, reforcando que tais atores poderiam nao responder
todas as questdes, mas que o contato com lagcos comunitérios, poderia ajuda-la a decidir
por qual caminho seguir.

Tendo a usuéria frequentado varios espagos religiosos - “na umbanda eu so ia
fazer pedido, nunca entrei na roda e vesti o branco” - acrescentei que um caminho nédo
precisa excluir o outro: “podemos pegar aquilo que nos faz bem e aprender com cada
um”, como aprendi com a pluralidade de minha familia extensa, composta
majoritariamente por catdlicos e umbandistas e que sublinhava, como compartilhei em
grupo, que “deviamos valorizar a riqueza religiosa e cultural que temos em nosso pais”.

O interessante foi que a presenca de um enfermeiro ajudou no tensionamento do
imediatismo de Z¢lia por escolher “qual caminho seguir”, necessariamente, excluindo o

outro. “O que? Padilha é um nome? E alguém?”, ele perguntou sem entender que se
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tratava de ‘“Maria Padilha”, titulo referente a uma entidade de cultos afro-brasileiros,
como ao terreiro de umbanda que Zélia havia frequentado. Ela pbde explicar ao
enfermeiro do que se tratava e, aproveitando 0 momento de aprendizado, perguntei a ele
se sabia algo sobre judaismo: “nem todo mundo sabe sobre tudo e a gente pode aprender
nos encontros, né?”. Heitor, que estava conversando comigo antes dos demais

chegarem, ao comentar sobre dificuldades no relacionamento com parentes, havia dito:

Fico vendo muita televisdo. O bispo da universal td preocupado
comigo, ai me preocupo também, se tdo roubando meu dinheiro né?!
...abaixo (o volume) quando meu cunhado e a irma chegam perto. Eles
falam mal da universal, da umbanda e de qualquer outra religido que
ndo seja a deles... eles acham que eles que sdo os certos ...eles sdo
judeus... eu ndo gosto do judaismo. (...) eles falam muito do ‘eterno’
mas nao falam de Deus...ndo vejo coisas boas (...) Eu ja fui catélico,
umbandista, evangélico e agora sou catélico de novo (Heitor, 2021).

“Que absurdo mesmo eles desrespeitarem outras religides, Heitor” esbravejei.
“Mas o que te leva a falar que ndo gosta do judaismo mesmo sem conhecer? ”,
perguntei buscando fomentar sua reflexdo de que o contato principal com tal religido
estava sendo ha muito tempo com figuras especificas que nos maus encontros
diminuiam sua poténcia de sentir, pensar e agir, desrespeitando suas crencas. O que
estigmatizava, por sua vez, o judaismo para ele, ndo sendo 0 mais interessante nem para
0 usuario nem para as religides.

Estigmatizagbes que acontecem quando adeptos infelizmente encaram sua
propria religido como o melhor ou o Unico caminho possivel, para valorizar suas
crencas, deslegitimar as demais. Assim como no momento em que o enfermeiro, na
conversa em grupo, repete “macumba” sem se atentar para o lugar historicamente
atribuido pela modernidade/colonialidade a qualquer producdo e expressdo das culturas
afro-brasileiras.

Essa auséncia de ratificacdo sobre o tipo de apropriacdo do termo que estava em
curso limita as possibilidades de transformagao da significacdo do vocabulo “macumba”
frequentemente repetido no CAPS e desconsidera que nossa existéncia e comunicagao
ndo sdo constituidas por consensos cristalinos, mas mal-entendidos de diferentes
proporgdes que ora passam mais despercebidos, ora provocam desentendimentos,
conflitos e todo tipo de adversidades (LACAN, 1986).
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Desencontros que, de acordo com um poema da cria¢do iorubano, séo efeitos do
desafio colocado a Exu para que escolhesse uma de duas cabagas para levar ao mercado.
Enquanto uma continha o bem, o remédio, o corpo, o visivel e a palavra; a outra tinha o

mal, 0 veneno, o espirito, 0 que ndo se vé e o que nunca sera dito.

Exu pediu uma terceira cabaca. Abriu as trés e misturou o pé das duas
primeiras na terceira. (...) Desde este dia, remédio pode ser veneno e
veneno pode curar, 0 bem pode ser o mal, a alma pode ser o corpo, 0
visivel pode ser o invisivel e 0 que ndo se vé pode ser presenca. O dito
pode néo dizer e o siléncio pode fazer discursos vigorosos. A terceira
cabagca ¢ a do inesperado: nela mora a cultura (SIMAS, 2020, p. 106).

Quando Fernando repete que ndo quer entrar em contato com sua irmé porque
“ela ¢ muito chata”, sendo a responsavel por “fazer macumba” para ele, e, ao olhar para
minha pulseira pergunta: “vocé ¢ macumbeiro?”, eu comento que é apenas uma pulseira
e adiciono: “mas vem c4, o que ¢ macumba? Deixa eu entender”. Ele, que
frequentemente reclamava da “macumba” para aqueles que conversava na convivéncia,
entdo comenta entre suspiros: “Macumba é Oxala, Ogum...minha vizinha disse pro meu
irmdo que eu era de Oxald. Comecei a rodar que nem um piru tonto dentro da sala,
tremendo os bragos e as pernas... horrivel” (Fernando, 2021).

Ao suspender minhas proprias apostas sobre o que “macumba” poderia querer
dizer e quais afetos apontar, quando interrogo o termo, que de “ponto de partida” para a
conversa, é ampliado para ser objeto da discussdo, é possivel comecar a percorrer a

% “macumba” a

construcdo de significado que Fernando as voltas com o significante
partir de multiplas forcas que o atravessam e constituem.

Como algumas dessas forcas, sublinha-se o desconforto de vivenciar, em sua
moradia, algo proximo de uma “incorpora¢do” sem a orientagdo de alguém habituado a
tal experiéncia. Incobmodo talvez provocado, em grande medida, pela reprodugdo da
I6gica moderna/colonial que tenta sistematicamente domesticar 0 corpo a0 maximo -
“fecha essas pernas menina”, “engrossa essa voz moleque”. Fantasiando a divisdo entre

o psiquico e corporal e defendendo o “ter corpo” em detrimento do “ser corpo”, isto €,
p p

5 E possivel citar como significantes um fonema, uma palavra, uma frase, um gesto, um movimento, um
tique nervoso, uma lembranca e tudo o mais que, ao se encadear, sirva para o0 sujeito se apresentar, para
representa-lo para outro significante (LACAN, 1988b).
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em beneficio do corpo apenas em aspectos pormenorizados de seus musculos, 6rgaos,
tecidos etc., posteriormente apresentado nos manuais médicos, nega-se a corporeidade:
o nivel mais elementar do corpo enquanto experiéncia de ser no mundo, a “sensibilidade
do corpo vivo e 0 sentido que essa atribui para as existéncias singulares” (REZENDE-
ALLENCAR; GONCALVES, 2020, p. 118).

Corporeidade que marca tanto o cotidiano quanto experiéncias de encantamento,
que deslocam concepcdes modernas/coloniais como a separacdo sentir/pensar,
sujeito/objeto, mente/corpo, individuo/coletivo e descentralizam o “eu”, celebrando “a
teia de conex@es interdependentes e dindmicas que é a vida, cruzando a dimenséao
mineral, vegetal, animal em conexdo com energias milenares e presencas ancestrais em
experiéncias singulares-coletivas” (GONCALVES, 202, p. 9).

Suspender o significado de “macumba” nao ¢ desconsiderar a significa¢do que o
préprio especialista elabora em meio aos imaginarios sociais, mas justamente prestar
atencdo nessa impossibilidade de deletar sua perspectiva e explorar a da(o) propria(o)
usudria(o), familiares e comunidades. Isso porque, segundo Lacan (1998,a), verificamos
um deslocamento do significante independentemente do significado, ou seja, o
significante néo carrega nenhum significado de antemé&o, como verificado por diferentes
acepgdes de “macumba” e pelos fluxos sem significagdo em brincadeiras infantis - “uni
duni té, salamé mingué” -, por exemplo.

A comunicacdo ndo se daria pelo conjunto de signos linguisticos, mas pela
articulacdo dos significantes em uma cadeia a revelia da consciéncia: € na associacdo
com demais significantes que se produz a significacdo. Um significante produzira certo
sentido conforme se acomoda na cadeia e tal sentido também se alterara com a incluséo
de novos significantes na corrente anterior. Dai a necessidade do(a) trabalhador(a) da
Atencdo Psicossocial poder escutar as falas das populacdes sem a espera de um sentido
prévio.

Implicacgéo clinica que, ao escutar, marcar e seguir os significantes, legitima que
a construcdo de sentido seja fundamentalmente um esfor¢co empreendido pelo préprio
sujeito. Nesse processo, de acordo com Lacan (1998b), o que o analista — e aqui
acrescenta-se as equipes da Atencdo Psicossocial — deve buscar é a abertura do sujeito
na dimensdo significante: a passagem da certeza que se tem sobre si, em funcdo da

amarragdo singular que realiza de todos os significantes que recebe, para a abertura a
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outros caminhos de sentido. Isso por meio, por exemplo, da devolucdo, pela(o)
profissional, de certos significantes que marcam a fala do sujeito, ndo como afirmacéo,
mas como pergunta, abrindo-se o campo da duvida.

E justamente pela palavra ja possuir uma poténcia sugestiva que é preciso
economia e cuidado ao se assumir a posicdo de clinico, para ndo encarnar um papel
diretivo, mas seguir pistas da “macumba” que emerge nas conversas no espago de
convivéncia, acolhimentos e atendimentos, da negatividade enquanto fé do mal,
passando pela associacdo com um instrumento musical africano a positivada experiéncia

de encantamento e descentralizagdo do “eu”.

1.2 Capturas de Sentidos

O papel diretivo é, infelizmente, encarnado por familiares, amizades, vizinhanca,
comunidades e instituicbes na medida em que, além de nédo respeitarem a identidade
espiritual e religiosa de outros sujeitos, de forma mais ou menos consciente,
sedimentam suas proprias significacdes sobre as experiéncias dos mesmos. Desse modo,
é importante considerar o peso que significantes possuem, ndo so sobre a significacao,
mas sobre a afetacdo do corpo (LACAN, 1998b), como quando Luiz e Maria desabafam
que “essa historia de deménio do Nicolas, de seu filho sentir alguém puxando as pernas
dele, de dizer que o demoénio esta nas pernas dele” teria comecado depois de terem
levado ele a alguns encontros de uma igreja evangélica, proxima a sua moradia, as
sextas-feiras. “Paramos de levar porque 0 pastor falava muito dessas coisa ruim e isso
mexia muito com ele”, comentou Luiz. Solange, usuaria moradora de uma Residéncia
Terapéutica, também se sentia muito perseguida as sextas, “dia em que no culto havia o
exorcismo dos demonios”.

A captura de sentido pode se desdobrar, por exemplo, das verticalidades e
relagOes de autoridade na estrutura familiar e da légica manicomial que impde certa
infantilidade aos “loucos”. Infans, segundo Gonzales (1984), € aquele que ndo poderia
falar por si, tendo seus desejos, vontades, sensacOes, significacdes e horizontes falado
por um terceiro. Logica de “exclusdo e aniquilamento das diferencas que incidem sobre
os nomeados ‘loucos’, e também, sobre todos que explicitam modos diversos de

existir”, nas palavras de Yasui, Luzio e Amarante (2018, p. 173), j& que ndo se
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desmantela tdo facil quanto os muros dos manicomios. Cotidianamente levantando
“fronteiras nos territérios e em nossas intersubjetividades” (GONCALVES, 2021, p.
109), vigiando, controlando, excluindo e confinando alteridades espirituais e religiosas,
por exemplo.

Conversando sobre musica na convivéncia com Gabriel, ele comenta que seu
estilo preferido era samba e imediatamente a mae, que estava ao lado, sobrepde
dizendo: “ele adora musica gospel”. Na tentativa de se descolar da captura de sentido

(13

pontual, sem desmenti-la, ele continua: “é....também gosto, mas eu gosto muito de
masica antiga, samba...reggae”. Conforme a equipe percebia a sobreposicdo da
significacdo da mée sobre a de Gabriel e sua inibicdo para tratar de alguns temas em sua
presenca, nos tratamos de também assegurar um espacgo de escuta do usuario separado
dos familiares, que poderiam construir outros vinculos na convivéncia.

Isso sem secundarizar a promogao de espagos de atencdo a familia, “inserindo-a
no processo de reabilitacdo e corresponsabilizando-a pelo cuidado de seu familiar e
dando visibilidade a sua acdo cuidadora” (BELOTTI; FRAGA; BELOTTI, 2017, p.
622). Compreendendo, nas palavras de uma psicologa da equipe, que “é sempre de uma
rede que cuidamos e ndo de uma pessoa (...) que precisamos trabalhar as relagdes (...)
fortalecer as comunidades, em que normalmente, alids, nossos pacientes sdo ‘bodes
expiatorios’”.

No acolhimento de primeira vez que eu e uma terapeuta ocupacional (T.O)
realizamos da mde e irmdo de Gabriel, que estava internado em um Hospital
Psiquiatrico - apds um episodio em que, dizendo-se “incorporado por seu Z¢ Pilintra”,
consumia muitas bebidas e ameagava o irmao com um facéo - ao responder sobre 0 uso
de droga por seu filho, Rosangela informa que além da maconha, ele anteriormente
fazia uso de cocaina e crack, tendo largado o Gltimo com o suporte do barracdo de
Candomblé que frequentava no periodo. Todavia, apesar do apoio significativo de tal

comunidade religiosa, ela comenta revirando os olhos:

Eu ndo sou do Candomblé, mas ndo tenho nada contra (...). S6 acho
que no caso do Gabriel essa religido ndo foi boa..num sei... ele
adorava a mde de santo, mas todo mundo acreditava nele, que ele
conversava com santo, falava que era sua mediunidade (Rosangela,
2020).
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Gabriel nunca teria permanecido em um ‘“centro” por muito tempo, nem na
igreja que teria frequentado, segundo Rosangela. Informagéo que eu e a T.O. escutamos
como ferramenta para perguntar sobre a consideracdo da familia sobre o conjunto de
fatores que responderiam a esse movimento e os modos de se relacionar do usuario.

Apos dois meses, na medida em que a impregnacdo medicamentosa foi sendo

contornada, a mae o incentiva a ir a igreja, ao que ele ndo se opde:

Depois que eu comecei a frequentar essa igreja, as portas comecaram
a se abrir (...). Uma ex-namorada do meu amigo, que nunca falou
muito comigo, que batia nele..., entrou pra essa igreja e me chamou na
hora em gue viu minhas fotos de santo, todo de branco, no Facebook!
Disse que um carro podia me pegar e me levar (Gabriel, 2020).

Gabriel ria do “apavoramento” dessa pessoa conhecida que o convida para a
igreja na intencdo de disputar seu envolvimento religioso prévio, apontando para
tentativas de captura de sentido fundamentadas, por exemplo, no racismo religioso.

Na esteira dessa imposi¢ao de experiéncias espirituais e religiosas como “fés do
mal”, cabe destacar sua relacdo com a “internagdo manicomial e a captura conceitual”
como fundamentos da construcdo da loucura como “erro e auséncia de sentido, como
desordem da razdo e perda do juizo moral”. Capturas de sentidos que exigem atengdo
das equipes de salde mental ja que “ndo se originam comportamentos ¢ sintomas que
derivam da ‘doenca mental’ ou do quadro de crise psiquiatrica”, mas sdo efeitos da
producdo de subjetividades mortificadas pelo apagamento da histéria de sujeitos
singulares-coletivos e suas relacGes familiares e comunitarias (AMARANTE; TORRE,
2018, p. 1094).

2. “Ma-fé” ou “é tudo espiritual”

A equipe do CAPS, ainda destacamos que cabe cartografar as dificuldades na
procura e aderéncia ao tratamento dos servigos de saude mental pelas capturas de
sentidos realizadas por familiares que, infelizmente, reproduzem a ldgica
moderna/colonial ao se colocar e disputar com o conhecimento cientifico qual seria a
representacdo mais fidedigna do mundo (GONCALVES, 2021), em vez de se abrir para

a “alianga entre saberes transformando e ampliando a capacidade de compreensao do
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mundo e da vida dos agentes sociais envolvidos” (CFP, 2019, p. 103). “Minha mae acha
que tudo isso é espiritual, mesmo depois dela mesmo ter internado meu irmio ‘louco’
no Hospital Psiquiatrico”, comentario de Beatriz cujas ressonancias sao diarias Nos
espacos do CAPS.

Daiane, em um atendimento pontual comigo e com uma T.0O, destacava a
importancia da familia como “o elo mais préximo que os usuarios possuem com o
mundo, tornando-se indispensavel para o cuidado realizado nos servi¢cos de saude
mental” (BELOTTI; FRAGA; BELOTTI, 2017, p. 621), ao comentar das dificuldades
de acessar o servico e da disputa de sentidos elaborados por ela e por sua figura

materna:

Hoje foi até dificil vir, eu tive que enfrentar minha mée. Ela é do
candomblé e diz que ndo sou maluca e eu sei que ndo sou maluca. Diz
que ndo tenho que vir nem tomar remédio porque é espiritual, é
espirito ruim. Eu sou catdlica, respeito todas as religides, mas ndo é
bem assim como ela fala (...) S6 porque minha mae teve depressao e
se curou sem remédio, sem nada (Daiane, 2021).

Em funcdo da complexidade do processo saude-doenca, que reclama uma
abordagem interdisciplinar e articulacdo intersetorial (BELOTTI; FRAGA; BELOTTI,
2017), um cuidado que se constroi em rede composta por dialogos entre atores do
servico de satde, comunitérios e familiares, a T.O refor¢a que “religido e tratamento no
CAPS podem caminhar juntas e ndo tem porque se excluirem”. Ameaca de exclusdao que
deve convocar a equipe a construir pontes para conseguir oferecer atencdo as(aos)
usudrias(os) sem abandonar familiares resistentes ao tratamento, que berram, ao telefone
com um psiquiatra da equipe, para o filho, apesar do pedido do mesmo, nédo ficar no
acolhimento noturno, que o que o filho precisava é voltar para casa para orar.

Como o médico compartilha na supervisdo clinico-institucional: “na entrevista
(Igor) diz que € evangélico, mas ndo frequentava muito. Disse que se preocupa porque a
Biblia sumiu e 14 continha o segredo para parar o ‘jogo’. A mae diz que ¢ o demodnio”,
bradando que “seu problema ¢ espiritual (...) € 0 pai ndo consegue decidir (se autoriza o
acolhimento noturno)”. Nesse contexto, o psiquiatra apostou na dispensa da medicagao,
para ajudar o jovem a passar a noite mais estavel, e na combinacdo de seu retorno ao
servigo pela manha no dia seguinte. Apesar da figura materna ndo ter comparecido para

que pudessem conversar, o médico sublinhou que seria “importante nao forgar o
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acolhimento noturno por hora para ndo romper com a mée (...) A gente ndo consegue
viver muito de protocolo, temos alguns, mas sao flexiveis”.

Atenta ao risco das acdes realizadas sem a participagdo de familiares “limitarem-
se a reproduzir técnicas que resultam na fragmentacdo dos servigos e dos usuarios”
(BELOTTI; FRAGA; BELOTTI, 2017, p. 621) uma psicologa da equipe destaca que
“nosso trabalho ndo ¢ para tutelar, mas mediar as relagdes, ajudar na rede porque eles

(usuarios) demandam isso e estdo precisando dessa ajuda”.

2.1 A “espiritual”: da fragmentacio do sujeito a integralidade da aten¢ao

Durante uma reunido de fim de turno, uma agente de cuidados, comentando

sobre Brigida, usuaria que havia sido acolhida recentemente, compartilha que:

Elas (mée, irmas e tias) sdo espiritas, candomblecistas, e tem isso de
gue ela nunca foi maluca, que isso tudo vai passar (...) inclusive,
guestionando se ndo estd mal por todos os remédios que estad tomando
(...) e a sobrinha que ta de fora, mora longe, catélica, coloca que elas
tem ‘as coisas de santo’, mas que aquilo ndo ta legal, que ndo ¢é ‘s
espiritual’, que precisam procurar um tratamento. Mas a gente ndo
entra muito nesse mérito (Agente de cuidados, 2021).

Diante da disputa das forcas produtoras de adoecimento, é preciso cartografar o
que os familiares, a comunidade e o proprio sujeito buscam apontar com o significante
“espiritual”. Ao ouvir a davida: “vocé consegue me dizer porque eu tenho isso? J4 me
falaram que era até espiritual”’, ¢ preciso questionar a quem pergunta se a
fundamentacdo espiritual e religiosa precisa ser necessariamente desconectada da
cientifica. Reflexdes sobre a integralidade que Betina elabora em um atendimento

pontual:

Nos somos evangélicos, doutor (...) eu sei que meu Deus é Deus dos
milagres, da cura: Deus curou minha irmd com cancer e minha
sobrinha nasceu saudavel, gracas a Deus! Mas eu ndo gosto de ouvir
as pessoas comentando, que nem a propria advogada, ‘eu tenho fé que
Deus vai curar essa doenga’. Mas essa questdo dele (do esposo) nédo ¢
assim, ele precisa de tratamento pro resto da vida (Betina, 2020).
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Integralidade enquanto “uma pratica que vislumbra superar a visdo fragmentada
do sujeito”, que Zuleica também sublinha durante uma conversa na convivéncia: “Na
época em que o remédio ndo adiantava, eu surtei e quebrei os remédios no radio. Dizia
que ndo queria remedio, que ndo precisava de remédio: sO precisava de Deus na minha
vida. Minha filha me dizia que precisava de Deus e do remédio”. Para efetivar tal
principio fundamental do SUS, é preciso garantir uma intervengdo multidisciplinar que
ndo se limita a atencdo ao carater bioldgico, além da organizacdo da atuacdo dos
servicos assistenciais alinhados aos de saude publica “para agdes na comunidade que
visem trabalhar fatores protetivos e de prevencdo” e elaboracdo de politicas com
diretrizes e abrangéncia nacionais (SANTOS; KIND, 2020, p. 3).

Nessa direcdo, é preciso investigar se significacdes espirituais e religiosas estao
ajudando a compor um mosaico de sensa¢es, significados e horizontes que garanta a
integralidade da atencdo em salde ou se estdo a servi¢o da fragmentacdo dos sujeitos.
Compartimentalizacdo exercida, por um lado, pela(o) propria(o) usuéria(o) e/ou
familiares, ao deslegitimarem a importancia do trabalho da Atencéo Psicossocial.

Por outro lado, por profissionais e técnicas(os) que, em vez de afirmar o transito
entre os modos de saber-fazer a fim de revisitar suas préprias referéncias teorico-
préticas para criar outras, fazendo ecoar distintas formas de existéncia e organizacéo
(CFP, 2019), tratam a relacdo de forma dicotdmica, como alerta Vittor (2008). Isto €, ou
fechando a escuta para significacbes magico-religiosas, enquadrando essas narrativas
apenas em seus quadros tedrico-clinicos ou recomendando trabalhos espirituais para
usuarios que buscaram o servico de salde mental, “tratando a sensibilidade para
experiéncias méagico-religiosas como um interruptor liga-desliga & mercé da vontade e
racionalidade” (AUTOR).

Nesse cenario em que o processo de construcdo de identidade, salde-
adoecimento-intervencgdo ndo se reduz ao plano biomédico, as possibilidades de dialogo
entre significacdes cientificas e espirituais e religiosas sdo multiplas, para a infelicidade
do cientificismo moderno/colonial e felicidade de Heitor, que lendo uma bula de
remédio exclama: “Gracas a Deus tenho o Haldol”.

“Eu fago farmacia na faculdade, mas porque eu vou ficar duvidando da ciéncia
se foi Deus quem iluminou o farmacéutico, o pesquisador, o médico etc.? ”, questiona

Roberta no espaco de convivéncia. A partir de corroborac@es de seu pai, Diego, dizendo
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que “a sabedoria quem da ¢ Deus”, abre-se um campo de intervencGes em beneficio da
valorizacdo de outros saberes, inclusive, anteriores & medicina: na casa de sua familia,
extremamente pobre, sem agua doce, o avo curava dor de dente “mascando o que depois
vieram a saber que era maconha”.

Ressaltando, inclusive, as limitacbes do conhecimento tanto dos modos de
saber-fazer espirituais e religiosos quanto das ciéncias (VITTOR, 2008), assim como as
limitacbes nas possibilidades de dialogo entre os conhecimentos cientificos e 0s
espirituais e religiosos. Estas linhas, inspiradas em Exu, “orixd mensageiro, senhor dos
caminhos, da comunicacdo e¢ da controvérsia”, defendem que a ultima ndo seja
descartada como negativa, mas valorizada como constitutiva dos modos de sentir,
pensar e agir. Escapando do maniqueismo moderno/colonial em que “o branco dominou
0 preto, para que os discursos parecessem preto no branco” (GONCALVES, 2021, p.
17) e da violéncia epistémica exercida por especialistas em beneficio da promogéo de
“praticas de cohabitagdo de saberes e métodos capazes de transformar os atores sociais
envolvidos na afirmagdo das alteridades em jogo” (CFP, 2019, p. 103).

Integrar as acOes dos servicos as espiritualidades e religiosidades,
“aproximando-se de suas concepcdes e valores para fortalecer o dialogo e aliangas com
as praticas de satde ofertadas pelas(os) profissionais” (CFP, 2019, p. 93), contribui para
um melhor acompanhamento das necessidades e participacdo desses sujeitos e suas

comunidades no cuidado em salde.

2.2 Da “espiritualiza¢ao” a corresponsabilizacio

Além disso, é fundamental que as(aos) trabalhadoras(es) da salde mental
interroguem a fundamentacdo espiritual quando utilizada para culpabilizar a(o)
usuaria(o) ou, no extremo oposto, desresponsabiliza-la(o) totalmente do processo salde-
adoecimento-intervencdo que experimenta. Atencdo que uma psiquiatra da equipe
exerce ao perguntar e anotar, no “cabecalho” que redige a cada primeiro contato com
um(a) novo(a) usudrio(a), se a pessoa teria religido e qual seria. “Eu pergunto pra saber.
Tem muita gente que usa como desculpa, para se desresponsabilizar. Inclusive a galera
nova do misticismo. E eu vou te falar, eu ndo tenho vergonha néo, se eu sinto que a

igreja ta fazendo bem pra essa pessoa eu recomendo ela ir sim”, a médica compartilha.
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As espiritualidades e religiosidades sdo potentes quando “convocam seus
adeptos a um posicionamento diante da vida” (CFP, 2019, p. 110), legitimando a
dimensdo de mistério constitutiva da vida em detrimento da demanda colonial que reduz
0 exercicio religioso como tamponamento da angustia, “apresentando solucgdes
instantaneas para todos os sofrimentos” (GONCALVES, 2021, p. 7), como “um seguro
para uma vida tranquila, para auséncia maxima de conflitos ou quaisquer outros
objetivos psico-higiénicos” (FRANKL, 2010, p. 71 apud CFP, 2019, p. 110). Mistério,
aqui, como aquilo que deve ser sentido e respeitado, em vez de desvelado,
indissociavelmente conectado a formas de aprendizado, seja na visao reencarnacionista
do kardecismo, seja pelos “ensinamentos pela oralidade, o culto aos ancestrais e aos
antepassados” de manifestagdes tradicionais (CFP, 2019, p. 108), seja pela
fundamentacao, liturgia e rituais catélicos ou protestantes.

No espaco de convivéncia, Raquel e Diego comentam sobre os usos que muitos
adeptos religiosos fazem da compreensao de que o “segredo faz parte do universo tanto
quanto o revelado” (OLIVEIRA, 2003, p.18), ndo para potencializar possibilidades de
esperanga, ressignificacdo do futuro, a contemplacdo da heterogeneidade do mundo
contemporaneo ¢ o fortalecimento do “Bem-Viver dos povos”, como diria Santos (CFP,
2019, p. 115), mas para reduzirem espiritualidades e religiosidades a justificativas e
reforcadores de pré-nogdes e pré-conceitos. Diego sintetiza:

As pessoas acham que Deus é empregado delas: ‘Deus prové’. E? Vou
passar no meio do tiroteio porque Deus protege? Ele te deu
discernimento também (...) SO tem dois mandamentos: amar Deus
sobre todas as coisas e 0 préximo como a si mesmo, entdo ndo tem
desculpa (Diego, 2020).

Forma de se relacionar com 0s ensinamentos espirituais e religiosos que nao
utiliza seus fundamentos para desimplicar o sujeito do que produz ao se lancar no
mundo, mas como, nas palavras de Oliveira (2003, p. 27), “fundamento da atualizagdo e
novidade”. Em ressonancia com a ‘“cosmovisdo africana milenar que afirma os
descendentes como protagonistas do tempo vivido: aqueles que, pelo respeito, culto e
escuta dos ancestrais, abrirdo caminhos para tempos novos” (GONCALVES, 2021, p.
11).
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Nesse cendrio, sdo necessarios tensionamentos de mobilizagdes que reproduzem
a légica manicomial ao desresponsabilizarem o sujeito pela sua propria existéncia
(AMARANTE; TORRE, 2018), seja em funcdo da medicalizacdo da vida®, seja pela
“espiritualizagdo” do sofrimento como estamos apontando. Aqui, € importante perceber
como os caminhos de enfrentamento da primeira oferecem pistas interessantes para
sacudir usuérias(os) que utilizam a espiritualidade e religiosidade de forma automatica
como justificativa para barrar a conexdo com outras interpretacdes e intervengdes em
salde. Sobre tal desresponsabilizacdo na relacdo com medicamentos, uma psiquiatra da

equipe adverte:

Eu tenho a impressao que muitos pacientes ‘colam’ no remédio e na
doenca e ndo conseguem se ver para além daquilo, sempre se
desresponsabilizando (...) Que nem essa paciente (...) que a cada
consulta vinha com um diagndstico. Como quando disse que era
bipolar, apesar de nenhum médico ter dito, s6 porque tinha dia que
tava bem, no outro tava mal, as vezes ndo dormia direito (...) Entdo fiz
um esguema e ao longo de um més eu tirei todos (os remédios). Na
consulta seguinte ela apareceu dizendo que esperava estar muito pior,
mas tinha entrado num grupo de Facebook e sabia que tinha
compulséo alimentar (Psiquiatra, 2020).

Até que em um atendimento, a médica pontua que tinha a impressdo que a cada
vez a senhora trazia que era doente de alguma coisa, “talvez pela dificuldade de lidar
com as coisas e de conseguir mudar aquilo que nao faz bem nem para a gente”, ao que a
usuaria responde: “¢, acho que eu sou mais do que doenca e remédio”. Sacudindo sua
“exis psiquica”, isto &, as definicdes estabilizadas sobre si que o sujeito produz a partir
de situagdo singular, sedimentacdo de definicdes sobre o “eu” que engessam
posicionamentos, no presente, em relacdo ao passado e esvaziam horizontes futuros
(REZENDE-ALLENCAR; GONCALVES, 2020), como no relato de um acompanhante

terapéutico sobre Solange que:

Recusa até os objetos ungidos pela igreja contra a ‘macumba’ (...) Ela
diz que foi uma mulher e dois homens que fizeram ‘trabalho’ para ela
em 2011 e sdo responsaveis pelo seu comportamento agressivo.

® A negagdo da experiéncia do sofrimento, da dor, do envelhecimento, da morte e do fim como
constitutiva da vida - e portanto, do humano -, em fungdo do “endeusamento da tecnologia médica
diagndstica e terapéutica”, responsavel por conferir “um poder aos procedimentos, instrumentos, técnicas
e pilulas (corpo de praticas) maior do que eles podem ter” (MAEYAMA; CUTOLO, 2010, p. 91).
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Atribui seu comportamento a isso. Ela frequentava um centro de
umbanda em que se sentia bem e ouviu que era médium. Néo fala
sobre a ruptura e hoje é de uma igreja evangélica, mas relata
incomodos (...). Diz que ndo sabe orar, que ndo sabe o que tem que ser
feito e que a igreja ndo proporciona a ajuda que precisa
(Acompanhante terapéutico, 2020).

N&o sendo o humano constituido por alguma esséncia, uma totalidade acabada e
pré-definida, esse ndo € propriamente nada, mas um projeto de ser. Projétil que se lanca
no mundo sem nada que o determine, sofrendo o peso da liberdade: a obrigagéo de se
fazer e ser responsavel por aquilo que se faz. Nesse projeto de vida, o sujeito esta entre
aquilo que ja foi, e ndo pode ser mais, e tudo aquilo que deseja ainda ser, mas néo €. No
meio termo, resta o que realmente é: o nada, a consciéncia enquanto pura possibilidade
de escolher, isto €, inventar caminhos a partir de cada situacdo (SARTRE, 1987).

Projétil desamparado, indeterminado, que, continuamente, precisa eleger certos
possiveis dentro de um campo de possiveis. Escolha efetivada pela acdo que
compromete o sujeito diante dos outros e de si, gerando angustia: estado da existéncia
fundamental para determinar-se, “assumir as responsabilidades com quem se ¢”, ou s¢ja,
“assumir a responsabilidade de escolher entre tantos possiveis caminhos, renunciando a
todos os demais” (PICININI, 2018, p. 62), apropriando-se daquele instante de sua
prépria vida. Conferindo as facticidades - todo o a priori, como a constituicdo familiar e
0 lugar de nascimento, por exemplo - sentidos fundamentados pelo préprio caminhar
existencial. Apropriacdo da propria vida e construcdo de sentidos que se alinham a luta
antimanicomial contra a alienacdo-infantilizacdo imposta aos loucos.

Quando ndo escolhemos/inventamos, de forma auténtica, um caminho em meio
as possibilidades de cada situacdo, assumindo-nos como fundamento e, por conseguinte,
conferindo valor a liberdade do outro, em virtude da dificuldade de lidar com a angustia,
escolnemos/inventamos de  forma  inauténtica, responsabilizando  nossas
escolhas/invengdes por uma determinagdo, um modo de ser dado do exterior e/ou
anterior. Inautenticidade do projeto de ser denominada “ma-fé”: “Nao se sofre de ma-fe,
ndo nos infectamos com ela, ndo se trata de um estado. A consciéncia se afeta a si
mesma de ma-fé” (SARTRE, 2008, p. 94).

Agir de ma-fé, de acordo com Picinini (2018, p. 68), ¢ “decidir ndo se angustiar
diante das possibilidades, ou seja, ¢ pular processos de identificagdo existencial”,

responsaveis por nos fazer reconhecer a liberdade constitutiva, fugindo de ser o
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fundamento de sua escolha e de ser o Unico responsavel por ela. Ma-fé que pode-se dar,
inclusive, ao agir de boa vontade, pela sinceridade, ja que, “reconhecemos, nesse caso,
que, ao dizer algo, estamos conferindo verdade sobre o ser que somos, quando, na
realidade, detemo-nos em meio ao caminho de assumirmo-nos” (PICININI, 2018, p.
68), de algum modo, engessando-nos e fixando-nos, aproximando-nos de um objeto.

N&o estamos fadados a uma Unica escolha/invencdo, mas implicados em fazer
novas escolhas/invencdes a todo instante, sendo que as possibilidades aparecem em
cada situacdo, na medida em que reconhecemos nossa liberdade constitutiva. Para
fomentar a busca de usuérias(os), familiares e comunidades por autenticidade é preciso
que a Atencdo Psicossocial construa o entendimento de que lidar com a angustia dessas
escolhas/invencdes, por mais doloroso que seja, possibilita ampliar nossas percepcdes e
possibilidades de ser. Cada ato que ndo esteja comprometido pela “ma-f¢”, de acordo
com Reynolds (2013, p. 15), “pode ser visto como um tipo de fé: como um
compromisso de agir diante do ‘nada’ e de ndo fingir que as coisas S80 impostas ou
exigidas”.

Contra a “terceirizagdo do sofrimento” de usudrias(os) que, historicamente
colocadas(os) no lugar de infans, demandam da familia, comunidade e do servico de
saude “um cuidado feito no lugar” delas(es) ¢ ndo junto a elas(es), a supervisora da
equipe destaca a importancia de um manejo sensivel na forma do profissional apontar
tal funcionamento para o referido sujeito e da articulagdo com outros equipamentos de
salde para alinharem o direcionamento de cuidado. Para que a Clinica da Familia, por
exemplo, ndo seja o lugar que atende tais demandas enquanto o CAPS passa a ser “o
lugar em que ndo consegue o que quer’.

Buscando a responsabilizacdo de usudrias(os), familiares e comunidade na
apropriacdo do processo de salde-adoecimento-intervencdo que experimentam, como
faz a usuéaria Natélia assimilando a propria dor, na medida em que se compadece com a
dor do outro, e indicando para muitos fi¢is da igreja: “isso ai que vocé ta sentindo nédo é
besteira ndo, ¢ sério e vocé pode procurar a ajuda do CAPS”. Tomando o cuidar
enquanto ampliagdo dos territorios de existir e na realizagcdo de trocas afetivas e a
reabilitagdo social como “exposi¢do a diferentes lugares e pelas trocas sociais com
outras pessoas” (MOREIRA; ONOCKO-CAMPOS, 2017, p. 471), como exclama

Nicole: “Quando eu to na igreja eu to 6tima. Em casa ¢ um inferno, eu escuto vozes,
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aquilo tudo de novo. Ai pedi pro meu marido esconder todas as facas, pra prevenir”
(Nicole, 2020).

Corresponsabilizando usuario-equipe no cuidado, por exemplo, em relacdo ao
“entendimento racista sobre a umbanda” de Solange que atribui suas crises e episodio
de internacdo psiquiatrica a “macumba da vizinha”, explicando o funcionamento de um
CAPS 11l e os motivos de um acolhimento no servigo: “que as cuidadoras e vizinhos
nado decidem a internagdo, mas a equipe”, nas palavras do acompanhante terapéutico.
Profissionais e técnicas(os) que, respeitando as narrativas compartilhadas, com o intuito
de convocar a implicacdo de usuérias(os) que encerram discussdes utilizando-se do
“fator espiritual”, construindo oportunidades dos mesmos “tracarem metas, fazerem
escolhas e tomarem decisoes” (ENGSTROM; LACERDA; BELMONTE; TEIXEIRA,
2019, p. 57), podem questiona-las(os) sobre a no¢ao de “livre arbitrio” nas discussdes
judaico-cristas, a “Lei de Atragdo e Repulsdo” que orienta a doutrina kardecista ¢ a
“falacia de que tudo que temos que aprender é com 0s guias e no terreiro” (QUEIROZ,
2019, p. 80).

Além da corresponsabilizacdo de espacos religiosos, liderancas e integrantes por
cobrangas excessivas e promessas desonestas, por exemplo, COMO nesta conversa com

Zélia no espaco de convivéncia:

Macumba é quem adora o demdnio (...) aquelas coisas ‘vovo que traz
a pessoa amada em trés dias’. Esse tipo de coisa ndo existe ndo (...)
numa época até levei uns coracdo de galinha pra uma vové fazer
trabalho pra mim e pra minha amiga, mas as duas tdo sem marido até
hoje. Acho que o que a vovo fez deve ter sido para afastar (Zélia,
2021).

Também nao acreditava na promessa de “trazer a pessoa amada em trés dias”, ja
que ndo enxergava sentido na possibilidade de espiritos de escravizadas(os) e ex-
escravizadas(os), seres de muito conhecimento, “for¢arem alguém a ficar num
relacionamento que ndo quer’. Promessa e atuagdo, como falei a Zélia, de pessoas que
estariam aproveitando-se de momentos de fragilidade dos consulentes e “manchando
aqueles espacos religiosos que propunham trabalhos sérios” de caridade nas giras,
momentos de “socorro, acolhimento e condugdo espiritual” (QUEIROZ, 2019, p. 79).

Tal conversa, dentre tantas outras, abriu caminhos para discusses sobre as

dificuldades de passar da repeticdo a criacdo de novos modos de se relacionar e do
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processo de construcdo de identidade, pertencimento e reconhecimento pelo outro. Para
elaborar a continua e dindmica producdo de sentido existencial, que ndo pode ser
desvelado pelo Manual Diagnostico e Estatistico de Transtornos Mentais (DSM) mais
atual, pela Biblia ou pela oralidade dos terreiros. Como reforca Picinini (2018, p. 61),
“nenhuma pessoa, moral ou religido, pode, a priori, determinar nossas acdes, dar
critérios que valham por si mesmos, de modo a que neles pudéssemos buscar orientacao
clara sobre o que decidir, em cada caso”.

Sobre a criacdo de novas subjetividades e sentidos existenciais, o trabalho da
Atencédo Psicossocial ressoa com as cosmovisfes africanas que abordam a existéncia
como um percurso pelo qual o humano pode adquirir determinadas virtudes, ndo como
algo entregue do exterior, mas pelo exercicio das mesmas em meio aos desafios da vida.
Em especial, na cosmovisdo iorubana, a doenca e a morte formam um par dentro os
ajogun, o lado esquerdo da criacdo: espiritos que ndo sdo maus, mas causam dor a
humanidade, porque Olorum, a forca criadora, afirma que € necesséario (JAGUN,
2019).

Como nos conta o babalorixa Marcio de Jagun (2019), de acordo com um mito
iroruba, Olorum havia convocado os Orixas para datar o comego e o fim de tudo que
fosse vivo, mas 0s mesmos esquivaram-se da tarefa, com medo de que a humanidade os
detestasse. SO Iku - a morte — acabou por se voluntariar, tornando-se a divindade mais
fiel a vontade da forca suprema. Desde entdo, como Iku é casada com Arun — doencas -,
todas as vezes que 0s seres humanos sao visitados pela ultima, é a morte, em alguma
medida, fazendo-se presente para trazer alguma mensagem e afastando-se quando a
mesma é apreendida. Isso nos ensina, ndo a erradicar a doenga e remediar a morte de
entes amados, mas a tomar o adoecimento como exercicio de aquisi¢do de virtudes, um
convite para a (re)criacdao de sentidos para o estar vivo. Para tornar uma existéncia mais

real, como diria Lapoujade (2017), conferindo forca, extenséo e consisténcia a mesma.
Consideracoes finais
As pistas sobre dificuldades e potencialidades do que tem sido possivel explorar

em um CAPS Ill as voltas com as experiéncias espirituais e religiosas de usuarias(os),

familiares e comunidades sdo um convite & capilarizacdo e aprofundamento das
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discussdes e apostas de intervencGes da Atencdo Psicossocial sobre a temética. A
“valoriza¢do e afirmagdo do direito a autonomia ¢ a diversidade de estilos de vida
individuais e coletivos” ndo deve se restringir somente aqueles membros das equipes de
salde mental mais proximos pessoal-profissionalmente de vivéncias espirituais e
religiosas, cabendo a todas(os) trabalhadoras(es) da RAPS manter uma postura ética que
ndo incorra em “atitudes proselitistas, de desqualificagdo ou banalizagdo” das
experiéncias de encantamento de sujeitos singulares-coletivos (CFP, 2019, p. 95).

Em meio a emerséo do tema pelo (ndo) dito cotidianamente de maneiras plurais
no servico de salde mental, destaca-se a necessidade do compromisso social do
conhecimento cientifico pela valorizagdo de outras formas de saber-fazer historicamente
apagadas pela logica moderna/colonial. Além disso, a producdo cientifica deve
comprometer-se com o enfrentamento da reproducdo da l6gica manicomial de
subalternizacdo das diferencas - destacando-se, aqui, as religiosas e étnico-raciais -,
afirmando que a diferenca ndo € o outro: somos todos nos.

E nessa direcdo que segue a elaboragdo da “ma-fé”, isto é, a postura de
suspensdo dos significados espirituais e religiosos pela equipe de saude, por meio do
mapeamento da significacdo das experiéncias pelos proprios sujeitos com atencdo as
capturas de sentido do processo de salde-adoecimento-intervencdo dos mesmos por
terceiros que demonizam experiéncias encantadas como “fé do mal”. Investigacdo e
tensionamento de significacBes por trabalhadoras(es) da RAPS que, orientada por
principios fundamentais da Atencdo Psicossocial, podem conduzir a passagem da
“espiritualizagdo” a integralidade da atengdo e convocar a corresponsabilizacdo de

usuarias(os) pelo proprio sofrimento e (re)criacdo de sentido existencial.
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Resumo: E uma pesquisa exploratoria e bibliografica, de abordagem qualitativa e
método historico, resultado de um estudo de doutorado com o objetivo de analisar a
relacdo dos pacientes sob cuidados paliativos e seus familiares com a religido. Em
janeiro de 2017 e janeiro de 2018 entrevistou-se 8 pacientes e 3 familiares de pacientes
internados de forma voluntaria em um hospital da cidade de S&o Paulo especializado em
cuidados paliativos. Foi utilizado um roteiro semiestruturado com questdes sobre a
vivéncia religiosa antes e depois do adoecimento. Sendo feita uma analise das
informacdes obtidas, pode-se chegar em um direcionamento de ponto de vista que se
volta para a importancia da religido nos cuidados paliativos, uma vez que diante da
morte 0s pacientes buscam alento em crencas religiosas.

Palavras-chave: Cuidados paliativos, religido, espiritualidade.

Abstract: It is an exploratory and bibliographical research, with a qualitative approach
and historical method, the result of a doctoral study with the objective of analyzing the
relationship of patients under palliative care and their families with religion. In January
2017 and January 2018, 8 patients and 3 relatives of patients admitted voluntarily to a
hospital in the city of Sdo Paulo specialized in palliative care were interviewed. A semi-
structured script was used with questions about the religious experience before and after
the illness. After analyzing the information obtained, it is possible to arrive at a point of
view that focuses on the importance of religion in palliative care, since in the face of
death patients seek relief in religious beliefs.

Keywords: palliative care, religion, spirituality.
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Introducéo

A Organizacdo Mundial da Saude (2002) define “cuidados paliativos” como o
conjunto de cuidados integrados adotados para aliviar a dor e os sintomas de pacientes
em estado de adoecimento avangado com baixas chances de cura ou em fase terminal,
contribuindo para o aumento da qualidade de vida e oferecendo suporte para 0s
pacientes e seus familiares lidarem com a situacao.

Dentre os cuidados adotados para aliviar a dor dos pacientes, a Associacdo
Nacional de Cuidados Paliativos (2012) recomenda a adogéo da assisténcia espiritual e
psicolégica integrada, prestada ao paciente e a seus familiares. A abordagem
psicoldgica tem o objetivo de auxiliar os sujeitos a lidarem com as diversas perdas que
ocorrem durante o processo de progressdo da doenca (autonomia, autoimagem,
seguranca, capacidade fisica, respeito, emprego, poder aquisitivo, etc.) como foi
apresentado por Ruiz (2014). Por sua vez, a abordagem espiritual realiza a conexao do
individuo a dimenséo transcendente, onde a matéria torna-se apenas um aspecto do todo
e a morte ndo é compreendida como o fim absoluto, conforme Tuy (2009, p. 3). Em
conjunto, esses dois tipos de assisténcia previnem ou diminuem a angustia, depressao e
desesperanca, podendo contribuir objetivamente para que ndo ocorra 0 agravamento do
quadro de saude do paciente em decorréncia de um presumivel adoecimento psiquico
que é definido por Canguilhem (2000) como dificuldade de tolerar as infidelidades do
meio em que se Vive.

Nesse artigo, abordaremos a importancia do contato com a religido e o
desenvolvimento da espiritualidade para o alivio do sofrimento dos pacientes sob

cuidados paliativos e seus entes queridos.

1. A morte, a religido e o ocidente

No mundo contemporaneo, em meio a valorizacdo da vida e um desfrutar de
tudo de bom do que ela pode oferecer, a morte tornou-se um tabu, evitado pelos
individuos que estéo diante dela, compreendendo-a como um fim absoluto, tendo como
referéncia apenas explicacdes cientificas sobre o tema. Nesse contexto, a iminéncia da
morte tem gerado muita angustia e sofrimento que s6 podem ser tratados pela aceitagdo

desse fendmeno e pela busca de respostas alternativas as cientificas. Essas respostas,
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para muitos individuos, podem ser encontradas na religido e nas promessas que esta

oferece ao ser humano.

Historicamente, os seres humanos recorrem a religido para aceitarem a finitude e
enfrentarem o sofrimento gerado pela aproximacdo da morte propria ou de um ente
querido. No Ocidente, até o século IX, o aporte oferecido pela religido possibilitou
vivenciar a morte com naturalidade, como simples passagem entre a vida corporal e a
espiritual. Em muitos casos até se morria pela ideologia religiosa, e isto lhe
recompensaria uma vida melhor no além. Contudo, é necessario mencionarmos que a
religido para tratar da vida post mortem, precisa tratar da vida terrena dos seus
seguidores (ARIES, 2017).

No correr da historia a situacdo modificou-se lentamente com as mudancas que
ocorreram na igreja catolica e na sociedade ocidental, dentre as quais se destacam a
difusdo da ideia de que o paraiso s6 seria alcancado por aqueles que vivessem segundo
0s preceitos da igreja catolica (a partir do seculo XIIl) e o desenvolvimento de
explicacOes cientificas para a vida e a morte (partir do século XVI). No século XIX, o
tema da morte tornou-se um tabu e passou a ser evitado, primeiramente, nas
comunicagdes com o moribundo que deveria ser poupado de conhecer a gravidade de
seu estado (ldem, 2017). Mais tarde, essa evitacdo estendeu-se aos entes queridos do
moribundo, que deveriam conter as expressdes da sua dor durante o luto. No novo

contexto, coube as religides oferecer conforto as pessoas diante da morte.

E fato natural e instintivo, que vai do mais simples ser vivo até os seres mais
evoluidos como os humanos, a luta pela sobrevivéncia ou a fuga contra a morte,
segundo Santos (2009). Desde sempre fugimos, tentando evitar 0 maximo de ameacas
contra nossas vidas. Mas, agora ndo estamos somente “agarrados”, simples e puramente,
ao instinto de sobrevivéncia. Como seres racionais e dotados de ciéncia, lamentamos
nossas partidas por termos ciéncia da existéncia valiosa e enriquecida pelos significados
e idealizados sentidos da vida. Desta feita, a idealizagdo em eventos post mortem deve
ser muito mais consoladora e infinitamente promissora em um ato inevitavel para a vida

humana, como é a morte.

As religides possuem os mais variados conceitos e teorias sobre o ato de morrer.
As mais antigas civilizagbes ja trabalhavam os significados da vida no além, como

formas de preparo, alento e conforto para os que partem, assim como para 0s que veem
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seus entes queridos partirem desta vida, segundo Scarpi (2004). O medo da morte hoje
ndo se resume apenas a perda da vida. A dor para o ser humano moderno estd muito
além, estd firmada em tudo quanto este perde ao ver seu ente querido partir. Ou em
tudo quanto ele préprio construiu, conquistou, e viveu até entdo. Desse modo, tem-se na
modernidade a valorizacao da crenga da eternidade e 0 apego a isso torna o adoecer e a
morte uma experiéncia de grande sofrimento (VOMERO, 2006).

Entretanto, se a modernidade apresenta essa dinamica entre a crenca da
eternidade, o adoecer e a morte, a abordagem do cuidado paliativo no Brasil,
compreende a complexidade da formagdo étnica e cultural do povo brasileiro. Dessa
maneira, os relatos obtidos na pesquisa tém em sua maioria a fé cristd como expressdo

dominante da religiosidade no contexto dos cuidados paliativos.

Ainda que nesse processo a cultura lusitana embebida na concepgéo
acerca do corpo morto entrasse em contato com as demais diferentes
crengas indigenas e africanas, com o passar dos séculos seriam as
representacdes do catolicismo as predominantes em termos oficiais.
(RODRIGUES; FRANCO, 2011, p. 165)

Desta feita, o assunto de cuidados paliativos por meio da religiosidade é um
assunto que vem sendo discutido ao longo do tempo. Foi exposto por Santos (2009 apud
Cervelin; Kruse, 2014) que o0s aspectos espirituais sdo o0 maior indicador de boa
assisténcia ao paciente no final da vida. E em 2013, a National Consensus Projet (NCP)
definiu 8 dominios para o cuidado no final da vida, entre eles, religiosos e espirituais do
cuidado. Desse modo, aqui se encontra a relevancia do assunto como tema que vem
sendo constantemente discutido na sociedade para prestar a melhor assisténcia nos

cuidados paliativos dos que enfrentam essas experiéncias.

2. A religido e os doentes

Estudos recentes sobre cuidados paliativos tém demonstrado que a promocao da
aproximagdo com a religidfo e o desenvolvimento da espiritualidade podem ser
instrumentos importantes para ajudar a diminuir o sofrimento dos individuos que estdo
diante do fim iminente, uma vez que tais acOes possibilitam a estes sujeitos

ressignificarem a questdo do fim da vida na dimensdo corpdrea. Contudo, a eficacia
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desse tipo de estratégia s6 ocorre entre pacientes que possuem algum nivel de
religiosidade, isto é, possuem a religido dentro de seu sistema de valores
(EVANGELISTA; LOPES; COSTA,; BATISTA, S.; BATISTA, V; OLIVEIRA; 2016).

Os conceitos de religido, religiosidade e de espiritualidade sdo centrais nesta
pesquisa. Kovécs (2007) define religido como “[...] sistemas de crengas com tradigdes
acumuladas [...]” que se atualizam em rituais e cerimoOnias. A religiosidade foi
concebida como disposic¢ao ou tendéncia do sujeito para seguir uma religido ou integrar-
se ao sagrado. Por sua vez, a espiritualidade foi explicada como a procura pela
compreensdo do sentido da vida e da transcendéncia que pode ter relacdo com as
crengas de uma religido tradicional, mas constitui-se principalmente em algo construido
pelo sujeito (BENITES; NAME; SANTQOS, 2017).

Este artigo apresenta os principais resultados da tese de doutorado da Palumbo
(2018), intitulada, “Quando ndo ha cura, ha religido? Pessoas em cuidados paliativos em
hospital do municipio de Sao Paulo”. Trata-se de uma investigacdo com abordagem
qualitativa, que teve como objetivo investigar se pacientes sob cuidados paliativos e
seus familiares aproximavam-se da religido mediante a proximidade da morte propria

ou de um ente querido.

3. Da pesquisa e seus métodos

A etapa exploratdria foi realizada em um hospital da cidade de Sao Paulo,
especializado no atendimento de pacientes sob cuidados paliativos e teve inicio apés a
aprovacdo da pesquisa pelo Comité de Etica em Pesquisa da Pontificia Universidade
Catolica de Sao Paulo (PUC-SP), CAEE 619047.16.0.0000.5482, e pela direcdo do
hospital. No més de dezembro de 2016, foram realizadas visitas diarias ao hospital para
conhecer o0s pacientes, seus familiares e a rotina hospitalar.

As entrevistas foram agendadas ap0s conversas previas com os pacientes, sendo
realizadas em dois momentos: em janeiro de 2017 (3 entrevistas) e em janeiro de 2018
(8 entrevistas). Nos encontros foram apresentados o projeto de pesquisa e 0 Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido. Esse Gltimo foi assinado por todos 0s sujeitos que
concordaram em participar desta pesquisa. As visitas prévias ao hospital e a pesquisa

bibliografica que o roteiro semiestruturado utilizado para orientar o didlogo com 0s
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pacientes e seus familiares, como tratado na obra de Bardin (1977). O roteiro foi
elaborado com questBes acerca da historia da vida e da vivéncia religiosa dos
entrevistados. Ao todo, foram realizadas 11 entrevistas, 8 com pacientes e 3 com
familiares.

As entrevistas, depois de transcritas, foram apresentadas aos entrevistados para
aprovacdo. E importante destacar que os nomes dos entrevistados foram trocados por
nomes ficticios, com o fim de preservar sua identidade e intimidade. E ainda, foram
analisados qualitativamente o0s depoimentos coletados a partir dos parametros
fornecidos pelo método historico de Boas (1963 apud CASTRO, 2004) e a anélise
hermenéutica de (GADAMER, 1997).

Para Lakatos e Marconi (1991) o método historico parte da premissa de que a
investigacdo do passado € fundamental para a compreensdo dos fenbmenos observados
pelo investigador durante a pesquisa de campo. Por sua vez, a analise hermenéutica visa
desvendar os conceitos prévios a partir dos quais os individuos compreendem e
comunicam a realidade que vivenciam. Ambos o0s instrumentos possibilitaram a
contextualizacdo das histdérias de vida e a compreensdo do papel da religido e da
espiritualidade nas trajetdrias dos sujeitos entrevistados. A analise possibilitou perceber
como a proximidade da morte ensejou o desenvolvimento da espiritualidade entre os

entrevistados.

4. Dos resultados da pesquisa

Da anélise realizada constatou-se que 9 entrevistados recorreram a religido e 2
entrevistados afirmaram ndo ter buscado apoio em nenhum sistema religioso para
enfrentar a iminéncia da morte. Portanto, a maior parte dos entrevistados reconheceu na
religido um importante instrumento de auxilio para aliviar seu sofrimento.

Dentro do grupo majoritario, a busca por apoio foi realizada principalmente
dentro da religido que professavam, antes do adoecimento. Desse modo, 5 entrevistados
procuraram apoio no catolicismo e 2 recorreram ao espiritismo. No entanto, 2
entrevistados afirmaram aceitar o apoio de todas as religides.

O grupo minoritario, que ndo recorreu a religido no contexto dos cuidados

paliativos, era composto por 1 ateu e 1 catdlico. No depoimento do entrevistado ateu

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 256-272, jan-jun/2022 261



Revista Discente do Programa de

SA’XCRILEGENS Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

constatou-se que ndo houve mudanca na relacdo deste com a religido depois do
adoecimento. Por sua vez, o depoimento do entrevistado catolico atesta um
distanciamento da religido depois do adoecimento.

A andlise dos depoimentos dos entrevistados tambeém possibilitou a identificagcdo
de trés categorias referentes a historia da relagdo dos entrevistados com a religido e a
espiritualidade: o primeiro grupo é formados por sujeitos que sempre foram ativos nas
praticas religiosas, 0 segundo grupo sdo sujeitos que tinham uma religido, mas sO se
espiritualizam ap6s 0 adoecimento e terceiro grupo, sujeitos que ndo se aproximaram da
religido depois do adoecimento. Demostrando que pode ter uma aceitacdo da crenga

para o enfrentamento do adoecimento ou que ela pode n&o ocorrer.

5. Apego a religido para aceitacdo da realidade

A andlise das histérias de vida revelou que alguns participantes desta pesquisa
tinham uma vivéncia religiosa intensa antes do adoecimento, que continuou depois da
internacdo. Sendo formado por pacientes e familiares de paciente, mostrando o apego
pela crenga para suportar a realidade. Todos os participantes eram catolicos praticantes,
mas vivenciaram o catolicismo e ressignificaram a religido de modo particularizado:
cada individuo enfatiza alguns aspectos do catolicismo em detrimento de outros,
demonstrando que além da religiosidade que possuiam antes do adoecimento préprio ou
do ente querido, desenvolveram a espiritualidade para enfrentar o sofrimento.

Ivete, 95 anos, nasceu em Guapé-MG, onde formou familia e atuou como
professora. Foi educada em um colégio catélico, onde estudou o Evangelho e decorou
algumas passagens biblicas. Transmitiu seus conhecimentos religiosos aos seus filhos
que sdo catdlicos ndo praticantes. Relata que sempre frequentou a igreja e buscou
respostas e consolo na religido. Na época em que foi entrevistada enfrentava varias
limitacOes fisicas que comegaram com um problema no coragéo e evoluiram, afetando o
sistema motor (ndo anda mais), a audi¢do (diminuicdo) e a visdo (diminuicao).

Afirmou que a religido catdlica estava Ihe ajudando a enfrentar o sofrimento
fisico (PALUMBO, 2018, p. 122):

E: E quando a senhora reza, o que a senhora pede a Deus?
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I: Ah, eu peco sempre para abencoar minha familia, santificar, ndo
deixar eles perderem a fé... aben¢oar a minha familia e as familias do
mundo inteiro, converter os pecadores e... ter compaixdo de mim, né?
Ajudar que eu aprenda a andar, embora, eu ache que ha pouco tempo,
né, [inaudivel] 95 anos, mas eu quero morrer na companhia de Jesus,
Maria e Jose... sempre assim, eu assistia as novenas la em casa era
mais facil, porque era mais perto assim, eu ndo perdia, eu escutava.
Agora aqui... na televisdo, ndo da para eu ouvir direito. Entdo, eu falo
assim “Meu Deus, eu td rezando o que o padre ta rezando, t6 pedindo
o que ele ta pedindo”, e falo... fago as jaculatorias: “Nossa senhora,
me entrego a sua protecdo, a sua poderosa prote¢do”, rezo pouco umas
jaculatorias, né, eu ndo t6 rezando assim muito. As vezes eu comeco
rezando até chegar um para dar o remédio, chegar outro, para outra
coisa [vocé estd vendo], [risos]

E: Dona lvete, a senhora pode... a senhora afirma, a senhora pode
afirmar que a espiritualidade e a religido ajudam a senhora nesse
momento?

I: E... ajuda, ajuda e muito, né? A gente fica sempre achando que Deus
estd com a gente, né, pra ele nada é impossivel.

Durante a internacéo, recebia a visita de um padre com quem se confessava e
depois recebia a hdstia. Também fazia oracdes e rezava o terco. Sentia-se reconfortada
com essa visita e com a realizacdo dos ritos cat6licos. Também relata que assistia a
missa pela televisdo, apesar de ndo concordar com 0 modo como as missas estavam
sendo conduzidas. Pensava que a vivéncia da religido durante a missa catdlica deveria
ser mais contida, sem exageros emocionais. Na sua concepc¢do, uma postura critica em
relagdo as inovagdes rituais e a continuidade das préticas tradicionais, Ihe garantiria o
acesso ao céu.

Lucas, apesar de ser catélico como lvete, concebeu o conforto oferecido pelo
catolicismo de modo diverso ao de lvete. Primeiramente, era adepto da Renovacéo
Carismatica Catolica (RCC), movimento conhecido por Ivete, nas missas que via na
televisdo desde a internacdo hospitalar. Desde sua emergéncia, a RCC introduziu
mudancas significativas na liturgia catélica ao propor que a pratica religiosa tivesse
como base a experiéncia pessoal do fiel com Deus e com o Espirito Santo. Como
seguidor desse movimento, Lucas ndo sentia necessidade de se confessar com um padre
antes de receber a hostia que lhe era trazida, periodicamente, por uma mulher do grupo
de oracOes da igreja que frequentava. Lucas acreditava na conexdo de Deus com o0s

médicos que cuidavam dele.
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E: E vocé acha que vocé vai superar, vai se curar, porque Vocé cré
nisso. Isso vai te ajudar de que forma? A sua fé vai te ajudar de que
forma?

I: Acho ndo, né? Eu acredito com veeméncia, né? Porque na verdade,
assim, é::: o cristdo, ele é baseado na fé. Entdo eu tenho que acreditar
gue, mesmo por mdo de médico ou mesmo pelas maos de Deus... as
maos dos médicos foram dadas pelas maos de Deus, entdo, a medicina
é uma coisa espiritual. Entdo... quer dizer... acho que se ndo vier pelas
médos de Deus como um milagre ou como um prodigio, ou coisa
parecida, eu acredito que viria por uma quimioterapia, mas
regularizando e resolvendo todos os problemas. (PALUMBO, 2018, p.
124)

Era casado ha 25 anos e tinha um filho. Foi internado com cancer no estdmago,
uma doenca com baixa possibilidade de cura, mas tinha certeza de que seria curado e
entendia seu adoecimento como um testemunho do poder da fé que, ao propiciar-lhe a
cura forneceria aos seus entes queridos motivos para acreditarem em Deus e praticarem
a fé catdlica. Portanto, a religido propicia conforto a Lucas. Durante o adoecimento a
crenga Ihe permitiu ressignificar a doenga e a iminéncia da morte.

Carolina era mae de Felipe, um paciente internado no hospital desde 2015,
vitima de uma parada cardiaca. Afirma que sempre foi catolica praticante e educou seus
quatro filhos segundo os preceitos da religido catdlica. A analise de seu depoimento
possibilitou identificar a predominéncia do principio da caridade nos ensinamentos que

transmitiu aos seus filhos.

Eles ajudaram muito menino drogado a sair de droga. Eles fizeram um
trabalho bonito dentro da [igreja] Bola de Neve. lam embaixo de
ponte dar comida pra quem necessitava, tudo. Meus filhos sempre
foram muito bons e muito unidos. Os dois. Sempre se ajudavam um ao
outro, que eu sempre falei: “Eu quero vocés dois sempre::: sempre
juntos, porque na minha falta, voc€s vdo estar”. Eu falo isso e fico
emocionada também e ndo tive do que reclamar, entraram na
faculdade, um é técnico em computacdo, fez tecnologia. O outro fez
turismo... (PALUMBO, 2018, p. 127)

O maior conforto que recebeu da religido desde o adoecimento de Felipe era a
certeza sobre a imortalidade da alma, tal qual era ensinada pela doutrina espirita,
também pelos relatos de visbes que Felipe tinha.

E: Agora, a gente vai dar continuidade e a senhora vai falar do Felipe
e da parte religiosa, de tudo o que aconteceu com VOCEs.
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I: Meu filho nasceu no dia 9 de marco de 1981. Aos 4 anos de idade,
ele tinha umas visdes estranhas. E...Ih... Ele diz como se fosse
materializar na frente dele, ficava em pé na frente dele e eu falava
“Nao, nao tem nada!” e ele falava “Tem sim, mamae! O vovd ta aqui
na minha frente, ele veio brincar comigo” e (+1) eu falava “Como
assim Felipe?” e ele falava “Eu gosto dele e ele gosta de mim, nds
vamos brincar um pouquinho, ele vai conversar comigo e falar sobre
avido” Porque o meu sogro era ex-piloto da aerondutica e ele vinha e
ele adorava escutar essas histérias e 0 meu sogro disse que contava
essas historias pra ele. Mesmo depois de grande também, ele teve
outras visdes. Ele falava que apareciam pessoas proximas como a
minha mée que ele nunca viu, ele descrevia ela. Eu achava aquilo tdo
estranho, né? Mas que ndo tinha nem o que falar. Eu falava: “Reza,
reza meu filho que vocé ndo vai ver mais nada!” e ele falava: “Mas eu
gosto, mae! Eu gosto de ver!”. (PALUMBO, 2018, p. 129)

O desenvolvimento dessa perspectiva foi fomentado pelas falas de Felipe que,
desde crianca, afirmava ter visGes e conversar com parentes mortos, além de avisar que
n&o ficaria no mundo material por muito tempo. Para a entrevistada, o adoecimento de
Felipe representou a confirmacdo da existéncia de uma dimensdo espiritual e da
sobrevivéncia do ser depois da morte material.

As trés entrevistas reunidas nesta categoria corroboram a literatura, conforme
abordado por Peres et al (2007) ao discutir a religiosidade e a espiritualidade como fator
de melhora clinica aos pacientes, desse modo, pode-se verificar a importancia da
integracdo da religido aos cuidados paliativos. Em todos 0s casos, a crenca ha
sobrevivéncia da alma, depois da morte do corpo, contribuiu para o bem-estar
emocional e espiritual dos entrevistados, esta crenca ganha forga dentro das religides,
em exemplo, tem-se o seguinte trecho da Biblia:

Ora, se se prega que Cristo ressuscitou dos mortos, como podem
alguns dentre vos dizer que ndo ha ressurreigdo dos mortos? Se ndo ha
ressurrei¢do dos mortos, também Cristo ndo ressuscitou. E, se Cristo
ndo ressuscitou, vazia € a nossa pregacdo, vazia também é a vossa fé.
(1Cor 15,12-14)

Contudo, o modo como cada um dos entrevistados lida com a situagéo revela o
grau de aceitagdo da partida desta vida para outra além.

Dona Ivete lidava com o seu sofrimento, mas ainda estava segura em sua
religido neste mundo. Lucas via sua situacdo como algo para o milagre. Somente Felipe

demonstrou ter adquirido preparo para uma partida deste mundo. O que significa que, 0
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modo como é abordado o tema da morte nas religides conta muito para o preparo
religioso desta, numa possivel possibilidade de esta, a morte, vir a acontecer. E, ainda,
rituais performaticos e dogmaticos aparentam estar menos ligados ao mundo post
mortem que as experiéncias misticas e transcendentes de acordo com a analise
qualitativa das entrevistas. Como os exemplos citados nas experiéncias de Felipe, que

estava em contato com o outro “mundo”.

6. Sujeitos que se aproximaram da religido apds o adoecimento

No estudo realizado, houve predominéncia de casos em que 0s sujeitos se
aproximaram da religido depois do adoecimento proprio ou do ente querido. Na analise
dos depoimentos, identificou-se que 6 entrevistados, apesar de afirmarem-se adeptos de
alguma religido, s6 desenvolveram sua religiosidade no contexto dos cuidados
paliativos. Cumpre notar que a busca foi mais intensa entre aqueles que tinham maior
consciéncia da aproximacao da morte.

Selma, mulher de meia idade, mde de dois filhos, foi educada na religido
catélica, mas nunca foi praticante, até enfrentar o adoecimento em dois momentos de
sua vida. Na primeira vez, descobriu que tinha Sindrome da Imunodeficiéncia (AIDS).
Na época era casada e estava gravida da sua segunda filha. Ficou muito revoltada por
contrair o HIV do ex-marido e também preocupada com a possibilidade de a filha
contrair a doenca durante a gestacdo. Afirmou ter orado muito para que a filha se
salvasse da doenca. Anos mais tarde, sofreu uma parada cardiaca e entrou em estado de
coma. Desde entdo, foi internada sem perspectiva de alta. Relatou que desde a
internacdo tem rezado muito, pedindo para que Deus cuide de seus entes queridos.

A aproximacdo da religido, motivada pela preocupacdo com os entes queridos,
ocorreu também com Odete, 85 anos, funcionaria publica aposentada, mde de um
paciente internado. Em seu depoimento relata que seu filho, Orlando, foi colocado sob
cuidados paliativos em 2017, ano em que sofreu um acidente de moto que resultou em
varias contusdes na cabeca. Segundo Odete, Orlando ja foi submetido a duas cirurgias,
mas teve meningite apos a ultima cirurgia, fator que ocasionou a piora do seu quadro.

Atualmente esta em estado de coma.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 256-272, jan-jun/2022 266



Revista Discente do Programa de

SA’XCRILEGENS Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

Em relagdo a religido, Odete conta que nasceu em uma familia catolica e
praticante, por isso, na infancia e na juventude frequentou a missa e estudou em uma
escola catdlica. Depois do casamento, diminuiu sua frequéncia a igreja, mas educou
seus filhos dentro do catolicismo, batizando-os e fazendo com que seguissem todas as
etapas de formacao do fiel catolico: a catequese, a primeira comunhao e o crisma.

Afirma que até a internagdo do seu filho, sua relacdo com a religido era apenas
formal, ndo pensava sobre os temas religiosos, pois mantinha seu foco de atencdo no
trabalho e na educacdo dos seus filhos. No entanto, essa situacdo mudou depois do
acidente de Orlando. Atualmente, desenvolve sua espiritualidade, ao buscar consolo e
respostas para o sofrimento em outras religiGes, além da catélica, como o budismo,
umbanda e religides cristds protestantes. Assim, o sofrimento gerado pelo adoecimento
do seu filho colocou a religido no centro de sua atencdo, ja que esta instancia lhe tem
oferecido uma nova perspectiva sobre a vida.

Luis, portugués, espirita e professor universitario também afirma ter se
reaproximado da religido depois do adoecimento de um ente querido: sua esposa. Foi
educado em uma familia catolica praticante. Tornou-se espirita, junto com seu pai, que
mudou de religido depois de curar-se de uma grave doenca nos pulmdes. Na vida adulta,
afastou-se da religido, dedicando a maior parte do seu tempo a carreira de professor
universitario. Reaproximou-se da religido depois do adoecimento de sua esposa.

De acordo com Luis, no ano de 2015, sua esposa teve um acidente vascular
cerebral (AVC) e, desde entdo, sobrevive com a ajuda de aparelhos, sem conseguir
comunicar-se ou responder aos estimulos verbais. Esse evento modificou
completamente sua vida: tem frequentado o hospital diariamente e se reaproximou da
religido para cuidar da esposa doente e repensar o sentido da vida.

A respeito da assisténcia prestada a esposa, afirma que aplica passes (pratica
espirita de imposi¢cdo de mdos com o objetivo de transmitir energia a outra pessoa) e ora
todos os dias. Sobre as novas reflexdes relata que deixou de pensar que a ciéncia é a
unica fonte de conhecimento legitimo. Portanto, 0 amor de Luis pela esposa e 0 medo
de perdé-la promoveu sua reaproximacdo com a religido e o desenvolvimento da
espiritualidade.

O depoimento de Peixoto, 78 anos, catolico, tambeém é ilustrativo de que a

religido e o amor propiciam conforto aos pacientes sob cuidados paliativos e aos seus
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familiares. Casado ha 44 anos, Peixoto foi internado juntamente com sua esposa.
Enquanto teve condicGes, visitou diariamente o quarto dela para dar-lhe um beijo.
Atualmente, seu quadro de satde — mal de Parkinson em estagio avancado — limita sua
movimentacdo e sua fala. Em seu breve depoimento, afirmou que encontrava alento e
paz no catolicismo.

A fala de Maria também foi breve, a énfase foi no amor pelo cbnjuge, ja
falecido. Foi internada devido a problemas cardiacos. Era espirita e relatou que sua
familia também era espirita e enfrentou muito preconceito devido a sua filiacdo
religiosa. No momento da entrevista, asseverou aceitar conversar com adeptos de todas
as religides, ja que estas conversas lhe traziam conforto fisico e espiritual. Segundo foi
possivel inferir de seu depoimento, no momento da entrevista, 0 amor pelo seu falecido
marido e a religido Ihe davam forcas para enfrentar o sofrimento da iminéncia da morte.

Caetana, 104 anos, catdlica, estava internada devido as limitacBes fisicas
impostas pela idade avancada. Sua entrevista, apesar de curta, comprovou sua
aproximacdo da religido no contexto dos cuidados paliativos. Afirmou que na
juventude, ela e sua familia frequentavam missas e procissdes quando tinham vontade.
Quando questionada sobre sua relacdo com a religido depois da internagdo, respondeu
que queria ir para o céu e chamou por Jesus, afirmando que amava Jesus. Interpretamos
essas falas como provas da consciéncia da proximidade da morte e um modo de
aproximacdo com a religido.

Cumpre notar que todas as entrevistas reunidas nesta categoria foram concedidas
por individuos conscientes da iminéncia da morte propria ou do ente querido. Nesse
contexto, a aproximacgdo com a religido e o desenvolvimento da espiritualidade foram
fundamentais para que os entrevistados conseguissem lidar com a dor e a angustia
ocasionadas pela iminéncia do fim. Outrossim, também se destacou nesses depoimentos
a importancia do amor durante os cuidados paliativos, tanto para o paciente, como para
seu ente querido.

Parece que para muitos, diante da vida corrida e envolvente, a paralisacdo das
atividades cotidianas perante o risco iminente da morte reserva tempo para a atuagao da
religido ante estes individuos. E que, partindo de sua escolha a esta, retalhe o tempo de

viver ou reviver a experiéncia religiosa pessoal ou coletiva.
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7. Sujeitos que néo se aproximaram da religido depois do adoecimento

Dentre as entrevistas analisadas, identificou-se dois casos em que o0s
entrevistados ndo buscaram alento na religido depois do adoecimento. Esses
depoimentos revelam visdes de mundo em que prevalece o aspecto material da vida e a
recusa em refletir sobre o proprio adoecimento e a aproximacao da morte.

Pedro era catdlico, mas tinha uma relacdo pragmatica com a religido. Seu
depoimento inicia-se com um relato sobre a ajuda recebida de Sao Judas Tadeu, logo
que se mudou para S&o Paulo. Desempregado e sem dinheiro para manter-se, recebeu
um papel com uma oracéo para Sao Judas Tadeu. Logo depois da oragdo, encontrou um
amigo que lhe ajudou a encontrar um emprego. Em reconhecimento a ajuda recebida,
tornou-se adepto de Sdo Judas Tadeu.

No decorrer da sua vida, buscou outras religides sempre que sentiu necessidade
de ajuda. Todavia, depois que foi colocado sob cuidados paliativos, ndo buscou socorro
na religido. Observou-se que o entrevistado ndo estava ciente da impossibilidade de cura
e que se recusava a refletir sobre a morte, ja que ndo abordou o assunto e falou de seus
planos de viajar para Manaus. Provavelmente, esta recusa em aceitar a propria condi¢do
foi a causa do seu distanciamento em relacdo a religido no momento em que foi
entrevistado.

Julio era ateu, divorciado, pai de trés filhas e doutor em veterinaria. Em 1999
sofreu um acidente de automdvel que lhe deixou tetraplégico, desde entdo sobrevive
gracas a assisténcia de médicos e enfermeiras. Em seu depoimento, afirma que
episodicamente participou de rituais catdlicos, como missas e casamentos. Na
juventude, buscou conhecimento sobre a transcendéncia no budismo e no tacismo e teve
contato com a umbanda, religido de sua av6. No entanto, nenhuma dessas religides e
teorias sobre a espiritualidade convenceu-o da existéncia de uma dimensao imaterial.

No decorrer de sua fala identificamos que seu ateismo tinha base em sua
oposicdo a religido catdlica que concebe como incoerente, ja que ao acumular e ostentar
riquezas, ndo segue as licbes de Cristo que ensinava as pessoas a viverem com
humildade e a praticar a caridade. Na sua concepcdo, a caridade pregada pela igreja néo
era praticada e a religido era apenas uma instancia de poder que domina todos aqueles

gue se recusam a assumir a responsabilidade pela propria vida.
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A partir dessa concepcdo sobre a religido e a transcendéncia, a solucéo
encontrada por Jalio no contexto dos cuidados paliativos foi adaptar-se as limitacdes
impostas ao seu corpo e nao pensar, nem falar sobre a iminéncia da morte.

A andlise dos dois depoimentos reunidos nesta categoria apontou que 0S
entrevistados ndo buscaram consolo na religido, pensavam a vida a partir de uma

perspectiva materialista, por isso, tinham dificuldade em aceitar a finitude.

Consideracoes finais

A pesquisa realizada corrobora nossa hipGtese de que a religido pode
proporcionar conforto emocional aos pacientes sob cuidados paliativos e aos seus
familiares. Foi comprovado que a maior parte dos entrevistados estava consciente da
proximidade da morte, por isso, buscou consolo e alento na religido, desenvolvendo
uma relacdo mais estreita com a instancia imaterial.

Dentro desse grupo majoritario, o estreitamento da relacdo com a religido
ocorreu principalmente dentro da religido professada pelo entrevistado antes do
adoecimento. Entretanto, houve 2 casos em que o consolo foi buscado em outras
religibes. Nesses casos, ocorreu o reconhecimento da legitimidade das outras religides,
como instancias que também possuiam conhecimentos validos sobre a espiritualidade.

E importante destacar que, em todos 0s casos em que os entrevistados buscaram
apoio na religido para enfrentar o sofrimento, ocorreu um concomitante
desenvolvimento da espiritualidade, isso é, o individuo, com base nos conhecimentos
que adquiriu ao longo da vida, desenvolveu sua propria percep¢do e relacdo com o
sagrado.

Dois entrevistados ndo relataram a busca de alento na instancia religiosa e nao
demonstraram estar conscientes da prépria condicdo de saude. Concluiu-se da andlise
dos depoimentos desses entrevistados que estes ndo buscam conforto no ambito
religioso, porque ndo conseguiam pensar, nem aceitar que poderiam morrer a qualquer
momento.

Os resultados deste estudo corroboram a literatura sobre o tema ao demonstrar a

importancia da oferta de assisténcia espiritual para a maior parte dos pacientes sob
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cuidados paliativos e seus familiares. Também indicam que essa assisténcia deve
considerar e respeitar a crenca religiosa do paciente e de sua familia.

Em vista dessa constatacdo, enfatizamos a importancia da oferta de assisténcia
espiritual aos pacientes sob cuidados paliativos e aos seus familiares. Outrossim, €
imprescindivel que os cursos voltados para a formacéao de profissionais na area da satde
preparem seus alunos para lidar com as questdes suscitadas pelo contexto dos cuidados
paliativos, incluindo em seus programas de ensino abordagens alternativas para a
questdo da morte, dentre as quais, destaca-se o tratamento dado pelas diferentes

religides para o tema.
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Frida Kahlo: espiritualidade, arte e coragem de ser

Frida Kahlo: spirituality, art and courage to be

Maria Angélica F. J. Martins’

Resumo: Este artigo tem como ponto de partida a necessidade de se colocar em pauta a
relacdo entre teologia e arte. A arte como forma simbdlica expressa os sentidos
existenciais profundos do artista, dando-nos acesso a uma nova dimenséo do seu ser: a
espiritual. Entendemos a dimensdo espiritual como aguela que da movimento e direcédo
as nossas realizacdes na vida. E nesse sentido que, do encontro com a arte de Frida
Kahlo, nasce esta proposta de apontar os sinais de uma realidade transcendente no seu
autorretrato “Colar com Espinhos e Beija-flor”, de 1940. Dentro de uma abordagem
hermenéutica fenomenoldgica, optamos pela pesquisa bibliogréfica, elegendo como
referencial tedrico a teologia da cultura de Paul Tillich.

Palavras-chave: Frida Kahlo. Espiritualidade. Arte. Coragem de ser.

Abstract: This article takes as its starting point to necessary to discuss the relationship
between theology and art. Art as a symbolic form expresses the artist's deep existential
meanings, giving us access to a new dimension of his being: the spiritual. We
understand the spiritual dimension as that which gives movement and direction to our
achievements in life. It is in this sense that, from the encounter with Frida Kahlo's art,
this proposal was born to point out the signs of a transcendent reality in her self-portrait
“Colar com Espinhos e Beija-flor”, from 1940. Within a phenomenological hermeneutic
approach, we chose by the bibliographical research, choosing as a theoretical reference
the theology of culture of Paul Tillich

Keywords: Frida Kahlo. Spirituality. Art. Courage to be

Introducgéo

Arte como forma simbolica expressa os sentidos existenciais profundos que
ordenam e projetam a realidade as impressdes de mundo do artista, dando-nos a
experiéncia de perceber a vida com os seus olhos. A arte permite abrir uma porta de
acesso a uma nova dimensao do ser: a espiritual. Entendemos a dimenséo espiritual

como aquela que da movimento e direcio as nossas realizagdes na vida. E nesse sentido
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que, do encontro com a arte de Frida, nasce este artigo. Suas obras colocam-nos em
movimento e fazem-nos (re)descobrir a espiritualidade no sofrimento que constitui
nossa existéncia. Nesse anseio, buscamos em primeiro lugar responder as seguintes
perguntas: quem foi a artista latino-americana Frida Kahlo? O que a sua vida tem a nos
comunicar? Como foi seu encontro com a arte, tornando-a sua forma de ser e resistir no
mundo? Em segundo lugar, buscamos apontar os sinais de uma realidade transcendente
em seu autorretrato “Colar com Espinhos e Beija-flor”, de 1940. Para essa reflexao,
elegemos como referencial teorico a teologia da cultura de Paul Tillich.

Paul Tillich (1886-1965) foi um importante tedlogo protestante do século XX;
mais que erudicdo, vemos em suas obras alguém que também experienciou dor e
sofrimento. A experiéncia das duas grandes Guerras Mundiais o colocou na busca do
“Deus acima de Deus”, do Deus que ndo esta condicionado a linguagem religiosa e ao
dogmatismo, mas que pode ser encontrado em nossas situagdes existenciais (Cf.
TILLICH, 2009, p. 9-32). Dentro de uma abordagem hermenéutica fenomenoldgica,
optamos pela pesquisa bibliografica numa combinacdo de fontes priméarias e
secundarias. Na primeira secdo deste artigo, buscamos demonstrar que a espiritualidade
é um elemento presente nas experiéncias humanas e estabelecemos relacdo entre
espiritualidade e arte, tendo em vista a teologia da cultura de Paul Tillich. Na segunda
secdo, percorremos pela vida e obra de Frida, buscando sinais de transcendéncia em sua
trajetoria artistica, e analisamos o autorretrato “Colar com Espinhos e Beija-flor” a

partir do conceito coragem de ser de Tillich.

1. Espiritualidade e Arte

Refletir sobre a condicdo humana é aprofundar-se na vida, € voltar-se a raiz da
existéncia. A conducdo desta reflexdo nos leva, indubitavelmente, a percepcdo da
relacdo ontoldgica entre o ser humano e o mundo. Segundo Hannah Arendt (2010), a
condicdo humana se fundamenta em trés atividades: labor, obra e acdo. O labor
corresponde ao processo bioldgico do corpo humano, as necessidades vitais da vida. A
obra corresponde a producdo artificial das coisas, isto €, producdo cultural, a partir da
transformacéo da natureza e, a acdo corresponde a atividade politica exercida entre 0s

homens, sem qualquer mediacéo.
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A condi¢cdo humana compreende mais que as condi¢Bes sob quais a
vida foi dada ao homem. Os homens sdo seres condicionados, porque
tudo aquilo com que eles entram em contato torna-se imediatamente
uma condicdo de sua existéncia. O mundo no qual transcorre a vita
activa consiste em coisas produzidas pelas atividades humanas [...]
para evitar mal-entendidos: a condi¢cdo humana ndo é 0 mesmo que a
natureza humana (ARENDT, 2010, p.10-11).

Arendt (2010) reconhece que as condicOes da existéncia humana, tais como a
propria “vida, a natalidade e a mortalidade, a mundanidade, a pluralidade e a Terra”
(p.13) ndo podem “explicar” o que somos ou responder a pergunta sobre quem somos,
porque ndo nos condicionam de modo absoluto, e conclui que a questdo da natureza
humana s6 é passivel de ser resolvida a partir de uma resposta divinamente revelada.
Assim, direcionamo-nos aos estudos teoldgicos para encontrar respostas, ainda que nao
exaustivas, sobre quem somos e, assim, contribuir para o desvelamento da proposta
apresentada. Podemos dizer que no ser humano ha uma disposicéo fisica-espiritual; € na
alma que se concentram todas as potencialidades da nossa condi¢do. Mas dai ndo se
segue que buscaremos compreender o ser humano a partir da dicotomia platbnica, antes
é importante entendé-lo como um ser integral. Para Tillich (1976), no ser humano nada
¢ “meramente bioldgico”, como nada é “meramente espiritual”. “Cada célula de seu
corpo participa de sua liberdade e espiritualidade, e cada ato de sua criatividade
espiritual se nutre de sua dinamica vital” (p. 63).

Embora existam diferencas entre condigdo e natureza humana, podemos dizer
que esses dois ambitos ndo sdo excludentes, mas se relacionam para dar movimento a
vida. A existéncia é dindmica, de modo que sua significacdo e ressignificacdo estdo em
constante realizacdo. “Esta ‘provoc-a¢do’ que se instala na nossa vida e gera movimento
e acdo serd entendida como consequéncia da dimensdo espiritual do ser humano”
(DREBES, 2005, p. 18). A partir de um exemplo da literatura, podemos imaginar que,
na auséncia de uma disposicdo espiritual, a condigdo humana seria determinada e

viveriamos assim como em Admiravel mundo novo®: seriamos privados da dor, mas

2 Admiravel Mundo Novo é um romance distopico, escrito por Aldous Huxley e publicado em 1932; o

romance narra uma sociedade futurista, em que seus habitantes sdo condicionados genética e
psicologicamente, mostrando-nos o mais alto nivel de desenvolvimento. Contudo, 0s personagens
desconhecem os valores e sentimentos humanos mais sublimes e fundamentais, levando-nos a questionar
0 que é ou deveria ser o progresso cientifico.
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também do amor, do risco, mas também da surpresa, do feio, mas também da beleza
essencial; a felicidade estaria ao alcance imediato, mas seria artificial, findando-se apos
o efeito do soma®. Na vida, fragilidade e grandeza coexistem, trazendo-nos um
sentimento difuso, que nos conduz a indagacdes sobre o sentido que a rege. A vida, que
se apresenta de tantas maneiras, pode se apresentar, por vezes, de maneira desconexa e
nua, mas o ato de lancarmos perguntas sobre o seu sentido, revela essa disposi¢ao
espiritual da qual falamos. E a nossa abertura ao mistério transcendente. Nas palavras de

Tillich significa “estar tomado pelo incondicional”.

O fato do homem ter uma preocupacdo Ultima revela algo de sua
natureza, isto é, que ele tem a capacidade de transcender o fluxo
continuo de experiéncias finitas e passageiras [...]. O homem, num ato
direto, pessoal e central, é capaz de captar o sentido do que é Gltimo,
incondicional, absoluto e infinito. Apenas isso faz da fé uma
possibilidade do homem (TILLICH, 1985, p. 11).

Na teologia tillichiana, o termo “incondicional” ndo ¢ somente outro nome para
designar o que se entende por Deus na religido institucional. Para o te6logo, se Deus é
realidade incondicional, encontramos sua expressdo em toda a cultura, ou seja, 0
incondicional ndo esta restrito a estruturas institucionais e eclesiasticas. Por outro lado,
0 ser humano tem uma preocupacao Ultima. Isto €, além das preocupacdes cotidianas,
como moradia e alimento, existem as preocupacfes espirituais, tais como estéticas,
politicas e cognitivas, que podem assumir o carater “imprescindivel para a vida de um
individuo bem como de toda uma comunidade” (TILLICH, 1985, p. 6). Essas
preocupacdes estdo sujeitas a preocupacdo suprema (Ultima), que é estar possuido
incondicionalmente. “Mas a preocupacdo suprema de uma pessoa ndo se esgota na
simples exigéncia de sujeicdo incondicional; ela contém igualmente a promessa da
realizacdo suprema, que € esperada num ato de fé&” (TILLICH, 1985, p. 6). Todos nds
buscamos e esperamos, de alguma maneira, por sentido. “Todos nos tentamos |...]
construir um sentido e organizar o mundo e nosso lugar nele” (CALVANI, 2008, p.20).
A literatura pode contribuir, mais uma vez, para nossa compreenséo da relacdo com o

incondicional, a preocupacgéo Ultima e o sentido da vida. Vejamos o didlogo entre o

30 Soma é uma droga sintética utilizada pelos personagens do Admiravel Mundo Novo, a fim de se
manterem “felizes” e produtivos.
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personagem John Savage e o administrador Mustafa Mond na obra Admiravel Mundo
Novo:

[...] porque, tendo comegado a esvair-se dentro de nds tudo aquilo que
dava ao mundo das sensag¢des sua vida e seu encanto, ndo sendo mais
a existéncia material sustentada por impressGes externas e internas,
sentimos a necessidade de nos apoiamos em algo que permaneca, que
nunca nos traia — uma realidade, uma verdade, absoluta e eterna.
Sim, voltamo-nos inevitavelmente para Deus; pois esse sentimento
religioso € por natureza tdo puro, tdo delicioso para a alma que o
experimenta, que compensa todas as nossas perdas (HUXLEY, 2001,
p. 282-283).

O sentimento religioso do qual comenta o fragmento, assemelha-se ao “estar
tomado pelo incondicional” de Tillich (1985, p. 11); o ser humano busca, fora de si, um
verdadeiro sentido para sua existéncia, algo que o faca suportar a transitoriedade da
vida. Assim, a imaginagéo e a arte sdo fundamentais, pois anunciam um mundo no qual
ja estamos libertos, mesmo quando continuamos sujeitos a dor e ao sofrimento. O
sofrimento é ressignificado, tornando-se elemento de resisténcia e afirmacdo. Também o
amor, quando experimentado, compensa todas as nossas perdas e, nesse sentido, € um
sentimento religioso (HEMINGWAY, 2013), “[...] é o unico sentimento que pode
respirar sob escombros” (MARTINS; MARTINS, 2020, p. 255). Isto posto,
exploraremos a relacdo que existe entre a arte e a espiritualidade.

Os simbolos sdo frequentemente utilizados para representar aspectos que nado
podem ser compreendidos em sua totalidade, assim como para ordenar e projetar a
realidade as impressGes de mundo, segundo a perspectiva e os valores de cada
individuo. Para Cassier, a forma simbdlica é uma energia espiritual que se encontra
entre o fato em si e sua significacdo, “o homem ndo vive em um mundo de fatos nus e
crus, ou segundo suas necessidades e desejos imediatos” (CASSIER, 1994, p. 49), pois
no meio encontram-se 0s elementos subjetivos, tais como o sensitivo, psiquico e
espiritual, representados pelos simbolos que, a0 mediar a relagdo do ser humano com o
mundo, possibilita a composi¢ao de uma realidade propria. “Na linguagem, na religido,
na arte, na ciéncia, o homem ndo pode fazer mais que construir o seu proprio universo
— um universo simbdlico que lhe permite entender, interpretar, articular e organizar,

sintetizar e universalizar a sua experiéncia humana” (CASSIER, 1994, p. 359).
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A arte como uma das formas simbdlicas, expressa a interpretacdo do artista
acerca da realidade, pois “¢ a compulsdo do homem para a cristalizagdo. [...]. Ela mostra
também as imagens interiores da alma — as imagens que ficam do lado de trés dos
olhos” (CHIP; SELZ; TAYLOR, 1996, p. 112). Assim, vemos a realidade do mundo
com os olhos do artista. Isso significa dizer que a arte transcende a sua objetividade, ao
passo que expressa a dimenséo espiritual do artista e a sua percepcdo de mundo. E nesse
sentido que buscaremos conhecer a trajetoria da artista latino-americana Frida Kahlo e

compreender como a arte emerge em sua vida.

2. Frida Kahlo: Vida, Arte e Transcendéncia

Frida ou Magdalena Carmen Frida Kahlo Calderdn, nasceu em 6 de julho de
1907 em Coyoacan, periferia do México. Foi a terceira filha de Matilde Calderén y
Gonzéles e Wilhelm Kahlo. Matilde era natural do México, Wilhelm Kahlo era de
origem alemd, descendente de judeus da Hungria. Ainda jovem emigrou para 0 México
e passou a se chamar Guillermo, sinbnimo espanhol para 0 seu nome em alemao.
Guillermo iniciou suas atividades profissionais no comércio e posteriormente passou a
exercer a profissdo de fotografo com ajuda de seu sogro. Frida cultivava uma relagdo
mais proxima com o pai do que com a mae. A artista “[...] descrevia a sua mae como
muito simpatica, ativa, inteligente, mas também calculista cruel e fanaticamente
religiosa” (DREBES, 2005, p. 95). A relacdo entre elas era distanciada, dada a suposta
impossibilidade de Matilde amamenta-la no seu segundo més de vida, devido uma nova
gravidez. A partir desse momento, Frida passou a ser amamentada por uma ama, com a
qual também néo estabeleceu nenhum vinculo afetivo, tendo permanecido uma relacédo
fria e distante. Em contrapartida, o relacionamento com o pai era profundo.

Aos seis anos, Frida contraiu poliomielite, doenca que a deixou com sequelas:
uma perna mais curta e mais magra que a outra; e foi seu pai que a acompanhou de
perto. Por conta dessas sequelas, Frida sofria com apelidos na escola, 0 que a deixava
bastante incomodada. Os mecanismos que encontrou para disfarcar o problema estético
durante a adolescéncia foi 0 uso de calgas e, posteriormente, saias longas. Aos treze
anos, ingressou na Juventude Comunista, pois se identificava com as lutas politicas do

México a ponto de dizer que ela e 0 novo México nasceram juntos, em 1910. Era
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participativa e muito ativa no grupo, sua identificagdo com essa causa era intensa e de
uma vitalidade inconfundivel. Em 1922, ingressou na Escola Nacional Preparatdria de
Medicina, pois tinha o desejo de ser medica. Na adolescéncia assumiu uma posicao
diferente daquela que assumia em sua infancia; mudou seu comportamento, alterou sua
forma de se relacionar com as pessoas e, consequentemente, a forma como via a si
mesma. Se concentrou muito mais em suas aptiddes intelectuais que em sua aparéncia
fisica. Aos quinze anos, viveu seu primeiro amor com Alejandro Goméz Arias. Foi um

sentimento e uma descoberta intensa:

Frida cresceu para amar os grandes homens, comegou a se apegar a
Alejandro. Tendo ingressado na Preparatoria em 1919, ele estava
bastante adiantado em relacdo a ela, e durante certo tempo tornou-se
uma espécie de mentor, depois cuate e, por fim, namorado. Frida o
chamava de novio, termo que naquele tempo implicava em uma
ligagdo romantica que quase sempre terminava em casamento. Mas
Goméz Arias sente que 0s termos novio e novia ddo uma nogdo
excessivamente burguesa do relacionamento dos dois. Ele prefere ser
chamado de “amigo intimo” ou “jovem amante”. A Frida adolescente,
afirma ele, “tinha um jeito de frescor, talvez ingénuo e infantil”, mas
ao mesmo tempo ela era intensa e dramatica em sua ansia de descobrir
a vida. Gentil e cavalheiresco, Alejandro cortejou sua “nifia de la
Preparatoria”, como se ela se referia a si mesma, com flores
espirituosas. Depois da aula, os dois costumavam ser Vistos
caminhando juntos e conversando sem parar; trocavam fotografias, e
toda vez que estavam longe um do outro, cartas (HAYDEN, 2011, p.
35).

Aos 18 anos, no dia 17 de setembro de 1925, Frida e Alejandro retornavam da
Escola Preparatéria quando o 6nibus em que estavam se chocou com um trenzinho.
Alejandro conseguiu se esquivar das consequéncias mais drasticas do acidente, mas
Frida ndo. O corrimdo do Onibus atravessou seu corpo; foi um acidente muito grave,

levando os médicos a acreditarem que ela morreria.

A menina que corria loucamente pelos corredores da escola feito um
passarinho em pleno voo, que saltava dos bondes e onibus, de
preferéncia quando ainda estavam em movimento, agora Se viu
imobilizada e presa a uma série de gessos e outras geringongas. “Foi
uma colisdo estranha”, ela disse, “ndo foi violenta, mas sim bastante
silenciosa, lenta, e que machucou todo mundo. E a mim, acima de
tudo”. Frida teve a coluna quebrada em trés lugares na regido lombar.
Quebrou a clavicula, fraturou a terceira e a quarta vértebras, teve onze
fraturas no pé direito (o atrofiado), que foi esmagado; sofreu luxacdo
do cotovelo esquerdo; a pélvis se quebrou em trés lugares. A barra de
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aco tinha literalmente entrado pelo quadril esquerdo e saido pela
vagina, rasgando o labio esquerdo. “Perdi minha virgindade”, ela
disse. No hospital, um antigo convento com quartos escuros e teto
alto, os médicos que a operaram balancavam a cabeca, deliberando:
sera que ela sobreviveria? Voltaria a andar? “Eles tiveram de remonté-
la por partes, como se estivessem fazendo uma fotomontagem”, diz
um velho amigo (HAYDEN, 2011, p. 45).

As marcas do acidente a acompanharam por toda vida, tanto corporalmente, em forma
de dores e sequelas fisicas, quanto emocionalmente. Frida nunca conseguiu relatar
através da arte o que aconteceu, fez apenas um esboco a lapis e, em 1943, encontrou um

ex-voto®, o retocou e o assumiu como pintura deste episédio tragico:

Ln %m ,«-&—a’“’v/m @ oo Akl ' o
@ G dingane oty Dolonas fom Midar Shlinta
@ Y Miim Ay B Boodiatenvi ANk O /926
A Spuine. ao Cuthiilamnc i ¥ B et o 7,"“

Figura 1: Ex-voto, 1943, 6leo sobre metal, 19 x 21,1.

Um més apds o acidente obteve alta, mas precisou ficar acamada. Sua familia
tinha dificuldades financeiras para seguir as recomendacdes médicas; seu pai estava
sempre em siléncio, enquanto sua méae vivia angustiada. Apds esse acidente e ao longo
da vida, Frida passou por trinta cirurgias, sofreu trés abortos e amputou uma das pernas.
Toda a dor e sofrimento, todas as privacdes foram expressas em cada obra por ela
produzida. A vestimenta diferenciada continuou a ser um mecanismo de superacao e
autoafirmacdo; vestia especialmente roupas tipicas do México. Mesmo quando estava
impedida pelo seu leito, fazia questdo de adornar-se; foi assim que apareceu em diversos
autorretratos. A artista externava, em suas roupas e cabelo, uma feminilidade que era

muito certa dentro de si.

40 ex-voto é um desenho ou uma pintura com tragos imprecisos, oferecido por fiéis ao seu santo em
pagamento de promessa ou em agradecimento a uma bencéo ou cura recebida.
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Ja o encontro com Diego Rivera (1886 — 1957) ocorreu quando Frida tomou a
decisdo de levar até ele seus quadros, com a intencdo de receber uma opinido sincera
dos seus trabalhos. Mais adiante, 0s encontros se tornaram frequentes e o interesse de
ambos emergiu a ponto de decidirem se casar. Os pais de Frida tinham muitas
preocupacOes quanto a esse casamento, sua mée ndo concordava com o estilo de vida,
crengas (ou ndo crengas) de Diego. A diferenca de idade também era uma obje¢do. A
preocupacdo de Guillermo era se Diego estava ciente da real condicdo de sua filha e,
consequentemente, de suas muitas despesas, dada a fragilidade de sua saude. Mas, por
outro lado, se sentia aliviado, pois ndo sabia até quando poderia arcar com todos 0s
gastos. Mesmo com todas as objecOes, Frida e Diego se casaram; ela estava com 22
anos e ele com 42 anos. Sua mée ndo compareceu ao casamento.

Durante o casamento, Frida enfrentou muitas dificuldades, entre elas os casos
extraconjugais de Diego, sendo que um deles foi com sua irm& mais nova, o que a feriu
profundamente. A artista, em dado momento, também manteve casos extraconjungais.
Apdbs onze anos de unido Frida e Diego se separaram, momento em que Frida se
empenhou para alcancar sua independéncia financeira. A separa¢do durou apenas um
ano, entdo eles reataram, mas sob as condicOes estabelecidas por ela: a artista
contribuiria com cinquenta por cento para 0s gastos da casa e eles ndo manteriam mais
intimidade sexual. Diego aceitou prontamente, e “estiveram unidos pela identificagdao

politica, pela arte e pelo amor que os manteve juntos até o final de suas vidas”
(DREBES, 2005, p. 126).

Figura 2: Frida Kahlo e Diego Rivera, 1931, 6leo sobre tela, 100 x 78, 7 cm.
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Diego comego/ Diego construtor/Diego meu menino/ Diego meu
namorado/ Diego pintor/ Diego meu amante/Diego “meu
esposo”/Diego meu amigo/Diego meu pai/Diego minha mae. /Diego
meu pai /Diego meu filho/Diego = eu =/Diego meu universo/
Diversidade na unidade. / Porque é que Ihe chamo Meu Diego?/ Ele
nunca foi e nem serd meu./ Ele pertence a si mesmo” (KAHLO, 2014,
p. 235).°

A arte emergiu na vida de Frida de um modo despretensioso, tornando-se logo
parte fundamental da sua existéncia, na tentativa, inclusive, de ressignifica-la apés o
acidente. Nasceu do seu confronto com a dor, do seu encontro com o infortunio, como
ela mesma reconheceu. E tornou-se, gradativamente, um meio de resisténcia, seu ponto
de contato com a vida. Por isso, suas obras ndo se enquadram nos padrdes de estilos
preexistentes, o0 que confere a elas singularidade e, de certa forma, um tom enigmatico:
“observar seus quadros significa expor-se a surpresa. Em um autorretrato de uma
mulher bonita e toda ornamentada podemos encontrar gotas de sangue, lagrimas; é
preciso entrega e coragem” (DREBES, 2005, P.134). Portanto, a pintura de Frida
transcende o corpo que expressa seducdo e prazer; a artista se preocupa em revelar o

corpo humano: aquele que sofre e sente dor.

Quase que por acaso, entdo, ela se voltou para a ocupacdo que
mudaria sua vida. “Por eu ser jovem”, ela disse, “o infortinio néo
assumiu o carater de tragédia: eu sentia que tinha energias suficiente
para fazer qualquer coisa em vez de estudar para ser médica. E, sem
prestar muita atengdo, comecei a pintar” (HAYDEN, 2011, p. 54).

No ensaio A desumanizacgao da arte, o filésofo Ortega y Gasset tece uma anélise
critica sobre a estética, perpassando desde o periodo romantico até a vanguarda do
século XX. Nessa analise, o fildsofo espanhol percebe a impopularidade da nova arte
como fendbmeno socioldgico, pois suas producdes se restringem a um publico elitizado.
Ao afirmar que a nova arte € uma arte para artistas, Ortega y Gasset (1991) esta se
referindo ndo s6 aos que produzem arte, mas também aqueles que tém capacidade de
perceber os valores puramente artisticos. Na nova arte o pintor vai contra a realidade,

rompe com o aspecto humano.

5 “Diego principio/Diego constructor/ Diego mi nifio/ Diego mi novio/ Diego pintor/ Diego mi amante/
Diego «mi esposo>>/ Diego mi amigo/ Diego mi madre/ Diegi mi padre/ Diego mim hijo/ Diego =
You=/ Diego Universo/Diversidad en la unidad/Porqué le llamo mi Diego/ Nunca fué ni sera mio. / Es de
¢l mismo”.
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[...] Nesse processo, chegar-se-4& a um ponto em que o conteldo
humano da obra serd tdo escasso que quase nao se vera. Entdo teremos
um objeto que s6 pode ser percebido por quem possua esse dom
peculiar da sensibilidade artistica. Seria uma arte para artistas, e ndo
para a massa dos homens; sera uma arte casta, e ndo demotica
(ORTEGA Y GASSET, 1991, p. 29).

Nao € que o pintor erre e que seus desvios do “natural” (natural =
humano) n&do alcancem este, é que apontam para um caminho oposto
ao que pode conduzir-nos até o objeto humano. [...] Deixa-nos
encerrados num universo abstruso, for¢a-nos a tratar com objetos com
0s quais ndo cabe tratar humanamente (ORTEGA Y GASSET, 1991,
p. 41— 42).

A arte de Frida realiza, no entanto, um movimento inverso. Mesmo havendo um
aspecto hibrido em suas obras, isto €, certa mistura entre o real e o surreal — 0 que
proporciona assimetria em relagdo aos objetos fora dos quadros — a artista aponta para
0 que é humano. Desse modo, é inegavel que uma mesma realidade é vista de pontos
distintos, dada a forma simbolica entre o fato e sua significacdo. Assim, enfatiza-se a
pergunta do filosofo Ortega y Gasset: “qual dessas multiplas realidades ¢ a verdadeira, a
auténtica?” (ORTEGA Y GASSET, 1991, p. 33). Para o autor, qualquer deciséo tomada
a esse respeito ¢ arbitraria, todas as realidades sdo equivalentes, “cada uma ¢ auténtica
para o seu congruente ponto de vista” (ORTEGA Y GASSET, 1991, p. 34).

As realidades sdo apenas diferentes porque dependem da distincdo em que cada
um se encontra do fato comum. Numa escala de distancias espirituais, a distancia de
quem vivencia a realidade, ou seja, 0s acontecimentos que suscitam emoces partidas da
prépria alma, € minima. Enquanto a distancia de quem contempla a realidade, ou em
outras palavras, de quem esta espiritualmente alheio aos acontecimentos, e ndo participa
profundamente do que sucede, é inevitavelmente maior. O pintor assume uma posi¢do
puramente contemplativa, “o doloroso sentido interno do acontecimento fica fora da sua
percepcao.” (ORTEGA Y GASSET, 1991, p. 36) Por isso, a distancia espiritual entre a
realidade e o pintor € maior. No entanto, mais uma vez Frida assume outra posicéo, pois
esta inserida na cena que pinta. No seu caso, 0 conteudo da arte é a pessoa da artista, 0
que pressupde ndo sO6 uma distancia espiritual minima, mas uma relacdo ontoldgica

entre ela, a arte e 0 mundo, visto que:
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A sua experiéncia de vida, a forma como reage ao ambiente em que
vive, a forma de pensar e expressar seus pensamentos, seus costumes,
seus ideais, suas crencas e sua espiritualidade: tudo isto perfaz o
conteudo da arte. O fato de o contelido da arte ser o proprio artista ndo
significa que este seja tomado como objeto de representacdo na obra.
Significa, antes, que a pessoa do artista como conteudo da arte é a
espiritualidade que transparece na obra (DREBES, 2005, p. 41).

Encontramos nas obras de Frida, portanto, as expresses da ansia do seu espirito
e, ainda que numa escala menor, 0s dramas da condi¢ao humana. No autorretrato “Colar
com Espinhos e Beija-flor”, de 1940, encontramos uma sintese da vida e obra da artista
na sua relacdo com a dor e a finitude. Frida se insere em meio a natureza, em seu
pescoco vemos um colar de espinhos semelhantes a coroa de Cristo, e um beija-flor
morto, cujas asas abertas imitam suas sobrancelhas; no seu ombro esquerdo um gato
preto, simbolo de ma sorte, pronto para tragar a ave. O pequeno macaco, que aparece ao
menos em oito obras da artista, remove seus espinhos. Ele € um amigo que a conforta.
Nesse sentido, a natureza se manifesta como uma forma de divindade, com a qual Frida

possui um elo mistico.

Figura 3: “Autorretrato Colar com Espinhos e Beija-flor”, 1940, 6leo sobre tela, 63,5 x 49,5 cm.

Na obra percebemos o que Tillich chama de ameaca do ndo-ser, este que se
apresenta de modo absoluto na ameaga da morte; a morte “[...] estd por trds do destino e

suas contingéncias, ndo so no ultimo momento, quando se é expulso da existéncia, mas
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em cada momento da existéncia” (TILLICH, 1976, p. 35). Frida experimenta a
ansiedade da existéncia a medida que vive e refaz experiéncias passadas atraves da arte,
no entanto, ¢ justamente nesse “refazer” que encontra a coragem de ser, isto é, a
autoafirmacéo a despeito daquilo que tenta impedir a afirmacdo do seu ser. Entre outros
elementos, os olhos estaticos de Frida nos comunicam resignacéo, e as borboletas que
repousam sobre sua cabeca nos remetem a ideia de liberdade; é o viver serena e
corajosamente nestas tensdes e descobrir enfim sua unidade Gltima nas profundezas da
propria alma e “no Deus que aparece quando Deus desapareceu na ansiedade da divida”
(TILLICH, 1976, p. 146), da soliddo. Para Tillich (1976), a coragem de ser é uma
expressdo de fé. Fé é estar em posse da coragem de ser, € aceitar que € aceito para que o
ser-em-si possa transcender infinitamente todo ser finito. E o divino no encontro do
humano e o humano no encontro do divino. Frida experimentou, nesse sentido, a
espiritualidade no estigma do seu corpo, na “provoc-agdo” que se instalara em sua vida,
enfrentando o ndo-ser para se autoafirmar e viver em novas circunstancias, sobre as
quais ndo pdde decidir antes que acontecessem, mas pode escolher como enfrenta-las:

pintando a si mesma e suas experiéncias.

Consideracoes Finais

Na arte de Frida Kahlo, observamos sua relagdo com a vida e com a morte.
Vemos expressdes de inquietacdo e passividade, dor e beleza. Por isso suas obras
confrontam e oferecem a quem as contempla a oportunidade de enxergar o mundo a
partir de seus olhos, de elementos que sdo concretos. A pintura é para a Frida, o meio de
expressdo da sua propria realidade, pois, como ela mesma afirmou: “Eu pinto a mim
mesma porque estou quase sempre sozinha [...] porque sou o assunto que conheco
melhor” (KAHLO apud HERRERA, 2011, p. 60). Seus autorretratos trazem
constantemente figuras rigidas, um rosto enigmatico e o adorno, que, como um
prenuncio da esperanca, enfrenta os infortunios da vida, a dor e a morte. Desse
enfrentamento nasce sua espiritualidade, tornando-se um paradoxo mistico, uma vez que
a artista ndo se retrata com fins de enobrecimento, antes ha um esvaziamento de si para
0 encontro da sua totalidade. Assim como a coroa de Cristo reconcilia a realidade

temporal com a eterna, Frida, quando retrata sua dor, se reconcilia com a vida. A artista
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se lanca apaixonadamente em cada composi¢cdo, deixando seu proprio universo
simbdlico patente, ao passo que apreende os sentidos e promove identificacdo, ndo de

um grupo social seleto, mas do ser humano.
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RIBEIRO, Andrea Bernardes de Tassis. Introducéo a Historia e Religido do
“Povo de Israel”: Formacao de identidade e analise Weberiana sob o

ponto de vista de “Povo Paria”. Jundiai, Paco Editorial: 2017, p. 214.

Karine Marques Rodrigues Teixeira®

O livro esta estruturado em cinco capitulos, cada qual contendo uma consideracéo
parcial, que corroborou a didatica adotada na subdivisdo dos capitulos que expdem a
narrativa veterotestamentaria; na perspectiva cronoldgica e geogréafica aborda o enredo
biblico; debates histérico-arqueoldgico e abordagens tradicionais sustentadas por um
referencial nacional, norte americano, inglés e espanhol. Um rico apéndice com lista de
documentos, glossario, glossario de hebraico, mapas, quadro com datacdo cronoldgica e
contexto historico-arqueolégico, qualificam ainda mais a obra.

A autora defende que a histéria do “povo de Israel” € singular, um fendmeno unico,
pois esta vinculada ao contexto geopolitico e social da época, e, intrinsecamente, ligada a
historia de sua propria religido, de forma que “diferentemente da maioria dos grupamentos
populacionais da época, um dos elementos decisivos com o qual o “povo de Israel” fundou
sua propria autocompreensdo foi um tipo tnico de religido” (RIBEIRO, 2017, p. 15), por
conseguinte, “o fio condutor de sua obra ¢ como a religido vai se formando e formando um
povo” (IBIDEM, p. 12).

O primeiro capitulo abarca o contexto em que emergiu e se desenvolveu o povo que
veio a se autodenominar “povo de Israel”. Expde a complexa formacdo desse povo tdo
distinto, bem como seu modo de vida ou crenca. Esse didlogo denso, abarca as teses de
reconhecidos pesquisadores, tais como Julius Wellhausen, Yehezkel Kaufmann, John
Brigth, Albrecht Alt, Martin Noth, Norman K. Gottwald, Israel Finkelstein e Neil Asher

Silberman para citar alguns. “A formagdo de um povo processa-se sem ser percebida tanto

! Doutoranda em Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade Catdlica de Goias - PUC Goias, bolsista
CAPES, mestrado e graduacdo em Servico Social, pela mesma Universidade. Participante do Grupo de
Pesquisa Religido, Teologia e Sociedade/CNPq e do Grupo de Estudo Religido, Teologia e
Sociedade/GERETES. karinemrt@yahoo.com.br
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por seus agentes quanto por seus vizinhos e sem, necessariamente, a realizacdo de
documenta¢do administrativa ou a elevagdo de monumentos” (IBIDEM, p. 32). Este
capitulo finda com a assertiva de que existem “vestigios de tradigdes que remetem a grupos
que, por algum motivo, foram identificados com aqueles que se reconheciam como adeptos
da fé em Iahweh” (IBID, p. 53) e que, embora a pesquisa historico-arqueologica tende mais
a negar do que confirmar, “forma-se, assim, 0 principio basico da criacdo de uma mito-
historia nacional e de uma identidade étnica do ‘povo de Israel”” (IBID, p. 53).

O segundo capitulo é um desdobramento do dialogo com os pesquisadores citados e
conforma uma revisdo de literatura acerca das principais interpretac@es sobre a formacao do
“povo de Israel”, entre as quais o fato de o conceito de deus e o de lahweh sofreram
modificag¢des relacionadas ao tempo e ao lugar. A autora assevera que “caso se exigisse
apenas uma palavra para qualificar a formacdo do “povo de Israel”, esta seria

299

‘multifacetada’” (IBIDEM, p.55), pois muitos grupamentos humanos contribuiram para a
formacéo desse povo de cultura peculiar, entre os quais, o patriarcal (némade pastoril), o do
éxodo do Egito (seminbémade pastoril), o do monte Sinai (ndmade pastoril) e o0s
protoisraelitas (de Canad e sedentarios) oriundo de grupos da prépria Palestina. Neste
capitulo a autora sinaliza uma contestacdo a tese weberiana de ‘“segregacdo” ou “povo
paria” visto que os apontamentos ratificam que o “povo de Israel” ¢ formado por uma
populagdo de origem diversa e que, “desde seus primordios, ndo € etnicamente uma” (IBID,
p. 87), ao contrario, suas origens remontam “do encontro de diferentes populacdes/grupos,
em funcdo de processos politicos, econdmicos e/ou climaticos; em funcdo da decadéncia de
unidades politicas; ou ainda em funcdo da necessidade de unido visando a seguranca e a
sobrevivéncia” (IBID, p. 87).

O terceiro capitulo expde o que diferencia o “povo de Israel” dos demais povos, bem
como sua crenca na alianga estabelecida com o deus Unico, de acordo com a narrativa
biblica. Tal que “trata-se de uma comunidade constituida tanto por individuos que
acreditavam pertencer a uma unica etnia quanto por aqueles que aceitaram a Tora e sua
alianga, num compromisso firmado com lahweh e sua lei” (IBIDEM, p. 112), de forma que,
“o0 que define o “povo de Israel” é a aceitagdo da Tord e seus mandamentos” (IBID, p. 112).

Importa salientar que no judaismo ndo existe separacao entre a lei e a religido, de modo que
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“os assuntos seculares ou civis sao considerados pela lei religiosa como praticas cotidianas
de uma vida religiosamente correta” (IBID, p. 112).

O quarto capitulo aborda as leis do Antigo Testamento e seu carater segregacionista,
com destaque para esclarecer o modo como o Pentateuco, em particular, foi elaborado e
como ele pode ser melhor entendido. Dessa forma o capitulo inicia com uma descricéo
clara e objetiva do Pentateuco. A contestacdo a tese weberiana ganha robustez neste
capitulo com a asseveracdo de que a segregacdo do “povo de Israel” ¢ oriunda dos
dispositivos legais, da sua formacdo ¢ da sua historia, e que, portanto, “deve-se levar em
consideracdo uma serie de leis veterotestamentarias que, de alguma forma, diferenciam o
“povo de Israel”, segregando os “gentios” dentro do contexto de elaboragdo e interpretagao
dessas leis” (IBIDEM, p. 133).

No quinto e altimo capitulo, por meio do estudo das leis da Tora, a autora realiza uma
analise da tese de Weber, segundo a qual os judeus sdo autossegregados estritamente por
questdes legais/religiosas, num “comportamento, a que ele chama “paria”, ainda antes do
exilio” (IBIDEM, p. 175). Né&o obstante a existéncia de debates favoraveis e contrarios a
tese weberiana por meio do embate das leis da Tord e de sua historicidade a autora
confronta aquela tese. A analise weberiana ¢ resumida “em trés pontos principais: 1) a
condicdo de povo segregado inicia-se antes do periodo do exilio babil6nico; 2) a
segregacao deriva de leis religiosas de carater ritualistico; 3) identificam-se os principais
elementos da segregacdo judaica na Tord sacerdotal” (IBID, p. 140). Tais pontos séo
confrontados pela exposicdo e detalnamento de vérias passagens do Pentateuco, referentes
as “leis especificamente segregacionistas e as que dificultam o convivio de judeus com as
populagdes vizinhas” (IBID, p. 173). E ainda “O afastamento da terra prometida traz como
consequéncia a afirmacdo de uma fé atenta a pratica dos principios religiosos” (IBID, p.

173).

Considerac0es finais

A leitura € densa, pois carrega consigo uma gama extensa de informacdes acerca dos

relatos biblicos do chamado “povo de Israel”. A capacidade de sintese nas exposigdes das
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narrativas veterotestamentarias impressiona! Assim como gera surpresa a riqueza de
detalhes geograficos, arqueoldgicos, culturais e politicos, para citar somente estes. De
maneira que, talvez, a densidade da leitura pudesse ser amenizada pela sintese, tanto mais
objetiva possivel, das narrativas veterotestamentarias. A op¢do da autora pela teoria da
migracdo em massa do Norte para o Sul, defendida por Finkelstein e Silberman é
contestada, por exemplo, pela teoria da Pax Assiria, de Oded Lipschits, que defende que o
crescimento do reino do Sul ocorreu devido ao periodo caracterizado por poucas guerras,
por conseguinte, houve crescimento econémico e populacional, principalmente. N&o
obstante, esta contestacdo, aos estudiosos das ciéncias da religido, perspectivando a

literatura sagrada, este livro € muito indicado.
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EMMANUEL (Espirito). Paulo e Estevdo: 80 anos de psicografia,
(re)leitura com base nas triades. Episddios histéricos do Cristianismo
Primitivo. Por Francisco Candido Xavier. 45% ed. 18 imp. Brasilia: FEB,
2020.

Denise Lino de Aradjo’

A presente resenha tem por objetivos (1) apresentar a obra Paulo e Estevao
(doravante P&E), argumentando em favor do género biografia como o que melhor a
descreve e (2) apontar as triades como possibilidade exploratoria de leitura. A analise
assenta-se em Lewis (2019), que tem como ponto de partida a experiéncia de leitura do
leitor; esta, por vez, associada as pistas do texto.

O livro Paulo e Estevdo (EMMANUEL, 2020) de autoria do espirito Emmanuel,
psicografado pelo médium Francisco Candido Xavier, tem seu prefacio datado de 8 de
julho de 1941. Trata-se de sucesso editorial no segmento espirita, publicado pela
Federacdo Espirita Brasileira, que em fevereiro de 2020, chegou a sua 452 edi¢do, 182
impressdo, totalizando 773.100 exemplares vendidos. O processo de recepcdo desse
livro estd documentado na obra Deus Conosco (EMMANUEL, 2010), que compila
diversos pequenos recados, de carater intimista, ditados ao médium, entre 1934 a 1957,
na atividade de culto do evangelho do lar da familia Joviano, em Pedro Leopoldo, MG.
De acordo com esta obra, a psicografia de P&E deu-se no primeiro semestre de 1941.

A trama do livro esta ambientada na antiguidade, entre os anos 34 a 64 D.C. A
obra esta dividida em duas partes, compostas por dez capitulos, cada, sendo Paulo e
Estevéo os personagens principais.

Na primeira parte, o foco incide sobre Jeziel/Estevédo e sobre a perseguicdo de
Saulo de Tarso aos cristdos. A narrativa comega no momento em que a familia de Jeziel,
composta por seu pai e sua irméd — judeus descendentes da tribo de Issacar — cai em
desgraca junto as autoridades romanas na cidade de Corinto. Em seguida, da-se a
desagregacéo desse nucleo, com a morte do pai, a condenacéo de Jeziel a escravidao e a

! pos-doutora em Estudos de Curriculo, pela UFMG, Professora Titular da UFCG, Professora Permanente
do PPGLE (Programa de Po6s-graduacdo em Linguagem e Ensino). Autora do livro Humano, demasiado
humano: a transformacéo moral de Pedro, Salvador, Leal, 2020. Booktuber do Programa Literatura
Espirita: prazer em conhecer.
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fuga de Abigail para Jope. Depois, a narrativa descreve duas histérias em paralelo: uma
¢ a sobrevivéncia de Jeziel, sua chegada & Casa do Caminho, nos arredores de
Jerusalém, onde se torna cristdo, troca de identidade e morre como martir. A outra é a
histéria de Saulo, que vai enamorar-se de Abigail. Assim, os trés estavam ligados,
embora desconhecessem o fato. Apos o julgamento e condenagdo de Estevdo/Jeziel,
essa relacdo fundante é diegeticamente revelada. A narrativa passa, entdo, a focalizar
Saulo como um personagem conflitado por sucessivas perdas emocionais e parcos
avancos no sufocamento do movimento cristdo. Essa parte € concluida com a descri¢édo
do encontro do rabino com Jesus, as portas da cidade de Damasco.

Na segunda parte, o foco incide sobre Saulo/Paulo e sua transformagéo no maior
divulgador do Cristianismo na antiguidade. A narrativa comega com a recep¢do do
teceldo por Ananias, que € seu primeiro tutor na nova etapa de vida. Em seguida, o
livro dedica-se a descricdo do processo de conversdo, a luta ingente para convencer 0s
judeus e posteriormente o0s gentios sobre a vinda do messias. Essa parte é concluida com
a descricdo do segundo encontro do rabino com Jesus, apds sua decapitacdo, em 64
D.C., na dimensdo espiritual.

Considerando essas duas partes, s&o nominados 117 personagens e citados 31
cenarios, geograficamente situados entre a Judeia, a Acaia, Maceddnia, Roma e
Espanha?. Sobre o argumento de que parte da narrativa pode ser acompanhada em Atos
dos Apostolos, a obra coordenada por Ribeiro (EMMANUEL, 2016) destaca que livro
apresenta um conjunto de informacdes que desdobram, pormenorizam e amplia o quinto
livro do Novo Testamento. A favor da originalidade do livro, soma-se o0 argumento de
que o médium mineiro tinha apenas o correspondente ao 5° ano ensino fundamental e

residia numa cidade que sequer tinha uma biblioteca, a época.
Triades
Triade € um conjunto de trés pessoas ou coisas. A obra P&E dela se utiliza na

organizacgdo dos eventos e personagens. Trés sdo as viagens missionarias do apostolo

dos gentios. Trés anos de Paulo no deserto de D4, para onde se retira a fim de realizar

? Dados compilados por Jorge Alberto Ellarat Canto e cedidos para a montagem deste estudo.
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seu processo de meditacdo sobre a mensagem de Jesus. Trinta sdo os dias passados por
Jeziel no carcere (EMMANUEL, 2020, p. 47, 49, 174, 176, 274).

Quanto aos personagens, estes aparecem organizados em trincas. Trés sdo 0s
personagens centrais do livro: Saulo/Paulo e Jeziel/Estevdo e Abigail. Na primeira
parte, a narrativa se desenvolve em torno de Jeziel, Jochedeb e Abigail. Entre os
personagens secundarios, reinem-se Pedro, Tiago Menor e Jodo. Diversas triades sdo
fundamentais a trajetoria de Paulo, desde os trés membros de sua caravana, integrada
por Jacd, Demétrio e Jonas, a Prisca e Aquila, que o acolhem no deserto de D4,
passando por Loide e Eunice — a avd e a mde de Timoteo, além deste e de Lucas
(EMMANUEL, 2020, p. 29, 79, 180, 221, 323).

Na segunda parte, a triade mais importante compde-se de Paulo, Estevéo e Jesus,

por ocasido da composicdo das epistolas. No capitulo VII, Emmanuel informa:

[...] Teve a nitida impressao de que recebia a vista do Senhor....

— Nao temas — dizia a voz, prossegue ensinando a verdade e ndo te
cales, porque estou contigo. [...] Doravante, Estevdo permanecera
mais conchegado a ti, transmitindo meus pensamentos, e o trabalho de
evangelizacdo podera ampliar-se em beneficio dos sofrimentos e das
necessidades do mundo. (EMMANUEL, 2020, p. 377, grifos nossos).

Sdo ainda dignas de notas duas diades. Uma formada por Paulo e Pedro, que de
opositores passam a grandes companheiros, conforme demonstrado no capitulo X da
segunda parte: “transportou tudo o que possuia, em objetos de uso domeéstico, do
singelo aposento para a casinha destinada a Simao” (EMANNUEL, 2020, p. 459). A
outra formada por Paulo e Lucas, conforme anotado na pégina 481 e na Il Epistola a
Timoteo, 4:11: “So6 Lucas esta comigo”. Além destas, no final, uma quadriade enfeixa e

da sentido a toda obra: Paulo, Abigail, Estevao e Jesus:

... surgiu na ampliddo do espa¢o uma senda luminosa e trés vultos que

se aproximavam radiantes. O Mestre estava no centro, conservando
Estevdo a direita e Abigail ao lado do coragdo. Deslumbrado,
arrebatado, o Apdstolo apenas pode estender os bragos, porque a voz
Ihe fugia no auge da comocdo. (EMMANUEL, 2020, p.481).
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Considerac0es finais

Finalizando, cabe defender que o livro € uma biografia que amplia o ja sabido
em Atos dos Apostolos, mas assume também o tom de romance, por apresentar o par
roméntico Saulo/Paulo & Abigail, e por relacionar as vidas dos dois personagens
principais de forma original, pois o autor afirma através do personagem Jesus, no
epilogo da obra: - Sim, Paulo, sé feliz! Vem, agora, a meus bracos, pois é da vontade de
meu Pai que os verdugos e os martires se reinam, para sempre, no meu Reino!...”
(EMMANUEL, 2020, p. 488, grifos nossos).

Nessa composicéo, as triades surgem como elemento estruturador da obra, seja
pelas relagdes entre os personagens, seja pela marcacdo do tempo. Seu simbolismo
parece ser o ponto fulcral da sua presenca no texto. Sabe-se que o numero trés aparece
em varias culturas da antiguidade associado a uma relacdo de perfeicdo ou de plena
complementaridade. No Novo Testamento, 0 nimero aparece em diversas passagens,
como nas trés tentacdes de Jesus (LUCAS, 4:1-13), nas trés pessoas vistas na
transfiguracdo no Tabor — Jesus, Moises e Elias (MATEUS 26:34) — e na ressurrei¢cao
de Jesus no terceiro dia (LUCAS, 24:1-9).

No Espiritismo, 0 nimero aparece no seu triplice aspecto — Ciéncia, Filosofia e
Religido, no lema do movimento espirita — Trabalho, Solidariedade e Tolerancia —, na
percepcdo da composicdo humana — espirito, perispirito e matéria — e igualmente nas
virtudes exaltadas: a fé, a esperanca e a caridade (KARDEC, 2013, p. 211).

Isto posto, defendemos que as triades usadas cumprem o objetivo de exaltar a
simbologia de unido e de equilibrio, associada ao nimero trés, como recomendacao a
sua vivéncia, tendo em vista, em suma, o alcance, por parte do leitor, de uma quadriade

similar a revelada no altimo capitulo do livro.
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Arte e Religido

Texto originalmente escrito por James H. Leuba® e publicado em International Journal
of Ethics?. Traduzido por Danilo Mendes® com base na lei N° 9.610, de 19 de fevereiro

de 1998 acerca dos direitos autorais em dominio publico.

O prazer estético e o impulso artistico tém sido associados a religido em quase todas as
fases do seu desenvolvimento. Esforgos artisticos brutos apareceram em conexao com
religiGes primitivas em dancas magico-religiosas, cerimonias dramaticas e a criacdo de
fetiches®. A religifo grega e as artes plasticas cresceram simultaneamente: a comédia
grega e a tragédia tém sua origem nos hinos cantados na festa de Dionisio. Sob o
estimulo da inspiracdo religiosa, a pintura e a arquitetura alcancaram nos séculos XV e
XVI uma beleza e uma extraordinariedade quase nunca mais alcancadas.

Na discussdo da ligacdo da arte com a religido, pode-se excluir imediatamente a
suposicdo de que uma é necessaria para a outra. Prova suficiente disso é encontrada nos
tipos de religido que repudiam as atracdes estéticas. O que, por exemplo, a arte tem a
ver com a adoracdo dos Amigos®? Eles valorizam a simplicidade, a dignidade, a
solenidade; mas ndo toleram arquitetura, escultura, imagens ou masica.

Embora o impulso artistico ndo vise a producdo de coisas de utilidade comum,
inicialmente, ele esta inevitavelmente ligado a objetos necessarios ou pelo menos Uteis.

Na verdade, s6 entre os povos civilizados existem criagdes puramente artisticas: criar

1 James Henry Leuba (1868-1946) foi um dos mais proeminentes psiclogos da religido no inicio do
século XX. Embora seja sui¢o, Leuba esteve radicado nos Estados Unidos durante a maior parte de sua
carreira académica, na qual lecionou na Antioch College, no Estado de Ohio. Suas contribui¢des ao
estudo da religido sdo pouco conhecidas (conforme aponta E. Sharpe em The study of religion in
historical perspective) mas ainda muito relevantes. As posi¢des filosoficas de Leuba o aproximam de um
naturalismo caracteristico do inicio do séc. XX, o que se percebe na utilizacdo de termos que ndo nos
garecem, hoje, adequados, por exemplo: “povos civilizados” em contraposigdo & “povos primitivos”.
LEUBA, J.H. Art & Religion, International Journal of Ethics v. 27, n. 4, 1917, p. 512-519. JSTOR,
http://www.jstor.org/stable/2377148. Accessed 26 Jul. 2022.
3 Doutorando e mestre em Ciéncia da Religido pela Universidade Federal de Juiz de Fora com bolsa
CAPES. Bacharel em Filosofia pela UFJF e em Teologia pela FABAT-RJ. E-mail:
danilo.smendes@hotmail.com
4 Aqui, o termo fetiche é usado por Leuba em seu sentido mais préximo a sua origem filolégica. Em vez
de representar a relacdo entre um objeto especifico e o prazer sexual, “fetiche” indica a produgéo artistica
de um objeto ritual sagrado. Nesse sentido, se liga seméantica e filologicamente a “feitico”. [N.T.]
5 Leuba se refere aos Quakers quando trata dos “amigos”. Essa nomenclatura, mais usual no contexto

anglofono, também pode variar como “Sociedade religiosa dos amigos” ou “Sociedade dos amigos”.
[N.T.]
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um belo objeto a partir somente do desejo de se expressar de modo belo € uma marca de
um alto grau de cultura. Na vida primitiva, a arte € em todos 0s casos um acessorio, um
adjunto do util. O impulso artistico foi induzido a expressdo pela presenca de objetos
produzidos sob a pressdo compulsoria de necessidades urgentes. A flecha que mata para
preservar a vida oferece sua forma a méo criativa num momento de ociosidade — e a
decoragdo nasce; a danca méagica que garante o sucesso dos guerreiros revela o deleite
dos movimentos ritmicos, e a danca artistica surge.

As cerimdnias religiosas estdo entre as atividades Uteis que oferecem uma oportunidade
ao impulso artistico. Pode-se, portanto, esperar que a arte acompanhe a religido assim
como ela acompanha a fabricacdo de flechas e a olaria. Mas deve-se observar que
aproximar a religido da beleza nao foi, nos primeiros tempos, entendida como uma
atracdo por parte dos interessados no seu sucesso. Mais tarde, porém, quando os homens
eram mais autoconscientes e mais sofisticados, a associagdo da arte com a religido pode
muito bem, aqui e ali, tornar-se uma pratica recorrente. Uma consciéncia mais ou menos
clara do valor da arte para a religido tem sido, sem duvida, operacional na producdo da
enorme pompa da Igreja Romana. Tanto que se pode admitir de forma justa sem
concordar com von Hartmann quando ele afirma que “a admissdo da arte nos servigos
religiosos nunca foi outra coisa sendo uma isca secular para seduzir a grande massa de
pessoas nas quais 0 sentimento religioso ndo tem sido suficientemente forte por si sé
para apoiar e prolongar muita devo¢do e contemplacdo sem a ajuda de tais meios
externos de excitagdo.” Qudo inadequada e injusta esta opinido ¢, torna-se evidente
assim que um exame psicolégico da relacdo da arte com a religido é realizado.

A tendéncia natural para embelezar objetos e ritos religiosos ou, de um modo mais
geral, para dar valor estético ao que for trazido a existéncia devido a sua utilidade, esta
intimamente relacionada com a propenséo de tornar agradavel qualquer busca na qual
se possa ter de se envolver. O homem do interior que vem a cidade a negdcios
normalmente ndo tenta fazer da viagem um prazer? Em todo lugar, as cerimonias
religiosas tém servido como um nucleo sobre o qual foram recolhidas atra¢fes dos tipos
mais variados, sobretudo, as que dependem de um grupo de pessoas. O filho de Jane
Harri conta-nos, por exemplo, em Prolegdmenos a um estudo da religido grega que a
cerimonia religiosa chamada Antestérias, celebrada em homenagem a Dionisio, durava

trés dias. No primeiro dia, abriam 0 novo vinho ¢ faziam uma oferenda ao Deus. “Com
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0s barris abertos, a festa instala-se, dura até ao dia seguinte ¢ passa para um terceiro.”
No segundo dia tinha lugar a cerimonia de casamento da esposa do Rei Arconte com 0
deus Dionisio. No terceiro dia havia um concurso dramatico... “A inten¢do era fazer
uma feira de trés dias. Um ‘Perddo’ na Bretanha de hoje oferece talvez a analogia
moderna mais pr(')xirna”.6

O desejo pelo prazer favorece as religiGes mais atraentes a custa dos menos atraentes.
Se se deve trabalhar pela salvagdo da alma, por que nao dar a preferéncia a uma religido
eficaz que é ao mesmo tempo bela? Frederic Bastiat, um distinto convertido a fé
Catolica Romana, exclama: “De resto, esta religido ¢ tdo bonita que me parece possivel
ama-la de modo a alcangar a felicidade neste mundo mesmo.” Para alguém tdo sensivel
a impressOes estéticas, como Bastiat, frequentar a igreja pode valer a pena, embora nada
esteja mais longe da mente de alguém do que a religido.

Entre as respostas que recebi a um Questionario sobre a vida religiosa, varias expressam
uma preferéncia pela Igreja Episcopal em vez da Igreja Presbiteriana “devido ao prazer
estético derivado do servigo”. Boa musica, arquitetura imponente, belas imagens, sao
frequentemente mencionadas nestes documentos como razdes para frequentar a igreja.
Escreve-se, por exemplo: “Prefiro um servigo religioso de mais formalidade. Nao tenho
sentimentos religiosos em publico, exceto quando estou rodeado pela arquitetura
imponente, em vidro colorido, na pompa da igreja. Ajoelhei-me num santuario, ao viajar
pelo exterior, com sentimento religioso, e fiz 0 mesmo no altar de uma catedral. Prefiro
o0 culto romano a qualquer outro por esta causa; mas eu me abstenho de ter qualquer
relacdo com ele porque eu acho que ¢ perigoso para a liberdade.” Talvez os
“sentimentos religiosos” acima mencionados representem apenas uma emocgao estética.
Né&o sdo raras as pessoas, que, profundamente sensiveis a beleza e indiferentes a religiao
no sentido préprio do termo, imaginam que o prazer que encontram em belas cerimonias
religiosas € uma experiéncia religiosa. S&o como 0s cegos que usam nomes de cores que
ndo enxergam. Isto pode ser verdade para a pessoa cujas Unicas experiéncias

“religiosas” lhe chegam através da musica: “A musica sagrada me afeta poderosamente.

6 para mais informacdes acerca dessa festa, recomendamos: Ainda sobre o ritual, mais informagdes.
BRANDAO, Junito de Souza. Dicionario Mitico-Etimoldgico: Volume Unico. Petrépolis: Editora Vozes.
2014. p.54-57; Enciclopédia britanica. Anthesteria Disponivel em:
https://www.britannica.com/topic/Anthesteria. Acesso dia 26 de jul. 2022. Sobre a explicacdo do
“perddo”na Bretanha da época de Leuba: Catholic Encyclopedia . Pardons of Brittany. Disponivel em:
https://www.newadvent.org/cathen/11477b.htm. Acesso dia 17 de jun. 2022. [N.T.]
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E como uma dor fisica e um arrebatamento mais doce - causando extrema satisfagio e
depressdo.”
O encanto estético do culto Anglicano é admiravelmente transmitido na seguinte

passagem dos Tipos de Piedade Inglesa dos Coats:

Uma caracteristica marcante do culto sacerdotal é o seu prazer de todo
0 coracdo no simbolismo e no amor a arte [...] Quando um culto da
Igreja de Inglaterra é adequadamente realizado, a alma que nao
conseguiu adorar se sente enfadonha. A arquitetura mais imponente, a
musica mais doce e solene, a linguagem mais pura, as melhores
vestes, as posturas mais agradaveis, e as ceriménias mais estimulantes
sdo todas solicitadas para ajudar a alma vagarosa na sua fuga para
Deus. Certamente, se o espirito de um homem pudesse tomar asas
acima da terra, seria nestas condi¢des. O olho é cortejado para o céu
por colunas subindo ou por vitrais historicos. O ouvido é ganho por
melodias que ou derretem a peniténcia ou agitam ao louvor. As
estatuas nas paredes ou os latbes sob os pés falam dos santos mortos, e
acenam para as coisas boas que eles conquistaram. Até 0s ecos
reverberantes e a sombra repousante convidam 0S pensamentos
tranquilos e os votos solenes. ... N&o é de estranhar que um adorador
habituado a este tipo de devocdo, com o seu apelo rico e
multifacetado, deve considerar com infinita piedade e até desprezar o
culto e o0 jejum vazio do Protestantismo Evangélico. Como despido e
sem graca e irreverente que deve parecer ser.

As emocdes, especialmente as produzidas por grandes e magnificas paisagens,
favorecem a interpretacdo ingénua e animista da natureza. Ha pessoas que, ao ver as
Cataratas do Niagara, tém de se conter para ndo se ajoelhar. Elas obtém a sua
experiéncia religiosa mais vivida do “panorama dos grandes ¢ impressionantes poderes
da natureza, como picos elevados, vales férteis, desertos secos, riachos poderosos,
desfiladeiros profundos, vulcdes ativos, e ndo menos importante, a conglomeracédo
oscilante e em dificuldades chamada humanidade.”

A influéncia religiosa de tais objetos deve-se, em grande parte, ao efeito desorganizador
das emocbes sobre a mente. O primeiro e imediato resultado de uma convulsdo
emocional é interromper a predominancia do pensamento, deslocar a atitude reflexiva e
0 conhecimento recentemente adquirido que possibilita a interpretacdo mecénica da
natureza. A mente volta, para o animista, ao ponto de posicdo pré-critica. Os ruidos da
floresta podem tornar-se a voz de Deus quando o espanto e a reveréncia tomam posse da
alma. A agitacdo das folhas que, num humor sébrio e critico, sugere apenas a acao de

uma brisa, pode parecer carregada de uma insinuacdo divina. Isto, afinal, ndo é mais
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surpreendente do que o subito aparecimento de um ladrdo na mente de uma audi¢do na
calada de ruidos noturnos pouco habituados. As biografias religiosas apresentam
diversos exemplos nos quais ha uma vantagem que a religido ganha com a perturbacgéo

emocional. Eis um exemplo retirado do Progresso do Peregrino Moderno:

Em tempos de profundo medo ou problema, esqueci-me de toda a
filosofia, ignorei todas as teorias evolucionarias e chorei em voz alta
ao Deus da minha infancia . Uma vez lembro-me de ter sido
pressionado por um grande problema que ameagou esmagar toda a
alegria da minha vida. Durante toda a noite andei para cima e para
baixo no meu quarto, temendo as noticias que a luz da manhd traria.
[...] Eu tinha rezado e nenhuma ajuda tinha vindo. No meu quarto
estava uma foto da Madonna Sistina de Rafael, e enguanto estava
diante dela, no meu desespero, chegou a ideia dos milhfes que
procuraram a ajuda de Maria. Ajoelhado implorei, se ela realmente
existisse e tivesse poder, para usa-lo em meu nome. Amanheceu, e,
desgastado, eu adormeci ajoelhado no chéo.

Na medida em que o dominio da arte reside na esfera do sentimento e da emocdo, a
reflexdo é antagoOnica a arte. O inimigo mais perigoso da criagdo artistica € o habito
critico do pensamento. Ele é também o inimigo mais perigoso das religides que ficaram
para tras no conhecimento dos tempos.

Os gregos conceberam os seus deuses como perfeitos na forma, e assim tentaram
representa-los. Como a beleza plastica perfeita era um dos principais atributos dos
deuses, alguém de Atenas mal conseguia pensar na beleza sem que 0s seus pensamentos
ascendessem as suas divindades. Mas mesmo quando a concessdo antropomorfica de
Deus € rejeitada, a beleza plastica pode ter algum valor religioso. Nas suas Entretiens
sur I'Art, Auguste Rodin fala das trés deusas do Partenon’, “Vemos aqui apenas trés
mulheres sentadas, mas a sua atitude é tdo serena, tdo divina, parecem fazer parte de
algo enorme e invisivel. Acima delas paira o grande mistério: a razdo, imaterial, eterna,
a qual toda a natureza obedece e da qual eles proprios sdo os servos divinos”.

O Deus cristao, despojado da beleza plastica, adquire o carater da perfeicdo moral. Ele €
o Infinito em quem todas as diferencas sdo harmonizadas. A estreita ligacdo que existe
entre as emocdes despertadas por objetos belos e por essa ideia superior do divino é

claramente entendida por muitos de meus pares. Escreve-se, por exemplo, depois de

" O Partenon é um templo antigo construido em homenagem & deusa Atenas, na Grécia. Estima-se que o
templo tenha sido finalizado no séc. V a.C. [N.T ]
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afirmar que a emocao produzida pela beleza ndo ¢ uma emocdo religiosa: “Na medida
em que a beleza e a harmonia formam qualquer parte do ideal, e na medida em que a
beleza natural proporciona qualquer impulso para uma vida mais elevada, para a
realizacdo do ideal, acredito que devo classificar esses pensamentos estéticos como
religiosos.”

N&o s6 as impressdes feitas pelo belo e pela ideia de Deus em alguns aspetos séo
semelhantes, mas as atitudes do prazer estético e da adoracdo religiosa sdo elas proprias
substancialmente iguais. “A atitude de espirito que se deve ganhar, se se pretende
apreciar as obras estéticas, € uma atitude de receptividade, e quase completamente de
receptividade passiva, uma atitude de observacédo de efeitos de fora, de atencdo absorta
a estes efeitos. No prazer profundo dos poderosos efeitos estéticos, ficamos
'encantados', como diz o ditado.” As expressodes “recep¢ao passiva” e “atengdo absorta”
usada por Marshall na descricdo do estado de apreciacao artistica, sdo as mesmas pelas
quais os misticos descrevem o estado de unido com Deus. A estreita semelhanga entre o
devoto da arte quando absorto no objeto da sua admiracao, e o adorador possuido pelo
seu Deus, ndo deve ser contestada. A absorcdo extatica em Deus e o prazer de
Einfiihlung®, para usar o termo pelo qual os alemées caracterizam a atitude estética s&o,
psicologicamente considerados, estados semelhantes. Ndo admira, entdo, que o prazer
da arte e o éxtase religioso tenham sido confundidos.

N&o podemos, portanto, dizer, na frase de von Hartmann, que a arte religiosa é apenas
“uma isca secular”. Pelo contrario, a arte €, de varias formas, uma associa¢ao natural da
religido: é natural que o homem embeleze aquilo que deve fazer, ou possuir, em favor
da utilidade; certas concepc¢Oes religiosas, em particular a ideia de deus, fornecem
temas e inspiracao para a criacdo artistica; os deuses antropomorficos sdo concebidos de
forma natural tdo bonita e assim também, num sentido mais elevado, o Perfeito; e,
finalmente, a emocao estética é em alguns aspetos semelhante a emoc¢éo despertada por
Deus quando ele é concebido como o Totalmente-Perfeito - a absor¢éo no belo e a santa
comunhdo com Deus tém elementos essenciais em comum.

Em algumas das relagdes que indiquei a arte aparece como 0 ajudante da religido; em

outros, a arte é parte dependente. O estimulo que ela recebe da religido fica

8 Em alemio no original. Uma traduc@o literal seria “sentir dentro”. O termo equivale ao que chamamos
de empatia.
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especialmente claro quando se percebe o incentivo, considerando o impeto artistico na
concepcdo antropomorfica dos seres divinos. Teria sido estranho, de fato, se a
representacdo das divindades nas formas mais leais ndo tivesse sido o objetivo mais
elevado dos grandes artistas.

Esta influéncia da religido sobre a arte ndo é, no entanto, de um tipo peculiar a religido.
Onde quer que as nascentes da vida sejam tocadas, onde quer que a imaginacdo seja
despertada, a arte encontra a sua razdo. A este respeito, portanto, a arte e a religido estdo
numa relacdo semelhante a existente entre a arte e qualquer outra atividade. Hoje,
especialmente nos Estados Unidos, os grandes recursos materiais e as manifestacdes de
grande poder em maquinaria, indistria e comércio, sdo fontes frequentes de arte
arquitetonica e pictorica.

Se a arte permanece nos paises cristdos como um importante aliado da religido, ela
quase deixou de obter 0 seu apoio. Pouco se perderia para a arte do século XIX se o que
Ihe deve a inspiracgdo religiosa fosse eliminado. A perda de apoio deve-se, em parte, ao
desaparecimento da novidade dos objetos religiosos receptivos de arte e, em maior grau,
a perda das crencas que foram fonte de inspiragdo artistica.

Quando, apesar do seu valor para a religido, a arte é rejeitada pela religido, ela o €
principalmente por causa de certos antagonismos entre eles. O objetivo da religido ética
e 0 proposito da arte estéo, afinal, longe de ser idénticos. E o medo de que o simbolo, a
imagem, a forma usurpem o lugar da realidade, e ainda mais o protesto da consciéncia
puritana contra 0 prazer egoistico com que o artista se contenta, que condenam 0

protestante a adorar dentro de muros vazios.

Traduzido por Danilo Mendes
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