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Editorial

O ano de 2021 nos trouxe muitos desafios, seja pela situa¢do atipica em meio a
pandemia do Coronavirus, seja pelas crises sanitaria, politica, econémica e sociais que
cercam o Brasil. Tais dindmicas ndo estdo isentas de disputas de todos os tipos, inclusive
religiosa. Nesse sentido, contextos que ja vem sendo marcados por inimeras formas de
violéncias, também encontram na religido uma rela¢do que ndo pode ser ignorada. Diante
dessas configuracdes e refletindo sobre o atual quadro sociorreligioso, este nimero da
revista Sacrilegens oferece ao caro leitor um dossié intitulado: Religido e Violéncia.

Pensar a relacdo entre religido e violéncia vai muito além do contexto atual, pois
as duas categorias possuem uma relagéo profunda, especialmente, quando se considera a
religido como sistema de sentido. Rubem Alves (1996) em O que é Religido? nos informa
que a religido surge com o poder que as pessoas tem de dar nomes as coisas. Ela se
apresenta como certo tipo de fala, de discurso e de simbolos, isso porque enquanto tal, a
religido tem a poténcia de falar daquilo que é, muitas vezes, mais caro a experiéncia
humana — o desejo. E esse desejo visto como um sintoma de privagdo, uma “presenga da
auséncia”. A violéncia enquanto fendmeno humano néo ¢é facil de ser definida, € preciso
considerar que ela “nao ¢ uma, ¢ multipla”. O vocabulo vem da palavra Vis que quer dizer
forca e se refere as nogOes de constrangimento e de uso da superioridade fisica sobre o
outro. A violéncia constitui o uso da forca fisica ou do poder, real ou em ameaca, contra
si proprio, contra outra pessoa ou contra um grupo ou uma comunidade, que resulte ou
tenha qualquer possibilidade de resultar em lesdo, morte, dano psicoldgico, deficiéncia
de desenvolvimento ou privacdo. As acOes realizadas por individuos, grupos, classes,
nacOes que ocasionam em danos fisicos, emocionais e espirituais a si proprios e aos outros
também sdo consideradas como violéncia (OMS, 2002).

Em disputas de sistemas de sentido que versam, especialmente, sobre o desejo
humano, posicdes exclusivistas podem fazer jus a tipos de violéncia — simbélica ou fisica
— que acabam por cercear corpos e inibir a pluralidade e a diversidade de vivéncias,
experiéncias, crencas, costumes, praticas e afins. Nao é por acaso que determinados tipos
de discursos religiosos muitas vezes amparam ag6es de violéncia, especialmente contra a
natureza, contra populacGes indigenas, negras e negros, mulheres, LGBTQI+, entre

outros: estes representam aquilo que escapa ao obscurantismo de posicOes que se

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 18, n. 1, p. 3-5, jan-jun / 2021 3



Revista Discente do Programa de

SACRILEGENS Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

pretendem Unicas e exclusivas, e revelam que a poténcia de nossos corpos se faz,
justamente, na capacidade de criar novos sentidos e novos desejos todos os dias.

Nesse sentido, considerando que a relacdo entre religido e violéncia deve ser
compreendida a partir de diferentes perspectivas tedrico-metodoldgicas e pela o6tica das
diversas tradigdes religiosas enquanto produtoras de sentido e, assim, de compreensoes a
respeito dessa relacdo, este dossié é composto por cinco artigos.

Em o Pentecostalismo e o choque de civilizacGes: o Brasil e a identidade judaico-
cristd, Luis Zimmer e Guilherme Cardoso Estevao discutem, por meio de perspectivas
das Relagdes Internacionais, a relacéo entre o choque de civilizacGes e o pentecostalismo
brasileiro. No artigo O caréter religioso do judiciario: uma reflexo a partir de René
Girard, Maiara Rubia Miguel investiga como o religioso esta na funcdo da justica em
nossa sociedade. Em As religies de matriz africana no Brasil: luta, resisténcia e
sobrevivéncia, Gilciana Paulo Franco discute os reflexos da colonizag&o na vida dos afro-
brasileiros, em especial daqueles que sé&o praticantes das religides de matriz africana.

A partir da relacdo entre Religido, Politica e Violéncia, no artigo intitulado: Wilson
Witzel e a guerra contra a pobreza e a favela: uma gestédo religiosa-neoliberal que
desloca o conceito de Estado Moderno e o uso da violéncia de Weber, Priscila Gongalves
analisa um possivel deslocamento da no¢do weberiana de Estado Moderno quanto ao uso
e a funcdo da violéncia tomando como objeto a gestdo de Wilson Witzel, ex-governador
do Rio de Janeiro. Enquanto isso, no Jesus, 0 mito: um novo imaginario popular
brasileiro sobre Jesus pelos crentes no atual contexto socio-politico, José Augusto
Oliveira Dias, Carlos Antonio Braga de Souza e Isabel Cristina Bueno Palumbo, abordam
o campo religioso na utilizagdo do personagem de Jesus no atual contexto socio-politico-
brasileiro e a ressignificacdo do seu imaginario.

Além dos artigos do dossié, a edicdo conta com sete artigos de temaética livre e
duas resenhas. Todos os textos foram submetidos a avaliacdo duplo-cega.

A capa dessa edi¢do traz a obra intitulada A representacdo da Queda do Céu
inspirada na obra A queda do céu: palavras de um xama yanomani de Davi Kopenawa e
Albert Bruce (2015, Cia das Letras) do juiz-forano Marcelo Massi, artista independente
e pesquisador no campo da Ciéncia da Religido (PPCIR/UFJF). Nela, o artista faz uma
relacdo entre o processo de imposicao violenta do cristianismo aos povos indigenas no

Brasil em que explicita a responsabilidade desse cristianismo colonizador nas queimadas
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das florestas e na disputa ilegal e sangrenta do extrativismo que acontece inclusive em
areas de reservas indigenas. A obra original é feita em giz pastel, tamanho 65x46cm.

Destaca-se a excepcionalidade desse volume que € o primeiro publicado pela nova
gestdo da Sacrilegens. Todas as etapas do processo editorial foram seguidas com rigor e
atencdo, sendo cada submissdo tratada com a devida transparéncia e seriedade de uma
equipe engajada e com compromisso ético, caracteristico do laboro editorial. Nesse
sentido, chegamos aqui com a certeza de um trabalho bem feito, e com orgulho de
contribuir para a pesquisa cientifica no pais, trazendo publicacdes de qualidade e
exceléncia que muito tém a contribuir para o campo da Ciéncia da Religido,
especificamente, e para os estudos em religido de um modo geral.

Reiteramos o compromisso da Revista Sacrilegens com a defesa das instituicdes
publicas, o compromisso com o desenvolvimento cientifico e com uma educacao publica,
gratuita e de qualidade. Em tempos de ataques a ciéncia e a educacdo, fazer a manutencéao
de uma revista discente de um programa de pés-graduacdo € também um ato de
resisténcia.

Desejamos que tenham uma boa leitura.

Claudia Aparecida Santos Oliveira
Giovanna Sarto

Ernani Francisco dos Santos Neto

Editores da Revista Sacrilegens
Gestéo 2021/2022
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APRESENTACAO
DOSSIE RELIGIAO E VIOLENCIA

Karol dos Santos*

Mara Bontempo Reis*”

O nosso cotidiano é afetado diariamente por situacGes de violéncia em diferentes
formas e contextos. Os homicidios, feminicidios, guerras, genocidios e massacres Sao
muitas vezes normalizados e naturalizados com a contribuigéo, inclusive, de grupos
religiosos com seus discursos proselitistas e exclusivistas. As religides, ainda que se
intitulem como agentes da paz, promovem, praticam e sofrem com a violéncia,
produzindo uma contradicdo relevante tendo em vista que os grupos religiosos que
exercem a violéncia atribuem tais atos a vontade de Deus e implementa o uso politico da
dimensdo religiosa (CUNHA, 2019).

Trazer o tema Religido e Violéncia é analisar todo percurso historico e enxergar
o0 entrelace entre o0s dois conceitos; ndo que sejam sinénimos, porém, na atualidade esses
dois caminham lado a lado. A violéncia se apresenta no contexto religioso atravées de
discursos, atitudes e até nos textos. Assim cabe a nés, pesquisadores, desenvolver o
raciocinio e a critica dentro de todo contexto religioso seja este de criacdo ou na
interpretacdo. O dossié Religido e Violéncia, portanto, se apresenta como uma forma de
didlogo e de expor ideias; afinal, os discursos religiosos sdo permeados pelo poder que
normatiza a violéncia que se reflete nas a¢Ges dos fi€is.

Se pensar religido e violéncia caminhando juntas por vezes pode nos assustar,

historicamente tal associacdo é inevitavel. A violéncia esteve presente nas guerras que

* Graduada em Ciéncias Sociais pela UFJF. Especializacdo em Ciéncia da Religido UFJF. Mestra
em Ciéncia da Religido pela UFJF na area de Tradigdes Religiosas e Perspectivas de Dialogo,
com foco nos estudos sobre o isld e o conceito de jihad. Atualmente é doutoranda no programa
de Pds-graduacdo em Ciéncia da Religido na UFJF.

* *Mestra em Ciéncia da Religido pela Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF). Graduanda
em Ciéncia da Religido pela UFJF. Especialista em Educacdo de Jovens e Adultos pelo IFT —
Campus Rio Pomba. Licenciada em Educacdo Fisica pela Faculdade Metodista Granbery.
Membro do Nucleo de Estudos do Catolicismo (NEC/PPCIR/UFJF). Membro do Grupo de
Pesquisa em Religido e Espaco Publico: poder, organizacao, midia, estilos de vida, sacro-profano
(GEROS/UFJF).  Curriculo  Lattes:  http://lattes.cnpg.br/9973733136460089.  e-mail:
marabomtempo@yahoo.com.br
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apresentaram a religido com pano de fundo tal como as Cruzadas, o periodo da inquisicao
a famosa “caga as bruxas”, no colonialismo exercido pelos europeus na Africa e América
Latina. No contexto atual, temos 0s conflitos promovidos através da “guerra ao terror”
relacionado ao Oriente Médio e também a violéncia promovida pelos religiosos para com
0s LGBTQIA+.

Segundo Cunha (2019), a forma como se Ié e interpreta os textos sagrados,
muitas vezes de maneira descontextualizada, com narrativas “banhadas de sangue”,
contribuem e dao aportes para que grupos politicos e religiosos utilizem como
justificativa para atos de violéncias praticados por eles. Por isso, explica Cunha (2019),
“0 noticiario esta inundado de historias de assassinatos, guerras e genocidios em nome de
Deus”. Muitos desses casos estdo diretamente ligados a intolerancia religiosa, como por
exemplo, no Brasil em que os terreiros de religides de matriz africana sofrem ataques e
seus adeptos sdo agredidos fisicamente.

Para Passos (2017, p.17) a intolerancia tem uma esséncia, uma causa, que é “o
de uma verdade sobre a qual se assenta a doutrina, o preconceito ou a ideologia que rejeita
o valor do outro ou o proprio outro”. Trata-se da ndo aceitacdo do diferente e da
necessidade de manter a sua verdade como Unica e absoluta. Por conta disso, o intolerante
busca aniquilar aquele que pensa de forma distinta e ndo se encontra dentro dos moldes
impostos por ele.

Refletir sobre esses conceitos é pensar sobre os discursos que sdao produzidos e
reproduzidos e que, em outros campos, sdo também interpretados, digo, na forma de se
viver a doutrina. Han (2018) aponta que a dominacdo, o poder, internalizam a violéncia
e prové mecanismos para aquele que obedece, internalizar as instancias de dominagdes
exteriores e transformar em algo como parte de si.

A violéncia prové condicdes para que as relacdes de dominio se mantenham. E
por isso que se pode visualizar a violéncia de maneira clara nos periodos de colonizagéo,
a respeito de nagdes da América Latina e Africa. A heranca colonial promoveu uma
categoria de pensamento preconceituosa e imperialista que passa longe de uma visédo
moderna. Tal pensamento promoveu - e promove - uma violéncia por vezes fisica, por
vezes simbolica contra, por exemplo, os povos e religiosidades de matriz africana e

também islamicas.
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E importante ressaltar que o simbdlico esta incorporado nos discursos diarios,
inclusive no religioso. Pereira (2008, p.84), com base na teoria de Bourdieu, aponta que
areligido “[...] através de seus representantes, utiliza simbolos desta estrutura estruturada
que detém os capitais simbdlicos objetivados, impondo mando aqueles que estdo, sob a
égide da crenca, subjugados as suas condigdes”, sendo assim um poder legitimado.

Bourdieu (1998) enxerga o poder nas entrelinhas afirmando que se pode perceber
0 poder simbdlico nas culturas, nas artes, nas midias, nas relacdes, nas hierarquias e que
muitas vezes esses poderes sao naturalizados e, por conta disso, conseguem se manter nas
estruturas sociais. Para o autor, a violéncia simbolica deriva do poder simbdlico. Qualquer
tipo de forca, coacdo e imposicdo que ndo envolve questdes fisicas e sim morais e
psicoldgica é considerada por Bourdieu como uma violéncia simbolica.

Faz-se necessario salientar que a violéncia simbdlica se desenvolve também em
relacdo a intolerdncia religiosa, ocorrendo em grupos religiosos diversos como
congregacdes e instituicbes e isso se d&, conforme Cunha (2019) “[...] com as repressoes,
os silenciamentos, as demissdes, as perseguicdes a tedlogos e tedlogas e outras pessoas
religiosas que encontram caminhos para romper com o padrdo de ‘verdade tUnica e
imposta’ e defendem o pluralismo e a liberdade”.

Para Samuel Huntington que aborda sobre o choque de civiliza¢Oes, trazer para
0 meio religioso a violéncia e a sede por dominagdo faz com que aparegam conflitos
culturais e religiosos permanentes. Porém, é necessario acessar 0s entre-lugares, conceito
trabalhado por Homi Bhabha (1998), ou seja, € preciso sair das polaridades. No caso da
violéncia € preciso entender as relacdes que ali foram estabelecidas e acessar também o
“ndo lugar” ocupada por comunidades que sdo marginalizadas através dos discursos
religiosos.

Tais discursos recriam uma imagem e interpretam um texto, de acordo com seus
interesses, para sustentar sua fala imposta e seu discurso violento e excludente em relacéo
as existéncias e experiéncias que ndo estejam em conformidade com o que o poder
hegeménico espera. Dessa forma, abordar a religiosidade relacionada a algumas questfes
se tornam cruciais tais como questdes de género; uma religido que fala de Deus para
todos, mas exclui a periferia; uma religido que exclui formas diferentes de pensar e

comunicar. E preciso trazer & tona a maneira como é empregado o discurso religioso.
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O discurso pode dar o poder de reforgo de identidade, um local de fala e pode
impor através do medo. René Girard (1994) aponta que a violéncia surge devido ao fato
de um ndo poder imitar o outro, ter aquilo que o outro possui. Tal fato se torna uma fonte
de violéncia quando uma nacdo ndo permite que a outra tenha os bens materiais e outros
fatores que ela possui. Baseado em Girard (1994), pode-se dizer que as religides buscam
a salvacdo e se intitulam como forma de verdade absoluta. Talvez essa explicacdo seja
uma das razdes que permeiam muitos conflitos religiosos.

Sendo assim, as multifacetadas relagdes entre religido e violéncia sdo abordadas
pelos textos que compdem esse dossié. Eles trazem importantes reflexdes para o debate
do tema. Esperamos que vocés, leitoras e leitores, encontrem nesse dossié subsidios para
uma maior e melhor compreensdo acerca de um assunto que é amplo, complexo,

necessario e urgente. Desejamos-lhes uma boa leitura.
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O cardater religioso do judiciario: uma reflexdo a partir de René Girard

The religious aspects of the judiciary: a reflection according to René Girard

Maiara Rubia Miguel*

Resumo: René Girard entende que a rivalidade desemboca na violéncia do todos contra
um. A solucdo para isso se situa no ambito do religioso, conforme A violéncia e 0
sagrado (1990). O remediar da violéncia depende do sacrificio que é o uso de
propriedades da violéncia para expulsar a vinganca, pois quando desencadeada gera
violéncia. No &mbito das sociedades ndo-complexas, ha critérios dentro de um rito
sacrificial que objetiva eliminar a vinganca ao desviar a violéncia. JA no caso da
sociedade secularizada, a violéncia é regulada por uma instituicdo: o judiciario. O
judiciario baliza os critérios para que ndo haja vinganca. Aqui estd o problema que o
artigo ira analisar: como o sistema judiciario pode prevenir a vinganga sem recorrer ao
ritual religioso do sacrificio? Pretende-se investigar como o religioso esta na funcéo da
justica em nossa sociedade.

Palavras-chave: sagrado; vinganga; justica; René Girard.

Abstract: René Girard says that rivalry leads to violence by all against one. The
solution to it is in the religious sphere, according to Violence and the Sacred (1990).
The remedy of this violence depends on sacrifice, the use of violence so that it is
possible to put revenge out because when triggered it generates violence. In the context
of non-complex societies, there are criteria within a sacrificial rite that aims to eliminate
revenge for the diversion of violence. In the case of secularized society, violence is
regulated by one institution: the judicial. The judicial guides the criteria so that there are
none. Here is the problem that this article intends to analyze: how can the judicial
system prevent revenge without resorting to the religious ritual of sacrifice? This article
intends to understand how the religious is in the function of justice and the sacrificial
act in our secularized society.

Keywords: sacred; vengeance; justice; René Girard.

Introducéo

Um adolescente negro matou, para roubar, uma adolescente negra no
momento em que esta abria a porta do modesto estabelecimento
comercial da familia, logo de manha. Em seguida fugiu e escondeu-se
num terreno baldio das proximidades. Mas, o crime fora presenciado
por um irmdo da vitima, de 4 anos de idade, que identificou o

! Doutoranda em Ciéncia da Religido pela Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF) e Mestra em
Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade Catolica de Campinas (PUC-Campinas). E-mail:
miguelmaiaral@gmail.com.
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criminoso, pois era conhecido. A populacdo da cidade ajudou a
familia a procura-lo, localizou-o, agarrou-o, acorrentou-o a um poste e
0 entregou a familia da moca para lincha-lo. A policia chegou no
momento em que jogavam &lcool sobre ele para queima-lo vivo.
Jornais de diversas regifes do pais publicaram fotos do linchamento.
Nelas se vé os familiares, especialmente a méde da menina, espancando
0 criminoso, cercados pela multiddo que o aprisionara e que apenas
contempla. Pessoas presentes, que ajudaram na captura, recuaram para
que a propria familia da moga pudesse lincha-lo (O Dia, 1996; Diério
Popular, 1996). (MARTINS, 1996, p. 19)?

Esse relato realizado pelo soci6logo José de Souza Martins retrata um fenémeno
social recorrente e que nos dias de hoje se configura de maneira factual e/ou virtual: o
linchamento. Uma forma de violéncia muito comum em nossa sociedade e que encontra
espaco quando h& sensacdo de auséncia de medidas protetivas e de formas de se fazer
justica. No relato se vé a violéncia e truculéncia de um grupo de pessoas que decide
fazer justica com as préprias maos. A revolta pelo crime cometido é expressa pela
descarga de emocOes, acumuladas e recalcadas despertadas pelo crime, em um ato
violento. A auséncia da justica foi sentida ndo sé pela familia, mas por uma populacao
que ousou fazer a justica. Alguns justificam essa descarga dizendo que se trata de um
protesto contra a desordem social e moral de um contexto social; no caso um protesto
contra a morte da adolescente. Segundo José de Sousa Martins, em seu artigo As
condicGes do estudo socioldgico dos linchamentos no Brasil (1995): “a populagédo
lincha para punir, mas, sobretudo para indicar seu desacordo com alternativas de
mudanca social que violam concepc¢des, valores e normas de conduta tradicionais,
relativas a uma certa concepgdo do humano” (MARTINS, 1995, p. 299). Ou seja, uma
descarga de sentimentos recalcados, como o 6dio, a inveja, cobica, vinganga e etc., no
conjunto de um grupo contra um culpado, pode ser entendido pela intencdo de fazer o
certo, eliminando o culpado ou o fazendo sofrer (igual ou mais).

Atos violentos cometidos por uma multiddo contra outra pessoa é entendido
como crime, de acordo com nosso codigo penal®, pois cabe ao sistema judiciario julgar,

através de meios racionais e complexos, justamente para prevenir situagdes como a

2 Cf. MARTINS, José de Sousa. Linchamento, o lado sombrio da mente conservadora. S. Paulo:
Tempo Social; Rev. Sociol. USP, 1996, p. 11-26.

3 Cf. GRECO, Rogério. Cédigo Penal Comentado; BITENCOURT, Cezar Roberto. Tratado de Direito
Penal.
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relatada na citacdo acima. N&o existe a terminologia linchamento no Cédigo Penal, mas
a classificacdo de crimes multitudinérios, aqueles cometidos por multiddes. Existe uma
vasta literatura juridica que debate como compreender esses casos e como definir a pena
de quem pratica tal crime. Porém, conforme o artigo 65, I, e, do Codigo Penal*, é
circunstancia atenuante quando o crime for cometido por influéncia de uma multidao,
desde que este ndo tenha sido orquestrado e planejado (Codigo Penal Brasileiro, Art. 65,
I11, alinea E).

O sistema judiciario ao julgar imparcialmente decide como o/a culpado/a deve
pagar pelos seus crimes, as vezes, tirando ele/a do convivio social para prevenir que a
justica seja feita pelas proprias maos da sociedade. O judiciario quando aplicado decide
para evitar que a barbarie tome conta da sociedade e a0 mesmo tempo defende o status
quo da instituicdo. Existem pesos e medidas para cada infracdo cometida de modo a
possibilitar o que se entende justo dentro da infracdo e/ou crime cometido. Seria essa
medida suficiente para uma comunidade devastada pela violéncia diaria e pronta para
fazer justica? O relato de linchamento citado acima é do ano de 1996, feito por Martins
(1996). Esse ndo é o primeiro. Nesse momento um linchamento esta ocorrendo. Nao
havera um dltimo caso de linchamento. E um sintoma do modo como o povo encara o
fazer justica e como 0 povo se sente representado por esse fazer. Ao mesmo tempo em
que o judiciario preza pela prevencao da barbarie e de crimes sangrentos, atos populares
que se prestam ao trabalho de fazer justica ocupam o espaco. Esse fazer justica traz o
prejuizo do linchamento que é a extensdo do ato da vinganca.

A vinganca € um ponto importante para compreender alguns aspectos do que
aqui se pretende tratar, porém, primeiramente, vale sublinhar que a vinganca é um ato
que nasce sempre em relacdo com outros. E o desejo de retribuir uma ofensa
anteriormente dirigida. Esse sentimento quando extravasado permite atos de
linchamento. Esses atos normalmente se ddao entre grupos, pois “a existéncia grupal e
sua consonancia em relagdo ao destino seja algo que ‘clama por vinganga’, se tornou
também um motor violento, para o qual se ddo exteriorizaces da vida” (SCHELER,

1994, p. 54). O ato da vinganca traz consequéncias sociais fortes e é uma exteriorizagdo

4 BRASIL. Decreto-Lei n°. 2848, de 07 de dezembro de 1940. Cddigo Penal. Diario Oficial da Unio,
Rio de Janeiro, 31 de dez. 1940.
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da vida segundo o filésofo Max Scheler em seu texto O Ressentimento na Construcao
das morais (1994).

Segundo René Girard, em sociedades ndo-complexas® se faz necessario expulsar
0 sentimento da vinganca e suas consequéncias atraves de um rito. O rito permite
desviar essas exteriorizagOes da vida para fora de uma associagdo humana. Segundo
Croatto (2010): “a expressao ritual ¢ a caracteristica que mais se sobressai em toda
religido. De fato, os ritos tem uma repercussao social enorme, seja pelo elemento
gestual, que é mais visivel, seja pela organizacdo que implicam” (CROATTO, 2010, p.
329). Portanto, o rito se enquadra dentro de uma linguagem que ndo expressa a mesma
forca que a palavra, mas é expressdo através da palavra. O rito depende de uma
organizacdo social e uma fundamentacdo simbolica pela e a partir da palavra. O rito
sacrificial, dessa forma, € um elemento social que encontra forca na palavra (mitos ou
textos religiosos, por exemplo). Além de ser uma prética periddica de carater social que
cumpre a funcdo de desviar a violéncia desagregadora de uma associacdo em vista do
manter a paz.

Dessa forma, se para Girard, em nossa sociedade contemporanea “a justica ¢ a
ultima palavra da vinganca” (GIRARD, 1990, p. 29), a tltima palavra que intenta
desviar a violéncia e manter a organizagdo social; para sociedades ndo-complexas a
prevencdo se da através da linguagem religiosa: o rito sacrificial. Aqui nossa
problematica encontra espaco: se em sociedades ndo-complexas € necessaria uma
intervencdo por intermédio do rito sacrificial que integra o ambito do religioso, em que
medida o sistema judiciario, em nosso contexto social secularizado, € um sistema que
ocupa ainda a linguagem e a esfera do religioso?

Nossa hipdtese se concentra na realidade de que o judiciario € a racionalizacdo
do rito sacrificial dado a complexidade de nossa sociedade. O judiciario é a ultima
palavra da vinganca e intenta curar todo caos e desagregacgéo, apesar de linchamentos e
da justica popular resistir. Essa questdo pode ser perscrutada e sera através do

pensamento de René Girard, responsavel por tratar da relacdo entre religido e violéncia,

> O autor René Girard em sua obra A violéncia e o sagrado (1990) usa 0 conceito sociedades primitivas
e/ou comunidades primitivas. Essa terminologia é aplicada a comunidades ndo-ocidentais, de povos
originarios e as vezes a comunidades pequenas da antiguidade que ndo possuiam uma organizacao
politica e juridica como o ocidente, influenciado pelo pensamento judaico-cristdo. As sociedades néo-
complexas no pensamento de Girard correspondem as comunidades que empregam o rito sacrificial. Ao
passo que comunidades e sociedades complexas empregam a instituicdo judiciaria para o regular da
violéncia.
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0 sagrado e a violéncia. Serdo realizadas correlagdes entre a teoria de René Girard,
dando énfase a obra A violéncia e o sagrado (1990)° e da obra do filésofo Max Scheler
O Ressentimento na Construcdo das morais (1994), em vista da melhor compreenséo
sobre a relacdo entre violéncia e vinganca. Quando necessarias algumas situacdes da
realidade brasileira serdo trazidas para a discussao como exemplificagcbes em vista do
objetivo principal deste trabalho que é compreender: se o sistema judiciario, em nosso
contexto social, enquanto um rito pode ser entendido como um ato que ocupa ainda a

linguagem e a esfera do religioso?

1. A violéncia e o religioso

As questdes levantadas em nossa introducdo s6 podem ser refletidas a partir do
momento em que compreendermos a relagdo entre violéncia e o religioso, apoiado no
pensamento de René Girard (1923-2015). Ele estabeleceu tal relagdo em uma analise
acerca do papel da violéncia sacrificial no livro A violéncia e o sagrado (1990).

Ha de constar dois tipos de violéncia: a violéncia sacrificial e a violéncia nao-
sacrificial. A violéncia sacrificial é empregada através de um rito, linguagem da
experiéncia religiosa, para desviar um problema desagregador do centro de uma
comunidade, ao passo que a violéncia ndo-sacrificial € aquela violéncia que causa
crises, desordem e inflama os animos de uma sociedade ja violenta. Ou seja, existe a
violéncia que desintegra e inflama os animos que precisa ser expulsa através de uma
violéncia ritualistica e sacrificial. A violéncia ritualistica empregada no sacrificio desvia
a crise e a culpa para uma vitima terceira em vista do expiar dos problemas, através do

derramar do sangue. Segundo René Girard, em A violéncia e o sagrado (1990):

Em numerosos rituais, o sacrificio apresenta-se de suas maneiras
opostas: ou como “algo muito sagrado”, do qual ndo seria possivel
abster-se sem negligéncia grave, ou, ao contrario, como uma espécie
de crime, impossivel de ser cometido sem expor-se a riscos
igualmente graves (GIRARD, 1990, p. 13).

& Aqui em particular faremos um recorte para que nossa problematica seja investigada. Vamos nos
concentrar nos dois primeiros capitulos da obra A violéncia e o sagrado (1990), sendo eles: I. O
sacrificio Il. A crise sacrificial.
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Essa afirmacdo sO foi possivel porque Girard, ap6s empreender uma analise
minuciosa sobre mitos de comunidades antigas e ndo-complexas, verificou o rito
sacrificial como parte constituinte e comum das associagdes humanas e como forma de
resolver crises e colocar o problema do seio da comunidade para fora’. Da mitologia
Grega aos relatos etnograficos dos povos Nuer e os Dinka®; de relatos da Antiguidade
Cléssica a textos de perseguicdo; da literatura classica aos textos biblicos, a realidade
sacrificial se faz presente. Porém, sua presenca nao € indiscriminada, ao contrario,
existem situacdes e contextos especificos para seu emprego, bem como critérios rituais
que devem ser rigorosamente seguidos para que a funcdo social seja cumprida.

Importa trazer para nossa discussao algumas contribuigdes de Croatto, a partir de
seu livro As linguagens da experiéncia religiosa (2010), para que seja possivel maior
compreensdo sobre o que é um rito e sua funcéo.

Como ja destacado na introducdo, um rito é a expressao de uma linguagem. Nao
tdo forte quanto a propria palavra, mas se expressa a partir desse conjunto de palavras
que compde a razdo de ser daquele rito dentro do contexto social: o mito. Existe uma
razao para certo rito existir, assim como ha critérios e um objetivo final. Tudo isso s
pode ser delimitado pela tradicdo oral e/ou escrita que descreve o como, o onde e 0
porqué daquele rito. Para Croatto, “a palavra do mito serd necessaria para o rito; o rito
pede a palavra de uma forma natural” (CROATTO, 2010, p. 329). Isso se da pela
especificidade da acdo que é social. O rito atende a uma comunidade, seja ela pequena
ou ndo. Ora, mas como? Olhando para a etimologia “a palavra latina ritus é proxima da
palavra sanscrito-védica rta (rita), a forca da ordem césmica sobre a qual velam
divindades” (CROATTO, 2010, p. 330). Isso indica que o rito ndo é uma agdo
exclusivamente e puramente humana, mas ainda € uma acao divina, pois seus critérios e

objetivos, repetidos periodicamente, imitam a acdo de um Deus e/ou de Deuses. Essa

7 René Girard possui uma vasta literatura para analise de textos mitoldgicos arcaicos e modernos. Toda a
analise citada nesse paragrafo, especificamente, pode ser consultada nas obras Violéncia e 0 Sagrado
(1990) e no livro A voz desconhecida do real: uma teoria dos mitos Arcaicos e Modernos (2007).
Além dos livros O bode expiatério (2008) e Coisas Ocultas desde a Fundacao do Mundo (2004).

& A analise empreendida por Girard acerca do povo Nuer possui influéncia direta dos relatos etnograficos
de E. E. Evans-Pritchard, obra que possui, por sua vez, traducdo para o portugués (Cf. E.E.Evans
Pitchard. Os nuer. Traducdo de Ana M. Goldberger Coelho. S&o Paulo: Ed. Perspectiva, 1978). Sobre a
andlise acerca dos povos Dinka, Girard se baseou no estudo de Godfrey Lienhardt (Cf. GIRARD, René.
A violéncia e o sagrado. S&o Paulo: Editora Universidade Estadual Paulista, 1990, p. 15).
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imitacdo soO existe em comunidade porque os seres humanos, na acéo ritual, fazem o que
no mito fazem os deuses — por isso a necessidade do mito em relagdo com o rito.

Se o mito ¢ a palavra, o rito ¢ a acdo e, por esse motivo, “o rito ¢ uma das
expressoes coletivas mais naturais do sagrado.” (CROATTO, 2010, p. 343). Nao se trata
de atos puramente mentais, mas envolve o corpo e sua a¢do em grupo, portanto é
essencialmente social. A oracdo é um rito muito conhecido e comum. Outro rito muito
comum e conhecido é, justamente, o sacrificio — tratado por Girard a partir das leituras
de mitos de comunidades ndo-complexas.

O sacrificio, no pensamento de Girard assim como em Croatto, possui uma
funcdo social dentro de comunidades que é desviar o problema que desagrega o social e
coloca-lo para fora da comunidade sem prejuizos. Quando isso ocorre hd uma inversdo
ao sacralizar a vitima a quem a culpa € canalizada. Existe 0 momento do antes e depois.
Da crise, do caos & ordem. Do sangue de inocentes e o ciclo de vingancas sem fim para
o acalmar dos animos de uma comunidade®. Essa mudanca ocorre por haver o emprego
de um rito cumprindo critérios em vista do sagrado. Aqui o rito sacrificial, através dessa
linguagem religiosa, expressa uma funcdo social no seio da comunidade. Aqui reside o
elemento religioso dentro da teoria girardiana: o religioso representa a linguagem da
experiéncia religiosa empregada pelo rito sacrificial, a instituigdo que organiza e
mantém a sociedade viva.

Ora, mas quais sdo os critérios em vista do sagrado e porque se deve deflagrar a
violéncia ndo-sacrificial do coracdo da sociedade? Tal questdo s6 pode ser respondida
quando regressamos para uma das primeiras obras do pensador René Girard, a saber:
Mentira Romantica e Verdade Romanesca (2009). Girard compreende duas coisas: (1)
as pessoas desejam: 0s seres humanos ndo sdo seres auténticos e/ou possuidores de um
nacleo de onde nasce sua individualidade e escolhas. Ao contrario, os seres humanos
desejam sempre através e a partir do outro; (2) as relacbes humanas sdo mimeéticas,
imitativas e séo tripartidas: sujeito que deseja, 0 modelo referencial e um objeto. Nessas
relaces miméticas podem ser identificadas duas formas de se relacionar ao objeto

desejado, a saber: mediacdo externa e a mediacdo interna. A mediagdo externa se da

9 Sobre a transfiguragdo da vitima sacrificial importa conferir o comentério de Michael Kirwan que em
seu livro Teoria Mimética: conceitos fundamentais (2015) reconhece a influéncia de Mircea Eliade
no pensamento de René Girard e associa a passagem do antes para o0 depois pelo sacrificio (Cf.
KIRWAN, Michael. Teoria Mimética: conceitos fundamentais. S&o Paulo: E Realizagdes, 2015).
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entre um sujeito, um modelo e um objeto. O sujeito deseja um objeto porque seu
modelo o deseja, ou seja, 0 sujeito declara em alto e bom tom que imita seu modelo e,
ao imitd-lo, deseja que o seu modelo deseja porque entende que é bom. Em
contrapartida, na mediacdo interna o sujeito deseja o objeto e s6 o objeto, enquanto que
seu modelo é seu respectivo rival e obstdculo. O modelo-obstaculo possui 0 objeto, e 0
sujeito, a0 mesmo tempo em que 0 admira por isso, 0 odeia também, porque € seu rival.

Nesse intento de querer o mesmo objeto que seu modelo-obstaculo é que se vé a
competicdo ndo amistosa nas mediacGes mimeéticas internas, de onde nasce a vinganca,
o odio ¢ a inveja, pois, segundo Girard: “falaremos de mediagédo interna quando essa
distancia esta suficientemente reduzida para que as duas esferas penetrem com maior ou
menor profundidade uma na outra” (GIRARD, 2009, p. 33). Nas rela¢des internas, ha
sempre dois desejos concorrentes: o desejo do sujeito e o desejo do modelo-obstaculo,
que sempre enfatiza o objeto desejado. A concorréncia dos desejos é possivel porque
n&o ha grandiosa distancia de espaco e tempo entre o sujeito e o modelo-obstaculo. E no
coracdo da mediacdo mimética que se vé a conformacdo da violéncia ndo-sacrificial.

Na mediacdo interna, em um primeiro estagio, vé-se um sujeito que deseja um
objeto e reconhece um obstaculo em seu caminho, um outro sujeito. Dai nasce a
rivalidade, pois o0 acento é posto no objeto e, tdo somente no objeto. Em um segundo
estagio, em funcdo da velocidade dos golpes e recalcamento de sentimentos, tais como
odio, inveja, vinganca, cobica e etc., o sujeito se confunde com o objeto, fazendo com
que a relacdo ndo seja mais triangular, mas sim horizontal. Aqui a reciprocidade dos
golpes assim como sua velocidade ajuda na eliminagdo das diferencas. Aqui o
ressentimento encontra espaco e passa a ser critério de valoracdo do objeto, que ja se
confundiu com o sujeito. Ao passo que o ressentimento é um complexo de vivéncias e
impulsos recalcados, esses impulsos movem o desejo dos sujeitos que rivalizam. Nesse

instante, ressentimento'® e desejo se identificam. E nesse contexto que a violéncia n&o-

10 Nesse momento, na obra Mentira Romantica e Verdade Romanesca (2009), Girard dedica alguns
paragrafos para frisar que esses sentimentos (6dio, inveja, cobica, vinganca e etc.) sdo os fendmenos
que o fenomendlogo Max Scheler tdo bem relacionou ao ressentimento e, desse modo. Girard diz “[...]
todos os fendbmenos que Max Scheler estuda em Homem do Ressentimento dizem respeito a mediagédo
interna” (GIRARD, 2009, p. 35). A citagdo retirada do livro Mentira Roméntica e Verdade
Romanesca e aqui citada em nota de rodapé traduziu o livro o titulo do livro por O homem do
ressentimento, porque o0 texto, do alemdo para o francés foi traduzido como L’homme du
ressentiment (Paris: Gallimard, 1970). No entanto, deve-se considerar que o texto escrito por Max
Scheler no alemao traz o titulo Das Ressentiment im Aufbau der Moralen, que para o portugués foi
traduzido por Marco Antdnio Casanova como O ressentimento na construcdo das morais e compde o
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sacrificial se faz presente. O ressentimento movimenta um grupo de tal modo a colocar
uma multiddo contra outra. Alimentados pelo ressentimento, a violéncia reciproca
desintegra as relacbes sociais, as instituicbes e coloca em risco, muitas vezes, a
sobrevivéncia da propria comunidade. Portanto, a violéncia sacrificial quando
empregada ritualisticamente cumpre o papel de eliminar ndo sé a violéncia, mas o
ressentimento que sustenta essa mediacdo interna, tornando-a uma nova mediacdo, a
externa.

Ora, mas ainda temos questfes: quais 0s critérios da violéncia sacrificial? Para
tanto é necessario pensar nas referéncias utilizadas por Girard para reconhecer um
critério universal: todas as vitimas sacrificiais devem ser inocentes e devem canalizar
toda crise e culpa da comunidade para que assim se elimine a vinganca. A substitui¢do
sacrificial ¢ uma etapa ritual importante e deve ser respeitada, pois, “sé ¢ possivel
ludibriar a violéncia fornecendo-lhe uma vélvula de escape, algo para devorar”
(GIRARD, 1990, p. 16). Essa valvula de escape se da atraves da substituicdo,
selecionando um animal e/ou um ser humano para desviar essa violéncia. E necessério
substituir o culpado pelo inocente. Mas, como selecionar a vitima sacrificial correta sem

gerar a consequéncia da vinganga?

2. Vinganca e Justica

Compreender a eliminacdo da vinganca como critério ritualistico para o
sacrificio nos importa assim como compreender 0 que € vinganca e 0 que entendemos
por ciclo vingativo. Assim conseguimos acessar a importancia desse critério e as

consequéncias quando ele ndo é rigorosamente cumprido. Para Girard,

A vinganca constitui, portanto, um processo infinito, interminavel.
Quando a violéncia surge em um ponto qualquer da comunidade,
tende a se alastrar e a ganhar a totalidade do corpo social, ameagando
desencadear uma verdadeira reacdo em cadeia, com consequéncias
rapidamente fatais em uma sociedade de dimensdes reduzidas. A
multiplicacdo das represalias coloca em jogo toda a propria existéncia
da sociedade. Por este motivo, onde quer que se encontre, a vinganca
é estritamente proibida (GIRARD, 1990, p. 28).

livro Da Reviravolta dos valores (1994), publicado pela Editora VVozes. Ndo obstante as diferencas de
traducdo, a conceituagdo sobre ressentimento e o referencial tomado por Girard € 0 mesmo.
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Noutras palavras: o processo infinito e interminavel coloca em risco a existéncia
de uma sociedade e sua proibicdo é mandatoria. Ora, mas porque dizemos que a
vinganca é um processo infinito? Para isso, vamos recorrer ao texto Anatomia da
vinganca: figuras elementares da reciprocidade (2012) de Mark R. Anspach. Segundo
Anspach, a vinganca depende de uma regresséo infinita porque sempre se retoma uma
ofensa passada como motor para a proxima acdo. A vinganca existe porque existe
reciprocidade, existe alguém para quem devo responder a ofensa outrora dirigida a
minha pessoa. E sempre ofender aquele quem ofendeu. Esse é o sentido auto referencial.
Examinemos agora o seguinte exemplo: Jodo matou Maria, a familia de Maria deseja
vingar sua morte, por isso busca infligir em Jodo a dor (igual ou pior) da perda de
Maria. A familia de Maria quer matar quem matou: Jodo. Se a familia de Maria matar
Jodo, entdo a familia de Jodo passa a querer vingar sua morte e um novo ciclo vingativo
se instala. Quando esse ciclo se instala ndo interessa mais quem iniciou, mas téo
somente cumprir reciprocamente a ofensa antes dirigida.

Em uma comunidade ndo-complexa, por exemplo, René Girard (1990, p. 20-29)
sublinha a realidade de que mulheres muitas vezes ndo podem ser sacrificadas porque
possuem relacdes, sdo maes, filhas, esposas e, em certas culturas, posses. Esses vinculos
inflamam o desejo da vinganca. Evitar que mulheres sejam substitutas sacrificiais
dentro do contexto dessas comunidades é evitar as consequéncias da vinganga. Em
outras comunidades orar e pedir perdao antes de abater um animal para alimentacdo do
povo € critério ritual, para que ndo seja vingada a morte daquele animal e uma crise
oriunda de espiritos da natureza assole a comunidade. Portanto, toda vitima sacrificial
deve respeitar o seguinte critério: “vinculo muito fragil ou nulo com a sociedade”
(GIRARD, 1990, p. 25), porque assim se alimenta esse sentimento vingativo desviando-
0 para um intermediario, ou seja, uma vitima sacrificial.

A ldgica dos linchamentos que ocupa o corpo social no Brasil é a mesma do
ciclo vingativo. Nesse sentido, retomemos o exemplo da introducdo desse artigo a partir
de José de Souza Martins (1996). Um adolescente mata outra adolescente. Quem
conhece a familia e sabe da dor sofrida pela perda precoce e brutal decide que o certo é
vingar, é infligir tal dor a quem cometeu o delito. O culpado é procurado, localizado,
capturado e amarrado em um poste para que a vinganca seja feita. Somente depois de

quase consumado o0 ato que vemos a atuacgdo da forga policial, instituicdo de protegéo
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intervindo na situacdo. Pelo fato de haver relagdes familiares e comunitérias o clamor
por vinganga e justica reside. Quando uma pessoa sem nome, sem relagOes, sem
contatos e local fixo de moradia é morta, ninguém sente sua falta. Ninguém busca
reivindicar justica e/ou vinganca por essa pessoa. O ciclo de vinganca depende da
reciprocidade e de lagos familiares, sociais e comunitarios.

Sendo assim, retomando aqui Girard. No caso das comunidades ndo-complexas
a violéncia sacrificial possui a funcdo social de expulsar a crise através do derramar do
sangue, evitando vendetas infinitas. Mas, a violéncia sacrificial, além de possuir uma
funcdo social, ainda trata da relacdo entre uma divindade e um sacrificador. Através
dessa relacdo é que as consequéncias geradas pela vinganca sdo expurgadas da
comunidade, bem como toda violéncia intestina e desagregadora.

O sacrificio € um ato publico e o seu efeito catartico alivia 0s &nimos e permite a
redencdo da comunidade. Assistir 0 sangue escorrer € catartico. Aqui a palavra
catarse!!, assim como Girard (2007) o faz, deve ser recuperada no sentido da
purificacdo restabelecida nos animos de quem acompanha o rito. Porém, mesmo sendo
um ato social e publico, segundo Marcio Meruje e José Maria Silva Rosa, no artigo
Sacrificio, rivalidade mimética e “bode expiatorio” (2013), ndo se pode ignorar o fato
de que, para Girard, este ato ainda esta em relagdo com Deus e/ou Deuses:

Girard apresenta o sacrificio como a primeira instituicdo humana que
permite justificar a existéncia em sociedade. Ou seja, o sacrificio ritual
constitui o vinculo ou essa arcaica “cola” que permite o passar do “eu” ao
“no6s”. Assim, o ritual é para Girard a origem de todas as outras instituicdes
sociais, e por isso, € a primeira instituicdo humana (MERUJE; ROSA, 2013,
p. 153).

Existir em sociedade depende de uma instituicdo que consiga manter e organizar
uma comunidade que, no pensamento de Girard, a primeira instituicdo que cumpriu esse
papel foi o sacrificio. O rito sacrificial é uma instituicdo social. Mas, além disso, ainda é
um rito, uma linguagem da esfera religiosa que permite acessar trés estruturas distintas:

(1) Deus/ Deuses, enquanto formas simbdlicas a quem se sacrifica; (2) o social, porque

11 “Sabe-se que Aristoteles, na sua Poética, emprega a palavra catarse para representar o efeito produzido
pela tragédia nos espectadores. A palavra significa ao mesmo tempo purificacdo religiosa e purga
médica. Uma medicina catértica purga o corpo dos seus maus humores” (Cf. GIRARD, René. Um
equilibrio perigoso: ensaio de interpretacdo do comico. In: A voz desconhecida do Real: uma teoria
dos mitos arcaicos e moderno. Lishoa: Instituto Piaget, 2007, p. 198).
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o rito sacrificial € uma instituicdo social e cumpre sua funcdo: proteger a associagao
humana e se desenvolvimento; (3) a vitima, a quem ¢ atribuida a culpa e sacralizada

pelo rito ao ser ofertada a um Deus ou a Deuses. Para Meruje e Rosa (2013):

Deus &, no contexto sacrificial humano, a entidade suprema que recebe os
sacrificios, animais ou humanos, de um certo ritual e do qual se espera que
uma agdo no futuro seja a recompensa desse sacrificio, [...]. E esse rito, esta
sinalizac&o evidente do religioso, que torna inseparavel a religido da segunda
dimensdo, o social. O social, enquanto criagdo de cultura, tem como seu
pressuposto uma violéncia fundadora, e é através dela que a sociedade se
cria, se estrutura. [...] A vitima, a terceira dimensdo sacrificial, € a que
apresenta um maior papel performativo e simultaneamente onde recai toda a
acdo do social (MERUJE; ROSA, 2013, p. 155).

Dessa forma, percebemos que a instituicdo sacrificial, enquanto primeira
instituicdo social e performada no coragdo de comunidades ndo-complexas nao se
dissocia do religioso. A prevencdo pelo rito sacrificial esta totalmente conectada a
dimensao religiosa. E, segundo Girard: “o dominio do preventivo ¢ primordialmente o
dominio do religioso. A prevencdo religiosa pode ter um carater violento. A violéncia e
0 sagrado sdo inseparaveis.” (GIRARD, 1990, p. 33, grifo nosso). A prevencdo e
conservacao da sociedade dependem do performar criterioso de um rito a um Deus ou
Deuses de uma vitima, a quem é canalizada e de onde nasce o0 desvio de todas as tensdes
e 6dios dessa comunidade. A prevencdo da vinganca orbita a esfera religiosa e sua
linguagem.

Em nossa sociedade secularizada e complexa, onde o linchamento ainda se faz
realidade, o preventivo ocupa ainda o dominio do religioso? Como se da a prevencéo da
vinganca e barbarie em nossa sociedade? Aqui vemos a atuacdo do judiciario que
performa um rito racionalizado para prevenir qualquer prejuizo social. Na mentalidade
da sociedade, segundo Girard (1990), ndo basta convencer as pessoas de que atos
violentos ndo sdo recursos para quebra de ciclos vingativos. E justamente acreditando
na violéncia como recurso para acabar com a vinganca que instituicdes devem intervir.
Em comunidades n&o-complexas vemos a instituicdo sacrificial. Em nossa sociedade
vemos a atuacdo do judiciario, sendo a ultima palavra da vinganga por meio de
justificativas e decisOes racionais, baseadas em anos de desenvolvimento de doutrinas e

teorias juridicas.
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Para Girard (1990, p. 29), “ndo h4, no sistema penal, nenhum principio de justica
realmente diferente do principio de vinganca. O mesmo principio funciona nos dois
casos: a reciprocidade violenta, a retribuicdo”. Prevenir a vinganga e eliminar suas
consequéncias ainda engloba o fato de que até mesmo a prevencdo € uma resposta, uma
retribuicdo. A reciprocidade ndo deixa de existir porque o judiciario emprega seu papel.
O judiciario fornece uma resposta ao culpado e a sociedade que a instituicéo representa.
O judiciario se constitui como a ultima palavra da vinganca, sendo assim justica e
vinganga, para Girard, identificadas, pois “ou esse principio (a retribuicao) ¢ justo ¢ a
justica ja estd presente na vinganga, ou entdo ndo existe justica em lugar nenhum”
(GIRARD, 1990, p. 29). O sistema judiciario racionaliza a vinganca, limitando-a como
preferir, a seu bel-prazer. A manipulacao se da pela técnica que, aos olhos de Girard, “é
extremamente eficaz de cura e, secundariamente, de prevengao da violéncia” (GIRARD,
1990, p. 36). Dessa forma, o sistema judiciario e o sacrificio sdo duas instituicoes
empregadas com uma funcdo social bem delimitada: manter a vida social organizada,
garantir sua sobrevivéncia.

Ha de constar, porém, certa distincdo entre as medidas. No caso da violéncia
sacrificial, quando a vitima imolada € sacralizada e a inversdo das mediagdes miméticas
ocorre da mediacdo interna para a mediacdo externa, ¢ fundado um novo estégio
cultural. Em sociedades sacrificiais a medida é preventiva. H& a prevencdo da
ocorréncia de novo ciclo vingativo e nunca a cura definitiva. E a vinganca que deve ser
contida através da medida preventiva do sacrificio, pois “a vinganga € um processo
infinito, ndo é dela que se deve esperar uma contencdo da violéncia; na verdade, é ela
que deve ser contida” (GIRARD, 1990, p. 31). A vingancga deve ser contida sempre que
manifestar o primeiro sinal dela que, ciclicamente pode ocorrer porque depende da
dindmica das relacdes estabelecidas pelos individuos que se desenham nas mediacdes

mimeéticas internas e externas. E, desse modo, reafirmamos:

O sacrificio oferece ao apetite de violéncia, que a vontade ascética ndo
consegue saciar, um alivio sem ddvida momentaneo, mas indefinidamente
renovavel, cuja eficacia é tdo sobejamente reconhecida que ndo podemos
deixar de leva-la em conta. O sacrificio impede o desenvolvimento dos
germens de violéncia, auxiliando os homens no controle da vinganca
(GIRARD, 1990, p. 32).
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Porém, o controle da vinganca pela atuacdo judiciaria, enquanto institui¢do
racionalizada que é a Ultima palavra da vinganca acaba por ndo ser vingada a vinganca,
impedindo o perigo de escalada do ciclo vingativo. Em sociedades sacrificiais, a decisao
sobre quem sacrificar e como proceder sempre esta nas médos das proprias vitimas e de
seus préximos. O judiciario, em contraste a sociedade sacrificial, previne a escalada da
vinganca, sendo uma instituicdo de fora da relacdo entre a vitima e a sociedade,
imparcial e apta para decidir a respeito e prevenir a vinganca. Em sociedades complexas
e secularizadas o emprego do rito sacrificial escapa a compreensdo por razéo de haver o
emprego de dispositivos abstratos e racionais para esse conter, dessa forma “o religioso
passa a ser algo sem sentido algum. A solugdo dissimula o problema e o
desaparecimento do problema dissimula o religioso enquanto solu¢do” (GIRARD, 1990,

p. 32).

3. O sistema judiciario e o religioso

O religioso primitivo, entendido aqui como o resultado da acdo sacrificial de
comunidades ndo-complexas e sacrificiais, permite o conter da vinganga, segundo
Girard, através de trés meios: (1) desvios sacrificiais; (2) regulagdes da vinganca; (3) o
sistema judiciario. Essas formas de prevencdo possuem uma ordem crescente de
eficacia, partindo o preventivo para o curativo, sendo o sistema judiciario o mais eficaz
por haver a cura, ndo s6 a contencdo. Essa medida curativa s é possivel por haver
meios de racionalizar a vinganga, dominando-a e limitando-a a seu bel-prazer. Para
Girard, a atuagdo judicidria “manipula sem perigo transformando-a em uma técnica
extremamente eficaz de cura e, secundariamente, de prevencdo da violéncia” (GIRARD,
1990, p. 36). No final das contas, para o pensador francés tanto o sistema judiciario
como o sistema sacrificial possuem a mesma funcéo, porém o sistema judiciario € mais
eficaz porque esta sempre associado a um poder politico realmente forte. Mas, cabe aqui
uma ressalva realizada pelo proprio autor: “como qualquer outro progresso técnico, ele
constitui uma arma de dois gumes, servindo tanto a opressdo quanto a liberacdo”
(GIRARD, 1990, p. 37). Podemos analisar essa questdo na sequéncia, porém, antes,
cabe ainda uma indagacdo: Onde esta o religioso no sistema judiciario? Mesmo com a

racionalizacdo do sistema judiciério ainda é possivel visualizar a sacralizagdo da vitima,

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 18, n. 1, p. 10-29, jan-jun / 2021 23



Revista Discente do Programa de

SACRILEGENS Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

que é julgada. Em tracos menores, mas ainda reside e resiste. Ora, mas como podemos

visualizar esse aspecto? Para isso, transcrevemos abaixo:

Os procedimentos gque permitem aos homens moderar sua violéncia
sdo analogos: nenhum deles é estranho a violéncia. Poder-se-ia pensar
que todos eles se encontram enraizados no religioso. J& vimos que 0
religioso propriamente dito identifica-se com os diversos modos de
prevencdo: mesmo o0s procedimentos curativos estdo impregnados de
religioso, tanto em sua forma rudimentar, que quase sempre ¢é
acompanhada de ritos sacrificiais, quanto na forma judiciaria. Num
sentido amplo, o religioso coincide certamente com esta obscuridade
gue envolve em definitivo todos os recursos do homem contra sua
prépria violéncia, sejam eles preventivos ou curativos, com o0
obscurecimento gque ganha o sistema judiciario quando este substitui o
sacrificio. Esta obscuridade ndo é sendo a transcendéncia efetiva da
violéncia santa, legal, legitima, face a imanéncia da violéncia culpada
e legal (GIRARD, 1990, p. 37-38).

O religioso estd presente tanto nas formas curativas como preventivas assim
sendo também presente na atuacdo judicidria na contencdo da violéncia. O religioso esta
presenta na forma judiciaria quando ha a transcendéncia do antes para o depois, da
violéncia culpada e legal para violéncia santa e legitima. E a passagem do momento do
caos ocasionado pela violéncia culpada no aqui e agora para 0 momento da contencéo e
transcendéncia para a calmaria, para o depois que legitima a sentenca legal e
racionalizada. Essa transcendéncia se faz possivel através da linguagem ritualistica
empregada pelos personagens da atuacao judiciaria. Existe algo muito mais rudimentar
e profundo no que tange a concepcdo do que aqui se compreende por religioso. Nao se
trata de uma religido e/ou uma dimensao de uma religido particular, mas da constitui¢éo
de narrativas, mitos, ritos, simbolos e doutrinas. O sistema judiciario, segundo Girard,
possui sua propria “teologia”, no sentido da doutrina, através da qual se verifica e
alcanca o que é a verdade e a justica.

A linguagem da experiéncia religiosa que constitui essa caracteristica do
religioso € um elemento fundador Unico tanto na violéncia sacrificial das sociedades
sacrificiais como no sistema judiciario, porém ha niveis de sacraliza¢do distintos em
cada um dos casos. E, € justamente esse nivel de sacralizacdo que aponta para a eficécia
da medida, seja ela preventiva e curativa. De nada adianta aplicar uma medida curativa
como o judiciario se o emprego dele, associado ao corpo politico, ndo cumpre a real

funcdo que lhe cabe: manter a sociedade. Como sabemos que essa medida curativa foi
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eficaz? Basta observar o nivel de transcendéncia que o rito judiciario trouxe, ora ele foi
suficiente para que fosse crivel uma diferenca entre o sistema judiciario e a vinganca?
Se a resposta for sim, entdo a forma foi curativa. Caso contrario, a contencdo da
violéncia escapa e se inflama, cabendo, desse modo, a terceiros fazerem justica. A
contencdo da violéncia, domesticando e racionalizando a vinganga, através do fazer
judiciario é medida curativa.

Mas, retomando a afirmativa de Girard, como o judiciario pode vir a ser uma
faca de dois gumes, servindo tanto a liberacdo como a opressao? De um lado, temos
aqui que considerar que Girard opera conceitos que sdo ambiguos. A violéncia
sacrificial e ndo-sacrificial, no limite, é violéncia, porém, em sua ambiguidade, essa
violéncia pode ser desintegradora como pode regular e manter a coesdo social de
comunidades através do sacrificio. A mesma ambiguidade € visualizada no conceito
sacrificio, pois, segundo Girard, “o sacrificio apresenta-se de duas maneiras opostas: ou
como ‘algo muito sagrado’, do qual ndo seria possivel abster-se sem negligéncia grave,
ou, ao contrario, como uma espécie de crime” (GIRARD, 1990, p. 13). Ou seja, o
sacrificio existe porque o sangue de alguém purifica, mas para isso alguém deve morrer
e o cutelo deve ser manuseado. Portanto, ndo se pode entender que o judiciario seria
simplesmente uma instituicdo que ndo incorpora tais ambiguidades.

De outro lado, afirmar o judicidrio como faca de dois gumes entende que
podemos viver em tempos de exce¢do como, por exemplo, no periodo da Segunda
Grande Guerra Mundial. Nesse momento histérico o uso do judiciario servia a
burocracia do regime totalitério, justificando e condenando todo aquele/a que fosse
contra a instituicdo politica em vigor no momento. Como Salgado e Reichmann

rememoram no artigo Injustica na justica do nazismo (2016),

Um dos principais instrumentos nazistas para sufocar gradualmente
quaisquer manifestagdes de resisténcia ou oposigdo foi o “Tribunal do
Povo” [Volksgerichtshof], criado pelo regime por meio de uma lei em
resposta ao resultado insatisfatorio (do ponto de vista do regime) do
processo sobre o incéndio do Parlamento Alemé&o (Reichstagsbrand),
em 27/02/1933 (SALGADO; REICHMANN, 2016, p. 28).

Isto é, para a manutencdo da ordem e coesdo da sociedade defendida pelo
regime, os opositores eram submetidos as leis do regime e passavam pelo “Tribunal do

Povo”. Todo e qualquer opositor era reconhecido como inimigo e poderia ser
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condenado nesse tribunal. O regime totalitario nazista aparelhou as instituicfes e as
usou para 0 encaminhar de suas ideias e ideais que iam contra preceitos béasicos
humanitarios, mas empregam a instituicdo judicial para seu bom funcionamento. Dessa
forma, o judiciario se apresenta como a instituicdo que mantem o regime e defende o

seu status quo.

Considerac0es Finais

A contencgdo da violéncia se da ndo somente pelo uso racionalizado da justica,
mas pela racionalizacdo dos sentimentos, em especial, da vinganga, como ja repetimos
aqui. E racionalizar o sentimento da sociedade e desvia-lo. E racionalizar a catarse, 0
alivio de a justica ter sido feita. E racionalizar a catarse pelo normalizar dos padroes
aceitos pela sociedade, do trazer a ordem. O racionalizar aqui é entendido como o
desenvolvimento da doutrina juridica como forma de balizar as penalidades que devem
ser empregadas na contencdo da violéncia no coracdo da sociedade. Existem regras
juridicas dentro de sistemas policiais, judiciais e prisionais, por exemplo, que podem ser
entendidos como sistemas penais que realizam o direito penal, cumprindo uma fungéo
concreta na sociedade: conter e curar a vingancga'?. Para Girard, “ndo se trata de legislar
sobre 0 bem ou mal, nem de fazer respeitar uma justica abstrata, mas de preservar a
seguranca do grupo eliminando a vinganc¢a” (GIRARD, 1990, p. 35).

Toda a doutrina empregada pelo judiciario depende de uma construcdo moderna
de uma sociedade complexa, mas é uma construgdo narrativa. A linguagem
desenvolvida e empregada por esse sistema esta associada diretamente a um corpo
politico que pretende proteger a sociedade. O emprego do judiciario depende de
acontecimentos sociais e existe na funcdo de canalizar o caos e os problemas sociais
para fora. E a substituicio do rito sacrificial. E o meio de contencdo da violéncia
intestina que extingue a responsabilidade da comunidade de se organizar para que tal
desvio ocorra. E 0 meio de contencdo que racionaliza a catarse e disfarca o aspecto

religioso contido nesse ato. Ora, mas se a justica € a uUltima palavra da vinganca e

12 Cf. MORAES, Marcia Elayne B. A ocultagio da violéncia canalizada para o processo penal. IN:
Sistema Penal & Violéncia. Porto Alegre, v. 8, n. 1, 2016, p. 122-136.
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racionaliza a catarse, como que a comunidade controla seus sentimentos e anseios?
Seria suficiente o judiciario, nesse sentido?

Tal questdo importa e sua resposta dependera do contexto social para o qual é
posta. No Brasil, por exemplo, um pais habituado com a violéncia diaria e com a
naturalizacdo da violéncia o judiciario ndo é eficiente e a excitacdo da populacdo ndo é
contida. Justamente por essa contencdo ndo existir que linchamentos ocorrem. A
necessidade de fazer justica com as proprias maos € sentida pelos brasileiros que se
sentem injusticados pelos crimes diarios cometidos e sofridos. A conformacdo de uma
multiddo contagiada pela violéncia incorre em persegui¢cfes e linchamentos, que se
repetem diariamente e que possuem uma vitima potencial, independente de ela ser ou
ndo culpada: o bode expiatorio. SAo muitas as narrativas dispersadas entre os brasileiros
que legitimam tal ato.

As violéncias cometidas contra grupos ¢ uma realidade vista na historia da
humanidade repetidas vezes. As perseguicOes coletivas'® sdo aquelas violéncias
cometidas em eventos como caga as bruxas: legais em suas formas, mas encorajada por
uma opinido publica. A opinido publica superexcitada por uma multiddo pode gerar
instrumentos legais para que tal violéncia possa ser cometida. Mas, ora, quando que
normalmente esse tipo de perseguicao ocorre? No querer substituir uma instituicéo ja
existente e enfraquecida ou para exercer uma pressao sobre as institui¢ces tidas como
enfraquecidas, ha a necessidade da formacdo e conformacdo de uma multiddo pulsante.
Essa multiddo exige mudancas e atitudes para que a normalidade seja reestabelecida.
Para que as instituicbes que asseguram essa normalidade possam ser reforcadas,
refortalecidas e/ou substituidas (quando é o caso).

Para saber o que deve ser combatido no cumprimento da meta: reestabelecer o
normal, é preciso entender o que é que causa esse mal e, acabar com ele pela raiz. Se o
judiciério, dessa forma, ndo é capaz de remediar os problemas e conter uma multiddo
superexcitada pela ineficacia das medidas preventivas e curativas que, por sua vez,
orbitam o ambito religioso. Entdo, a multiddo pulsante pressiona o judiciario em vista

de mudancas e atitudes: € nesse momento que os linchamentos encontram espaco.

13 René Girard desenvolve um estudo mais aprofundado sobre a conformacdo de multiddes e
perseguigdes na histéria em seu livro O bode expiatério.
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O sistema judiciario até pode ser mais eficaz que o sacrificio, mas em certos
casos ndo o é. Quando esse manifestar do religioso ndo encontra espago no social
através da contencdo da vinganca, ndo tdo somente da violéncia, a excitacdo de toda
uma comunidade reside e resiste. Essa comunidade superexcitada pressiona e exige. A
desagregacdo continua e a crise se mantém e seré necessaria uma nova medida que seja

forte e suficientemente religiosa na contencdo da vinganca.
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As religides de matriz africana no Brasil: luta, resisténcia e
sobrevivéncia

African religions in Brazil: struggle, resistance and survival

Gilciana Paulo Franco?

Resumo: O presente trabalho tem como objetivo discutir os reflexos da colonizagdo na
vida dos afro-brasileiros, em especial daqueles que sdo praticantes das religiGes de
matriz africana. A violéncia, seja fisica simbdlica ou psiquica, sempre esteve presentes
no cotidiano dos africanos e seus descendentes aqui no Brasil. Os africanos arrancados
do seu continente desde o principio tiveram que encontrar estratégias que lhes
possibilitassem a sobrevivéncia. E foi na religido, no culto aos orixas, que 0s
escravizados encontraram forgas para sobreviver as brutalidades impostas pelo sistema
escravista. Submetidos a um contexto pautado na visdo eurocéntrica de enxergar o
mundo, os praticantes das religides de matriz africana precisaram lutar contra o racismo
e a intolerancia para preservar e ressignificar as suas crencas no solo brasileiro.

Palavras chave: Umbanda. Candomblé. Racismo Estrutural. Resisténcia.

Abstract: The present work aims to discuss the reflexes of colonization in the lives of
Afro-Brazilians, especially those who are practitioners of religions of African origin.
Violence, whether physical, symbolic or psychic, has always been present in the daily
lives of Africans and their descendants here in Brazil. Africans uprooted from their
continent from the beginning had to find strategies that would enable them to survive.
And it was in religion, in the cult of the orixas that the enslaved found strength to
survive the brutalities imposed by the slave system. Subject to a context based on the
Eurocentric vision of seeing the world, practitioners of religions of African origin have
always had to fight against racism and intolerance in order to preserve and resignify
their beliefs on Brazilian soil.

Keywords: Umbanda. Candomblé. Structural Racism. Resistance.

Introducéo

O nosso pais foi organizado sob os pilares de um racismo sistémico e estrutural
marcado pelo genocidio, pela perseguicédo as religides de matriz africana e indigena e a
demonizacdo de tudo que foge do padréo eurocéntrico de enxergar 0 mundo. A nossa
sociedade foi construida sob os pilares do patriarcado, do racismo, da misoginia, da

exclusdo dos grupos ndo hegeménicos, da violéncia fisica e psiquica e da imposi¢édo do

! Doutoranda e mestra em Ciéncia da Religido PPCIR/UFJF. Professora da rede estadual e municipal de
ensino em Juiz de Fora/Minas Gerais. E-mail: gilcifranco@yahoo.com.br.
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modo cristdo de entender o mundo. Com isso, a cultura africana e a cultura indigena
foram desconsideradas e houve todo um trabalho de conversdo buscando atingir um
padrdo Unico de comportamento. Era necessario impor um dominio para nao perder o
controle sob o sujeito escravizado.

O artigo pretende discutir os reflexos do colonialismo na vida da populagéo
negra, em especial daqueles que sdo adeptos dos terreiros de umbanda e candomblé.
Juntamente com o desejo de encontrar riquezas na América, 0s portugueses também
trouxeram consigo o desejo de propagar a fé crista catélica, mesmo que para isso fosse
necessario anular a cultura do outro e impor atos de violéncia. Se num primeiro
momento as religides de matriz africana foram perseguidas pelos catdlicos, hoje as
mesmas sdo alvo de perseguicdo de algumas denominagcbes neopentecostais e
pentecostais que entraram com todo vapor na disputa por fiéis no mercado religioso
brasileiro.

Por fim, pretendemos discutir sobre a terminologia correta para denominar as
violéncias sofridas pelas comunidades tradicionais de terreiro e também mencionar de
que forma os afro-religiosos tém se organizado para combater 0s crescentes atos de
intolerancia religiosa que estdo ocorrendo dentro e fora do espago fisico dos terreiros.
Apesar de todo sofrimento, as religides de matriz africana encontram forgas para
continuarem honrando 0s seus ancestrais através da resisténcia e da luta pela liberdade

de culto.

1. O contexto historico da chegada dos africanos ao Brasil

Os africanos foram retirados da Africa para suprir a caréncia de mao de obra nos
empreendimentos coloniais dos portugueses no Brasil. Deixar o continente africano e
atravessar o Atlantico era um momento de muita dor e incertezas para os africanos e
alguns deles nem sequer conseguiam chegar ao Novo Mundo, pois morriam durante a
viagem por falta de vitaminas, situacGes precarias de higiene e também pela depressédo
em funcdo de terem sido retirados a forga da sua terra natal, da sua vivéncia cultural,
social, politica e religiosa. Existia todo um planejamento a ser seguido durante a viagem
buscando, assim, conter qualquer forma de manifestacdo por parte dos africanos que

estavam sendo transportados:
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A alimentacéo a bordo do navio era deliberadamente diminuta, a fim
de inviabilizar a resisténcia dos cativos, sobretudo nos primeiros dias
no navio. Carne seca, feijéo, farinha de mandioca e arroz compunham
a dieta dos prisioneiros. Na auséncia de alimentos frescos, a partir de
certa altura da viagem grassavam doencas com o escorbuto,
avitaminose conhecida nos séculos XVIII e XIX pelo elucidativo
nome de mal de Luanda; Luanda era um importante porto negreiro de
Angola (RODRIGUES, 2018, p. 344-345).

Em relacdo a entrada de africanos no Brasil, Sodré (2017) afirma em seu livro
Pensar Nag0 que o Brasil foi comprovadamente o maior comprador de escravos das
Ameéricas, disseminando-os ao longo de todo territério nacional. Segundo Mauricio
(2014, p. 32), do seculo X VI até o século XI1X, os africanos de diversos grupos étnicos e
culturais, muitas vezes rivais, foram capturados e trazidos para o Brasil como escravos.
Entre os grupos que vieram para o Brasil podemos mencionar os bantos, os fons, 0s
iorubas e os minas. Foram 300 anos de escraviddo e ndo se sabe 0 nimero exato de

africanos que foram trazidos para a America. De acordo com Caputo (2012, p. 40):

Quinze milhdes de pessoas, de diferentes regides da Africa, que
traziam suas relagfes com a vida, a morte, as pessoas, a natureza, a
palavra, a familia, o sexo, a ancestralidade, Deus, deuses, as energias,
a arte, a comida, o tempo e a educacdo. Enfim, com as suas formas de
ver, pensar, sentir, falar e agir no mundo. Espalhadas assim formaram
0 que se chama de diaspora africana, ou seja, 0S negros e negros que,
nesse caso, sequestrados e sequestrados das suas terras, levaram
consigo as suas tradigbes, mantendo-as e recriando-as no mundo,
inclusive no Brasil.

Foi na religido que os africanos encontraram forga para resistir a crueldade do
sistema escravagista e dos propésitos impostos pela dominagéo colonial?. Para Eugénio
(2017, p. 44), as populacdes submetidas a escraviddo e ao genocidio tiveram que
elaborar uma série de mecanismos de sobrevivéncia. E entre todos os mecanismos de
sobrevivéncia, a religido foi um dos que mais colaboraram para manter vivas as

tradicbes de origem africana. O culto aos orixas chegou ao Brasil juntamente com os

2 A diaspora africana esta encruzada ao projeto colonial, que é um acontecimento marcado pela tragédia
das humilhacGes, sequestros, assassinatos, estupros, torturas, comércio de seres humanos, entre outras
inimeras formas de violéncias praticadas nos transitos que edificaram o Novo Mundo. Essa invencéo é
parte integrante do colonialismo, ndo ha possibilidade de separacdo, é resultado de um cruzo que faz
espiral do tempo girar em um rito de morte e vida (RUFINO, 2019, p. 97).
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africanos que atravessaram o Atlantico e foram escravizados aqui na América
portuguesa. Do encontro cultural entre os elementos das trés matrizes formadoras da
sociedade brasileira - indio, africano e europeu -, surgiram as chamadas religides afro-
brasileiras, entre as quais podemos citar: candomblé, candomblé de caboclo, umbanda,
quimbanda, tambor de mina, jurema, omoloc6, umbandomblé, entre outros.

Segundo Berkenbrock (2012, p. 62) do ponto de vista historico, a Africa é o
campo de origem e o Brasil o campo de desenvolvimento das religiGes afro-brasileiras.
Ja Eugénio (2017, p. 172) ressalta que a terra mée foi recriada em cada terreiro. No
modo de vida, nos costumes, na memodria e na cultura dessa gente, a Africa revive. As
religides africanas formam a base teoldgica a partir do qual se desenvolveram as
religies afro-brasileiras.

O candomblé e a umbanda sdo as duas religides de matriz africana que serdo

mencionadas neste ensaio. Sobre o candomblé vejamos:

O candomblé é uma religido que foi criada no Brasil por meio da
heranca cultural, religiosa e filostfica trazida pelos africanos escravos,
sendo aqui reformulada para poder se adequar e se adaptar as hovas
condicdes de ambientais. E a religido que tem como funcio primordial
o culto as divindades — inquices, orixas ou voduns —, seres que Sao a
forca da natureza, sendo seus criadores e também administradores.
Religido possuidora de muitos simbolismos e representacdes que
ajudam a compreender o passado e também a discernir melhor as
verdades e as mentiras, permitindo assim definir conceitos. No
candomblé nada se inventa ou se cria, s aprende e se aprimora. Este
saber e este conhecimento sdo conquistados com a préatica no dia a dia,
com o tempo, com a humildade, o merecimento, a inteligéncia e,
principalmente, com a vontade de aprender! (MAURICIO, 2014, p.
29).

Berkenbrock (2012, p. 154) afirma que a umbanda é um fenémeno urbano de
modo que ela néo teve dificuldades de adaptacdo no processo de urbanizacdo ocorrido
no Brasil: é considerada uma religido tipicamente brasileira. Rivas Neto (2013, p. 101)
afirma que “a Umbanda ¢ uma forma espiritualizada e inteligente de bem viver. A
Umbanda ¢ uma unidade aberta em constante reelaboragao”.

Fica bem evidente que a umbanda € uma religido que incorporou elementos da

cultura africana, europeia e indigena. Vejamos algumas das suas caracteristicas e a

contribuicdo dada por cada uma das matrizes que formaram a populacéo brasileira:
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Herdamos das culturas indigena e africana a forte ligacdo com a
natureza, o uso das ervas, cachimbos (maracas para os indigenas), 0s
rituais de cura, as dancas, 0s canticos sagrados, as vestimentas, o
transe, a crenca na vida ap6s a morte e a comunicagdo com 0s mortos,
as crengas nos ancestrais, a diversidade de deuses (indigenas) ou
orixas (africanos), os preceitos ofertados aos ancestrais (oferendas), a
magia. Da cultura branca europeia, herdamos alguns elementos da
concepgao cristd catdlica, como a ligagdo com 0s santos que no
sincretismo sdo relacionados com 0s orixas, as rezas, as imagens,
maniqueismo (bem e mal), dentre outros. E ainda uma influéncia do
Kardecismo: ligagdo com 0s mortos, crenga na reencarnagdo, rituais
de cura (RIBEIRO, 2013, p. 98).

A umbanda e o candomblé apresentam algumas caracteristicas distintas que

valem a pena ser mencionados e analisados:

Com efeito, pode se opor umbanda e candomblé como se fossem dois
polos: um representando o Brasil e o outro a Africa. A umbanda
corresponde a integracdo das praticas afro-brasileiras na moderna
sociedade brasileira; o candomblé significaria justamente o contrério,
isto é, a conservacdo da memoria coletiva africana no solo brasileiro.
E claro que ndo devemos conceber o candomblé em termos de pureza
africana; na verdade ele é um produto afro-brasileiro resultado da
bricolagem desta memoria coletiva, sobre matéria nacional brasileira
que a histéria ofereceu aos negros escravos. Entretanto pode se
afirmar que para o candomblé a Africa continua sendo fonte
privilegiada do sagrado, o culto dos deuses negros se opondo a uma
sociedade brasileira branca ou embranquecida. Desta forma uma
ruptura se inscreve entre a umbanda e o candomblé: para a primeira, a
Africa deixa de constituir em fonte de inspiracdo sagrada; o que é
afro-brasileiro se torna brasileiro. E necessario entender o que
gueremos dizer com a ruptura; ndo se trata de ressignificar com esta
palavra a auséncia do que é negro no seio da umbanda, pelo contrério,
insistiremos em todo 0 nosso trabalho na importancia da contribuicdo
africana para a formacgdo da religido umbandista (ORTIZ, 1999, p.
16).

Enquanto o candomblé se aproxima muito dos cultos tipicos da Africa, a umbanda surge
como uma religido tipicamente brasileira, nascida num momento em que o Brasil
passava por um momento de industrializacdo e urbanizacdo. Dentro desse contexto de
modernidade, a umbanda acabou se afastando de alguns elementos presentes no
candomblé como o sacrificio de animais que era visto como um ato que ndo combinava
com uma sociedade que buscava se encaixar num padrdo de civilizagdo eurocéntrico.
Ao analisar a importancia das religibes de matriz africana, temos que pensar em

resisténcia, pois mesmo com tanta opressao, longe da patria mae, os deuses africanos
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sobreviveram e sdo festejados e reverenciados nos diversos terreiros existentes em todo
territorio brasileiro. Ndo podemos deixar de dizer que a luta pelo direito a liberdade
religiosa ainda € uma realidade, mas mesmo assim os afro-religiosos seguem existindo e

resistindo.

2. O catolicismo como uma ideologia de dominagéo do sujeito africano e indigena

O catolicismo, através do processo de conversdo, assumiu um importante papel
no contexto colonial de dominagéo dos corpos e das almas dos africanos. O catolicismo
ocupou um lugar de privilégio buscando neutralizar as outras possibilidades de relacdo
com o sagrado. Sobre a importancia da conversao, segundo a Igreja Catolica, Rufino

(2019) comenta que:

Somente através da conversdo o individuo seria um ser capaz de ser
reconhecido como dotado de inteligéncia. Fora disso, o restaria a
condicdo de selvagem, desalmado, débil, potencial, maléfico, em
suma, desumanizando ao ponto de ser coisificado (RUFINO, 2019, p.
79).

Mediante o processo colonizador, os escravizados perderam a sua humanidade,
se tornaram objeto e foram proibidos de colocar em pratica os seus rituais religiosos,
sendo obrigados a se converterem ou pelo menos fingir que converteram ao catolicismo.
Segundo Caputo (2012) os negros eram batizados com outros nomes e obrigados a
aceitar ou pelo menos dizer que aceitavam a religido do senhor branco: o catolicismo.

No processo de hierarquizacao cultural, o padrdo eurocéntrico se tornou modelo
de sociedade e tudo aquilo que pertencia a cultura africana e indigena passou a ser visto
com um olhar de inferioridade e sem nenhum ar de civilidade. Carneiro (2019) analisa
como era o olhar dos portugueses em relacdo aos costumes religiosos africanos da

seguinte forma:

Na sociedade colonial as praticas religiosas dos negros eram vistas
principalmente como “magia”, “feitigaria” e “curandeirismo”, algo
gue estava relacionado ao mal, e precisava ser combatida, assim, a
principal perseguicdo desta época era por parte da igreja catdlica, e
depois veio a se estender a outros segmentos da sociedade
(CARNEIRO, 2019, p. 06).
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As religides de matriz africana desde sempre tiveram que travar uma luta para
poderem sobreviver num ambiente marcado pelo racismo e preconceito com as culturas
que se diferenciavam do modo ocidental de enxergar o mundo. Num primeiro momento,
os africanos escravizados tiverem que aceitar 0 sincretismo como uma estratégia de
sobrevivéncia diante das imposicOes catolicas. Sobre o sincretismo como estratégia de

sobrevivéncia Berkenbrock (2012) descreve:

O primeiro passo do sincretismo foi justamente a necessidade de uma
acomodacgdo & nova situagdo. Os negros precisavam esconder dos
brancos o melhor possivel a sua religido. O culto secreto aos Orixas
ndo oferecia seguranca suficiente. O problema foi resolvido pela
utilizacdo de estatuas de santos catélicos. Estes santos eram
inicialmente apenas como que uma mascara que foi vestida sobre os
rostos dos Orixas negros. Sobre o Pegi, no qual o Orixa recebia o
sacrificio de animais, foi colocado um altar cat6lico, com toalha
branca, flores e estatuas ou quadros de santos. Estes santos nao foram
escolhidos de modo aleatdrio. Foram escolhidos santos que de alguma
forma lembrassem alguns aspectos dos respectivos orixas. As ofertas
colocadas diante dos santos ndo se destinavam na verdade aos santos;
as velas ali acesas ndo queimavam para os santos. Essa dissimulagdo é
em si 0 ponto de partida do sincretismo ocorrido no Brasil entre o
Cristianismo e religides de africanas. Esta substitui¢cdo dos Orixas por
santos catolicos tinha como consequéncia ndo apenas uma protecao
para os Orixas, mas também para 0s seus cultuadores, que eram mais
respeitados perante a sociedade (branca e catélica). Num pais onde a
classe dominante era catolica, uma tal devocdo aos santos catdlicos
era naturalmente vista com bons olhos (BERKENBROCK, 2012, p.
136).

Se fizermos uma analise histérica perceberemos que, na verdade, a perseguicao
sempre esteve presente na vida dos africanos escravizados no Brasil. Mas a resisténcia
se fez presente e os mesmos foram buscando estratégias de sobrevivéncia garantindo,
assim, a perpetuacao das suas praticas religiosas, da cultura e do seu modo de entender e

enxergar as relacbes com o mundo. Sobre o0 contexto histérico de persegui¢do vejamos:

Enfim, o desenvolvimento das religides de matriz africana foi
marcado pela necessidade de criar estratégias de sobrevivéncia e
didlogos frente as condicOes adversas Foram perseguidas pela Igreja
Catdlica ao longo de quatro séculos, pelo Estado Republicano,
sobretudo na primeira metade do século XX, quando este se valeu de
orgdos de representacdo policial e de servicos de controlo social e
higiene mental, e, finalmente, pelas elites sociais num misto de
desprezo e fascinio pelo exotismo que sempre esteve associado &s
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manifestagcbes culturais dos africanos e seus descendentes no
Brasil.[...] (SILVA, 2007, p. 23-24).

Diante das condicGes impostas pelo sistema escravagistas, com o apoio do
catolicismo, os africanos tiveram que se reinventar e criar normas de sobrevivéncia e
resisténcia diante do novo contexto ao qual estavam inseridos na América, bem longe da
sua cultura, dos costumes, da familia consanguinea e dos espacos sagrados. Com toda
certeza a religido foi algo muito importante para ajudar os africanos a sobreviver diante

de todas as violéncias sofridas no nosso pais.

3. Umbanda e candomblé no contexto mercadolégico

Apesar de a populacdo negra ser a maior do nosso pais, o ultimo Censo (IBGE,
2010) mostrou que, ao longo dos anos, a porcentagem de seguidores das religides de
matriz africana ainda é baixa em relacdo as outras religides. O catolicismo, apesar de
apresentar uma queda no namero de seguidores, ainda possui a maior porcentagem de
fiéis. A religido denominada genericamente de evangélica vem demonstrando um

aumento no numero de seguidores fato assim descrito:

Frente as transformacgdes verificadas no mapa religioso brasileiro
durante as Gltimas décadas, notadamente a redu¢do do numero de
catélicos e crescimento de evangélicos, pode se dizer que o0 campo das
religiGes afro-brasileiras segue sem grandes alteragdes. Corresponde a
0,3% da populagéo residente em 2000 e em 2010. Um contingente
relativamente pequeno e frequentemente relegado a segundo plano nas
analises das grandes tendéncias da religiosidade brasileira (DUCCINI;
RABELO, 2013, p. 221).

Duccini e Rabelo (2013) ressaltam que ndo ha como negar que os adeptos das
religides de matriz africana sdo poucos se comparados com os catdlicos, evangélicos e
espiritas. Infelizmente, para ndo sofrer preconceitos, muitos brasileiros ainda se dizem
catélicos, buscando assim evitar problemas com vizinhos, no ambiente de trabalho, no
ambiente escolar entre outros locais de convivio. Ocultar a verdadeira pertenca religiosa
acaba sendo uma forma de se defender de ataques violentos por parte de pessoas e

denominagdes religiosas intolerantes. Sobre o assunto:
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Quando se trata das religiGes afro-brasileiras, as estatisticas sobre os
seguidores costumam oferecem nimeros subestimados, o que se deve
as circunstancias histéricas nas quais essas religides surgiram no
século XIX, quando o catolicismo era a Unica religido tolerada no
Pais, a religido oficial, e a fonte béasica de legitimidade social. Para se
viver no Brasil, mesmo sendo escravo, e principalmente depois, sendo
negro livre, era indispensével, antes de tudo, ser catdlico. Por isso, 0s
negros que recriaram no Brasil as religiGes africanas dos orixas,
voduns e inquices se diziam cat6licos e se comportavam como tais.
Além dos rituais de seus ancestrais, frequentavam também os ritos
catolicos. Continuaram sendo e se dizendo cato6licos, mesmo com o
advento da Republica, no fim do século XIX, quando o catolicismo
perdeu a condi¢do de religido oficial e deixou de ser a Unica religido
tolerada no pais (PRANDI, 2004, p. 225).

O preconceito com as religides de matriz africana pode ser uma justificativa
plausivel para explicar porque existe um percentual tdo baixo de pessoas negras
frequentando os terreiros. E necessario analisar e pensar quais S0 0s motivos que

afastam a populacao negra dos terreiros:

[...] Ndo h& como negar que os adeptos das religides afro-brasileiras
sdo muito poucos se comparados com catélicos, evangélicos e
espiritas. Mas ndo podemos deixar de lado o importante papel das
religides afro na formagdo da nossa sociedade e na politica identitaria
de segmentos desta sociedade (DUCCINE; RABELO, 2013, p. 219).

Mas quando procuramos informacdes e registros sobre a violéncia sofrida por
adeptos de crencas religiosas no Brasil, percebemos que as religides de matriz africana
aparecem como aquelas que mais denunciam as agressoes sofridas, principalmente por
grupos pentecostais e neopentecostais. Qual seria o interesse em combater as religides

de matriz africana? Para Silva:

Combatem-se essas religides para monopolizar seus principais bens no
mercado religioso, as mediagdes magicas e a experiéncia do transe
religioso, transformando-o em um valor interno do sistema
neopentecostal (SILVA, 2005, p. 01).

Segundo Giumbelli (2007), nas ultimas décadas, os evangélicos se tornaram 0s
principais protagonistas de uma redefinicdo do campo religioso no Brasil. Neste
contexto de ascensédo dos evangélicos, as religides africanas se tornaram o principal alvo
a ser atacado e combatido por esse segmento religioso como objetivo de angariar mais

fiéis para os templos evangélicos:
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O combate aos cultos afro-brasileiros, aléem de basear nos ideéarios
biblico e idiossincratico mencionados, em termos préaticos visa
converter 0s adeptos das religifes rivais, e por meio disso, dizimar a
concorréncia espirita nos estratos populares com o fechamento de
centros espiritas, tendas de umbanda e terreiros de candomblé
existentes, sobretudo, nas redondezas dos templos evangélicos. Sua
beligerancia radica, portanto, igualmente em interesses proselitistas,
expansionistas e institucionais. Visa conquistar a maior fatia do
mercado religioso e, a0 mesmo tempo, impor o poder religioso do seu
grupo sobre concorrentes, que como se sabe, detém pouco poder de
reacdo (MARIANO, 2007, p. 137-138).

A disputa por fiéis pertencentes a um mesmo segmento social tem feito com que
algumas denominacGes evangélicas unam forcas com grupos de traficantes para destruir
os terreiros e expulsar pais e maes de santo e seus filhos das comunidades. Alguns
grupos neopentecostais unidos com traficantes, como é o caso do Rio de Janeiro, estdo
obrigando os proprios lideres religiosos a quebrarem seus objetos sagrados.

As comunidades tradicionais de terreiro sofrem com os diversos tipos de
violéncia: ataques a pessoas fisicas, depredacdo dos terreiros, demissdo em funcédo da
pertenca religiosa, discriminacdo no ambiente escolar, violacdo dos simbolos sagrados,
acusacOes de serem culpados por maleficios que ocorrem nos seios das familias, ataques
nas redes sociais entre outros e também as lutas juridicas pelo fim dos sacrificios de
animais nos rituais de candomblé.

Fica o questionamento sobre até quando os praticantes de religides de matriz
africana no Brasil serdo as maiores vitimas da violéncia num pais onde a maior parte da
populacdo é negra, a liberdade religiosa é regulamentada por lei e o Estado é Laico

permitindo que todos possam fazer livremente a sua escolha religiosa.

4. Racismo ou Intolerancia Religiosa? Como classificar os ataques sofridos pelos
afro-religiosos?

A violéncia que ainda hoje faz parte do cotidiano dos praticantes de religides de
matriz africana esta estritamente ligada ao passado colonial que classificou o sujeito
branco como superior e 0s sujeitos ndo brancos como seres inferiores. Hoje a academia
e 0 proprio espaco do terreiro vém propondo uma discussao que visa entender se 0s

ataques sofridos por umbandistas e candomblecistas devem ser classificados como
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intolerancia ou racismo religioso. Sobre o termo intolerancia religiosa fagamos a anélise
observando se 0 mesmo consegue de fato classificar a violéncia sofrida pelos membros

das Comunidades Tradicionais de Terreiro:

Penso que a nocdo de intolerancia religiosa ndo é suficiente para
entender o que acontece com as comunidades que vivenciam as
tradi¢Oes de matrizes africanas, pois ndo é apenas, ou exclusivamente,
o carater religioso que é recusado efetivamente nos ataques aos
templos e pessoas vivenciadoras dessas tradicdes. E exatamente esse
modo de vida negro, mesmo quando vivenciado por pessoas nédo
negras, que se ataca; ou seja, mesmo pessoas brancas que vivenciem
as tradicGes de matrizes africanas podem ser vitimas de um racismo
originalmente destinado a elementos negros dessas tradi¢des (FLOR
DO NASCIMENTO, 2017, p. 54).

Ainda sobre a questdo da insuficiéncia da expressdo intolerancia religiosa para
se referir a discriminacéo sofrida pelos adeptos dos terreiros € bom compreender:

A ideia em defender que a intolerancia ndo é suficiente para descrever
o racismo religioso é pelo fato, inclusive juridico, do peso que se é
dado para as perseguicbes que essas religides sofrem, ou seja, a
maioria dos casos denunciados foram enquadrados como injuria racial
e ndo como racismo, 0 que termina por tornar a questdo um ato
isolado, mal criado, de um individuo. Enquanto, na realidade, se trata
de racismo, da atribuicdo de menor valor as religides afro-brasileiras
(OLIVEIRA, 2017, p. 44).

Juridicamente falando, quando se usa o termo racismo religioso, ele contempla
uma comunidade ou todos os praticantes das religides de matriz africana dando maior
visibilidade a anos de luta encabecada principalmente pelos movimentos negros que
desde sempre lutaram por igualdade e pela garantia dos direitos da populacdo afro-
brasileira. E preciso entender que o ataque sofrido pelos praticantes de matriz africana
esta estritamente relacionado com o pertencimento étnico, o passado historico e com a
base racista que estruturou a nossa sociedade. O racismo assume diversas expressoes,
logo o racismo religioso é uma delas. Levando em consideracdo as marcas do racismo

na nossa sociedade vale considerar que:

A nocdo de racismo religioso da conta de marcar grande parte das
violéncias sofridas por determinadas culturas e comunidades sdo
encarrilhadas por uma engenharia de dominagao/subordinacdo que
tem a raca/racismo/ colonialismo como matrizes/motrizes de
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desenvolvimento do mundo moderno. Nessa perspectiva, racismo
religioso € uma expressdo que abre caminho e conguista espacos
relevantes na luta antirracista (RUFINO; MIRANDA, 2019, p. 230-
231).

Utilizando a terminologia racismo religioso estamos falando de uma luta
conjunta que envolve questdes étnico-raciais e religido. A luta dos movimentos negros
por igualdade e respeito passa a ser valorizada e ganha maior legitimidade. No que se
refere a terminologia mais adequada para classificar a violéncia e a dor sentida pelos

afro-religiosos, Nogueira (2020) escreve:

Afinal, porque racismo em vez de tolerancia religiosa? Porque, nesse
caso, 0 objeto racismo ja ndo € o homem em particular, mas certa
forma de existir. Trata se da negacdo de uma forma simbolica e
semantica de existir, de ser e de estar no mundo (NOGUEIRA, 2020,
p. 91).

Vivenciamos no Brasil uma verdadeira guerra contra as religies de matriz
africana. Nogueira (2020) menciona que tém sido constantes os ataques das igrejas
neopentecostais sofridos pelas comunidades de terreiro. Todos os dias sdo noticiados
ataques aos terreiros, aos simbolos e aos praticantes dos cultos de matriz africana. Os
efeitos do colonialismo ainda se fazem presentes na sociedade e 0s grupos que ndo se
enquadram no modelo hegeménico continuam sendo marginalizados e discriminados. E
um processo tdo cruel que nem mesmo as criancas ficam seguras. A violéncia além de
estar presente nos espacos publicos em forma de ataques fisicos e psiquicos, tem
avancado para dentro dos espacos sagrados do terreiro através da destruicdo do
patriménio e dos simbolos religiosos. Mas, apesar de toda violacdo de direitos, 0s
grupos afro-religiosos seguem resistindo e buscando meios legais para preservar o

direito de escolher e assumir a sua pertenca religiosa diante da sociedade.

5. O povo de santo segue resistindo

Apesar de haver uma legislacdo que garante e protege o livre exercicio dos
cultos religiosos e a liberdade de crenca, na pratica € notavel como as religides de
matriz africana lutam por esse direito e como as mesmas e 0s seus praticantes ainda sao

discriminados em diversos ambientes, sendo estes domeéstico, privado ou publico. A
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falta de liberdade religiosa traz efeitos que podem ser sentido fisica e psicologicamente,
mas ela também chega como uma forma de mostrar quem tem e quem nao tem o direito
de fala dentro do seu espaco de convivio social.

Diante dos casos constantes de ataques as religides de matriz africana, o povo
das comunidades tradicionais de terreiro tem buscado alternativas que lhes possam
garantir o direito de praticar os seus rituais religiosos sem medo de serem surpreendidos
por ataques violentos. A criagdo de ONGS, 0s movimentos ecuménicos, as marchas, a
aproximacdo da academia com os terreiros, a utilizacdo das redes sociais e algumas
mudancas na prépria lei tem ajudado a dar credibilidade a esses movimentos como

veremos a seguir:

[...] ainda que incipiente, a unido de religiosos afro-brasileiros, ONGs,
académicos, pesquisadores, politicos, advogados, promotores publicos
entre outros parece apostar mais uma vez na capacidade de resisténcia
e reacdo dessas religides contra um assedio proporcionalmente muito
eficaz, e se julgar por seu estado atual e crescimento numérico e
duradouro (SILVA, 2007, p. 24).

Os jovens de terreiro também vém desempenhando um papel fundamental neste
processo de luta contra a intolerancia racial. As redes sociais estdo sendo utilizada para
dar visibilidade a luta pela liberdade religiosa. Os jovens de terreiro de varios locais do
Brasil estdo se organizando e buscando, através da unido, fortalecer o movimento em
prol da liberdade religiosa. As informacGes estdo chegando para um nimero maior de
pessoas através de posts, lives, contas nas redes sociais como Facebook e Instagram e
debates sobre as diversas tematicas que envolvem o cotidiano do terreiro.

Como as informacgdes atingem um numero maior de pessoas, 0S casos de
intolerancia que antes eram apenas episddios sem grandes repercussdes, hoje se
avolumaram e sairam da esfera das relacGes cotidianas menos visiveis para ganhar
visibilidade publica conforme atestam as frequentes noticias de jornais que registram,
em inimeros pontos do Brasil, 0os casos de intolerancia. Igualmente, a reacdo a estes
casos, antes apenas um esbogo isolado e timido de algumas vitimas, agora se faz em
termos de processos criminais levados adiante por pessoas fisicas ou instituicdes
publicas como ONGs e até mesmo a promotoria publica (SILVA, 2007, p. 10).

Em relagdo as instancias judiciais, Silva (2007) acredita que apesar das

dificuldades, as a¢es juridicas comegam a apresentar resultados favoraveis aos adeptos
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das religibes afro-brasileiras. As igrejas evangélicas, responsaveis pelos programas
considerados ofensivos as religibes afro-brasileiras e as redes de televisdo que os
exibem, estdo sendo notificadas.

A passos curtos, a justica vem se posicionando e procurando garantir os direitos
dos afro-religiosos. Percebemos que aqueles sujeitos que foram beneficiados pelo
projeto colonizador permanecem ndo querendo abrir mdo de seus privilégios e
continuam focados na marginalizacdo, invisibilidade e silenciamento dos elementos
culturais vindos da cultura indigena e africana. O desejo de silenciar e desmoralizar o
outro para manter intacto o lugar de poder ainda é uma realidade presente na sociedade
brasileira.

Apesar dos ataques permanentes sofridos pelas religies de matriz africana,
nota-se que existe uma movimentacdo buscando unir forcas para dar maior visibilidade
a luta contra o racismo religioso. Mesmo com todo o sofrimento, intolerancia e descaso
do poder publico e de uma parcela da sociedade, as religides de matriz africana seguem
resistindo e unindo forcas para continuar reverenciando seus deuses e lutando ainda hoje

pelos seus direitos.

Considerac0es Finais

Para compreender a violéncia sofrida pelos adeptos das religides de matriz
africana é necessario revisitar o nosso passado que € marcado pela escravidao, pela
intolerancia e pela hierarquizacdo dos sujeitos. Os africanos trazidos para o Brasil para
serem escravizados foram classificados como seres sem alma e sem cultura e isso reflete
ainda hoje nas suas relacdes sociais, politicas, econdmicas e religiosas. E preciso
compreender quais foram os pilares utilizados para estabelecer os valores que ajudaram
a moldar uma sociedade racista, misogina e intolerante. O desejo de estabelecer como
cultura uma cultura hegemonica, fez com que os portugueses com 0 apoio da Igreja,
marginalizassem, excluisse, violentassem tudo aquilo que significasse uma ameaca para
0 seu projeto de sociedade. E assim o colonizador foi lutando para suprimir as
epistemologias negras e indigenas.

Apesar de todas as dificuldades, os escravizados conseguiram criar estratégias

para sobreviver aos horrores impostos pela colonizagdo. Ainda hoje os povos das
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Comunidades Tradicionais de Terreiro seguem resistindo e mantendo as suas tradi¢oes
religiosas e lutando para ter o direito de exercer as suas praticas religiosas no espaco
fisico do terreiro e no espaco publico nos diversos Estados do nosso pais.

Ao analisar a importancia das religides de matriz africana, temos que pensar em
resisténcia, pois mesmo com tanta opressdo e longe da péatria mée, os deuses africanos
sobreviveram e sdo festejados e reverenciados nos diversos terreiros existentes em todo
territorio brasileiro. Ndo podemos deixar de dizer que a luta pelo direito a liberdade
religiosa ainda é uma realidade, mas mesmo assim os afros-religiosos seguem
resistindo.

Né&o tem como falar sobre os ataques sofridos pelos praticantes das religides de
matriz africana sem falar das questdes étnico-raciais. As religides de matriz africana
sofrem com os ataques racistas e preconceituosos devido a sua origem étnica e cultural.
Com isso, ainda hoje muitos adeptos dos terreiros de umbanda e candomblé escondem a
sua identidade religiosa como uma forma de protecdo. Os ataques sofridos pelos
umbandistas e candomblecistas estdo estritamente ligados a cor da pele e ao passado
historico desse povo. Por isso, utilizar a expressao racismo religioso € dar crédito a uma
luta de anos do movimento negro que busca, através da lei, encontrar puni¢des para 0s
atos de racistas e preconceituosos.

Ressaltamos que apesar de todas as dificuldades impostas, as religides de matriz
africana vém buscando mecanismos de sobrevivéncia através da aproximacdo com
outras religides, da participacdo em atos ecuménicos, da utilizacdo das midias sociais e
da luta no ambito juridico. Também vale mencionar que, apesar das religiGes de matriz
africana serem as maiores vitimas da intoleréncia no Brasil, elas continuam sem utilizar
a violéncia e os discursos proselitistas contra aqueles que promovem os ataques de édio.
A presenca de jovens engajados nos terreiros com certeza traz esperanca de dias
melhores e, acima de tudo, da continuidade das crencas e tradi¢des religiosas de matriz
africana. Encerramos o texto questionando até quando as comunidades tradicionais de

terreiro terdo que lutar pela sua existéncia?
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Religido e politica no Brasil: violéncia legitimada

Religion and politics in Brazil: legitimate violence

Mariane Gongalves Bento*

Resumo: A discussdo politica do Brasil atual encontra-se crivada de aspectos religiosos
orbitando em seu redor. Ndo é uma dinamica inédita; entretanto, carrega questdes
importantes de serem salientadas. Uma delas € a escalada de violéncia legitimada pela
religido e vinculada as narrativas politicas. Este artigo trata, portanto, de uma revisao
bibliografica em que se pretende analisar a atuagdo religiosa no cenario politico, hoje,
com énfase na acdo dos evangélicos pentecostais e as possiveis reverberaces desta
atuacdo religiosa na sociedade e na politica contemporanea por meio da organizagéo
desses grupos.

Palavras-chave: Religido. Politica. Violéncia. Midias.

Abstract: The political discussion in Brazil today is riddled with religious aspects
orbiting around it. It is not an unprecedented dynamic, however, it carries important
issues to be highlighted. One is the escalation of violence legitimized by religion and
linked to political narratives. It is, therefore, a bibliographic review that intends to
analyze the religious performance in the political scene today, with emphasis on the
action of Pentecostal evangelicals and the possible reverberations of this religious
performance in society and in contemporary politics through the organization of these
groups.

Keywords: Religion. Politics. Violence. Media.

Introducéo

O Brasil da atualidade nos mostra uma grande escalada de disputas narrativas
entre adeptos de determinadas linhas politicas, o que acaba por resvalar em grupos
religiosos que corroboram essas narrativas, acentuando as tensdes. O presente trabalho
busca tracar um mapa desta relacdo politica religiosa contemporanea no Brasil e a
escalada de violéncia promovida, muitas das vezes, por entes que compdem grupos

religiosos cristdos. E flagrante a necessidade de pensar tais aspectos mediante os passos
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que o pais tem dado nesse sentido e a contribuicdo que esta analise pode dar a reflexdo
do papel da religido frente as questdes politicas atuais. A proposta é refletir tais questdes
mediante escritos ja produzidos pela comunidade académica em torno das tematicas
religido e politica; conservadorismo; pentecostalismo; midias e religido; violéncia e
religido. Pretende-se, portanto, fazer uma revisdo de contribuigdes académicas a esse
respeito, bem como uma analise autoral a partir desses indices tematicos tendo como
questdo-problema as seguintes perguntas: como o0s grupos politicos, balizados por
discursos religiosos, violam atitudes e gestos religiosos transformando-os em acgédo
politica e violenta? De que modo a relacéo religido e politica, sob influéncia das midias,
pode produzir violéncia?

A todo 0 momento somos bombardeados por acontecimentos e desdobramentos
de ambito politico diante dos fatos e das noticias. Frente a escalada dicotbmica que nos
deparamos desde o impeachment da presidenta Dilma Rousseff em 2016, o
posicionamento politico de um grupo ou outro vem a baila, a fim de opor ou aglutinar
pessoas e ndo faltam espacos de discussdes sobre o tema, os quais também atingem a
seara da religido. Essa influéncia, no entanto, pode ser uma definicdo inadequada
mediante a inter-relacdo existente entre as esferas sociais, culturais e politicas que,
juntas, formam um todo intrincado por diversos fatores. Nessa tonica, este trabalho
busca, & luz da literatura existente sobre o tema, fazer uma analise do contexto atual em
que a atuacdo religiosa de certos grupos e segmentos relacionam-se com a via politica e,
de igual modo, a politica relaciona-se com grupos religiosos.

Obijetiva-se, portanto, tracar uma linha de raciocinio que traga a tona um esboco
do cenéario politico no que se relaciona com o religioso, sendo relevante destacar a
guinada rumo a um posicionamento conservador e por vezes violento por parte de
alguns individuos e grupos. Isso nos leva a construir a hipotese de que a religido é capaz
de produzir violéncia em detrimento aos discursos de paz e fraternidade.

Embora a observacdo dessa aproximacao entre religido, politica e violéncia
possa estar presente em distintas religides, nossa analise direciona-se, principalmente,
na via das igrejas neopentecostais que tém participado ativamente deste cenario, ndo
sozinhas, mas com bastante preponderancia. Aqui também se destaca o uso das midias
como ferramenta disseminadora de um discurso religioso atrelado a uma vertente

politica. Pelo alcance e forga de seus emissarios, acaba por surtir um efeito avassalador
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na sociedade brasileira, ligados as denominagdes religiosas ou a grupos que se veem
representados por essas falas e, assim, encorajados a chancelar tais posicionamentos.

O trabalho estd organizado em trés partes. Na primeira, uma exposi¢cdo
conceitual envolvendo como religido e politica se entrelacam. Na segunda parte, uma
abordagem da dindmica de relacionamento entre o pentecostalismo e a ocupacdo do
espaco publico. Na terceira parte, o uso das midias como propagadoras de pontos de
vista sendo estes, muitas das vezes, carregados de aspectos violentos. Nesta via, estdo
em questdo os grupos de dentro e também aqueles que orbitam por fora e fazem o aceite
destes discursos. Assim sendo, buscam-se relacionar as variaveis aqui propostas de
maneira a ser possivel refletir criticamente e, um pouco mais, sobre essa crescente

violéncia na sociedade brasileira diante da qual esta pesquisa se torna relevante e atual.

1. Religi&o e politica em discusséo

E comum que escutemos que certas coisas ndo se discutem. Quem nunca ouviu
falar que religido, futebol e politica ndo se discutem? Esta € uma grande falacia.
Descontando as divergéncias possiveis entre 0 mundo futebolistico, falar de religido e
politica é fundamental tendo em vista as implicacdes destes temas em nosso cotidiano.
Assim sendo, este artigo trata de aspectos inerentes a esta relacdo entre as esferas
politica e religiosa.

Desde a chegada dos portugueses as Terras de Santa Cruz que viriam a se tornar
Brasil, temos o crivo das manifestacGes religiosas na histéria. A contar da primeira
missa realizada logo que aqui chegaram, a vivéncia da religido (a principio Crista
Catolica) fez-se presente em nossa cultura em consonancia com o mundo ocidental do
século XVI em diante. O proprio avanco rumo as novas terras foi balizado, entre outros
aspectos, pela busca de expansdo da fé Catélica. Assim, ocorreu a imposi¢do da cultura
e consequentemente da religido europeia sob o solo brasileiro. Esta diregéo, fincada na
religido, atuou ndo somente na via dos costumes e préaticas religiosas, mas também
marcou instituicbes politicas e sociais ao longo do Brasil Colonial, estendendo-se ao
Império e, claro, deixando como legado a Republica aspectos desta simbiose entre as
instituicdes religiosas (destaque ao Catolicismo) e as institui¢des politicas e sociais do

Brasil.
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Giumbelli (2008), procurando destacar de que modo se constitui a presenca do
religioso no espaco publico, afirma que a instauracdo da Republica foi um grande marco
em torno de um direcionamento a laicidade. Segundo ele, quando ocorreu um
rompimento oficial com a Igreja Catolica estabeleceu-se um ensino declarado leigo
deixando-se de atrelar os registros civis aos registros eclesiais e modificando, inclusive,
a instituicdo do casamento civil. Nesse sentido, o autor questiona em que medida 0s

principios de laicizacdo foram concretizados no periodo, apontando que:

mais do que principios, 0 que estdo em jogo sdo dispositivos que
configuram a relacdo entre Estado e religido dentro das exigéncias da
laicidade, partindo-se da constatacdo de que esse modelo é adotado
simultaneamente em muitas nac¢Bes. Ou seja, temos muitos
experimentos de laicidade naquele momento histérico e néo
precisamos, para entendé-los, sujeitar a maioria deles a um referencial
analitico decalcado de alguma situacdo nacional particular
(GIUMBELLL, 2008, p. 82).

Assim sendo, a perspectiva de laicizacdo no Brasil ocorreu em meio a um
contexto geral que ja caminhava nesse sentido. Um ponto de reflex&o a partir do século
XIX foi a questdo da secularizacdo da sociedade, secularizagdo esta que se esperava
acontecer diante 0 avanco do tempo e o maior esclarecimento dos individuos mediante o
qual seria possivel perceber uma diminui¢do da adesdo ao ambito religioso que ficaria
relegado a esfera privada, perdendo preponderancia no espaco publico. Entretanto, essa
previsdo ndo ocorreu tal qual o entendimento da comunidade académica de fins do
século XIX e inicio do XX. As fronteiras da religido ampliaram-se de modo a nao ficar
relegada somente ao privado, mas também a ndo se confundir com o publico. Sdo novas
as fronteiras e ndo menos importantes.

Uma anélise que pode ser trazida a tona € a de Bourdieu (1990) que, ao tratar da
ampliacdo da fronteira da religido, apontou mudangas dos atores e da esfera religiosa
contemporanea onde estas, entre outras, fazem “parte de um novo campo de lutas pela
manipulacdo simbdlica da conducdo da vida privada e a orientacdo da visdo de mundo”
(BOURDIEU, 1990, p. 121). Assim, a jornada referente ao que tange a religido assumiu
novos contornos, evidenciando novas demandas de acdo e condugdo nao restritas ao

campo da alma e da salvacéo.
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No que concerne aos aspectos historicos que envolvem essa vinculagdo entre
religido e politica, Burity (2001) aponta que, mais do que dizer se ha ou houve tal
relacdo tendo em vista que tal vinculo nunca se rompeu, faz-se necessario aferir se o
padrdo existente no ocidente consegue dar conta do que ele chama de deslocamento de
fronteiras e ressignificagéo religiosa (BURITY, 2001). Assim, na medida em que se
observa a trajetoria de eventos ligados a movimentos religiosos, € que se tem de atentar
para “uma configuracdo do religioso que opera, segundo uma logica de deslocamento de
fronteiras e ressignificagdo ou redescricdo de praticas.” (BURITY, 2001, p. 28). Esta
andlise conduz para os caminhos diversos que a religido foi capaz de trilhar ja que,
apesar de haver contemporaneamente um movimento de aprofundamento da experiéncia
religiosa pessoal, ocorreu também uma “desprivatizagdo ou publiciza¢do do religioso”
(BURITY, 2001, p. 28). E uma analise muito esclarecedora, pois mostra as varias
possibilidades da religido ndo a colocando em caixas separadas do todo que a envolve,
sendo, por isso, um tema complexo e fonte de muitos questionamentos e analises
possiveis.

N&o ocorre um desaparecimento da fronteira entre religioso e politico; no
entanto, também ndo h4 uma sobreposicdo de um sobre o outro. Burity (2001) define tal
movimento como um deslocamento de fronteiras que implica numa atuacéo e regulacao
maior do Estado em &reas antes consideradas privadas na ampliagdo da oferta e
competicdo religiosa, assim como nas representacdes politicas que outrora eram
relegadas apenas ao ambito privado e que agora aparecem como um problema politico a

ser sanado.

Pois é notério que para além das reafirmacGes permitidas pela
linguagem da "volta da religido" ou da "ampliacdo da esfera publica
ou politica", o que se passa ¢ uma mudanca na definicdo do que seja
politica ou religido. De um lado, os limites do politico extrapolam o
estado, 0 que atesta a insuficiéncia do neutralismo e da separacéo
entre igreja e estado para disciplinar a relacdo religido/politica. De
outro lado, hd uma visivel desinstitucionalizagdo da religido, que se
traduz na proliferacdo de igrejas, movimentos e grupos informais, que
ndo mais se prendem aos protocolos de autorizagdo ou sancgdo
eclesiastica, bem como na difusdo/disseminacdo do religioso para
além das fronteiras reguladas pelas instituicGes religiosas (BURITY,
2001, p. 34).
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A partir desse referencial de deslocamento de fronteiras da religido em uma
conceituacdo ampla do que representaria “a religido” neste texto, nas etapas que se
seguem buscarei refletir, considerando nosso recorte tematico, a atuacdo do

pentecostalismo no meio publico e as implicacdes dessa atuacao no Brasil.

2. Espaco publico e pentecostalismo

O Brasil experienciou uma grande movimentacdo em relacdo a sociedade civil
no que concerne & busca de direitos e voz frente & governabilidade autoritaria,
engendrada desde 1964 em solo brasileiro, e que pela forca de véarios fatores vieram a
ruir em meados da década de 1980. Nessa via, 0 que é importante frisar é qudo
fundamental foram os questionamentos dos movimentos sociais frente a estrutura
politica vigente. Nesta busca, traz-se a tona o desejo de ocupagdo do espaco publico e
de um olhar mais apurado para as demandas ndo contempladas pelo Estado. Esse
movimento acaba por fazer emergir novos atores no cenario politico sendo 0s grupos
religiosos um deles.

A politizacdo do discurso religioso nunca foi uma marca apenas deste periodo
em questdo, a exemplo da romanizagdo do catolicismo, as republicas latino-americanas,
a teologia da libertacdo, entre outros (BURITY, 2016). Entretanto, a partir dos anos
1990, observa-se uma movimentagao que traz “para o primeiro plano o discurso politico
pentecostal” (BURITY, 2016, p. 27). O alvorecer do discurso politico pentecostal é
definido como uma expressao de religido publica na qual as praticas religiosas néo se
conteriam na fronteira do privado, projetando-se pelo espaco publico como discurso de
valores, cultura e acdo coletiva (BURITY, 2016). As caracteristicas que fizeram o perfil
pentecostal pos 1980 tornar-se uma religido publica sdo a demanda por participacdo nas
instituicBes representativas, a publicizacdo alcancada para além da politica, tocando
também a cultura de massas (jornais, gravadoras, tevé, radio etc.). Assim, a religido
passou a tratar detidamente da politica profissionalizando sua atuagdo, sobretudo com “a
utilizacdo deliberada de sua propria linguagem teologica como registro legitimo de
argumentacdo politica” (BURITY, 2016, p. 37-38).

Nesse movimento, a exposi¢do pentecostal alcangada foi imensa e, a partir de

entdo, inseriu-se nas discussoes sociais e politizou todos os temas que versassem sobre
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algum aspecto da fé deste grupo. Desse modo, a definicdo mais adequada seria de uma
religido publica e ndo uma religido no espago publico (BURITY, 2016).

Em outras palavras, a religido publica ao mesmo tempo impele “a
religido” para o que ja ndo se contém ou regula pela jurisdicdo
organizacional ou simbdlica do mundo religioso, e posiciona
relacionalmente a identidade religiosa de tal forma que o ‘“ndo-
religioso” tanto quanto o “outro religioso” passam a interferir
permanentemente na vivéncia e no estar-em-casa da identidade
religiosa. Esse problema de definicdo da fronteira ou, antes, da
crescente porosidade da fronteira entre o religioso e o secular atinge a
religido publica de duas formas: porque ela ultrapassa fronteiras,
levando o religioso para dentro do secular, por assim dizer; e porque
ela ndo pode erigir fronteiras impenetraveis a légica secular no seu
préprio interior (BURITY, 2016, p. 40).

A luz da reflexdo de Burity sobre o enquadramento do pentecostalismo brasileiro
como religido publica, no proximo topico descreveremos a atuacdo religiosa dos adeptos
desta vertente de um modo mais especifico, relacionando-a a midia e a violéncia,
demarcando de que forma se procedeu esta atuacédo, tal como questionado na introdugéo
desta pesquisa, 0 que sera abordado brevemente na proxima sec¢éo.

3. Evangélicos, midias e violéncias: o “Eu” e o0 “Outro”

Rodrigues e Gouvéa (2020) no texto “Pentecostalismo, politica e
conservadorismo” buscaram compreender como os discursos religiosos de grupos
pentecostalizados influenciaram a politica nacional atual, perspectiva sob a qual estara
ancorada nossa linha de raciocinio. Para tanto, uma importante nocdo a partir daqui € a

conceituagdo feita pelos autores a qual nos orienta a pensar sobre o termo “evangélico”:

No Brasil, esse termo tem sido usado de modo generalista para indicar
uma pessoa ou grupo de pessoas que declaram ser cristdos e seguirem
a Biblia, desde a literatura do Antigo Testamento até as referéncias do
Novo Testamento, que contam a vida e 0s ensinos de Jesus Cristo,
assim como as origens do movimento cristdo que deu origem as
igrejas institucionalizadas catélicas. Os evangélicos, embora cristdos,
ndo sdo catolicos, mas derivam de Protestantes (do século 16) e
Pentecostais (dos séculos 19 e 20), alguns dos quais se caracterizam
por interpretarem literalmente os textos biblicos, baseados nas
doutrinas da inerrancia e da infalibilidade biblica (RODRIGUES;
GOUVEA, 2020, p. 38).
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Nessa dinamica, a caracterizacdo de evangélico traz a tona um grupo religioso
que atua no universo brasileiro de maneira a balizar suas a¢cdes e modos de vida a partir
de uma leitura biblica especifica, e que reverbera na sociedade como preocupacdo com
os hébitos e formas de agir dos individuos, instituindo, assim, regras de conduta. Nessa
via, 0 conservadorismo ganha corpo, pensando-se aqui, conservadorismo como pratica
que envolve manter ideias e formas de agir que seriam mais adequadas a determinado
grupo.

Frente a isso, o “eu” evangélico supoe-se guardido dos bons costumes sociais e
emana tal ponto de vista pela sociedade de modo a fazer com que todo aquele que néo
estd investido do mesmo pensamento, o “outro”, seja atingido por seu discurso. A
leitura e interpretacdo dos textos biblicos sdo amplamente disseminadas a fim de
proporcionar uma dindmica de mediagéo entre o divino representado por aqueles que

seguem as premissas de Deus (os escolhidos) e 0s que ndo se enquadrariam neste grupo.

As nocdes de “povo escolhido” e “geracdo eleita” derivam da
apropriacdo de textos biblicos do Antigo Testamento (AT). Segundo
essas referéncias, lahweh — Deus criador dos céus e da terra— escolheu
Israel como seu povo, eleito entre todos os outros povos, para reinar
sobre a terra. Portanto, esse povo, assim como seus herdeiros nas
geracbes seguintes, seria 0 povo exclusivo de Deus e sob essa
inscricdo teria a exclusividade da salvagdo. Todos 0s outros povos que
se curvassem diante essa condi¢do seriam igualmente abengoados
(RODRIGUES; GOUVEA, 2020, p. 41).

Assim sendo, a presenca dos evangélicos como religido publica, no Brasil,
corroboraria a logica de disseminacao da “verdade” e atuaria fortemente na estruturagao
de uma politica “supremacista, hierdrquica e violenta (beligerante)” (RODRIGUES;
GOUVEA, 2020, p. 45), de modo que os grupos politicos balizados por discursos
religiosos estariam violando atitudes e gestos religiosos, transformando-os em acdo

politica e violenta.

Em outras palavras, em nome da fé e da moral evangélica (baseada,
especialmente, na antiga alianca entre Deus e o povo hebreu),
liderancas pentecostais ao ocuparem espagos publicos e politicos com
seus discursos, em geral, tém se baseado em certa tradi¢do de selecdo
e interpretacdo biblica (literalista), cuja moral separa: o certo do
errado, 0 bem do mal, o papel do homem do papel da mulher, o lugar
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dos filhos da luz em relagdo aos filhos das trevas, cristdos dos nédo
cristdos, dos legitimamente livres (porque convertidos) em relacdo aos
escravos (porgue adoradores de outras divindades), dos donos da terra
daqueles que trabalham nela e, finalmente, dos exploradores em
relacdo aos explorados (RODRIGUES; GOUVEA, 2020, p. 45).

Sintomatico desse movimento é a escalada de uma linguagem de violéncia
emanada por participes e liderancas de grupos religiosos em sua maioria evangélica. Em
nome da fé e dos costumes que estes julgam ser mais adequados, a discussdo se acirra e
reflete uma visdo tomada por caracteres ndo tdo afiveis. Em nome de Deus, percebe-se
a legitimacéo de violéncias para com grupos considerados um problema para a fé Crista
mais uma vez na histdria do Brasil. Esta violéncia ndo é uma novidade, entretanto, o
que ha de se perceber € que a narrativa politica é direcionada a comunidade crista
evangélica de modo a evidenciar a necessidade de diferenciar-se daqueles que ndo sao
considerados fiéis. Os grupos religiosos, por sua vez, alimentam-se deste discurso para
se fortalecer como grupo politico religioso, o ciclo € mantido e, assim, acontece uma
alianga “perfeita”, mesmo que as custas de mazelas daqueles que ndo estdo de acordo
com a narrativa politica religiosa beligerante do contexto atual do Brasil.

Essa atitude muito tem a ver com a propria estrutura dos escritos religiosos que
balizam o pensamento cristdo evangélico brasileiro. Rodrigues (2019), ao tratar de
aspectos ligados a uma linguagem que faz referéncia a violéncia e de algum modo a
justifica, aponta o quéo ligado esta o sagrado a violéncia e demandaria uma ritualistica
também violenta. A Biblia, portanto, traz aspectos que baseiam essa atitude voltada as

violéncias.

Atos de violéncia concretizados em guerras, assassinatos, tramas,
golpes, exércitos, entre outros, emergem da literatura biblica como
atitudes religiosas combativas que nos permitem afirmar que as
religides também se definem pelo termo violéncia. Em especial, as
que derivam do tronco abradmico (RODRIGUES, 2019, p. 77).

Assim, engendra-se uma logica de que “todos os que ndo estdo sob a fé em Deus
estariam sob o comando do Diabo, portanto seriam os inimigos de Deus e de seu povo”
(RODRIGUES, 2019, p. 73) e nesta via, a luta seria legitima. Estes inimigos sdo
identificaveis em falas contrarias aos gays, participantes de religiées ndo cristds, pessoas

gue ndo seguem uma vida ortodoxa, por exemplo. No Brasil, o atual governo liderado
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pelo Presidente Jair Messias Bolsonaro, atua nestas frentes, alimentando a beligerancia.
Suas falas rispidas que desrespeitam a pluralidade, ganham apoio desses grupos ao
mesmo tempo em que apoia o discurso de muitos deles, sendo importante nesta guinada
conservadora que, por vezes, legitima a violéncia contra os entes da republica “nao
fiéis”.

Seguindo por outra linha de raciocinio, tem-se a reflexdo interessante quanto a
elei¢do do chamado “bode expiatorio”. Isso ¢ abordado por René Girard na obra A
Violéncia e o Sagrado (GIRARD, 1972), também analisado por Sbardella e Peretti
(2019). O ponto de interse¢do esta na abordagem da violéncia na religido e por isso cabe
menciona-lo. Aqui se expde um ponto de vista que coloca a necessidade de apontar-se
alguém ou algo para dirimir os males que recaiam sobre a comunidade, sem, no entanto,
fazer da religido uma colaboradora da violéncia. Os autores, balizados pela obra de
Girard, tracam elementos importantes quanto a esta linha de pensamento explicitando a
questdo do bode expiatorio que seria uma “vitima escolhida para o sacrificio, aquele
sobre o qual recai toda a culpa da desagregacdo do grupo, de um mal que sobrevém a
comunidade” (SBARDELLA; PERETTI, 2019, p. 51).

Nessa andlise, a acdo violenta atuaria como uma dendncia dos males sociais e,
como o autor analisa, as regulacdes seriam necessarias para que a sociedade se atentasse
aos problemas que ela mesma causa, sendo universal o fato de “que pessoas ou grupo de
pessoas estdo sujeitos a ser vitimas, bodes expiatérios de suas proprias sociedades”
(SBARDELLA; PERETTI, 2019, p. 57). Trazendo para nosso foco de analise, o
discurso beligerante elegeria o “bom cristdo” como sendo a vitima da sociedade que nao
segue os ditames das escrituras e que, portanto, sacrifica-se na luta por uma nagéo em
que o lema tenha “Deus acima de todos”. A violéncia seria, pois, denunciada por meio
dos varios veiculos e espacos (inclusive o politico) e por isso a luta contra os algozes se
faria necessaria.

De todo modo, ndo se pode negar qudo atrelado a religido cristd estad o tema da
violéncia. Em se tratando do Brasil atual, muitas falas e acdes resvalam nas minorias
causando acdes intolerantes de toda sorte, reforgadas por varios veiculos midiaticos de
disseminacdo de informacdes, grandes responsaveis pelo alargamento do espaco
ocupado pela religido e politica. Cunha (2016), que busca descrever e interpretar a

maior ocupacao de espaco pelos evangélicos na politica partidaria e como as grandes
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midias tratam a questdo politica, aponta que o neoconservadorismo evangélico faria
parte de um contexto de fortalecimento conservador na esfera publica brasileira em
geral. E aqui, portanto, temos outro ponto relevante na analise que é o fato de os valores
de direita (mais conservadores) obter simpatia de uma grande parcela de brasileiros.
Frente a isso, liderancas evangélicas e politicos conservadores ndo ligados as
igrejas evangelicas, mas que se ancoram nelas, emergem pautas conservadoras
ganhando grande apoio eleitoral nacional (CUNHA, 2016). Tal apoio ndo ocorre
somente pela forca da representatividade evangélica na politica ou pelo uso politico de
assuntos ligados a moral cristd, mas também por todo um contexto de apropriacéo

dessas pautas na sociedade como um todo.

Com discursos dentro do ideério da moral cristad (contra o aborto e o
controle da natalidade, e a favor da assisténcia psicol6gica a
homossexuais, como se a opgéo sexual fosse uma doenga a ser tratada)
aliado a principios caros ao liberalismo na politica e na economia
(Estado minimo e elogios ao livre mercado), essas personagens tém
captado apoios para além do circulo religioso. Na visdo destas
liderangas, a familia estd sob a ameaca dos movimentos civis de
género e enfrentamento da violéncia sexual, reforcados pela abertura a
estas demandas no campo politico, intensificada a partir de 2002
(CUNHA, 2016, p. 153).

A analise aqui apresentada aponta que tal escalada conservadora muito tem a ver
com as caracteristicas da propria sociedade brasileira, e que é acentuada pelo processo
de midiatizacdo que a religido e a politica do Brasil, hoje, passam na construcdo de
bandeiras preconceituosas e estereotipadas, distorcendo entendimentos que, junto as
ciéncias, aos beneficios tecnoldgicos e as garantias do direito democratico, foram
conquistados ao longo da histéria brasileira. Ademais, a postura conservadora da alianca
entre religido e politica exacerbada pela midia atende aos ideais capitalistas, tal como

confere Cunha:

Nesse caso, a logica produtiva das midias, baseada na
espetacularizacdo, é assumida pela religido e pela politica em
intercambio. Este intercaAmbio da-se também no terreno da ideologia,
marcada pelo conservadorismo religioso e midiatico, ocorrendo o que
Max Weber nominou “afinidades eletivas”. Segundo Weber, para a
consolidacdo do capitalismo foi fundamental o intercdmbio deste com
a cultura religiosa protestante puritana de matriz calvinista. Isto foi
possivel pelo fato de o protestantismo possuir afinidades (simpatia,
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similaridades) eletivas (escolhas) com o capitalismo (CUNHA,
2016, p. 157).

Cunha evidencia a atuagdo dos evangélicos como bloco articulado que
desenvolve cultura de massas e se faz presente em varios ambitos da vida do individuo.
Seus discursos politicos religiosos sdo bem aceitos por parcelas ligadas, ou ndo, a uma
denominacdo religiosa e o éxito acaba sendo bastante impulsionado pela for¢a das
midias. Comportando-se como segmento governista, 0s evangélicos articulam-se em
apoiar candidatos com reais chances de vencer eleicdes e fazem também acordos em
prol de sua denominacdo religiosa (GONCALVES, 2010), sendo, entdo, parte
importante no cenario politico nacional atual. Nesse aspecto, atentamo-nos para um
cenario politico crivado de dicotomias que se acentuam cada dia que passa. O discurso
religioso conservador, em muito, colabora para este clima, delineando esse contexto
beligerante que enfrentamos intensificado em meio ao momento de crise de salde em
razdo da pandemia da Covid-19. Pieper e Mendes (2020) retomam um pouco dessa
reflexdo mediante o conceito de necropolitica, apontando que:

um traco béasico da necropolitica é esse lago de inimizade.
Basicamente, a ideia é a criacdo fantasiosa de um inimigo que pelo
proprio fato de existir ameaga o “nds” e, portanto, deve ser eliminado.
Isso faz com que o 6dio e o ressentimento criem vinculos entre as
pessoas. E esse mesmo d6dio contamina todo esse sistema (PIEPER;
MENDES, 2020, p. 23).

A violéncia e a morte ganham contornos diferentes numa politica que faz do
outro um inimigo a ser combatido por ndo apresentar um ideario politico religioso
similar ao do seu grupo. Os lagos de inimizade, evidenciados pelos autores, séo
absorvidos também pelo discurso politico religioso evangélico sendo sintomaética a
aversdo a tudo que nado faz parte da cobertura narrativa crista pentecostal.

Por fim, cabe enfatizar que temos um sistema politico que acaba por contribuir
para o fendbmeno da ascensdo de politicos religiosos. E nesta fragilidade, como o0s
eleitores escolhem seus candidatos através de qualidades pessoais, largam na frente
bispos e pastores (GONCALVES, 2010). Nessa otica, é tempo de reflexdo e ajuste.
Tendo no horizonte 0 momento delicado em que vivemos, ndo podemos deixar escapar

a oportunidade de repensar a atuacdo dos grupos religiosos, sejam eles evangélicos
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institucionalizados ou ndo, na vida politica do Brasil, bem como as implicacGes que esta

guinada pode trazer, positiva ou negativamente, para 0 meio social e politico.

Considerac0es Finais

Por forca do debate acalorado j& existente no &mbito politico e social do Brasil
mediante as alternativas de projeto de pais que se aventa, o tema religido e politica
foram aqui abordados a fim de contribuir, de algum modo, para uma reflexdo possivel
diante de tantos atores e discursos disponiveis. Desse modo, buscou-se trazer a tona
autores que ja trabalham com o assunto para fazer emergir alguns pontos importantes de
suas analises e estender a reflexdo a partir dos mesmos.

A atuacdo religiosa na politica arrebanha muitas pessoas e, ao conter um
discurso que traz em si violéncias contra outros grupos, apresenta uma problematica
muito grande. Na necessidade de apontar aqueles que ndo cumprem uma cartilha
especifica de vida e fé, lanca-se mao de um posicionamento intolerante com aqueles que
ndo colaboram a uma perspectiva cristd evangélica conservadora. Os agentes politicos
eleitos sob o apoio de uma base religiosa evangélica ou simpatica a ela, ao expor
posicionamentos ligados a esta moral acabam por responder a seu grupo, mas também
trazem implicagcdes a sociedade como um todo no que tange a uma perspectiva de
conflito. As midias sociais colaboram muito neste sentido, pois sustentam discursos
religiosos atrelados a politica e discursos politicos atrelados a religido numa integracao
poderosamente influenciadora.

Conduzir uma discussao tdo importante e tdo complexa demanda-se um maior
aprofundamento, o que ainda havera ocasido para desenvolver. Todavia, a meu ver, é
preciso pensar que o limite entre o @mbito religioso e o politico, de modo geral, foi
alargado e modificado contemporaneamente, e fez surtir uma vivéncia de religido
publica por parte do pentecostalismo. Esta guinada, diante de uma busca por
representatividade no cenario politico, desembocou em uma atuacdo intensa por parte
destes grupos religiosos, e também de politicos atrelados a eles reverberando social e
politicamente na forma de debate, discussdes e producédo de contetdo midiatico a fim de

arrebanhar simpatizantes a sua forma de pensamento.
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Wilson Witzel e a guerra contra a pobreza e a favela: uma gestao
religiosa-neoliberal que desloca o conceito de Estado Moderno e 0 uso
da violéncia de Weber

Wilson Witzel and the war against poverty and the slums: a religious-
neoliberal management that displaces Weber's concept of the Modern State
and the use of violence

Priscila Gongalves?

Resumo: Este artigo objetiva analisar um possivel deslocamento da no¢do weberiana de
Estado Moderno guanto ao uso e a funcdo da violéncia tomando como objeto a gestdo
de Wilson Witzel, ex-governador do Rio de Janeiro. A partir de seu discurso de posse,
discorremos como ele manipula uma linguagem religiosa e utopica para ascender ao
cargo sem apresentar um plano politico técnico-burocratico aplicavel. A
instrumentalizagdo da imagem de servo de Deus a servico dos ‘“cidaddos de bem”
operacionalizada de forma violenta e a partir de fundamentos neoliberais acionados
como justificativas das politicas implementadas, aparentemente operaram
deslocamentos daquilo que conhecemos como Estado Moderno e o uso e fungdo da
violéncia, vitimando principalmente os pobres no territorio favelizado. O método
utilizado para tanto foi pesquisa bibliogréfica.

Palavras-chave: Estado moderno. Razdo mitica. Burocracia. Violéncia. Favelas

Abstract: This article aims to analyze a possible displacement of the Weberian notion
of Modern State, regarding the use and function of violence, taking as object the
management of Wilson Witzel, ex-governor of Rio de Janeiro. Based on his
inauguration speech, we discuss how he manipulates a religious and utopian language to
ascend to office, without presenting a technical-bureaucratic political plan. The
instrumentalization of the image of the servant of God at the service of the "good
citizens", operationalized in a violent way and based on neoliberal foundations, used as
justifications for the implemented policies, operated as displacements of what we know
as the Modern State and the use and function of violence, victimizing mainly the poor,
in the slumized territory. The method used was bibliographic research.

Keywords: Modern State. Mythical Reason. Bureaucracy. Violence. Slums.
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Introducgéo

O governador do Estado do Rio de Janeiro, Wilson Witzel, afastado do cargo por
meio de um impeachment, foi representante do que ficou conhecido nas elei¢cbes de
2018 como a esperanca da “nova politica”. As promessas de combater a corrupgao,
acabar com o crime organizado, devolver a sociedade suas bases fundamentais — familia
e valores cristdos — “sob ataques” por parte do espectro a esquerda da politica nacional
foram algumas das caracteristicas e pautas defendidas pelo ex-juiz durante sua
campanha, utilizando-se de uma linguagem profundamente religiosa. Uma vez eleito,
Witzel colocou em prética algumas de suas promessas, dentre as quais destacamos o0
combate ostensivo ao crime organizado. O que nédo era esperado, porém, era que esse
combate fosse um sindnimo de combate a pobreza e seus bolses, como as favelas.

Este cenério de guerra instaurado entre o Estado e o crime organizado no Rio de
Janeiro — leia-se as favelas e seus moradores — vem sendo explorado ha mais de uma
década pela midia, pela indudstria cinematografica e no préprio campo politico-religioso.
A eleicdo de Witzel pode ser compreendida como a radicalizacdo de um processo que ja
estd em curso a mais tempo do que a duragdo da vida politica do ex-governador, que
sofreu o processo de impedimento. A espetacularizacdo extrema da violéncia percebida
nas longas transmissdes das “ocupacdes” em 2008, a divulgagdo massiva de politicas de
Seguranca Pablica que ndo previam acdes locais reguladas e de longo prazo (UPP),
somadas a uma naturalizacdo histérica da criminalizacdo e depreciacdo da vida dos
pobres, especialmente os individuos favelizados, contribuiram para a renovagdo e o
incremento de uma estrutura politica estabelecida sob “moinhos de gastar gentes”.

Se esta guerra entre o Estado e o crime organizado, que atinge de forma mais
letal e prejudicial os civis, ndo € novidade, cabe-nos destacar o que justifica o presente
texto. Nosso objetivo principal é discorrer acerca das caracteristicas utépico-miticas e
de fundo econdmico que envolvem e fundamentam a atuagdo sistematica do Governo
Estadual. Trataremos como a gestdo de Witzel pode ser percebida como uma ruptura
velada do conceito e aplicacdo de Estado burocratico moderno. N&o € nosso interesse
analisar sua performance quando governador, mas apresentar as caracteristicas dessa

gestdo, que estdo muito mais proximas de uma administracdo politico-religiosa-

2 Expressio cunhada por Darcy Ribeiro, no livro “O povo Brasileiro”.
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neoliberal, portanto, pautada em logicas e politicas estabelecidas sobre pilares nem
sempre racionais e factiveis. Com o objetivo de revelarmos a estrutura religiosa,
transcendental, de fé na acdo do Estado enquanto libertador e salvador de certos
individuos da sociedade, e evidenciarmos que sdo o0s pobres favelizados os
preferencialmente sacrificados desse sistema, € que desenvolvemos as linhas que

seguem.

1. A burocracia e a razao utopica: desconstrucdo do mito da racionalidade

moderna

O sociodlogo classico Max Weber em uma conferéncia intitulada “A Politica como
vocagdo”, conceitua o Estado moderno como “uma relacdo de homens dominando
homens, relacdo mantida por meio da violéncia legitima” (WEBER, 1982, p. 98). Isto &,
para Weber, as sociedades modernas que aderem a uma formacéo estatal para a gestao
da vida funcionam sob a I6gica de comando ordem-obediéncia.

A dominacdo como modus operandi do Estado, portanto, € sinbnimo de manutencéo
de um ordenamento social rigido, e a violéncia nesse sistema configura-se como o que
Hanna Arendt (1994) classificou de “instrumental”, ou seja, um meio para alcangar o
fim da submissdo/obediéncia a dominagdo instituida. O Estado, entdo, desempenha a
funcdo de guardido da violéncia legitima e a emprega de forma direta em situacdes em
que a violéncia classificada como ilegitima ¢ identificada. Em outros termos, ao Estado
cabe o uso monopolizado da violéncia utilizada para conter os desvios dos contratos
sociais, isto €, qualquer acdo que fira as normas e as leis estabelecidas com o fim de
salvaguardar o ordenamento social.

Quanto a questdo da violéncia, é importante destacar que, na conceituacdo de Weber,
a violéncia do Estado classificada como legitima é utilizada como uma resposta, uma
acdo de abafamento e controle das acBes ndo previstas por seus proprios
agentes/representantes para o funcionamento e manutengdo do ordenamento e que,
consequentemente, causam perturbacdo na ordem e na coeséo social. A violéncia ndo é
um fendmeno tipicamente moderno. Dessa forma, o que Weber faz é teorizar como ela
foi administrada a partir da racionalidade que fundamenta o que ele aponta como

modernidade. Considerando isso, 0 Estado n&o se estabelece como uma instituicdo que
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promove a violéncia de forma intencional e sem precedentes, mas reage a sua utilizagdo
nédo autorizada. A partir dessa ideia, 0 Estado moderno ao operar por meio da violéncia,
reclama para si 0 monopélio que garantiu por meio da fé coletiva.

Dentro desta definicdo weberiana de Estado e da funcdo da violéncia, a burocracia
funciona como uma ferramenta operacional, um sistema que garantiria a eficicia do
mecanismo estatal a partir de acGes reguladas e livres de iniciativa prépria ou
motivacdes particulares de seus agentes. Definido, de certa forma, como um complexo
corpus doutrindrio para uso na administracdo da maquina estatal, Weber classifica a

burocracia como aquilo que:

I. Rege o principio de areas de jurisdi¢do fixas e oficiais, ordenadas de
acordo com regulamentos, ou seja, por leis ou normas
administrativas. 1. As atividades regulares necessarias aos objetivos
da estrutura governada burocraticamente sdo distribuidas de forma
fixa como deveres oficiais. 2. A autoridade de dar as ordens
necessarias a execugdo desses deveres oficiais se distribui de forma
estavel, sendo rigorosamente delimitada pelas normas relacionadas
com os meios de coercao, fisicos, sacerdotais ou outros, que possam
ser colocados a disposi¢do dos funcionarios ou autoridades. 3.
Tomam-se medidas metodicas para a realizagdo regular e continua
desses deveres e para a execugdo dos direitos correspondentes;
somente as pessoas que tém qualificacbes previstas por um
regulamento geral sdo empregadas (WEBER, 1982, p. 229, grifos
proprios).

Percebe-se que a caracteristica mais geral da burocracia é dar forma e
condicionar meios de aplicacdo a um determinado conjunto de acordos sociais. Os
regulamentos, as leis e as normas ndo possuem uma autoaplicacdo na sociedade, sendo
necessaria que sua “materializagdo” seja feita por meio de representantes da autoridade
legitima agindo de forma metddica, pré-estabelecida e pretensamente calculada a partir
do dominio de um determinado contexto. Ndo ha neste rol de acdes descrito por Weber,
nada que possa partir diretamente do arbitrio dos representantes do Estado como é o
caso da religiéo.

Todo esse conjunto de leis e normas, classificado pelo soci6logo como
burocracia de estado puro (1982), tem como pressuposto uma determinada “sociedade
esperada”, uma “sociedade ideal”, onde os deveres funcionam como etapas obrigatorias
para o alcance da sociedade desejada. Ja os direitos, seguindo essa logica, funcionam

como um tipo de reconhecimento pela participacdo cidadd que sé recebe quem néo
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interfere de forma negativa nessa “constru¢do social”. Como comparagdo ilustrativa,
poderiamos dizer que a burocracia foi delineada como uma receita que, se seguida,
resultaria em algo perfeitamente consumivel, uma sociedade operativa, gerida por uma
maquina de engrenagens humanas, porém plenamente calculavel.

Nessa utopica sociedade ideal, onde todos e todas seguem regras, na qual busca-
se atingir um funcionamento irretocével, todo tipo de desordem, rebelido e desencaixe
sdo punidos e/ou sofrem uma tentativa de restabelecimento do estado de normalidade
por meio da coercdo legitima, tendo a violéncia como seu principal instrumento. Isto &,
a desobediéncia aos regulamentos estabelecidos e/ou a ndo adequagdo aos modelos
ontoldgicos estabelecidos, acabam por estigmatizar individuos desobedientes, tornando-
os excluidos, promotores de desordem, marginais, inimigos da ordem e do progresso.

Em termos mais simples, o que temos discorrido é que, se cada sociedade possui
um conjunto de normas pensadas por especialistas que se distanciam o suficiente de
suas pathos e ethos particulares atuando para o bem coletivo de forma imparcial, o
horizonte social que se anuncia em cada uma dessas normas e regulamentos certamente
é visto como possivel, factivel. Ou seja, a depender da massiva colaboracdo individual
na obediéncia aos comandos estabelecidos, o coletivo caminharia, entdo, a passos largos
para a plenitude idealizada.

Todo esse esquema moderno de organizagdo da vida em sociedade estd pautado
sobre uma pretensa racionalidade radical. Isto é, nenhum tipo de conteudo néo cientifico
é tomado como fundamento para os regimentos formulados, nenhum tipo de explicacdo
de ordem fisica, cosmica, politica (entre outras) é fruto de elucubracdes de carater
religioso. A religido — seus ritos, mitos, tabus — em sua fungdo ordenadora do mundo &,
dessa forma, relegada ao plano da opcdo particular. Assim, pelo menos teoricamente, a
modernidade secularizada se estabeleceu de forma gradual com a separacdo de toda uma
gama de contetdos miticos, ndo comprovados pelos métodos cientificos e ndo previstos
pela razdo instrumental. Porém, isso consiste em uma iluséo.

No que tange a questdo da burocracia, pensada juntamente com a administracéo
da violéncia legitima articulada pelo Estado, pode-se considerar que o pensamento
weberiano ndo estd isento da racionalidade radical citada acima. Pelo contrério, a
reproduz. Sabendo disto, o conceito de razdo utopica (HINKELAMMERT, 1988)

apresenta-se como uma critica muito proficua a absolutizacdo da racionalidade e a ideia
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de que as instituicbes modernas possuem ferramentas, estruturas e projecdes plenamente
eficazes para garantir um certo bem-estar geral.

O conceito de Hinkelammert tem como pressuposto critico que, na modernidade,
“concebe-se 0 impossivel para, através da experiéncia e da andlise da factibilidade,
conhecer o possivel.” (ibidem, p. 18). Por isso, razdo utopica. Nessa perspectiva, a ideia
de que haverd cumprimento fidedigno dos acordos sociais, das leis e da burocracia em
seus diversos objetivos, cria uma ilusdo de que o ocidente moderno se tornaria um tipo
de éden construido a partir do respeito aos ditames estabelecidos e ao funcionamento
calculado das instituicbes reguladoras/ordenadoras. Uma sociedade moderna, como a
nossa, estd basicamente pautada no argumento da eficiéncia em busca do impossivel,
percebido possivel no percurso (HINKELAMMERT, 1995). No entanto, “a persegui¢cdo
e a realizacdo desse possivel sdo constantemente desvirtuadas pela ilusdo de se estar
perseguindo ou realizando aquele impossivel de cuja conceituagdo se partiu”
(HINKELAMMERT, 1988, p. 18).

A racionalidade moderna, aquela que estrutura e legitima a operacionalidade do
Estado e da burocracia que o regulariza, nada mais é que um refinamento cientifico-
politico das construcBes teoldgicas que fundamentavam a vida nas sociedades pré-
modernas (ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989; SUNG, 2002; DOS ANJOS, 2019).
Nas sociedades antigas, a ordem social era compreendida como resultado da acdo
divina, e na modernidade essa crenca foi deslocada para a ciéncia e para o Estado, que
demanda de todos e todas n6s uma certa fé na sua factibilidade (ALVES, 1975;
WEBER, 1982; ELIADE, 1992; GEBARA; SUNG, 2020). Além disso, talvez seja
necessario considerarmos que toda absolutizacdo, deificacdo de sistemas ordenadores,
que ndo sdo aplicaveis de forma homogénea independentemente do tempo-espaco, sdo
refinamentos modernos do que era percebido nas “sociedades contra o Estado”®. O
“puro”, “ideal” e seus sindnimos sdo apenas apostas, frutos de f€¢, em um mundo dito
secularizado.

Sabendo disto, cabe dizer que os horizontes utépicos modernos, 0s quais 0
Estado também possui, promovem politicas que privilegiam resultados inatingiveis e

construidos a partir ndo do plausivel, mas sim do idealizado. Pode-se dizer que, na

3 Meng&o ao livro de Pierre Clastres “A sociedade contra o Estado”, onde o autor desconstréi a ideia de
que o surgimento do Estado consistiu em uma evolucdo dos mecanismos de administragéo social.
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modernidade, h& realidades sociais administradas, mas sdo realidades que ainda néo
existem*. Sistema de gestdo paradoxal, porém extremamente (til para certos setores e
ideais, e diametralmente desproporcional na violéncia para outros estratos sociais e
sujeitos.

Se o0 que apontamos faz sentido, hd em curso uma tentativa de convencimento
continuo da existéncia de uma racionalidade radical, pela qual se articularia e
funcionaria o Estado burocratico moderno. Poderiamos tratar dessa pretensa
racionalidade radical, que é inexequivel, a partir de muitos vieses como a Economia,
Educacdo, Justica e suas relagbes com o funcionamento do Estado. Porém, nosso
interesse esta diretamente associado ao tema da Seguranca Publica e as politicas
relacionadas a esta area no Rio de Janeiro, especialmente de como a administracdo da
violéncia ilegitima neste estado — na breve gestdo Witzel — desloca o sentido de ser do
Estado, a gestdo da violéncia por ele operada, considerando a teoria classica de Weber.

Essa racionalidade extrema, que € apenas imaginada e desejada, é criticada por
Hinkelammert e classificada por ele como “racionalidade irracional”, um uso abusivo e,
por vezes, intencionalmente sacrificial da razdo instrumental. Toda estrutura de
administracdo social como o Estado, que prevé modelos perfeitos e aplicacfes de seus
regulamentos de forma hermética e asséptica sdo ilusérios, frutos de fé. Segundo
Hinkelammert (1988, p. 20)

Uma politica realista s6 serd possivel se for concebida com a
consciéncia de que sociedades concebidas na base da perfeicdo ndo
passam dos conceitos transcendentais, a luz dos quais pode-se agir,
mas em direcdo aos quais ndo se pode progredir. Assim, o problema
politico ndo pode consistir na realizagdo de tais sociedades perfeitas,
mas sim apenas na solucdo de inimeros problemas concretos do
momento [...] Consequentemente, a ilusdo de poder construir
sociedades perfeitas € ilusdo transcendental, que distorce o realismo
politico.

Toda administracdo estatal que se pretenda construtora de uma sociedade
perfeita, promove politicas desenvolvidas com olhares fixados em um horizonte utépico
que, apesar de nunca ser alcancado, movimenta engrenagens institucionais e promove a

sensacdo de progresso, de uma continuidade que culminara no alcance de certo “tipo

4 O preladio do livro “Sujeito e sociedades complexas”, de Jung Mo Sung, detalha esta questo.
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ideal concreto”, seja no campo social, econdmico, € no caso especifico deste trabalho,
de Seguranca Publica e a tratativa das favelas. Sendo assim, € possivel pensarmos que a
atual forma de gestdo da vida em sociedade tem se mostrado eficaz ndo pelos resultados
obtidos de forma concreta, mas sim pela manipulacdo de sensacGes e perspectivas que,
como veremos adiante, sdo sentidas por pequenas parcelas da sociedade, geralmente os
de classe média e os ricos.

O que Hinkelammert, na citacdo acima, chama de conceitos transcendentais, diz
respeito ao processo de naturalizacdo, de tornar historico o que € contingente e arbitrario
(1998, p. 215) no processo de ordenacdo social. Esses conceitos servem como modos de
acdo, e estdo aparentemente presentes nas politicas nada realistas do Estado, quando
ressaltamos como objeto de estudo o enfrentamento a problemas concretos na area de
Seguranca Publica, especialmente relacionados a favela na gestdo Witzel. Sabendo que
ndo é suficiente indicarmos que a transcendentalidade e a ndo factibilidade estdo
presentes nas agdes do Estado, que se pretende isento de tracos miticos, na sequéncia
desenvolveremos como o enfrentamento aos grupos e organizagdes espaciais que fogem
das caracteristicas desejadas para a sociedade idealizada consiste ndo em um
pragmatismo politico, mas no estabelecimento de um embate politico-militar sustentado

por razBes miticas, no qual Witzel teve um papel de destaque.

2. O governo Witzel e o desvelamento da razao mitica® do Estado

Seria possivel elencar diversos eventos histéricos que corroboram com nossa
ilacdo de que o governo do Estado do Rio de Janeiro ndo somente se estabeleceu a partir
de wuma gestdo burocratica utdpica, mas sobretudo, permaneceu atuando
institucionalmente nessa mesma tendéncia, apesar dos reclames modernos de

racionalidade, burocracia e impessoalidade. Nosso foco, porém, é a gestdo do Governo

> Esse conceito refere-se ao que Hinkelammert (2008) indicou como a inversdo da nogéo de vida e morte,
pilar das sociedades ocidentais. Isto é, o autor indica que o Mito do Progresso foi o grande vetor de
ordem do século XX; e no século XXI é o mito sacrificial, que prega que a morte humana é necessaria
para a vida em sociedade. O mito, em ambos 0s casos, consiste em prometer resultados infinitos, mas
nunca atingiveis, apesar de aceitos. Neste bojo, ele aponta que a politica torna-se uma ferramenta direta
de morte, ao adquirir o poder de escolher quem serdo os sacrificados em prol do infinito projetado, os
sacrificados que pavimentam a busca irracional pelo mito de aparéncia factivel. Isto é basicamente o
que Witzel faz, optando pela morte dos pobres, especialmente os favelizados, quando promete acabar
com a corrupgdo e a violéncia no Rio de Janeiro, devolvendo a paz e a seguranca aos cidadaos.
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do Estado do Rio de Janeiro, assumida pelo ex-juiz Wilson Witzel a partir de 2019, até
quando sofreu um processo de impeachment.

Considerando suas declaracBes nada convencionais, de conteudos que revelam
fundamentos religiosos ndo dissimulados, discorreremos sobre a instrumentalizacdo de
razGes miticas que sdo tratadas como politicas, principalmente no campo da Seguranca
Publica, bem como que a gestdo Witzel corresponda a um deslocamento do que ficou
convencionado como Estado Moderno, conforme destacado a partir de Weber. Com o
fim de acentuar quais as constantes utilizacdes do discurso religioso, as razdes miticas
que fundamentam uma administracdo de carater publico — que deveria ser isento de
pessoalidade — e da religido como estrutura fundamental, concentramos nossas anélises
no discurso de posse do governador (por ser sistematizador de seus anseios politicos) e
em outras declaracdes mais recentes porque versam acerca das ja implementadas acGes
do Estado.

Para desenvolvermos o que se pretende, uma pergunta direciona nossa reflexéo:
a gestdo de Witzel no Estado no Rio de Janeiro, especialmente no que concerne a
Seguranca Publica (administracdo da violéncia) e a tratativa as favelas, pode ser
classificada como de um Estado Moderno, nos termos da definicdo classica de Weber?
Desde o discurso de posse do governador afastado, percebe-se que ha ndo de forma
subjacente, mas explicita, um direcionamento religioso estabelecido como fundamento
das novas politicas a serem instauradas.

Transcrevemos a seguir alguns trechos que ilustram que, apesar de ascender a
um cargo estritamente politico, que carece de planejamento e de suporte operacional
técnico, o discurso do governador empossado revelou muito mais as suas aspiracdes e
desejos do que propriamente um plano de Governo exequivel, ou minimamente factivel.

Na fala de Witzel:

Tomo posse hoje como Governador do Estado do Rio de Janeiro,
gracas ao desejo de mudanga da populacdo do nosso querido Estado,
que acreditou na esperanca de dias melhores. Portanto, meu primeiro
agradecimento € a0 NOSSO pPoOvo, COM quem assumo 0 cCompromisso de
ndo deixar apagar essa chama de confianca em um futuro melhor
para o nosso Estado... Sr. Vice-Governador, minha gratiddo por sua
fidelidade, seus aconselhamentos, sua amizade e, acima de tudo, o seu
espirito de servir. V.Exa. € um homem temente a Deus e que nasceu
para servir... A Justica Federal e a Justica Estadual hoje sdo pilares
da moralidade, da integridade, da decéncia, que vém ajudando o
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nosso Pais a reconstruir a sua Histéria (WITZEL, 2019, pagina da
Web, grifos proprios).

Weber (1982) ja compreendia que a legitimidade de um governo instituido gira
em torno da fé coletiva, que é depositada sobre os representantes do povo para o
exercicio de dominacdo de poucos sobre muitos. Essa dominacdo, entretanto, ndo é
promovida a partir de arbitrariedades, e isso caracteriza o que conhecemos por
burocracia. Porém, no trecho acima, percebe-se que Witzel vai para além dessa
legitimidade, confianca ou fé de que a administracdo sera feita de forma politicamente
pragmaética.

A partir da fala do governador, o quadro administrativo que se desdobra é de um
Governo Estadual que se privilegia da confianca sem oferecer, em contrapartida, aquilo
que se espera de uma administracdo do tipo moderna, burocréatica e especializada. Ele
ressalta a confianca do povo, a caracteristica servil (no sentido de vocagdo religiosa) de
seu vice e, indiretamente, “patrimonializa”® outros niveis do poder, como se estes
fossem ajustaveis de acordo ao perfil de cada governante empossado. Cabe ressaltar,
nesse sentido, que integridade e decéncia nem sdo considerados principios inerentes a
administracdo publica, conforme a Constitui¢do Federal de 1988.

Logo, servir a populacdo de um Estado, ou do pais, deveria ser objeto do campo
da politica, da unido de diversas areas de conhecimento que participam da construcao de
um quadro geral, de um panorama de problemas a serem resolvidos e de um conjunto de
critérios que ndo estdo diretamente associados a elementos de carater particular, de foro
intimo. Principalmente quando estes elementos estdo diretamente associados a
definicBes morais de uma religido especifica, que é o cristianismo, como veremos
abaixo.

Na continuidade de seu discurso, Witzel disse:

ndo ha politica sem fé. E chegada a hora de libertar o Estado da
irresponsabilidade e da corrupgdo que marcaram as duas Ultimas
décadas da politica estadual. Sob a protecdo de Deus, eu renunciei a
uma carreira, & toga, & magistratura federal; e iniciei uma jornada que
simboliza todo 0 meu amor e a minha indignacdo com tudo o que
vimos e ouvimos. E um ato de amor ao povo e ao Estado do Rio de

® Expressdo usada para classificar o uso do Estado em beneficio préprio, encontrada em Raymundo Faoro
em “Os donos do poder” e recentemente popularizada por Lilia Schwarcz em “Sobre o autoritarismo
brasileiro”.
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Janeiro. Eu nasci em um lar cristdo pobre e meus pais enfrentaram
inimeras dificuldades para criar a mim e os meus trés irmaos. Nao
herdaremos fortuna, mas o ensinamento da nossa querida mae, Olivia,
e do nosso querido pai, José: 0 amor e 0 respeito ao proximo. Sao
valores morais que nenhuma fortuna consegue comprar ou pagar. Sao
esses valores que conduziram um dos seus filhos, da familia Witzel, a
ser escolhido para liderar um processo de mudanca e de resgate da
dignidade do povo do Estado do Rio de Janeiro (WITZEL, 2019,
pagina da web, grifos proprios).

Se o Estado ndo se governa sozinho, e se ele assume a dindmica administrativa
que seu representante maior lhe impde, o Governo Estadual estava, entdo, operando sob
a égide do préprio Deus que, por meio do amor devoto do governador, estaria em vias
de promover a libertagio do povo oprimido pelos sujeitos que se utilizam de
mecanismos corruptivos, indecentes e ndo integros. Witzel se confundiu com o proprio
Estado e colocou-se como um tipo de salvador da Instituicdo a qual representava, e
também do povo dominado por ela.

A partir de seu discurso, percebe-se que sua ideia de si e do Estado se
fundamentam a partir de sua educacao familiar que foi cristd. Seus valores, como ele
préprio aponta, sdo suas riquezas incorruptiveis. Ou seja, estdo acima de qualquer oferta
e/ou corruptibilidade pela qual, anteriormente, o Estado sucumbia. Segundo Jung Mo
Sung (2002, p. 11),

guem cré nessa possibilidade de um mundo configurado pelo préprio
desejo, costuma fazer uma simplificagdo da realidade natural e social
e criar uma nog¢do de sujeito ‘messidnico’ (individual ou coletivo)
capaz de moldar a histéria segundo o desejo de instaurar
definitivamente o Bem e a justi¢a no interior da histéria humana.

Witzel, como se nota em seu discurso, percebia-se como um tipo de lider
messianico no Estado do Rio de Janeiro, e matar tornou-se uma forma de garantir a vida

de alguns cidadaos.

2.1. A guerra as drogas na favela: a missdo de Witzel caracterizada pela seguranca

plena e a politica de cunho neoliberal da “tolerincia zero”

Como visto acima, Witzel se estabelece como representante de um Estado

salvador, libertador, e que age por meio de valores particularmente cristdos. A figura de
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um homem devoto se mistura a figura de um servidor publico em exercicio, que faz da
gestdo, dos instrumentos estatais, suas armas particulares de combate ao mal. Ainda no

discurso de posse, Witzel foi enfatico ao dizer que,

Nao podemos mais viver sem liberdade, com medo de sair as ruas,
sem saber se voltaremos. Criminosos assumiram, pelo poder das
armas, o dominio de porcdes do nosso territério, trazendo desgraca e
desordem ao cidaddo de bem. Vamos reorganizar as estruturas
policiais para serem capazes de investigar e de prender aqueles que
comandam o crime organizado e fazem da lavagem de dinheiro a
fonte que abastece o comércio de drogas e armas, e a desgraca e 0
cancer da corrupcdo... Cidadaos fluminenses, ndo permitirei a
continuidade desse poder paralelo... Usarei todos os meios e
conhecimentos para derrotar o crime organizado, reconstruindo,
reaparelhando, aperfeicoando o processo penal e as estruturas
judiciais, treinando as nossas forcas policiais, colocando a disposicéo
profissionais da seguranca capacitados e com instrumentos para conter
a ameaca a nossa democracia. Sao narcoterroristas e como
terroristas serdo tratados! (WITZEL, 2019, pagina da web, grifos
proprios).

Os grifos sdo uma forma de ilustrar todos os apontamentos que ja temos feito.
Porém, dentre eles, queremos destacar um detalhe: o dominio paralelo de porcbes do
territorio leva desgraca e desordem ao “cidaddo de bem”. Essa expressao, que qualifica
uma porgdo da populagdo, foi amplamente utilizada como jargdo eleitoral e o
governador eleito manteve sua utilidade simbolica. Isso pode parecer isolado, mas ha
duas questdes subjacentes nessa expressdo que precisam ser aprofundadas: a primeira é
sua comunicabilidade, e a segunda diz respeito ao objetivo de seu uso.

Podemos compreender a primeira questdo a partir do pensamento do socidlogo
Jess¢ Freire de Souza. Segundo ele, “a elite precisa travestir seus interesses de
proprietario em suposto interesse geral para garantir o controle da reproducdo social
mantendo seus privilégios.” (SOUZA, 2019, p. 122). Nesse sentido, ¢ necessario
esclarecer que a expressao “cidaddao de bem” tem um fundo semantico muito restrito e
um publico que o recepta de modo muito especifico. Ou seja, pode parecer que o termo
é generalista, e portanto, engloba uma diversidade de sujeitos e atores sociais, mas
comunica a poucas pessoas que estdo incluidas nas caracteristicas que designam esses
cidad&os.

O governo do Estado, na representacdo de Witzel, se coloca como instituicao de

defesa de um grupo de carateristicas econémicas, raciais, territoriais e politicas
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especificas. “No Brasil, a classe média sempre foi, desde meados do século passado, a
tropa de choque dos ricos e endinheirados” (SOUZA, 2019, p. 123). Witzel era 0 sujeito
ideal para que essa funcionalidade patrimonialista do Estado fosse perpetrada e, além
disso, para que estratos sociais que estdo distantes da base da piramide social se
sentissem representados no campo da politica.

A segunda questdo que precisa ser aprofundada acerca da expresséao utilizada é o
objetivo de seu uso, que é a definicdo indireta de um inimigo a ser abatido. Se é certo
que a expressdo “cidaddo de bem” comunica a uma parcela irriséria da populagdo por
possuir uma semantica muito restrita, a consequéncia disto é a constru¢do automatica de
outra parcela bem maior da populacdo, que esta do lado oposto, alheia ou distante de
todas as prerrogativas que regem a forma de ser “de bem”. Confluindo na onda eleitoral
bolsonarista, Witzel adota uma postura politica de promoc¢éo de guerra a sujeitos que
ndo estdo aptos para serem considerados “cidaddos de bem”. E quem tem o poder para
definir a legitimidade dessa classificacdo? A resposta é simples: o préprio Estado.

A fala do governador indica a existéncia de bandidos, traficantes que seriam
tratados como terroristas, mas na sequéncia, veremos que a tratativa policialesca nédo
ficou restrita a individuos criminosos, mas especialmente se estende ao proprio
territdrio das favelas e seus moradores, todos pobres. Sob a administracdo de Witzel —
considerando seu discurso e suas a¢bes posteriores a posse — 0 Estado aparentemente
tornou-se uma instituicdo com o objetivo de resguardar individuos que ocupam posi¢édo
social na alta classe média carioca com poder aquisitivo reconhecido e, portanto,
consideradas pessoas. Na ldgica capitalista de recorte neoliberal, esse medidor de
humanidade e sociabilidade é bastante marcado. Consumidores sdo tratados como
pessoas; ndo consumidores, pobres, como descartes sociais, passiveis de eliminacao
(SUNG, 2018; SA, 2020).

Além dessa instrumentalizacdo da expressdo, que serve para comunicar aos “de
bem” e estabelecer indiretamente os que se configuram como o mal, o inimigo, parece
claro que ha também um uso irrestrito do medo e da sensacdo de inseguranca para
garantir a validade das politicas violentas e irracionais que seriam adotadas. Segundo o

pensamento de Zygmunt Bauman (2009, p. 15)

a inseguran¢a moderna ndo deriva da perda da seguranca, mas da
nebulosidade de seu objetivo. A aguda e crbénica experiéncia da
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inseguranca &€ um efeito colateral da conviccdo de que, com as
capacidades adequadas e 0s esfor¢os necessarios, é possivel obter uma
seguranga completa.

As promessas de usar todos os meios possiveis, de reconstruir a forca policial,
aperfeicoar a estrutura juridica e penal, colocar profissionais que contenham o avanco
das chamadas forcas antidemocraticas sdo elementos do discurso do governador que
ilustram o pensamento de Bauman. Em Witzel, 0 medo e a inseguranca sdo estratégias
de convencimento para a fluidez de seu combate ativo contra certos territorios e suas
populagdes.

A partir dessa configuracdo, o Estado passa a construir ilhas imaginarias de
seguranca e bolhas imaginarias de desordem, que precisam ser estouradas. Witzel, o
governador messianico, faz promessas inatingiveis, de um horizonte utopico claro e
indiscutivel aura de aplicabilidade. O governo do Estado do Rio de Janeiro, desde entdo,
passa a operar como se 0 problema da violéncia se resumisse ao trafico de drogas; como
se as forcas de coercdo policial também ndo precisassem de revisdes institucionais;
como se os chamados “territorios”, que obviamente sdo as favelas, fossem os unicos
focos de desordem, violéncia e nascedouro do mal urbano. A seguranca plena e a
recuperacdo da liberdade perdida sdo mitos’ que o Governo do Estado do Rio de
Janeiro, representado por Witzel, instrumentalizou para justificar acdes violentas em
todas as regides onde se encontram os favelizados.

Além desse mito de seguranca plena, da restituicdo da liberdade (para quem?)
prometidas pelo Estado, cabe relembrar que, a principio, os direcionamentos acerca de
Seguranca publica do Governo Estadual do Rio de Janeiro estavam alinhados aos do
Governo Federal. Isso se deu quando Sérgio Moro, ex-ministro da Justica e Seguranca

plblica, baseou sua breve gestdo nos termos da Politica de “Tolerancia Zero®”,

7 Daqui em diante, a utilizacdo do termo mito diz respeito a uma narrativa, um discurso que inverte o
sentido da vida e da morte. Seu objetivo é organizar a sociedade, mantendo a operacionalidade das
instituicdes a partir de certos ideais. Entender um mito é entender como a sociedade estd organizada.
Essa perspectiva tem mais relagdo com o desenvolvimento teérico de Franz Hinkelammert (2008), do
que a apresentada por Eliade (1972), por exemplo, que indica o mito como uma “histéria Sagrada”.

8 Esse termo ¢ desenvolvido por Loic Wacquant (2011), soci6logo que estuda a gestio da miséria no EUA
e a exportacdo de modelos de repressdo policial para diversas partes do mundo.
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implementada no final da década de 1990 na cidade de Nova lorque por Rudolph
Giuliani®, prefeito a época.

A equacdo e a logica de funcionamento dessa politica utdpica e elitista,
identidade da gestdo Witzel, sdo simples: aumentando a repressdo policial, aumenta-se a
sensacdo de seguranga social. Quanto maior a intolerancia com pequenos delitos, maior
a antecipacdo do Estado no controle da violéncia ilegitima de grandes proporgdes.
Witzel, desde sua posse, deu indicacBes que faria uma gestdo nesses termos. Este
modelo de politica de Seguranca é derivada, plena e fielmente, da area econémica,
como veremos a seguir. Nessa forma de operacionalidade estatal, a politica e a
economia de Mercado se entrelacam de forma bastante particular, e é possivel dizer que
a primeira passa a depender e fazer uso das ideologias da segunda.

A teoria da “tolerancia zero”, aplicada nos EUA ha algumas décadas e mais
recentemente relembrada por Moro e aplicada por Witzel, foi promovida principalmente
por meio da ideia de um estado menor em custos e maior em repressdes. A
“diminui¢do” do Estado é um classico interesse neoliberal: alivio da burocracia com
vistas ao aumento do lucro. Associado a isso, a “tolerancia zero” avoluma o estado de
vigilancia policial em alguns territorios, enquanto demarca exclusividade de acesso em
outros. Nesse bojo, alguns individuos sdo qualificados como cidaddos; outros tratados
como excluidos e sacrificaveis para a manutencdo da ordem e da recuperacdo de uma
liberdade apregoada como perdida.

Este tipo de aplicacdo de politicas que partem de ideais da economia de
Mercado, acabou estabelecendo um embate militar e completamente desigual, tendo em
vista que o Estado se tornou o agente que combate favelas, como se nestes espagos néo
houvesse civis para além de componentes do poder paralelo, representantes da violéncia
ilegitima. O que Witzel implementou mediante a maquina estatal foi uma guerra a
pobreza, aos excluidos das camadas sociais mais altas. O entdo governador passou a
usar o Estado como mecanismo para combater ndo somente a violéncia ilegitima
percebida nas faccdes criminosas, mas principalmente as pessoas em situacdo de

favelizacdo, como se suas mortes garantissem o retorno da ordem e da paz na cidade.

9 Apenas como dado adicional cabe dizer que Giuliani, além de sua carreira politica como prefeito de
Nova lorque entre 1994 e 2001, atuou na campanha e em toda a gestdo do ex-presidente norte-
americano Donald Trump, um lider de Estado que ficou caracterizado pela aplicagdo da mesma politica
de tolerancia zero, s6 que mais em relacdo aos imigrantes.
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Acerca da aplicacdo dessa forma utopica de gestdo da violéncia, e especialmente da
pobreza, Loic Wacquant diz o seguinte:

A penalidade neoliberal apresenta o seguinte paradoxo: pretende
remediar com um ‘mais Estado’ policial e penitenciario o ‘menos
Estado’ econdomico e social, que ¢ a propria causa da escalada
generalizada da inseguranca objetiva e subjetiva em todos os paises,
tanto do Primeiro como do Segundo Mundo... De Nova York, a
doutrina da tolerancia zero, instrumento de legitimacdo da gestdo
policial e judiciaria da pobreza que incomoda — a que se V&, a que
causa incidentes e desordens no espaco publico, alimentando, por
conseguinte, uma difusa sensagdo de inseguranga, ou simplesmente de
incbmodo tenaz e de inconveniéncia — propagou-se através do globo a
uma velocidade alucinante. E com ela a retorica militar da ‘guerra’ ao
crime ¢ da ‘reconquista’ do espago publico, que assimila os
delinquentes (reais ou imaginarios), sem-teto, mendigos e outros
marginais a invasores estrangeiros — o que facilita 0 amalgama com a
imigracdo, sempre rendoso eleitoralmente (WACQUANT, 2011, p. 9;
38).

Apesar de néo versar especificamente sobre religido, Wacquant identifica com
acuidade que a aplicacdo da politica exposta varia entre o real e o imaginado, entre o
factivel e o ndo-factivel, entre o possivel e o idealizado, ambiguidades que
Hinkelammert classifica em um de seus escritos como “saltos transcendentais” (1989).
A retorica de Witzel desde a posse, como temos observado, apresenta as caracteristicas
apontadas por Wacquant: a deflagracdo de uma guerra, no caso do Rio de Janeiro, quase
oficialmente uma guerra espiritual de combate ao mal, bem como a promessa de
reconquista territorial. “N&o sai de fuzil na rua, troca por uma biblia, porque se vocé
sair nos vamos te matar” °, foi o recado institucional proferido pelo governador em
entrevista concedida no final de 20109.

A politica de tolerancia zero, versdo “Deus acima de tudo, Brasil acima de
todos”, combate com bastante rigor o que se V& diretamente associado a pobreza'’. Este
mito constr6i em torno do Estado, representado pela gestdo Witzel, uma espécie de
fachada que esconde as macroestruturas do crime e da violéncia no Rio de Janeiro,

gerando a sensacdo de que o foco destes esta sendo combatido. E preciso reforcar que

10 Fala feita no encerramento de uma entrevista dada em agosto de 2019.

MWacquant desenvolve que ndo somente individuos potencialmente delinquentes sdo duramente
reprimidos, mas também os territdrios caracterizados pela pobreza. Nos EUA, os bairros negros e de
imigrantes foram os mais vigiados a partir da nova gestdo da violéncia. Isso, no caso do Rio de Janeiro,
explica 0 aumento de incurs6es violentas nas favelas.
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ndo criticamos a existéncia dos mitos em si, pois consideramos que todo sistema de
organizacdo demanda uma projecdo de funcionamento. Logo, todo sistema de gestéo
social demanda a existéncia de mitos fundantes e horizontes utdépicos. O que
ressaltamos aqui, mediante o apontamento dessas acdes politicas, é a existéncia de um
critério econdmico aplicado & construcdo de diretivas institucionais na area da
Seguranca Puablica, que culminam no sacrificio de pessoas pobres em situacdo de
favelizacdo. N&o ensejamos, neste sentido, a ruptura dos mitos apresentados, mas sim
problematizar a necessaria revisdo de seus critérios ultimos, que ndo giram em torno da
vida humana, mas da otimizacdo de uma formacgédo urbano-elitista mediante agéo do
Estado.

3. A favela como territério de guerra e as vitimas da burocracia mitica do Estado

A gestdo da violéncia contra a pobreza, os pobres e a favela ndo consiste em
uma novidade. A belicosidade e a truculéncia — pelas quais se exerce o dominio do
Estado sob os pobres — é uma constante, e como a historia ndo deixa velada, acompanha
a linha do tempo da favela desde sua génese. O que consiste em uma novidade é a
implementacdo de politicas de Seguranca Publica fundamentadas em discursos
religiosos, e de pano-de-fundo econémico.

Nos dias atuais, ndo encontramos episodios como o da “gravata vermelha”!? e da
politica higienista. Contudo, ha outros em que a desproporcionalidade da violéncia é
instrumentalizada de modo que a vitimagdo — leia-se assassinato — dos pobres seja
justificada pelos mitos de seguranga plena e “tolerancia zero”. A imagem do Estado de
salvador/protetor do “cidaddo de bem” esta produzindo vitimas em larga escala, e
fazendo das mortes dos pobres a engrenagem principal dos mitos que fundamentam as
politicas necrofilas genocidas desta burocracia mitica, e de tragos neoliberais,
instauradas desde o inicio de 2019.

Em novembro de 2019, no evento de langamento da operagdo “Seguranca

presente”, na baixada fluminense, Wilson Witzel afirmou que:

Leblon, Copacabana, Ipanema, Botafogo, Flamengo. Se vocé pegar o
mapa da rua, ndo tem homicidio. Onde esta 0 homicidio no Rio de

12 Episodio em que os prisioneiros da guerra de canudos foram degolados ap6s a vitdria do exército.
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Janeiro? Hoje nds temos 16 mortes por 100 mil habitantes. Até o ano
passado era 35 e nos conseguimos baixar. Infelizmente estd nas
comunidades onde estdo o trafico e a milicia. Agora nas ruas do Rio,
os indices de homicidio sdo comparados com essas [cidades] que eu
mencionei [Nova lorque, Paris e Madri]. Turista vem pra ca e ndo vai
ficar em cima do morro. Ele vai ver os equipamentos turisticos do Rio
de Janeiro (WITZEL, 2019, pagina da web, grifos préprios).

A informacdo do governador é verdadeira, e as taxas de homicidio doloso
retrocederam no Estado desde o inicio de seu mandato, conforme levantamento do ISP
(Instituto de Seguranca Pablica). Contudo, o que o governador ndo mencionou é que a
taxa de “mortes por intervencdo de agente do Estado” também aumentou de forma
consideravel. Ou seja, a politica de “tolerancia zero”, que prevé um policiamento
reforcado em areas nobres, judicializacdo mais apurada de pequenos delitos e também
de embates diretos em areas de baixa renda, estd sendo aplicada com sucesso, de acordo
aos critérios necropoliticos®® do Estado.

Na propria declaracdo do governador, as &reas nobres da cidade estdo mais
seguras, enquanto as favelas continuam com altos indices de violéncia e letalidade,
inclusive causadas pelo Estado. Além disso, as cidades que Witzel menciona ao efetuar
comparagOes percentuais de violéncia sdo: Nova lorque, Paris e Madri. Né&o
coincidentemente, essas sdo as cidades que aplicaram ha duas décadas o modelo
policialesco de “tolerancia zero”, um mito moderno de seguranca, que condena
implicitamente os pobres a morte.

Os dados que ilustram a fala de Witzel, bem como aquilo que ele omite — o
aumento da letalidade praticada diretamente por agentes do Estado — pode ser verificada

na tabela abaixo:

Total de Total de mortes por Diferenga percentual nos Diferenca percentual
s . x dados de mortes por
Ano homicidios intervencéo de . ~ nos dados de
intervencdes de agente do -
dolosos agente do Estado Estadol homicidios dolosos?
2018 4.950 1.534 36% -71%
2019 4.404 1.814 18% -19%
2020 1.642 741* -59% -59%

1 O percentual é a média comparativa com 0 ano anterior ao apresentado.

2 O percentual é a média comparativa com o0 ano anterior ao apresentado.

* Os totais apresentados do ano vigente referem-se a soma de ocorréncias de janeiro a maio.
Fonte: ISP — RJ (tabela elaborada pela autora).

13 Conceito empregado baseado no desenvolvimento de Achille Mbembe em “Necropolitica”.
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Apesar de a gestdo Witzel ter inicio apenas em 2019, apresentamos acima 0s
dados também de 2018, pois neste ano ocorreu o episddio da intervencdo militar
promovida pelo Governo Federal, ainda na gestdo Temer. Nesse sentido, € possivel
considerar que a intervencdo militar, que foi declarada encerrada em janeiro de 2019,
teve em Witzel uma continuidade politica. Como se percebe, a taxa de homicidios
realmente cai, mas em compensacdo, oS nimeros comprovam que o Estado passa a
matar mais que antes.

E importante destacar que ndo ha um indicador especifico acerca da favela que
opere um recorte quantitativo nos dados divulgados pelo ISP. Isto é, os dados
apresentados englobam também este territério. Por conta disso, ndo ha um numero
exato de quantos desses homicidios dolosos sdao cometidos dentro e fora da favela, bem
como ndo ha como especificar o numero de mortes por intervencdo de agentes do
Estado na favela, especificamente. Entretanto, ressalta-se que, pela fala do governador,
a favela continua sendo tratada como o foco da violéncia, da marginalidade e de
organizagOes paramilitares, como € o caso da Milicia. Por outro lado, as regides que
comportam os bairros mais nobres e turisticos do Estado estdo no centro da atividade de
Seguranca Publica, recebendo policiamento ostensivo a fim de evitar ocorréncias de
tipos diversos.

O cenario bélico esta particularmente instaurado nas favelas e o aprofundamento
de um discurso religioso, salvifico, a partir do qual o Estado — na figura do governador
— transfigura-se em protetor e promotor de justica de uma parcela da populacdo esta
promovendo a morte dos pobres favelados, que sdo tratados como o0s inimigos da

Seguranca Pablica, portanto, passiveis de eliminacéo.

Considerac0es finais

A guisa de conclusdo, cabe dizer que a partir de todo o contetdo exposto,
percebe-se que o Estado, particularmente o grupo que administrou a unidade federativa
do Rio de Janeiro, implementou uma politica violenta de enfrentamento a pobreza que
ndo apresentou acles baseadas em fundamentos técnicos, como é de se esperar da

administracdo do tipo burocratica moderna. Ao contrario disso, o Estado operou por
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meio de razdes miticas, que instrumentalizadas, justificaram uma diversidade de abusos
de autoridade, assassinatos e a vitimizacdo massiva dos pobres favelados, identificados
como inimigos da ordem e do desenvolvimento.

Conforme percebemos a partir da breve analise da gestdo de Wilson Witzel, a
linguagem utilizada, bem como as politicas adotadas e postas em pratica revelam tracos
fundamentalmente religiosos e também utOpicos, através dos quais 0s mitos
relacionados aos éxitos da area de Seguranca Publica sdo operacionalizados, gerando
um aumento significativo da morte de civis, causadas pelos agentes do Estado. Nesse
sentido, apesar da gestdo Witzel apresentar uma reducdo nos indices de homicidio
doloso, percebe-se que o centro desse policiamento ostensivo e a promogdo da
seguranca ddo-se primordialmente nos bairros mais nobres da cidade. Opostas a esses
bairros estdo as favelas, que se tornaram, ja a partir de 2018, o epicentro da guerra
declarada e promovida pelo Estado.

N&o desconsideramos que é dever do Estado promover a seguranca da
populacdo, mas conforme realcamos com o presente texto, esta seguranca ndo pode ser
oferecida a uma parcela especifica em detrimento de outra, ainda mais quando para
alcancé-la ndo se parte de fundamentos e estratégias de fato racionais, possiveis,
instrumentos e dados que apresentam a realidade do que precisa ser executado a nivel
politico. Em outros termos, o nivel satisfatério de Seguranca Publica do Estado do Rio
de Janeiro ndo deveria ser alcancado mediante a morte dos favelizados, oferecendo por
meio desses assassinatos a sensacdo de seguranca, maior liberdade e abafamento do
medo aqueles considerados “de bem”, logo, ndo inimigos. A razdo mitica e as politicas
publicas de roupagem neoliberais, pelas quais o Estado fundamenta suas préticas,
precisam ser desveladas para que a vida real e suas demandas objetivas sejam também
tratadas de forma objetiva e factivel.

Diante disto, destacamos que a partir da administracdo Witzel, o Estado do Rio
de Janeiro ganha uma gestdo distante das caracteristicas elencadas por Weber e assume
contornos politico-religioso-neoliberais em pelo menos dois aspectos: a) a utilizacdo da
violéncia legitima ndo respeita a caracteristica moderna de “resposta”, retomada do
monopolio de seu uso, o que se ilustra pelas diversas a¢es do Estado nas favelas que,
conforme indicamos, causaram um aumento significativo da letalidade provocada por

agentes do Estado, interpretada como a devolugdo da liberdade, da préatica do bem. E, b)
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a estratégia de guerra, pautada em fundamentos neoliberais como demonstrados acima,
transforma cidaddos comuns, civis, em inimigos ou potencialmente inimigos, quando
ndo sdo percebidos como insiders de um sistema, de uma cultura de consumo
especifico. A politica de tolerdncia zero e todas as operacOes realizadas nas favelas
cariocas revelam que, diante desse Estado que usa a violéncia sem justificativas, estar
incluido no rol de cidaddos significa ndo ter nenhum tipo de associagdo aos territorios
de pobreza. Ser favelizado, nessa gestdo especifica, tornou-se sinénimo de ser um
inimigo da ordem, um ndo cidadao de bem, que precisa ser abatido para que a cidade e

0s verdadeiros cidaddos de bem sejam salvos e livres.
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Pentecostalismo e o choque de civilizagdes: o Brasil e a identidade
judaico-crista

Pentecostalism and the clash of civilizations: Brazil and the Judeo-
Christian identity

Luis Zimmer!

Guilherme Cardoso Estevdo?

Resumo: O presente artigo propde discutir, por meio de perspectivas das Relacbes
Internacionais, a relacdo entre o choque de civilizagbes e o pentecostalismo brasileiro.
Nosso intuito aqui ndo é declarar apoio ou discordar da polémica tese de Huntington,
mas sim averiguar um apelo a identidade civilizacional neste grupo. Para tanto,
buscaremos analisar a construcdo da identidade judaico-cristd fomentada pelos
discursos de politicos e pastores pentecostais, bem como as implicagdes para esse
“Outro” islamico que surge nestes discursos. A religido € parte importante dessa logica
ao originar civilizagdes homogéneas e antagonistas.

Palavras-chave: Pentecostalismo. Choque de civilizagdes. ldentidade internacional.
Civilizacdo judaico-crista. Isla.

Abstract: This article proposes to discuss, through International Relations perspectives,
the relationship between the clash of civilizations and Brazilian Pentecostalism. Our
aim here is not to declare support or disagree with Huntington's controversial thesis, but
to investigate an appeal to civilizational identity in this group. To this end, we will seek
to analyze the construction of the Judeo-Christian identity fostered by the speeches of
Pentecostal politicians and pastors, as well as the implications for this Islamic “Other”
that appears in these speeches. Religion is an important part of this logic, as it originates
from homogeneous and antagonistic civilizations.

Keywords: Pentecostalism. Clash of civilizations. International identity. Judeo-
Christian civilization. Islam.

Introducéo

O presente artigo surge na esteira de muitos estudos que buscam averiguar a

existéncia de um apelo a cultura, a religido e ao pertencimento civilizacional como
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2 Mestrando em Politica Cientifica e Tecnol6gica pela Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP).
Graduado em Geografia pela Universidade do Estado de Santa Catarina (UDESC). E-mail:
guiestevao97@gmail.com
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causa para a violéncia moderna entre grupos. Nesse sentido, nossa abordagem procura
compreender o papel dos significados e as representagdes construidas e disseminadas
por pastores e politicos pentecostais na construcdo de uma identidade brasileira
antagbnica a outros grupos.

A principal justificativa para a pesquisa esta na incipiéncia dos estudos sobre a
influéncia da religido nas Relagdes Internacionais no Brasil (DE JESUS, 2018;
SANTOS, 2011; FERREIRA, 2018). A pouca atencdo a religido na area esta ligada ao
predominio da “tese da seculariza¢do” que afirma a separac¢do da religido e da politica
na modernidade. A partir desta fase, a religido estaria relegada a esfera privada
enquanto o dominio puablico seria secularizado, sem qualquer influéncia entre as duas
esferas (BERGER, 2011).

Posteriormente, a volta ao debate sobre modernidade, religido, secularismo e
violéncia se deram com o advento de fendmenos politicos que pareciam contradizer a
pretensa divisdo entre politica e religido, bem como o desaparecimento da ultima na
modernidade (SANTQOS, 2011). Desse modo, os ataques ao Charlie Hebdo e Bataclan
em Paris®, a ascenséo e queda do Estado Islamico (ISIS) no Iraque e na Siria, o conflito
israelo-palestino, as milicias cristds nos Estados Unidos, a guerra entre cristdos e
muculmanos na Republica Centro-Africana voltaram os olhos dos pesquisadores para a
influéncia da religido nas relagdes internacionais (ESTRADA, 2019).

Do mesmo modo, o atentado de 11 de setembro em Nova York tornou-se um dos
mais patentes simbolos do papel de promocéao da violéncia, que pode ser exercido pela
religido na modernidade (HOOVER, 2004). Sem duvida, dali em diante, cresceu o
namero de estudos em torno do terrorismo islamico, seja para analisar a religido como
uma variavel independente na explicacdo de eventos internacionais (ESTRADA, 2019),
seja na desconstrucdo da imagem do isla como uma religido mais propensa a violéncia
(RIZVI, 2011).

Por sua vez, a presente pesquisa busca analisar a conexdo entre religido e
violéncia ndo em um contexto externo, mas trazendo-a para dentro da sociedade
brasileira. De modo anadlogo aos estudos sobre o isld citados anteriormente, nosso

objetivo € compreender a construcdo de uma visdo pentecostal em relacdo a politica

3 O Charlie Hebdo é um jornal satirico francés, enquanto o Bataclan é uma casa de shows. Ambos
sofreram atentados terroristas em 2015 reivindicados pelo Estado Islamico do Iraque e do Levante.
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internacional e a questdo arabe-israelense. Esta escolha foi adotada pela relativa
auséncia de estudos que analisam a relagdo entre religido e violéncia internacional no
campo pentecostal brasileiro. De maneira geral, os estudos da area ressaltam a
representacdo das religiGes afro-brasileiras como o “Outro” pentecostal por exceléncia
(MARIANO, 2014).

Por meio de um referencial tedrico das Rela¢des Internacionais (RI1), buscamos
enfatizar a influéncia entre religido e relacdes internacionais, relagdo esta que é negada
na base mesma do ato fundador da disciplina, o tratado de Westphalia e a exclusao da
religido nos assuntos de politica apos as guerras religiosas dos séculos XVI e XVII*
(PHILPOTT, 2000). O ponto de partida da investigagdo nos afirma que a religido, por
vezes, pode definir “o sentido, a natureza e o resultado da guerra e outros eventos
internacionais”, bem como “influenciar as identidades e as motiva¢Ges das pessoas em
um conflito” (DE JESUS, 2018, p. 03).

Como sustenta Berger (2011, p. 199), a linguagem é o meio utilizado pela religido
para a construcdo dos significados que lhe fundamentam. Uma vez que as verdades
religiosas se estruturam a partir da linguagem, examinaram-se os discursos de politicos
e pastores pentecostais como método para compreensdo dos efeitos desta religido no
mundo. Considerando que os discursos sdo aquilo que estrutura o esquema de
pensamento dos atores envolvidos no jogo (FOUCAULT, 2008) induzindo-0s a uma
tomada de posicdo especifica, tem-se por objetivo demonstrar a relacdo destes atores

politico/religiosos com os padrées de conflito internacionais.

1. A tese do choque de civilizagdes

Com a queda do muro de Berlim em 1989, inUmeros pesquisadores passaram a
questionar o futuro da paz e da guerra no mundo pés-guerra fria (RI1ZVI, 2011). Em um
extremo, encontra-se a visdo de Fukuyama (1992) para quem a nova ordem unipolar
liderada pelos Estados Unidos representaria o fim da historia, um momento a partir do
qual a guerra deixaria de existir no sistema internacional. De outra forma, Huntington

(1993; 1997) prevé a continuagdo dos conflitos no século XXI. A isto se adiciona a

4 0 tratado de Westphalia pds fim a Guerra dos Trinta Anos na Europa e estabeleceu a cada Estado o
direito de escolher sua orientac&o religiosa sem influéncia externa.
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compreensdo de que a origem dos Ultimos sera diferente de agora em diante, ndo mais
nas ideologias - como a disputa anterior entre Capitalismo e Socialismo -, mas sim no
choque de civilizagBes. Segundo esta visdo, as diferencas culturais representardo a

forma dominante de conflito global.

(...) diferengas entre civilizagbes ndo sdo apenas reais; elas s&o
basicas. As civilizagbes sdo diferenciadas umas das outras pela
historia, lingua, cultura, tradicdo e, o mais importante, religido. As
pessoas de civilizagOes diferentes tém visOes diferentes sobre as
relacbes entre Deus e 0 homem, o individuo e o grupo, o cidadao e o
estado, pais e filhos, marido e mulher, bem como visfes diferentes
sobre a importancia relativa dos direitos e responsabilidades, liberdade
e autoridade, igualdade e hierarquia. Essas diferencas sdo produto de
séculos. Elas ndo irdo desaparecer tdo cedo (HUNTINGTON, 1993,
p. 03, tradugéo nossa).

Central para esta abordagem é o conceito de civilizacdo entendida aqui como o
maior agrupamento cultural de pessoas com elementos compartilhados por seus
membros como “idioma, histéria, religido, costumes, instituicdes e pela
autoidentificacdo subjetiva das pessoas” (HUNTINGTON, 1993, p. 02, traducéo nossa).
A cultura esta na base do conceito de civilizagdo. Elas “se referem ambas ao estilo de
vida em geral de um povo, e uma civilizagdo € uma cultura em escrita maior”
(HUNTINGTON, 1997, p. 46). Assim, as diferencas culturais entre os povos sao
compreendidas como fonte para divergéncias politicas em temas como direitos
humanos, migracao, negocios, comércio, meio ambiente etc. (HUNTINGTON, 1993).

O papel da religido ganha destaque nessa identificacdo civilizacional, o
descontentamento com as anomias sociais da modernidade vem dando vazdo a um
ressurgimento da religido como uma poderosa fonte de identidade (HUNTINGTON,
1997). Esses diferentes movimentos encontrados ao redor do globo enfatizam a
centralidade da religido para a construcdo de uma nova ordem social mais justa e
igualitaria. A volta da religido a esfera publica torna-se a revanche de Deus face a
sociedade que quis afasta-lo na modernidade (KEPEL, 1991).

Desse modo, para Huntington (1997), a existéncia de oito blocos relevantes para
os conflitos internacionais do seculo XXI, sendo que a maioria delas tem uma religido
especifica como seu fundamento: civilizacdo ocidental, japonesa, sinica, islamica,

ortodoxa, africana, hindu e, por fim, latino-americana (o Brasil se encontraria nessa
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ultima). A religido funciona aqui como um propulsor da violéncia entre estes grupos,

pois segundo Huntington (1997, p. 158).

(...) cddigos separados governam o comportamento para com aqueles
que sdo “como noés" e os "barbaros", que ndo sdo. As regras das
nacbes da Cristandade para lidarem umas com as outras eram
diferentes daquelas para lidarem com os turcos e outros "pagaos"”. Os
muculmanos agiam de forma diferente para com os do Dar al-islam e
os do Dar al-harb.

O autor também d& muito espago para a relagdo entre a civilizacdo ocidental e
islamica em seu texto sempre com uma certa memoria do passado conflituoso entre
ambas. E que o cristianismo e o isl sdo credos universais que se propde como a Unica
fé verdadeira. Historicamente ambos se expandiram pela conquista, assim “as
concepgOes paralelas de ‘jihad’ e de ‘cruzada’ ndo sé se parecem como distinguem
esses dois credos de outras grandes religides do mundo” (HUNTINGTON, 1997, p.
264). Desse modo o autor conjectura 0 aumento de confrontos entre a “Civilizagdo
Ocidental” e a “Civilizagao Islamica”.

H4, ainda, destaque para as regides em que as diferentes civilizacdes se cruzam
para estes conflitos: a questdo arabe-israelense, a migracdo islamica para o ocidente, a
fronteira entre Europa e Russia, dentre outros, representam as linhas de fratura entre as
civilizacdes. Estes serdo os campos de batalha da violéncia organizada do século XXI.
(HUNTINGTON, 1993, p. 07). Entretanto, a questdo ndo se restringe somente aos
paises localizados nas “linhas de fratura”. Os conflitos podem também envolver paises
que tém lacos civilizacionais com os beligerantes, afinal, cada lado tende a reunir apoio
dos demais incluidos na sua civilizagdo. Assim, a “sindrome do pais afim”
(HUNTINGTON, 1997, p. 346) pode levar a escalada da violéncia entre as civilizacbes
mesmo que determinado pais ndo esteja diretamente relacionado com as partes
primarias.

Por outro lado, a tese de Huntington também gerou inUmeras criticas. A maioria
delas enfatiza a inexisténcia de uma divisao do mundo em diversos blocos antagonicos e
incomunicaveis com base na cultura. Para os criticos, as dinamicas descritas por
Huntington ndo sdo verificaveis na realidade ja que ele “remove a historia da cultura,
deixando apenas a geografia” (APPADURALI, 2006, p. 115). De modo semelhante, Said

destaca que

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 18, n. 1, p. 83-98, jan-jun / 2021 87



Revista Discente do Programa de

16 <
TAZ)) SACRILEGENS Pés-graduacao em Ciéncia da Religido da UFJF

Huntington é um idedlogo, alguém que quer transformar
"civilizagbes" e "identidades" naquilo que ndo s&o: entidades fechadas
e isoladas que foram purgadas da miriade de correntes e
contracorrentes que animam a historia humana, e que, ao longo dos
séculos, tornou possivel que essa histéria ndo apenas contivesse
guerras religiosas e conquistas imperiais, mas também uma histéria de
troca, fertilizagdo cruzada e compartilhamento. Essa histdria muito
menos visivel é ignorada na pressa de destacar a guerra ridiculamente
comprimida e restrita que "o choque de civilizacdes" afirma ser a
realidade (SAID, 2001, p. 03, tradugdo nossa).

Sem duvida, o debate aqui € relativo ao tratamento da cultura, e, também, da
religido com o outro e das dinamicas que essa interacdo origina. De um lado, podemos
encontrar a visdo de Huntington com a afirmacéo de que tal contato sera conflituoso. O
autor compreende que “nods s6 sabemos quem somos quando sabemos quem nao SOMOS
e, muitas vezes, quando sabemos contra quem estamos.” (HUNTINGTON, 1997, p. 20).
Nesta chave, a religido funcionaria como fonte da violéncia por seu foco no absoluto e
no incondicional (ESTRADA, 2019).

Por outro lado, os criticos enfatizam que os contatos entre as civilizagBes néo
levariam ao tragico conflito entre as partes. Para tal visdo, as civilizagdes ndo estdo
necessariamente condenadas ao conflito entre si; na verdade, diversos resultados que
ndo a guerra sdo possiveis no contato com o outro. Dai o enfoque do didlogo
civilizacional na busca da paz no contato entre os diferentes grupos como observado no
dialogo entre as comunidades judaicas, islamicas e cristds lideradas pelo Papa Francisco
na Igreja Catdlica (CARO, 2016). Deste modo, Huntington estaria tracando linhas na
areia (SAID, 2001) ao dividir o mundo em diferentes civilizagdes homogéneas e

antagonistas.

2. A defesa da civilizacdo judaico-cristd como identidade comum

Com o intuito de analisar o apelo civilizacional no meio pentecostal brasileiro,
foram selecionados discursos proferidos por pastores e liderangas pentecostais
brasileiras, bem como pronunciamentos de representantes politicos do legislativo que
estdo estritamente ligados a estas igrejas. A identificacdo da filiagdo religiosa dos

parlamentares e religiosos encontra-se nas notas de rodapé.
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Em primeiro lugar os discursos pentecostais reiteradamente fazem mencdo a
questdo arabe-israelense. Deputados e pastores fomentam uma identidade internacional

que inclui Brasil e Israel no mesmo bloco.

N&o preciso me prolongar, portanto, em dizer que devemos dar as
maos ao povo judeu, que hoje cuida do que é parte da histdria
d’Aquele a quem somos devotos. Por razdes que vao muito além das
religiosas, o Estado de Israel é responsavel pela preservacdo da nossa
cultura enquanto cristdos, ocidentais e seres humanos, e merece todo
nosso apoio e irmandade. Falo em nome da Frente Parlamentar em
Defesa da Vida e da Familia, (...) além de representar todos aqueles
que tiverem qualquer respeito pela historia e pela cultura construidos,
ao longo de milénios, na cidade mais antiga do mundo. Dep. Alan
Rick® REPUBLICANOS — AC (DETAQ, 2017, p. 08).

Eu ndo poderia deixar de comemorar a data e relembrar parte da
historia. Saliento ainda que Israel fez inimeras contribuic¢@es, olhando
sob aspecto das realizagbes, fez indmeras contribuicbes para a
humanidade em diversas areas. Ali esta o alicerce da civilizacdo
judaico-crista. Dep. Takayama® PSC — PR (DETAQ, 2018, p. 16).

Quando eu me refiro a cultura judaico-crista eu t6 pegando a Biblia
como um todo, porque se vocé pega s6 o Novo Testamento, sem o
Antigo Testamento, vocé vai ser roubado de toda uma fundamentagéo
gue Deus estabeleceu. Na verdade, a igreja ndo veio para substituir
Israel, (...) o Novo Testamento ndo é uma substituicdo do antigo, € pra
ser uma continuidade, porque quando nds pensamos nos principios
gue Deus estabeleceu sobre sacerddcio, sobre como restaurar oS
alicerces de uma sociedade, vocé vai encontrar tudo isso no Antigo
Testamento, entdo é muito importante a gente considerar a cultura
judaico-crista. Pr. Marcos Borges Coty’ (COTY, 2019).

O fator mais importante para a criacdo da Europa e das Américas, a
influéncia cristd permeia toda a vida desses continentes. Se o modelo
do Ocidente ndo fosse 0 modelo judaico-cristdo o ocidente seria uma
sociedade de barbaros, o que é o Ocidente? Isso é 0 neg6cio mais
maluco que eu fico vendo, vem do cristianismo: direitos humanos,
direito a vida, valorizagdo da mulher, da crianca e do idoso, familia e
vida em familia. Pr. Silas Malafaia® (ADVEC, 2018).

Os trechos elencados evidenciam a formacdo de uma identidade comum entre

Brasil e Israel ao redor da “Civilizagdo judaico-crista” por parte de grupos pentecostais.

> E apresentador de TV e pastor licenciado da Assembleia de Deus.

® E também pastor da Igreja Assembleia de Deus.

7 E pastor e um dos proprietarios da Editora Gospel Jocum.

8 Silas Malafaia é lider da ADVEC, Assembleia de Deus vitoria em Cristo.
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Israel torna-se o alicerce da sociedade, o berco do cristianismo. Cabe destacar, por fim,
que os discursos dos deputados foram proferidos no congresso nacional objetificando
influenciar o Estado, enquanto os discursos de pastores deram-se nas igrejas em direcao
aos fiéis.

Como sustenta Wendt (1999), as identidades sdo entendimentos intersubjetivos a
respeito de si que geram disposi¢cbes motivacionais e comportamentais socialmente.
Nesse sentido, as identidades dos dois paises fundem-se na construcdo de uma
comunidade imaginada (ANDERSON, 2008), na reificacdo de estruturas humanas
(WENDT, 2013), na naturalizacdo do arbitrario (BOURDIEU, 2007), enfim, em um
“Nos coletivo” que abrange Brasil e Israel.

O fundamento de tal arranjo reside, sem duvida, na religido. O Deus dos
pentecostais ¢ o Deus dos judeus, quanto a isso “ndo ha absolutissima diferenca”
(MALAFAIA, 2015). Por consequéncia, Brasil e Israel ttm o mesmo Deus, seu alicerce
comum. Ai se entende todo o empenho na defesa do Sionismo. A identificacdo coletiva
“tende a gerar certa forma de altruismo, pois o bem-estar alheio passa a ser visto como
indissociavel do bem-estar proprio” (RICHE, 2012, p. 59). Se o Deus cristdo ¢ também
0o Deus de Israel, defender os judeus e seus interesses torna-se, neste jogo de
representacdes, defender o Brasil e o proprio cristianismo. De fato, 0 posicionamento
dos pastores e politicos pentecostais elencados se assemelha a “sindrome do Estado
afim” observada por Huntington (1997): eles buscam aproximar o Brasil de Estados que
fazem parte da civilizacdo judaico-crista como € o caso de Israel.

Nesse contexto, cabe destacar também a profunda difusdo de interpretacdes acerca
da identidade internacional brasileira. Efetivamente, as identidades s&o sempre
elaboradas de forma interdiscursiva: elas nascem, morrem e se atualizam a partir da
pratica dos atores envolvidos (MESQUITA, 2016). Essa chave nos permite superar o
modo de pensar substancialista (BOURDIEU, 1996) que determina uma esséncia
cultural ao pais. No lugar disto, a identidade baseada na religido fomentada por grupos
pentecostais € mais um paradigma que surge para responder o antigo dilema sobre
“quem sdo os brasileiros? o que ¢ o Brasil?”, pergunta ja respondida de intimeras
maneiras: “pais latino-americano”, “pais de terceiro mundo”, “civilizagdo sui generis”,

“poténcia emergente”, dentre outros (MESQUITA, 2016).
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A solucdo judaico-cristd, por sua vez, € mais um sistema de representagdes que se
inclui nesta luta simbolica (BOURDIEU, 1996). Analiticamente, os discursos indicam
uma inser¢ao de Israel e Brasil em um “bloco ocidental” junto aos demais paises
influenciados culturalmente pelo cristianismo. E interessante notar também que esta
visdo diverge da classificacdo do proprio Huntington (1997) que inclui o Brasil em uma
civilizagéo latino-americana.

H&, contudo, uma decorréncia ndo esperada no fendmeno. Por um lado, a
construcdo de wuma identidade comum na civilizacdo judaico-cristd junta
individualidades anteriormente divididas. Por outro lado, ela estabelece um novo corte,
uma nova logica de divisdo externa. Ela vé surgir um “Outro” nos esquemas de

percepcgéo

O meu sonho é que cada pais arabe, sem querer aqui me interferir nas
decisBes que séo de cunho pessoal de cada nacdo e de cada povo, -
mas eu posso sonhar como brasileiro - é de que alguns paises arabes
que vivem um governo teocratico possam como Brasil, como Israel,
como a maioria dos paises do mundo, ver que o melhor modelo para a
politica ¢ o modelo democrético. (...) S6 com a democracia nés
viveremos paises equilibrados, saudaveis e em paz. Sdstenes
Cavalcante® DEM — RJ (CAMARA DOS DEPUTADOS, 2018, grifo
Nosso).

O Brasil recebeu, na semana passada, um aiatola, um lider religioso
iraguiano que vive no Ird e que prega a destruicdo de Israel. Esse
homem, incentivador de grupos terroristas, fascinado, exerce fascinio
sobre o0 assassinato e se vale das democracias, como a nossa, para
espalhar, num pais como 0 nosso, que é um pais laico, as suas igrejas.
Nos, aqui, temos liberdade de pregar em qualquer lugar, mas 0s seus
paises ndo abrem as portas, e muito pelo contrario. Por exemplo, hoje
o Egito ndo estd dando conta de proteger os cristdos que sdo mortos,
sdo decapitados nesses paises onde esses terroristas, em nome de Alg,
pregam a morte e a destruicdo de cristdos e a destrui¢do de Israel. Por
iss0, 0 meu repudio, a minha insatisfacdo com a diplomacia brasileira,
por ter permitido que esse cidaddo que prega a morte, a destruicéo,
incentivador de grupos terroristas, viesse ao Pais. Sen. Magno Malta'?
PL — ES (SENADO FEDERAL, 2017).

Eu quero alcancar os paises mugulmanos, eu quero chegar nos paises
arabes, (..) porque eu sei que eles estdo sofrendo, eu sei que eles sdo
aflitos, eu sei que eles séo desesperados, como eu fui, eu sei que eles

9 Sacerdote da Assembleia de Deus e um dos lideres da Frente Parlamentar Evangélica na Camara dos
deputados.
10 Além de senador, Malta é também cantor gospel e pastor da Assembleia de Deus Vit6ria em Cristo.
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precisam tanto quanto eu precisei. Entdo Jesus ndo veio sO para o
ocidente, ele veio para o oriente, ele veio para todos. Bispo Edir
Macedo™ (UNIVERSAL, 2018).

Quando ouco as declaragcbes de Ahmadinejad, com suas palavras,
escorrendo a baba envenenada do 6dio contra o povo hebreu, lembro-
me daquele menino, do seu olhar que sé mostrava perplexidade, sem
reacdo, impotente diante daquela agressdo. Um emblema da
incompreensdo dos inocentes diante do ddio e do racismo insano que
resultam flria cega das mentes possessas pelo arbitrio, o orgulho e a
prepoténcia. Dep. Marcelo Crivella’? REPUBLICANOS - RJ
(DETAQ, 2009, p.28).

A questdo, senhores, € 0 que nOs queremos para 0 nosso pais. Olha o
gue é gque ta acontecendo com a Europa, daqui a 30, 40 anos a Europa
é Islamica. Eles crescem, o indice de natalidade é 5.6, enquanto a
Europa cresce um 1.29, 1.30, irreversivel isso. Estdo reclamando dos
evangélicos aqui no Brasil? Estdo reclamando do cristianismo? Onde
0 cristianismo € maioria é tolerante com as outras religides, onde 0s
muculmanos sdo maioria sdo intolerantes. Pr. Silas Malafaia
(MALAFAIA, 2019).

Os trechos destacados permitem afirmar a construgdo deste “Outro” nos discursos
pentecostais, direcionado ao isld e as nac¢des influenciadas culturalmente por essa
religido, com destaque, sem duvida, para o Ird. Os discursos associam este “outro”
islamico a termos como “terrorista”, “intolerante”, “prepoténcia”, “governo teocratico”,
“destruicao de cristdos e a destruicao de Israel”.

A mesma logica anteriormente observada na civilizacdo judaico-cristd continua
presente na constituicdo deste “Outro”. A religido ¢ o que os define, porém, entre
cristianismo e isld ndo ha nenhum tipo de familiaridade como é o caso do Judaismo.

Seus Deuses e seus codigos morais divergem: eles sdo diferentes de “Nos”. Assim, o

conflito que surge é tdo somente decorréncia destas diferencas.

Israel na verdade é atacado, real e ideologicamente, por aqueles que
ndo aceitaram a legitima votacdo da ONU. N&o aceitaram porque ndo
admitiam reconhecer a formagdo de um pais democrético, cujo valor
politico estava fundado na liberdade individual de cada pessoa ndo
admitiu que a antiga ambicdo despética pudesse se sucumbir a uma
decisdo tomada segundo o0s preceitos da democracia plural, o néo

11 Edir Macedo é fundador e lider da Igreja Universal do Reino de Deus, uma das maiores Igrejas
pentecostais do Brasil.

12 E sobrinho de Edir Macedo e bispo licenciado da Universal, posteriormente ao discurso destacado se
tornou senador, Ministro da Pesca e prefeito do Rio de Janeiro.
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reconhecimento persistente daqueles paises faz o povo judeu pagar
constantemente a eterna vigilancia, para viver em liberdade. Jony
Marcos®® PRB — SE (DETAQ, 2018, p. 14).

O dualismo pentecostal esta presente por detrds desta classificacdo. O eterno
conflito das forcas de luz do Deus bondoso contra as trevas impuras do Deus mal é
aplicado as nacdes (MARIANO, 2014). Ele as divide em dois blocos antagénicos: as
nagOes que compartilham o nosso Deus e 0s nossos valores na civilizagéo judaico-cristé
e esse Deus agressivo e intolerante na civilizagdo Islamica.

Com efeito, o ator pentecostal tende a reforcar uma visdo de um mundo magico
nas quais forcas transcendentais participam ativamente dos acontecimentos mundanos
(MARIANO, 2014). Nessa narrativa, tudo pode se revestir de um carater magico:
doenga, miséria, fome, guerra, nacdes, acontecimentos politicos (SMIDERLE, 2011).
Nada do que aqui se passa poderia ser independente desta influéncia transcendental. Os
discursos em torno da questdo arabe-israclense se apoiam largamente nesta “visao de
mundo” encantada (WEBER, 1982). A razdo para este conflito ndo esta inscrita na
historia, ela recebe um sentido teoldgico: “Israel foi o povo escolhido de Deus, ¢ ndo
tem jeito. Deus ndo escolheu os mugulmanos” nas palavras do Bispo Edir Macedo
(UNIVERSAL, 2015). O proprio surgimento de ambas as civiliza¢fes ai se insere. Elas
descendem de Abrado. Do casamento do patriarca com Sara nasceu lIsagque, de onde
vem a nacgdo de Israel, enquanto da relacdo entre Abrado e sua escrava Agar veio

Ismael, o ancestral da civilizagdo islamica:

Porém, mais tarde, a semente de Abrado com Agar viria a trazer
desgostos e infortinios ndo apenas para Sara, mas também para a
nacdo gerada de seu filho, Isaque: Israel. Com certeza se Sara fosse
viva hoje, diante de todos os acontecimentos tragicos que tem
ocorrido no Oriente Médio, teria amaldi¢coado o dia que sugeriu a seu
marido coabitar com Agar (MACEDO, 2003, p. 28).

Em seus pronunciamentos estes grupos buscam salientar na esfera publica a
existéncia de uma civilizacdo islamica agressiva e antagonica a civilizacdo judaico-
crista de que o Brasil faz parte. Desse modo, estes atores pentecostais buscam estruturar,
tanto nos fiéis quanto no Estado, esta visdo de um mundo dividido em civilizacGes.

Além disso, os discursos analisados estdo repletos de um orientalismo contemporaneo

13 E também pastor da igreja Universal.
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em relacdo ao isld, como ja verificado logo ap6s os atentados do 11 de setembro,
sempre enfatizando a suposta intolerancia e a barbarie inerente ao isla (R1ZVI, 2011).

Compreende-se que as implicacfes do sionismo cristdo para a tese do choque de
civilizagcbes necessitam de mais estudos. Aqui, dois pontos merecem destaque: em
primeiro lugar surge a questdo da presenca de um apelo civilizacional na base de fiéis
destas igrejas de maneira similar a pesquisa de opinido de Baumgartner (2008),
realizada em contexto norte-americano, sobre o apoio do meio evangélico como um
todo a Israel, a politica externa americana em relacdo ao Iraque e a visao de que o Isla é
a religido mais violenta. Em segundo lugar cabe também uma anélise mais profunda da
generalidade desta viséo civilizacional frente a toda a diversidade dos pentecostalismos
brasileiros, isto &, seriam os pastores e politicos destacados no decorrer deste estudo
apenas uma minoria barulhenta em meio a este campo religioso?

O surpreendente nas representacdes sociais deste “Outro” que surge no discurso
pentecostal é que o Brasil ndo conta com grande populacgdo islamica (DEMANT, 2008).
Assim, ao analisar a relacdo entre evangélicos e islamicos no Brasil, Santos (2011, p.28)
entende que h4d uma espécie de ‘“‘guerra santa eletronica através dos meios de
comunicagdo”. Nao existem aqui tensdes sociais abertas que levam a violéncia entre
esses grupos de modo semelhante ao que acontece na Europa (DEMANT, 2008).
Entretanto, os casos de islamofobia no pais vém aumentando. No estado do Rio de
Janeiro, logo ap6s as religides de matriz africana, 0s mugulmanos sdo os que mais
sofrem intolerancia religiosa. Um exemplo seria o caso de Ana Claudia Mascarenhas,
xingada de terrorista e agredida enquanto andava na rua (AGENCIA BRASIL, 2015).

A religido cumpre aqui “fungdes de inclusdo e exclusdo, de associagdo e
dissociacdo, de integracdo e distingdo” (BOURDIEU, 1996, p. 30) entre as diferentes
nacdes do mundo ao criar civilizagdes homogéneas e antagonistas. A religido é, nesta
visdo, um simbolo que identifica o grupo tal qual uma bandeira que se louva na

coletividade e também se defende nos confrontos.

Considerac0es finais

Foge ao escopo deste trabalho declarar apoio ou discordar da polémica tese de

Huntington. Nosso intuito ndo foi comprovar que o choque de civilizagdes se
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estabelecera - ou ndo - como o padréo de conflitos no século XXI. Entretanto, a anlise
do sionismo destes atores nos permite afirmar, pelo menos, que estes grupos reforgam a
identificacdo baseada na cultura e na religido observada pelo autor ao reificar esta
estrutura social em seus discursos.

Os pastores e politicos pentecostais analisados no decorrer deste artigo fazem com
que exista fora de si uma realidade j& definida. Eles produzem uma resposta diferente a
questdo da identidade e do papel nacional do Brasil ao produzir uma nova identificagcdo
baseada na religido. Nesta visdo, Brasil e Israel compartilham uma identidade comum
em torno da “civilizagdo judaico-crista”.

Entretanto, essa classificagdo também vé surgir um “Outro” nos esquemas de
representacdo: os discursos constroem uma civilizacdo islamica perigosa, agressiva e
intolerante que é antagonica, por sua propria natureza, a civilizacdo judaico-cristd. O
orientalismo se faz presente nas descrigdes por meio de termos como ‘“terrorista”,
“despotismo”, “prepoténcia”. Os discursos evidenciam a violéncia simbolica em dire¢do
as populacdes incluidas nesta civilizacdo islamica por parte de pastores e politicos

pentecostais.
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Jesus, 0 mito: um novo imaginario popular brasileiro sobre Jesus pelos
crentes no atual contexto sécio-politico.

Jesus, the myth: a new popular Brazilian imaginary about Jesus by
believers in the current socio-political contexto

José Augusto Oliveira Dias?
Carlos Antonio Braga de Souza?
Isabel Cristina Bueno Palumbo?

Resumo: A pesquisa aborda o campo religioso na utilizacdo do personagem de Jesus no
atual contexto socio-politico-brasileiro e a ressignificacio do seu imaginario.
Dispusemo-nos das observacfes da religiosidade popular e suas dindmicas em meio ao
enredo atual. O que nos pareceu € que o0 pentecostalismo se empenha cada vez mais na
busca de conquistas e direitos para a expansdo de suas comunidades, procurando anular
o direito de movimentos com pensamentos diferentes dos seus. Sua arma nesta luta esta
em recriar, em cada conveniéncia do segmento, uma imagem adaptada de Jesus como
sendo um norte a seguir na busca do poder.

Palavras-chave: Imaginario popular. Politica. Fé. Violéncia.

Abstract: The research addresses the religious field, in the use of character of Jesus in
the current Brazilian-socio-political context and the resignification of the character’s
imaginary. We made use of the observation of popular religiosity and its dynamics in
the midst of the current scenario. The Pentecostalism is increasingly engaged in search
for achievements and rights for the expansion of its communities, seeking to annul
rights of other movements with thoughts different from theirs. His “weapon” in this
struggle is to recreate at every convenience, the segment, an adapted image of Jesus as a
guide to be followed in the search for power.

Keywords: Popular imaginary. Political. Faith. Violence.
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Introducéo

Os acontecimentos que atualmente envolvem a sociedade brasileira e suas areas
tém resultado em diversas argumentacdes, discussdes e debates inflamados por
individuos defensores de ideologias de grupos ou comunidades existentes Brasil afora.
Os principais meios onde militdncias tém ganhado destaque e fervor rigoroso séo 0s
meios politico e religioso. Na realidade, nos ultimos anos, estes meios vém se
confundindo e se entrelacando, criando aliangas importantes, mas também destrutivas e
ameacadoras aos direitos e progressos ja conquistados pelo povo brasileiro.

A politica, aliada cada vez mais a religiosidade, ganhou territ6rios e adentrou na
formulacdo de caracteristicas ideoldgicas nas reconfiguragdes de simbolos ja
possuidores de capital. Os simbolos judaico-cristdos sdo a grande maioria deles sendo a
personagem de Jesus o maior destes na manipulacdo dos carateres, habitos, costumes e
ideologias, comunitarias ou grupais, para a garantia do apoio das massas que dividem os
desejos, crencas e respeito pelo mesmo simbolo legitimando, assim, movimentos em
prol de imposicdes extremistas e fundamentalistas, quase sempre de fundo religioso em
meio ao Estado laico.

Aqui abordamos o campo religioso na utilizacdo da personagem de Jesus no
atual contexto socio-politico brasileiro. Mencionamos as influéncias ocorridas na
relacdo entre as imagens construidas através do imaginario popular deste, criados por
movimentos pentecostais, na tentativa do controle e busca do poder politico e social
objetivado pelas liderancgas politico-religiosas do pais. A compreensao deste fenbmeno
demandou observacdo da religiosidade popular e suas dindmicas em meio ao enredo
nacional atual.

As andlises de alguns fatores mostram que a crengca numa sociedade
confessional direcionada pelos ideais cristdo-pentecostais, leva o pentecostalismo e
varios de seus segmentos a manifestarem extremismo em nome de um Jesus adaptado,
reconstruido e direcionado para garantir fidelidade aos termos conservadores religiosos.
A evidéncia de que o pentecostalismo se empenha cada vez mais na busca de conquistas
ampliando, assim, suas comunidades e ideais nesse intento, visa anular direito de grupos
que clamam por identidade e que lutam por visibilidade social. A aversdo pentecostal,

expressa no seu aniquilamento de outros movimentos com pensamentos e vivéncias
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sociais divergentes aos seus, torna-se perceptivel no uso de sua maior arma que é
recriar, em cada conveniéncia do segmento, uma imagem adaptada de Jesus como sendo
um norte a seguir na busca do poder das comunidades evangélicas e, assim, sOcio-

politicas.

1. O contexto social brasileiro

Para uma compreensdo do presente contexto social brasileiro, e assim, uma
possivel visdo ou hipotese dos acontecimentos futuros neste pais, acreditamos ser de
extrema valia as observacdes, analises e reflexdes que resultem em pesquisa para
auxilio ao conhecimento tanto académico quanto popular ou de senso comum, das
forcas que tém operado no Brasil através das disputas por poder e controle social.
Demonstrar as atuais influéncias evangélicas - em especial as (neo) pentecostais - no
cenario brasileiro, contribui para um entendimento de grande parte das causas geradoras
dos embates socioideoldgicos ocorridos atualmente no pais evidentes, sobretudo, pela
pandemia do covid-19.

Trabalhar os aspectos brasileiros que desencadeiam o pano de fundo presenciado
em nossa sociedade atual torna-se extremamente importante. Analisando atos, habitos,
culturas, militancias, politicas e ideologias grupais, percebemos — como as ideologias
pentecostais trabalhadas e embasadas num imaginario da figura do Cristo, visando a
implantagcdo do que o0s pentecostais acreditam serem 0s ensinamentos de Jesus para 0o
advento de uma sociedade melhor — sua contribuicdo para andlises e buscas de
mecanismos que permitam amenizar o clima entre 0s embates e seus efeitos negativos
na sociedade brasileira, contribuindo na busca de ampla cidadania, preservando direitos
identitarios adquiridos constitucionalmente, como é o caso, por exemplo, da
comunidade LGBTI+.

Entender e compreender o meio social, seus contextos e conjunturas, constitui-se
de extrema importancia a garantia de direitos na sociedade. Obviamente que cada grupo
identitario se move dialeticamente, expressando sentimentos, ideias, paixdes e acles
que dinamizam o devir social, intervindo o tempo todo nas acOes e nas relacbes da
sociedade e interagindo intensamente em uma cadeia de influéncias, afetando e

deixando-se afetar tanto na individualidade quanto no meio social.
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O contexto social brasileiro tem enfrentado cada vez mais dissonancias em
varias areas de seu campo ocasionadas pela diversidade de pensamentos oriundos de
diversos grupos sociais na disputa por conquistas que permitam visibilidade e
identidades no seio da sociedade brasileira. No entanto, tornam-se notorias as diferencas
de engajamentos e, assim, perceptivel o empenho de certos grupos em ter como objetivo
a anulacdo de direitos constituidos de outros grupos, utilizando-se da visdo monoteista
judaico-crista a partir da leitura que fazem de alguns trechos do Antigo Testamento.

Um exemplo bastante comum na atualidade brasileira é o forte crescimento da
tentativa de aplicacdo de ideologias com base em um moralismo exacerbado e que tem
ocorrido por uma esmagadora influéncia evangélica, principalmente neopentecostal,
pregadora e incitadora de intolerancia contra ideologias contrarias as suas. Como revela
o0s constantes ataques e depredacgdes de icones catdlicos* e afro-religiosos® ocorridos nas
ultimas décadas no Brasil.

Como uma espécie de teoria da conspiracdo, a “guerra santa” evangélica no
Brasil corre atras de estabelecer ou expandir suas prioridades, utilizando-se do ingresso
a areas politico-sociais aderidas h& poucas décadas pelo movimento. Nesse cenario de
guerra santa e teorias da conspiracdo bastante fundamentais ao imaginario pentecostal,
surge uma nova reconfiguracdo da missdo dos crentes brasileiros empenhados na luta e
combate contra aqueles a quem acreditam ser uma ameaca a sociedade cristd, luta esta
que ganhou maiores proporcdes depois que eles ajudaram a eleger o candidato a

presidéncia Jair Messias Bolsonaro.®

2. A influéncia e interferéncia pentecostal

4 Para ilustrar é oportuno ter presente a seguinte matéria sobre depredacio de icones catolicos. Disponivel
em: https:<//www.hojeemdia.com.br/primeiro-plano/evang%C3%A9lico-invade-igreja-e-
destroeC3%B3i-imagens-de-santos-em-sacramento-1.267173>. Acesso em: 22 jun 2021.

> Matéria sobre a depredacdo de terreiros afro-religiosos. Disponivel em: https:
</lwww.hojeemdia.com.br/primeiro-plano/evang%C3%A9lico-invade-igreja-e-destr%C3%B3i-
imagens-de-santos-em-sacramento-1.267173>. Acesso em: 22 jun 2021.

6 Sera oportuno ao leitor ter presente a seguinte pesquisa para ter maior clareza relativamente a afirmacéo
feita neste ponto. Disponivel em: http: <//www.ihu.unisinos.br/78-noticias/584304-0-voto-evangelico-
garantiu-a-eleicao-de-jair-bolsonaro>. Acesso em: 22 jun 2021.
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Sdo cada vez maiores as influéncias pentecostais na sociedade brasileira,
expressdo do aumento significativo em seu nimero de adeptos nas Ultimas décadas.’
Com isso, a introducdo de seus ethos e habitus na cultura e comportamento do povo
brasileiro tem expressado efervescente militdncia moral contra tudo o que, j& antes, a
cultura judaico-cristd combatia mesmo condescendente com seus membros
hierarquicos®. Ou seja, foram implantados novos elementos, assim como
reconfiguracdes de velhos, para esta atual efervescéncia da moral cristd, agora tendo
como pivd o pensamento pentecostal fundamentalista podendo-se dizer teofacista, pois
que acompanhado de atitudes violentas supremacistas.

Contudo, as bases estruturais para as atuais militancias morais sdo as mesmas na
historicidade do catolicismo, bases estas sempre reerguidas pela renovacdo da
construcdo da ideologia cristd oriunda do ressurgimento da figura imagética de Jesus
Cristo, através da reconfiguragdo do imaginario que tem como centro a imagem sempre
vivificada do Messias, o restaurador do Eden. A imagem/imaginario manipulada com
frequéncia sobre toda uma populacéo de excluidos, negros, pobres e parias revela sua
forte influéncia, controle e manipulacdo do povo®. Portanto, as igrejas neopentecostais
em sua intolerdncia podem ser compreendidas através de um paralelo histérico a
religido judaica a época de Jesus, 0 que se torna incongruente, pois Jesus era totalmente
libertario. Ele enfrentou todas as instituicdes que oprimiam, tais como a religido dos
fariseus e saduceus, os controladores do templo e o controle geral exercido pelo Império
Romano.

Mas como € criada, ou recriada, a figura imagética de Jesus, capaz de
impulsionar grupos e comunidades cristds a uma militdncia pela implantagcdo das
ideologias que eles acreditam ser a melhor forma de sociedade? A ressignificacdo do

imaginario condutor do meio cristdo pentecostal atua de que maneira na vida dos

7 A matéria a seguir apresenta os dados do Gltimo censo realizado sobre o assunto no Brasil. Disponivel
em: http: <//gl.globo.com/brasil/noticia/2012/06/numero-de-evangelicos-aumenta-61-em-10-anos-
aponta-ibge.html>. Acesso em: 22 jun 2021.

8 A hipocrisia de lideres e donos de religides revela-se no siléncio e acobertamento dos casos de pedofilia
entre padres catdlicos e pastores evangélicos, como aponta matéria. Disponivel em:
https:<//noticias.gospelmais.com.br/casos-pedofilia-cometidos-pastores-superam-padres-22204.htm|>.
Acesso em: 26 jan 2021.

® O controle das midias eletronicas por evangélicos e aliados, somada & extrema ignorancia de
significativa parcela do povo brasileiro, pode ser entendida no livro Antenas da floresta: as aventuras
das TVs da Amazonia (Editora Objetiva, Cia. das Letras) da jornalista Elvira Lobato.
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individuos? Em que medida os meios utilizados hoje na propagacdo da imagem pronta
de Jesus tornam-se principais fatores da divulgagédo do controle?

O surgimento das problematizacbes ligadas a aspectos oriundos do imaginario
sobre Jesus esta, quase sempre, em volta aos acontecimentos sociais onde os confrontos
ideoldgicos acontecem. Uma observacdo atenta sobre a sociedade cristd revela as
mudancas sofridas e ocasionadas por individuos e grupos voltados a devogdao em um
Jesus segundo sua fé e denominacdo cristd no ensejo de transformacdo da atual
sociedade, sobretudo quando se leva em conta a vida massacrante da populacdo que
vive em favelas, bairros populares e quilombolas, comunidades marcadas pelo
genocidio étnico comumente apresentado pelo monopodlio de transmissdo televisiva
como radiadores de violéncia e narcotrafico®®.

Refletindo sobre estes dados surgem questdes como: Qual figura influencia mais
a sociedade cristd, o Jesus historico ou o mitico? Até que ponto 0s ensinamentos
atribuidos a Jesus servem como diretrizes para as praticas e comportamentos cristaos na
sociedade brasileira atual? Como o Jesus historico é visto pelos devotos do Jesus do
imaginario popular? Quais as prioridades dos cristdos que acreditam na mudanca da
sociedade através dos ensinamentos de Jesus? Como o imaginario popular (neo)
pentecostal lida com a ética social e os ensinamentos de Jesus? Como os devotos de
Jesus vém o mundo?

Torna-se importante acentuar aqui que além do imaginario popular da
personagem Jesus — utilizado na formacdo ideoldgica dos grupos pentecostais mais
periféricos e que os leva a se manifestarem agressivamente nas areas sociais — existem
também outras imagens a essa personagem associadas, como a mitica e a historica, ou
seja, 0 homem-Jesus e 0 mito-Jesus. A esse respeito, quer dizer, acerca dos diferentes
significados da figura de Jesus, Jaroslav Pelikan (1998) apresenta uma contundente
analise evolutiva desta personagem em A imagem de Jesus ao longo dos séculos,
ilustrando como a imagem de Jesus, o Nazareno, tem sido manejada através de
processos historicos. Na atualidade, a complexificacdo da narrativa imagética sobre
Jesus amplia-se pelas narrativas monopdlicas dos meios de comunicacdo e consumo,

sobretudo com o advento de midias sociais tais como o Facebook e WhatsApp.

10SANTOS, C. H. R. dos. Representacdes Sociais de pobres e comunidades da cidade do Rio de Janeiro
na TV: reflexdes metodoldgicas. Neste capitulo, o autor apresenta estatistica sobre a caracterizaca o
midiatica de moradoresdascomunidades no imaginério de telespectadores através dos noticiarios.
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Logo, questiona-se: existe diferenca entre o Jesus do imaginario popular e o
descrito nos textos evangélicos? As ideologias e pensamentos, assim como 0S
ensinamentos atribuidos a ele encontrados nos Evangelhos se fazem presentes no atual
imaginario popular pentecostal hoje? Se os ensinamentos contidos nos Evangelhos,
atribuidos a ele, sdo a base da ideologia e do imaginario pentecostal, por que suas
préaticas ndo condizem com eles? Pois, 0 que parece, suas mensagens e comportamentos
possuem muito mais coisas de uma Cruzada do que de Evangelho de Amor.

Empenhados em expandir seus pseudo-ideais de prioridades e preferéncias -
mesmo que para isso iradamente ataquem os direitos de outros grupos que lutam por
identidade como mulheres, religiosidades afro e LGBTI+ um substancial nimero de
pessoas ditas cristds com maioria de evangélicos, aliado a alas politicas conservadoras
nos costumes, mais promiscuas no mercado neoliberal — encontra no atual cenario
politico-social brasileiro um ambiente favoravel a imposicdo de seu ideal edénico
judaico-cristdo a complexa e maltipla sociedade brasileira.

Esse insollvel problema na 6tica neopentecostal, muitas vezes causado por falta
de compreensdo historica e desconhecimento de si mesmo enquanto categoria social
acende o alerta de caos, sobretudo por ser de problematica nada féacil de resolu¢do num
pais com inumeras diversidades em muitas areas sociais. Assim sendo, de que maneira
se pode estabelecer ou fazer valer as leis e diretrizes capazes de garantir igualdade a
todas as representacdes sociais em um pais com a maioria religiosa, mas que ao mesmo
tempo caminha para um crescimento da diversidade do pensamento? N&o existe
interesse em justica e igualdade nesses agentes. O que existe € luta pelo poder, a
qualquer preco, como demonstra o abandono que a populacdo mais pobre encontrou na
pandemia do covid-19 no Brasil.!1

D& para esperar empenho no reconhecimento da igualdade no atual contexto
socio-politico-cultural? Quais rumos o pais tomara com a atual ideologia
fundamentalista evangélica influenciando as liderangas governamentais brasileiras? Pois

0 que parece, essa ideologia s6 entra para legitimar e justificar o injustificavel. E uma

11 Sobre o panorama do abandono em que se encontra a populacio brasileira, sobretudo a mais pobre, sera
oportuna ter presente a seguinte matéria. Disponivel em: https:<//www.cut.org.br/noticias/pobreza-e-
extrema-pobreza-atingem-70-4-milhoes-de-brasileiros-em-2021-fb90>. Acesso em 23 jun 2021.
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inversdo da realidade do que ensinou Jesus Cristo. Na ideologia de muitos evangelicos,
0 mito que Deus ungiu é aquele que quer liberar armas e fazer apologia da violéncia.

A personagem que aproximadamente dois mil anos atrds daria origem a
ideologias que se transformariam em construtos e construtores de sistemas
governamentais e culturais se encontra presente ainda hoje no centro de discussdes
sobre o comportamento humano na sociedade. Ironicamente, resta saber de fato, quem
ele é hoje para os seus seguidores e quais simbolismos acionaria, uma pergunta tdo
complicada quanto querer saber quem sdo seus seguidores atualmente no cenario

brasileiro dentro do confuso emaranhado de ideologias cristas, cristianismos e cristos.

3. Jesus, mito e imaginario popular

O tema “Jesus: o mito” traz a men¢do a importancia da manutencdo do
monopolio da chave principal para o sucesso no mundo evangélico, a manipulagéo e,
assim, as transformagdes da personagem Jesus. Procurando renovar o olhar critico da
imagem atual da personagem ressignificada e manipulada para o uso desta na tessitura
de novos imaginarios populares impostos por liderancas religiosas e politicas, no
empenho do sucesso no controle da massa cristd-pentecostal-brasileira, conseguimos
adentrar na compreenséo das dindmicas deste campo.

O subtitulo “um novo imaginario popular brasileiro sobre Jesus pelos crentes”
remete a reflexdo sobre o trabalhar na imagem e, assim, na ideologia da personagem
simbolo da vida moral e ética do Ocidente cristdo, figura importante na construcao das
bases politica, comportamental e cultural, reverenciada nas sociedades com maioria
cristd. No olhar cristdo, ndo existe area da vida humana onde Jesus ndo caiba. O
problema é o uso que fazem dele, desfigurando e deturpando sutilmente ou
escandalosamente o que Jesus fez e ensinou.

Estamos no século XXI, século marcado pela era digital e sociedade
informatizada. No entanto, no Ocidente, como em quase todo globo terrestre, as figuras,
imagens e personagens ligadas as sagas miticas sobrevivem. Uma personagem
sobrevive, ou melhor, ressurge em cada reinvencdo das histdrias, miticas ou literarias
sobre sua vida, seus ritos e seus ensinamentos reformulados e nutridos pelas véarias

inten¢bes dos grupos considerados cristdos atuantes na sociedade. Seu nome dividiu a
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historia da humanidade na visdo ocidental em antes e depois dele. Ele é considerado
mito, ele é considerado personagem literario, ele é considerado uma pessoa historica, e
também considerado um ser real por muitos seguidores. Ele € Jesus. Ele é a personagem
manipulada mais bem-sucedida na historia, reformulando o imaginério popular diante
de necessidades de mercado, onde o Jesus neopentecostal encontra o neoliberalismo de
mercado.

Jesus € um assunto sempre em mutacdo, reconfigurando-se nos atos e atitudes
dos individuos que tém por ele devogdo, em especial aqui grande parte dos
neopentecostais brasileiros que dizem ter o ensinamento dele como diretriz para a vida
em todos os sentidos. Sendo assim, mitica ou histérico-literaria, a figura manipulada de
Jesus interage, dita e rege padrdes e estruturas atuantes nos meios sociais e seus grupos,
comunidades, admiradores e simpatizantes seja através do imaginério popular
originalizado das narrativas ou no aprofundamento dos ensinamentos atribuidos a ele
nos Evangelhos.

Essa manipulagdo da figura de Jesus a sabor do mercado livre associado ao
puritanismo!? enquanto controle das massas, permite reconhecer extremismos e
fanatismos, sobretudo quando certos grupos de cristdos violentamente doutrinam sua
legido de fiéis a odiar, depredar templos de outras denominacfes religiosas como
terreiros de umbanda, esbravejar misoginia e Igbtifobia, buscando implantar suas
crencas, ideologias e dogmas na totalidade da sociedade brasileira, com a finalidade
prosélita de sua religido ou credo, em detrimento de outros grupos.!3

Embora haja inUmeras interpretacdes sobre suas ideologias, pode-se dizer que
grupos cristdos neopentecostais ndo reconhecem a influéncia manipuladora que os
lideres religiosos exercem, sobretudo adaptando os evangelhos e a figura de Jesus aos
violentos ideais do neoliberalismo. Os fiéis seguem as pregacBes de seus lideres,
acreditando ser conduzida pela mensagem genuina dos ensinamentos de Jesus. O
resultado disso € uma fé militante bastante rude, que muitas vezes por falta de uma

cultura letrada que permita refletir sobre aspectos socioldgicos da realidade social

12 Sobre ser liberal no mercado e conservadornos costumes, acessar o artigo Conservadornos costumes e
liberal na economia: liberdade, igualdade e democracia em Burke, Oakeshott e Hayek. Disponivel em:
https:<//www.scielo.br/pdf/rk/v23n2/1982-0259-rk-23-02-223.pdf>. Acesso em: 09 mar2021.

13 Sobre a incitacdo ao 6dio contra outras religiGes, servird de exemplo ter presente a seguinte matéria.
Disponivel em: http:<//www.ihu.unisinos.br/78-noticias/608622-pastor-quebra-santa-e-investigado-e-
se-diz-arrependido> Acesso em: 23 jun 2021.
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alimenta extremismo, sendo o fanatismo religioso marcado pelo discurso do odio,
preconceitos, intolerancias, racismos, puritanismo, hipocrisia e outros sentimentos
oriundos do ndo reconhecimento de outrem na anulacdo da alteridade, atitudes que
justamente estdo na contramdo dos ensinamentos encontrados nos Evangelhos
atribuidos a Jesus.

E neste contexto que a sociedade brasileira tem, ha muito, enfrentado mudancas
significativas em suas posturas frente assuntos importantes para a evolugdo social e o
progresso do pais. O crescimento do numero de evangélicos no Brasil tem impulsionado
grande parte dos entraves a essas mudancas necessarias.

Desde seu surgimento, a personagem Jesus tem servido como instrumento pelo
qual grupos buscam deter o poder e o controle geoecondmico, social e cultural. E bem
verdade que o cristianismo avangou e obteve estrondoso sucesso através de variados
meios como as guerras religiosas, a oficializacdo como religido de impeério, o
imperialismo comercial exploratério e o capitalismo. No entanto, sua divulgacdo, ainda
que quase sempre por meio da forgca, apoiava-se e dependia da imprensa escrita e
imageética, mas ainda mais da oralidade construtora e organizadora dos imaginarios.
Hoje os aparatos e apetrechos sdo muitos e de alto alcance, mas as grandes tecnologias
sO vém reforcar o poder manipulador do imaginario, incentivando a violéncia.

Grande ¢ o nimero de ofertas contendo “imagens enlatadas” a consumidores

“engaiolados” segundo Durand (1998) na manipulagdo do imaginario evangélico.

Portanto, a imagem “enlatada” paralisa qualquer julgamentode valor
do consumidor passivo, ja que o valor depende de uma escolha: o
espectador entdo serd orientado pelas atitudes coletivas da
propaganda: ¢ a temida “violenta¢do das massas”. Este nivelamento €
perceptivel no espectador de televisdo, que engole com a mesma falta
de apetite, espetaculos de “variedades”, discursos presidenciais,
receitas de cozinha e noticias mais ou menos catastroficas... E o
mesmo “olho de peixe morto” que contempla as criangas que morrem
de fome na Somalia, a “purificagdo étnica” na Bosniaou o arcebispo
de Paris subindo a escada da Basilicade Montmartre carregando uma
cruz... Esta anestesia da criatividade do imaginario e o nivelamento
dos valores, numaindiferenga espetacular, sdo reforcados poroutro e
ualtimo perigo. Trata-se do anonimato da “fabricagdo” destas imagens.
Elas distribuidas com tanta generosidade que escapam de qualquer
“dignitario” responsavel, seja o religioso ou o politico, interditando
assim qualquer delimitagéo e qualquer estado de alerta, permitindo,
portanto, as manipulacdes éticas e as “desinformagdes” por produtores
nao-identificados. A famosa “liberdade e informacdo” é substituida
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por uma total “liberdade e desinformagao”. Sub-repticiamente,
poderes tradicionais (éticos, politicos, juridicos e legislativos...)
parecem ser os tributarios de uma unica veiculagdo de imagens “pela
midia”. [...] Constatamos que quanto mais uma sociedade ¢
“informada” tanto mais as instituicdes que as fundamentam se
fragilizam [...] (DURAND, 1998, p. 118-119).

Alias, as velhas midias oligarquicas muitas vezes compactuam da ansiedade por
um mercado cada vez mais neoliberal, mesmo que sua capa de civilidade admita a
inclusdo de pessoas negras e LGBTI+ no ideal de uma sociedade plural. E, os meios
cristdos, principalmente o evangélico, perceberam muito bem isso: alcancam multiddes
através de seus imaginarios trabalhados nas midias eletrdnicas, sem estarem sujeitos a
literatura e suas normas, ou dialéticas. [...] “ali onde a dialética bloqueada ndo consegue

penetrar, a imagem mitica fala diretamente a alma” (Ibidem, p. 17).

A l6gica do mito encontra-se exatamente nasua diferenca emrelagao
a légica classica ensinada desde Aristoteles até Léon Brunschvicg e
que provocou, continua provocando, tanto uma desconfianga quase
religiosa em relagéo ao imaginario como hostilidades violentas contra
os pesquisadores do imaginario nas multiplas disciplinas (1bidem, p.
82).

Considerando que o mito e o simbolo formam o imaginario assim como o
imaginario contribui na formacédo de novos mitos, temos em Gilbert Durand uma grande
referéncia para analisarmos o imaginario cristdo pentecostal brasileiro e suas ideologias
voltadas para a salvacdo social do povo através da anunciacdo da imagem-pessoa de
Jesus.

Mircea Eliade comenta que

Os mitos preservam e transmitem os paradigmas, os modelos
exemplares, paratodas as atividades responsaveis a que 0 homem se
dedica. Em razdo desses modelos paradigmaticos, revelados ao
homem em tempos miticos, 0 Cosmo e a sociedade s&o regenerados de
maneira periodica (ELIADE, 1992, p. 9).

E ainda,

Para 0 homo religiosus, o essencial precede a existéncia. Isso é
verdadeiro tanto para 0 homem das sociedades "primitivas" e orientais
como para o judeu, o cristdo e 0 muculmano. O homem é como é hoje
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porque uma série de eventos teve lugar ab origine. Os mitos contam-
Ihe esses eventose, ao fazé-lo, explicam-lhe como e por que ele foi
constituido dessa maneira (ELIADE, 1972, p. 68).

Na contram&o de um meio de paz, respeito e tolerancia, muitas sociedades tidas
como cristds parecem adotar 0 nome e a imagem, mas ndo 0s ensinamentos de Jesus
segundo os Evangelhos, resultado dos imaginarios construidos na imagem simbdlico-
carismatica de uma personagem de extremo valor-capital, na manipulacdo do herdi
mitico para o incentivo a conquistas de poder na sociedade através da manipulacéo das
massas.

O heroi estad do lado de quem serve a ele. Em todo caso, a batalha esta ganha,
porque os crentes representam a vontade deste lider-herdi, Jesus. Pensamentos como
estes abrem caminhos para sentimentos euforicos de oOdio, aversdo, desrespeito e
intolerancia para com aqueles diferentes a eles. Isto é um passo para a pratica da

violéncia, seja ela, simbdlica, fisica ou psicoldgica.

4. A violéncia em nome de Jesus

A violéncia é algo presente no dia a dia dos seres humanos. Ela se encontra em
todas as camadas sociais, como a cultural e a religiosa, numa incontavel variedade de
tipos, formas e atuacdes. René Girard (2004) argumenta que toda ordem é resultante do
fruto de uma violéncia original e transfigurada na ordem do sagrado como também na
origem de uma nova psicologia fundada no mecanismo simples e universal, a mimesis.

As violéncias encontram-se, muitas vezes, imperceptiveis aos olhares
despercebidos e acostumados ao meio vivido pelos individuos. Meio em que ela opera,
assim como, presenciada em formas legais (ROUSSEAU, 2008) de praticas violentas,
como também, nos atos ndo considerados como violentos. A historia humana desde o
principio tem sido assim. Contudo, falar sobre violéncia é falar de comportamentos,
acoes e habitos humanos complexos.

O termo violéncia nas obras de Pierre Bourdieu (2007) é expresso no conceito
de violéncia simbolica. Violéncia simbdlica é a forma de coacdo que se apoia no
reconhecimento de uma imposicdo determinada, seja ela econdmica, social ou
simbolica. Estabelece-se na fabricacdo de crencas no processo de socializacdo do

individuo que é induzido a se comportar no espaco social segundo critérios e padrbes do
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discurso dominante. Este argumento parece ser bastante atual para o contexto brasileiro
e 0s embates promovidos pelas alas conservadoras nos costumes mais liberais no
mercado.

As dindmicas manifestas através dos atos violentos podem ser restritas e sujeitas
apenas as areas culturais delimitadas, no que se refere ao conceito bourdieuano de
campo. O conceito de campo utilizado por Bourdieu é de um espaco estruturado de
posi¢Bes onde agentes concorrem uns com 0S outros, e assim, seguem regras especificas
deste espaco (BOURDIEU, 2003). Este conceito nos serve para aplicagdo no campo, ou
espaco brasileiro-religioso.

Bourdieu (1996) trabalha com muita precisdo os conflitos de classes e grupos,
comentando o habitus como principios geradores de praticas distintas e distintivas. As
praticas geram diferencas constitutivas de sistemas simbdlicos através da linguagem
como um conjunto de fonemas ou como signos distintivos através de um conjunto de
tracos distintivos e separacBes diferenciais constitutivas de um sistema mitico. E

prossegue:

A cada classe de posiges corresponde uma classe de habitus (ou de
gostos) produzidos pelos condicionamentos sociais associados a
condicéo correspondente e, pelaintermediacdo desses habitus e de
suas capacidades geradoras, um conjunto sistematico de bens e de
propriedades, vinculadas entre si por uma atividade de estilo
(BOURDIEU, 1996, p. 21).

René Girard comenta que:

Nao ha culturano interior da qual cada umnao se sinta “diferente”
dos outros e ndo pense as “diferencas” como legitimas e necessarias.
Longe de ser radical e progressista, a exaltacdo contemporanea da
diferenca ndo é mais que a expressao abstrata de um modo de ver
comum a todas as culturas. Em todo individuo existe uma tendéncia
de se sentir “mais diferente” dos outros que os outros e,
paralelemente, em toda cultura, uma tendéncia em se pensar ndo
apenas como diferente das outras, mas como a mais diferente de todas,
porque toda cultura mantém nos individuos que a compdem esse
sentimento de “diferencia” (GIRARD, 2004, p. 30-31).

René Girard apresenta a Teoria Mimética para explicar o que para ele é a origem
da violéncia humana: a mimetizacdo através ou resultante dos desejos adquiridos na

observacdo, logo, na imitacdo do desejo do outro. Suas obras estdo fundamentadas nesta
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teoria e sobre esta Otica ele trabalha o conceito de “bode expiatorio” para explicar
processos sociais movidos por violéncia coletiva. Girard classifica os agentes das agoes

violentas, aqui direcionadas as injusticas sociais, como perseguidores e perseguidos.

Comenta que:
[...] ndo é apenasno dominio fisico que pode haver anormalidade.
Mas também em todos os dominios da existéncia e do
comportamento. E é igualmente em todos os dominios que a
anormalidade pode servir de critério preferencial na selecdo dos
perseguidos (GIRARD, 2004, p. 27).

E aindaque

[...] h&, por exemplo, uma anormalidade social; aqui € a média que
define a norma. Quanto mais a pessoa se distancia do status social
mais comum, em um ou outro meio, mais crescem 0S riscos de
perseguicéo. (Ibidem).

Os (neo) pentecostais e a ala conservadora brasileira ja tem escolhido seu “bode
expiatorio”™* e o que parece o Unico caminho para uma sociedade santa, na sua visdo, é
a conversdo, se ndo a eliminacdo destes.

Os atuais empenhos por parte dos evangélicos brasileiros e a ala conservadora
em combater ou anular direitos de outros grupos ou a luta para a conquista deles, como
0s combates as crengas afro-religiosas, LGBTI+, religiosidades com menor expressao,
encontra aqui sua interpretacdo analitica com éxito, pois, infelizmente, o imenso campo
evangélico e suas iniUmeras denominagfes ndo sé se digladiam, mas agem no combate
aos diferentes. A luta na anulacdo dos direitos e igualdades dos ndo cristdos € o primeiro
passo para isso.

Outra manifestacdo por parte dos evangélicos que chamou a atencéo foi o fato de
grande parte das denominacdes apoiarem um candidato com discursos extremamente
contrérios aos principios e valores cristdos. Jair Messias Bolsonaro pregava a liberacéo

do porte de armas, defendia a ideia de que “bandido bom ¢ bandido morto”,

14 A postura do presidente Bolsonaro ao manifestar & Secretaria da cultura, na pessoa da atriz Regina
Duarte, a ndo liberacdo de verbas para tematicas envolvendo temas relativos a comunidade LGBTI+ é
indicativo da manobra em relacionar a comunidade LGBTI+ ao satanismo e aos partidos de centro-
esquerda. Vide Bolsonaro orientou Regina Duarte a ndo financiar pauta LGBT na Cultura. Disponivel
em:https:<//congressoemfoco.uol.com.br/governo/bolsonaro-orientou-regina-duarte-a-nao-dar-
financiar-pauta-lgbt-na-cultura/>. Acesso em: 09 mar2021.
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reverenciava a memoria de um torturador, entre tantas outras atitudes ndo condizentes
com os sentimentos pregados ou idealizados pelo cristianismo. Apologias a violéncia,
onde a defesa atraves da agressdo passa a ser defendida e a violéncia, tem sua carga
simbolica anulada quando em “legitima-defesa”. A violéncia humana justificada, as
guerras como algo necessario, € as “guerras santas” nao estdo fora deste fato. Matar os
inimigos em campo de batalha ndo é um assassinato como diz Emile Durkheim (1999).

Notavelmente, Sigmund Freud em “Psicologia das massas e andlise do eu”
comenta sobre comportamentos de dois grupos importantes — Igreja e Exército — para a
compreensdo dos ideais de grande parte dos individuos na sociedade, o que nos é de
grande apoio no entendimento das atuais aliancas ideoldgicas entre adeptos religiosos e
doutrinas militares no cenario brasileiro atual. De acordo com Freud (2013, p. 82-83),
“no fundo, afinal, toda religido ¢ uma tal religido do amor para todos que ela abrange, e
é natural para todas praticar a crueldade e a intolerancia com aqueles que ndo sao seus
membros”.

Diversas areas na sociedade procedem, cada vez mais, com inclinagcbes a uma
moral ligada a vieses ideologico-religiosos. Sendo assim, conflitos tém surgido
ocasionados pelos extremismos de alguns cristdos que pretendem, através de suas
ideologias, implantar ou resgatar os sentidos e as praticas do Estado Confessional.
Muito se tem a falar e discutir sobre o atual comportamento de grande parte dos
evangélicos levados a cometerem atos contrarios a ideologia cristd. Num contexto em
que igrejas evangélicas, repletas de membros, fizeram o simbolo da arma com as maos
em apoio a um candidato a presidente onde suas esperancas estavam depositadas, hoje
com o candidato eleito, o campo de conflito se agrava. Os evangélicos apoiadores deste
acreditam que dias promissores para a nagdo estao por vir. Afinal, “Brasil acima de

todos. Deus acima de tudo!”.

5. Os Jesus

Um dos fatores de maior contribuicdo para a formacdo da imagem de Jesus
sempre foi o imaginario popular. Independentemente de qualquer época, as formas vao
surgindo, tecendo caracteristicas que se juntardo até formarem ou acrescentarem, tragos

épicos de uma imagem sempre em mutacdo. Sendo a maior das caracteristicas dispares
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entre o Jesus histérico e o Jesus mitico € que, enquanto o0 Jesus historico ¢ “congelado”,
“engessado”, preso as Escrituras, 0 Jesus mitico é livre por se encontrar no campo do
imaginario, € uma imagem em mutacao até chegar ao icone de perfeicéo referencial para
objetivo do controle da massa.

Ainda que os seguidores de Jesus considerem os textos onde se fala dele como
sagrado, contudo, é por fazer de Jesus um elemento de ressignificacdo constante e
adaptando sua imagem as necessidades atuais dentro dos mecanismos do imaginario,
que a imagem de Jesus persiste apds dois mil anos. E segue adaptando-se as ideologias
pessoais ou grupais. Logo, podemos dizer que os habitos e costumes de grande parte
dos grupos cristdos estdo em reconfiguragdes ocasionadas pelas mudancas sociais, aos
interesses de grupos, mas também pelas inversdes dos valores cristdos nas buscas de
seus objetivos na sociedade. Um exemplo, dentre tantos outros, é o fato de os cristdos
ndo buscarem mais somente recompensas huma vida além, mas o crescente desejo de
gozar uma vida terrena promissora, simplesmente por serem “herdeiros” da maior

personalidade mitico-imaginaria da historia.

Consideracdes finais

Compreender o processo da evolugdo da imagem de Jesus na formagédo para um
imaginario diretor e modelador de padrdes e comportamentos dos individuos cristdos
neopentecostais na atual conjuntura sdcio-politica brasileira para entender as mudancas
nos meios sociais com as eventuais manifestacdes e imposicdes evangélicas no cenario
brasileiro moralista e de apologia a violéncia através da falta de respeito e intolerancia
com 0s outros, é ndo deixar passar despercebida a relacdo dos desejos e as trocas destes
nas ofertas. Ou seja, 0 numero de bens simbolicos em variadas versdes e modelos
encontram as demandas necessarias para a circulacdo do capital simbdlico e assim seu
elevado valor. Para uma sociedade mergulhada na violéncia oferta-se um Jesus com 0s
moldes sociais desta.

Como um objeto projetado para o cotidiano dos sujeitos, o Jesus do imaginario
popular ¢ projetado para o uso didrio dos que se identificam com o “modelo de
fabricacdo”. No Jesus do imaginario popular ¢ o lider que fala através deste e ndo o

contrario. O Jesus do imaginario pronuncia a vontade da lideranca eclesial. Ndo é a
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igreja quem consulta o Jesus do imaginario popular, mas este, consulta a igreja. Aqui
estd uma das causas do sucesso das denominagdes pentecostais autdnomas, sejam elas
do tamanho que for e possuam o capital que tiver.

Compreender os efeitos na vida dos individuos que fizeram e fazem das figuras
associadas a Jesus um referencial para um modo de viver no mundo é perceber o quanto
o “numero de série” ja esta muito além do primeiro exemplar. A manipulagdo da figura
imagética de Jesus no imaginario popular (neo) pentecostal, por parte de grupos capazes
de impulsiona-los a uma militancia pela implantacdo das ideologias que eles acreditam
ser a melhor forma de moldar a sociedade, confunde-se na caricatura de uma
personagem divina com desejos e pecados humanos. E, aqui estdo alguns dos principais
fatores reveladores sobre os aspectos comportamentais e ideoldgicos de grande parte

dos (neo) pentecostais brasileiros no atual cenario s6cio-politico.
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A ética pentecostal e a idolatria do dinheiro: uma reacéo contra-
hegemonica a partir das intui¢cdes de Emilio Conde

Pentecostal ethics and the idolatry of money: a counter-hegemonic reaction
from the intuitions of Emilio Conde

Ismael Oliveiral

Resumo: Esta pesquisa pretende discutir a etica pentecostal cléssica e a idolatria do
dinheiro, a partir das intuicbes de Emilio Conde (1901-1971), utilizando-se
especialmente de seus escritos publicados entre os anos de 1930 e 1960, objetivando
responder de modo provisorio sobre as resisténcias teoldgicas desses textos ao
“espirito” da modernidade ligado a idolatria do dinheiro nas Assembleias de Deus.
Utilizaremos como principal referencial tedrico a obra Idolatria do Dinheiro e Direitos
Humanos do autor Jung Mo Sung, principalmente a sua critica teolégica a idolatria do
dinheiro e o seu conceito de dignidade humana. Sustenta-se a hipdtese de que, a partir
das intuicbes de Conde, abrem-se alternativas para vislumbrar uma vida digna e feliz,
para além do dominio do dinheiro, baseada num estilo de vida simples e modesto, sem
imitacdo de consumo dos paises ricos e altamente industrializados.

Palavras-chaves: Emilio Conde. ldolatria do dinheiro. Dignidade humana. Etica
pentecostal.

Abstract: This research aims to discuss the classical Pentecostal ethics and the idolatry
of money, based on the intuitions of Emilio Conde (1901 -1971), using especially his
writings published between 1930 and 1960, in order to respond in a provisional way on
the theological resistances of these texts to the "spirit” of modernity linked to the
idolatry of money in the Assembly of God. We will use as our main theoretical
reference the work Idolatry of Money and Human Rights by the author Jung Mo Sung,
especially his theological critique of the idolatry of money and his concept of human
dignity. The hypothesis that from Count's intuitions alternatives are opened to glimpse a
dignified and happy life beyond the dominion of money, based on a simple and modest
lifestyle, without imitation of consumption from rich and highly industrialized
countries, is sustained.

Keywords: Emilio Conde. Money idolatry. Human dignity. Pentecostal ethics.
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Introducéo

Estamos assistindo na contemporaneidade a destruicdo da vida humana e de toda
criagdo em um mundo governado pela ditadura do dinheiro, da ganancia, do mercado e
da exploracdo que levam ao empobrecimento de milhares de pessoas, exclusdo social e
profunda assimetria social e exige a adocdo de novas crencgas, praticas e valores
pautados em outros modelos mais sustentaveis, sempre em valorizacdo da vida humana
e de toda criagdo, fundamentados na nocdo de dignidade da pessoa humana e de seu
direito a uma vida digna, portanto, liberta de todas as formas de opressdo e pobreza.

Muitas nacdes e igrejas na atualidade tém se ajustado a cultura idolatrica do
dinheiro e, consequentemente, perdem o poder de resisténcia, protesto e transformacéo.
Diversas igrejas aderiram a idolatria ao dinheiro, principalmente por meio da adesao a
teologia da prosperidade. Nessa linha teoldgica, participar das béngdos significa ter
acesso aos bens que a sociedade propaga como caminho para uma vida digna e feliz.

Diante dessa nova forma de crer e vivenciar a fé profundamente em sintonia com
a logica do mercado industrial e financeiro, perguntamos sobre as resisténcias teologicas
ao “espirito” da modernidade ligado a idolatria do dinheiro a partir das intui¢Oes de
Emilio Conde? contidas em seus diversos escritos entre as décadas de 1930 e 1960.
Sustenta-se a hipdtese de que as suas intuicdes possibilitam vislumbrar uma vida digna
e feliz para além do dominio do dinheiro baseada num estilo de vida simples e modesto,
sem imitacdo de consumo dos paises ricos e altamente industrializados.

Isso mostra que, na fissura dos discursos hegemdnicos, sempre surgem vozes

destoantes abalando a “perfeita ordenac¢do” do sistema de interpretagdo dominante.

2 N3o se sabeao certo a formagéo académica de Emilio Conde (1901-1971). Segundo Joanyrde Oliveira,
Walter Hollenweger em seu artigo As Assembleias de Deus no Brasil inserido na obra Imagens da
Assembléia de Deus, informou que Conde fez doutorado em filosofia na Franca e estudou Literatura
Francesa em Paris (OLIVEIRA, 1997, p.160). Conde era poliglota, conhecia bem o inglés e o francés.
Com esses recursos logo se tornou o primeiro “intelectual idedlogo” da denominacdo, apostolo da
imprensa evangélica pentecostal no Brasil e espécie de representante-mor do movimento pentecostal
nos meios sociais e evangélicos. Ele foi o primeiro a escrever o livro oficial de histéria intraeclesiastico
das Assembleias de Deus sob o titulo Histéria das Assembleias no Deus no Brasil publicado em 1960.
Entre 1946 a 1958, Conde teve participacdo como representante oficial das Assembleias de Deus do
Brasil nas Conferéncias Mundiais Pentecostaisem Estocolmo, Londres e Toronto. Foi representante por
essa mesma instituicdo em comissfes da Sociedade Biblica do Brasil. Foram maisde 30 anosde servigo
nas Assembleias de Deus onde se tornou diretor do Mensageiro da Paz e comentaristas de Li¢cOes
Biblicas da Escola Dominical nosanos 1959, 1960 e 1967. Tocava 6rgdo e acordeom.Compds 32 hinos
da Harpa Cristd, sete deles em parceria. Mesmo ndo sendo pastor (por opc¢do), foi secretario das
Convengdes da CGADB (Convengdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil) em 1932 e 1933
(COSTA, 1985).
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Algumas intuicdes de Emilio Conde, a sua maneira, sdo representativas desta quebra de
discurso dominante ao se posicionar de forma critica em relacdo ao “espirito” da
modernidade ligado ao dominio do dinheiro que, em seu tempo, ja se apresentava de
forma incipiente por meio da valorizagdo excessiva deste e ao status social atraves da
exibicdo de crescimento numérico de membros e de suntuosos templos como sinénimo
de sucesso.

Dai a utilizagdo do termo “contra-hegemodnico” presente no titulo, em razdo de
seus impulsos se posicionarem de forma critica ao modelo dominante vigente, embora
oferecesse um caminho alternativo questiondvel pela exclusividade nas questdes
espirituais, de preocupagdo apenas com a “salva¢do da alma”, sem considerar outros
aspectos da existéncia humana como a questdo da opressdo e da pobreza que fere a
dignidade humana e, consequentemente, o direito de uma convivéncia na justica e na
igualdade.

Desse modo, ampliaremos a discussdo em termos econdmicos e sociais, também
importantes para salvagdo do ser humano, principalmente no resgate de sua dignidade
utilizando-se, sobretudo, das reflexdes de Jung Mo Sung sobre o conceito de dignidade
humana que consta em seu livro Idolatria do Dinheiro e Direitos Humanos: uma critica
teoldgica do novo mito do capitalismo publicado em 20183,

Portanto, esta pesquisa se concentrara nas intuicdes de Conde relacionadas a
critica do “espirito” da modernidade ligado a idolatria do dinheiro nas Assembleias de
Deus, sem perder de vista que seus escritos visavam a edificacao espiritual dos fiéis por
se acreditar que alguns de seus impulsos foram uteis para a critica do “espirito” da
modernidade, mesmo que ele, talvez, ndo tivesse consciéncia disso.

Entre os varios escritos de Emilio Conde como Asas do Ideal, O homem,
Caminhos do Mundo Antigo, Flores do Meu Jardim, Tesouro de Conhecimentos
Biblicos e Estudos da Palavra, serdo utilizados os livros encontrados na internet em

PDF e na biblioteca da UMESP, a saber: a Histéria das Assembleias no Deus no Brasil

% No entanto, utilizaremos a versdo de 2017 disponibilizada em PDF pelo proprio autor, exclusivamente
para os mestrandosem Ciéncias da Religido pela UMESP anterior a publicagdo no mercado editorial.
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(1960), Pentecoste para Todos (1931)*, O Testemunho dos Séculos: Histéria e Doutrina
(1960), Igrejas sem brilho e Nos Dominios da Fé°.

Com vista a alcancar os objetivos propostos, o artigo serd dividido em trés
momentos: no primeiro momento faremos uma breve reflexdo sobre a ética pentecostal
classica que serviu de fundamentacdo para as intuicdes de Conde. Este pano de fundo
ético-social ajudara a compreender a sua postura de oposi¢do ao “mundo” pela via
ascetica que, diante da pobreza de muitos fiéis, garantiu-lhes um senso de dignidade
diante de Deus. No segundo momento, discutiremos sobre a idolatria do dinheiro e a
dignidade humana a partir das reflexdes de Jung Mo Sung, que lancam luzes aos perigos
dessa idolatria e seu impacto destruidor em relagdo a dignidade humana. Por fim, no
terceiro momento, analisaremos as intuicdes de Emilio Conde e sua contribuicdo para a
critica do “espirito” da modernidade ligada ao predominio do dinheiro como medida de

todas as coisas.

1. A ética pentecostal: desenvolvimento histdrico

As origens norte-americanas dos pentecostalismos brasileiros foram marcadas
pelo fendmeno inter-racial no sentido de integrar negros, brancos, hispanicos, indios
americanos cuja composi¢cdo social era formada por empobrecidos, imigrantes e
marginalizados. Grosso modo, 0 movimento pentecostal conhecido como Missdo da Fé
Apostolica Azusa Street (1906) realizado num barracdo caindo aos pedacos em Los
Angeles, California, ficou caracterizado pela quebra de barreiras racial, social e de
género; racial pela inclusdo de negros e brancos no mesmo espaco eclesial; social pelo
acolhimento de imigrantes e empobrecidos; e de género pelo desenvolvimento de
espaco para o exercicio de lideranga feminina (CUNHA, 2011, p. 37).

O proprio Willian J. Seymour (1870-1922) considerado o fundador do
movimento da Azusa Street de 1906, era negro, filho de ex-escravos, cego de um olho e
empobrecido. Analisando o pentecostalismo hispanico nas Américas, de acordo com
Pablo Alberto Deiros e Everett Alan Wilson (2009, p. 394), “¢ inegavel que o

4 A primeira edicdo foi lancada em 1931. Porém, utilizaremos a 52 edigdo de 1951 por ndo se encontrar
disponivel a primeira edicéo.

> Os livros Igrejas sem brilho e Nos Dominios da Fé ndo localizamos a data de publicacdo, mas é bem
provavelque tenham sido langadosentre asdécadas de 1930 e 1960.
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pentecostalismo se espalhou mais rapidamente entre pessoas que enfrentavam situacoes
extremas de transicdo social”. Isso também se repetiu no Brasil: primeiro com a
Congregacdo Cristd no Brasil em 1910 e, segundo, com as Assembleias de Deus em
19118, Focaremos nesta Ultima por ser o local social de onde Emilio Conde produziu os
Seus escritos.

No Brasil, as Assembleias de Deus (AD) em suas origens contavam com poucos
recursos intelectuais e financeiros e com uma membresia em sua maioria esmagadora
caracterizada pela pobreza e analfabetismo. A AD nasceu pobre, num contexto rural que
acompanhava a situacdo socioeconémica do pais com uma populacdo majoritariamente
empobrecida, mestica e rural. Cresceu na esteira das ondas migratorias de migrantes
seringueiros nordestinos que se instalaram na regido Norte do Brasil aproveitando-se do
auge do ciclo da borracha. Todavia, com o declinio em sua producdo, esses migrantes
tiveram que retornar para sua terra natal, disseminando entre parentes e circulos de
amizade a mensagem pentecostal do Norte para o Nordeste, expandindo para o Sudeste
e Sul (ALENCAR, 2013).

Nesse sentido, as Assembleias de Deus em seu comeco, crescimento e expansao
contaram com o esforco efetivo de migrantes empobrecidos. A época dos escritos de
Conde, entre as décadas de 1930 e 1960, o quadro social era de perseguicdo imposta
pelo catolicismo e protestantismo tradicional. As Assembleias de Deus estavam em fase
de projecdo no campo religioso ainda sendo vista com suspeita ou como uma seita
perigosa composta por fanaticos que praticavam o exorcismo (ALENCAR, 2013).

No livro Testemunho dos Séculos de 1960, Emilio Conde expressa a sua rejeicao
ao “mundo” ou aos “prazeres mundanos” como teatro, danca e jogos de todos os tipos a
exemplo dos pietistas’ e puritanos® (CONDE, 1960b, p. 43) que incentivavam a busca
por uma vida de santidade o que significava ruptura com “as coisas do mundo”, pois

havia uma expectativa de uma eminente destruicdo do mundo ou volta de Cristo. Trajes

® No dia 18 de junhode 1911 funda-se a Missdo da Fé Apostélica na casa de Celina Albugquerque na Rua
Siqueira Mendes, 67, em Belém, designada ou registrada oficialmente Assembleia de Deus em 11 de
janeiro de 1918.

7 O pietismo foi a primeira reacdo a ortodoxia protestante ao fazer forte critica ao seu formalismo e
racionalismo. Seu principal lider foi o luterano alemao Philipp Jacob Spener (1635-1705), autorda obra
Pia Desideria (1675). Foi através dos pietistas que Wesley teve a experiéncia do coragdo aquecido e,
consequentemente, experimentou a fé salvadoraem Aldersgate em 24 de maio de 1738.

8 As caracteristicas do puritanismo estio ligadas as proibicdes tais como: fumar, beber, jogar futebol, ir ao
cinema, bailes, jogatina etc. Muito embora, essas proibicbes na contemporaneidade estdo sendo
flexibilizadas com muita resisténcia da velha guarda.
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exagerados, maquiagens, penteados extravagantes, eram tidos como degradacdo moral e
espiritual cujo autor era o diabo e, portanto, deveriam ser evitados. Uma gravura que

reflete bem essa visdo de mundo é Osdois caminhos ou O caminho largo e o estreito:

Figura 1 - A gravura “Os Dois Caminhos”.

Essa iconografia inspirada em parte no Sermdo da Montanha (Mateus 7,13-14)
apresenta ao ser humano dois caminhos possiveis de trilha rumo a eternidade: o
“caminho da salvacdo” e o “caminho da perdicdo”. Este ultimo tem como caracteristica
a largueza da porta e do caminho com diversas alternativas de diversdo: saldo de baile,
cassino, teatro etc., tidos como simbolos do mundo e da carne. Aquele se destaca pela
porta e 0 caminho estreito onde ha um templo religioso, casas e pessoas trabalhando.

Valemo-nos como exemplo dessa gravura protestante pietista por representar de
igual modo, resguardadas as devidas proporcdes, a cosmovisdo pentecostal com seus
tracos pietistas. O estilo de vida do cristdo presente no quadro e no discurso de Emilio
Conde € de reclusdo social: de casa para o trabalho e deste para igreja e, enfim, retorno
para casa sem tempo para “distragdes mundanas”.

A incorporagdo dos “usos e costumes”, entendidos como um conjunto de
restricdes impostas ao crente em relacdo a estética e ao comportamento, é uma clara

manifestacdo de rejeicdo a0 mundanismo e externalizacdo da santidade. O mundo,
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percebido como a representacdo do profano, € o lugar privilegiado do cristdo dar o seu
testemunho por meio daexternalizacdo de seu comportamento.

Em Paul Freston (1994) encontramos parte da explicacdo da negacdo dos
pentecostalismos assembleianos frente ao cultural e social. Para Freston, a raiz desta
negacao esta nas experiéncias dos missionarios suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren,
fundadores das Assembleias de Deus (1911) que pertenciam a um grupo religioso
minoritario duramente reprimido na Suécia cujo clero luterano possuia amplos poderes
em questdes de Estado. Como batistas, eles sentiram na pele a marginalizagéo cultural e
social. Essa relacdo emblematica com o poder estatal, que em tudo constrangia as
coletividades religiosas minoritarias, teria forjado a formacdo dos missionarios suecos e,
como consequéncia, gerado uma postura de afastamento das demandas sociais e

culturais. Acompanhemos a argumentacéo de Freston (1994, p.78)

[Berg e Vingren] desprezavam a Igreja estatal com seu alto status
social e politico e seu clero culto e teologicamente liberal.
Desconfiavam da Social Democracia, aindatingida pelo secularismo.
Haviam experimentado um Estado unitario no qual uma cultura
cosmopolita homogénea ndo permitia a dissidéncia religiosa a
construcdo de uma base cultural capaz de resistir a influéncia
metropolitana. Por isso, eram portadores de uma religido leiga e
contracultural, resistente a erudicdo teolbégica e modesta nas
aspirac@es sociais. Acostumados com a marginalizagdo, ndo possuiam
a preocupacdo com a ascensao social tdo tipica dos missionarios
americanos formados no denominacionalismo.

Essa influéncia do ethos suecos na visdo de mundo e no modo de ser
pentecostal ndo tem nos argumentos de Paul Freston a uUnica explicagdo. O pre-
milenismo também exerceu forte influéncia na interacdo dos pentecostais com a
realidade concreta, principalmente no que tange a sua concep¢do negativa do
desenvolvimento historico.

Nesta perspectiva, 0 estabelecimento do milénio como periodo literal de mil
anos de plena paz, justica e arrependimento das nacOes, seria antecedido por grande
sofrimento, depravacdo moral, afrouxamento das leis etc. A expectativa é que esse dia
chegue o mais rapido possivel através da “volta de Cristo” para implantar o seu reinado
milenar de modo sobrenatural sem a participacdo do ser humano e, consequentemente,
restabelecer a justica e a paz (MENDONCA, 2008).
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Esse tipo de apocalipticismo, de crenca na iminente volta de Cristo, com a
reclusdo social trazidas na bagagem de Daniel Berg e Gunnar Vingren, acentuou ainda
mais o distanciamento dos pentecostais, em sua maioria, frente as demandas sociais,
gerando, com isso, uma visdo dualista do mundo: céu versus terra, Espirito versus
matéria, igreja versus mundo, alma versus corpo, bem versus mal, crente versus gentio,
Deus versus diabo e assim por diante. Afinal, ndo ha tempo para perder com as coisas
desta terra ja que o mundo estd fadado a perdicdo eterna. Dai a énfase exclusiva nas
questdes espirituais ou da “salvacdo de almas” nos escritos de Conde, em detrimento de
outras dimensfes da existéncia humana. Para Anténio Gouvéa Mendonga (2008, p. 103-
104)

O pré-milenarismo incompatibilizou a Igreja com qualquer atividade
de melhoria social. A Igreja concentrou-se em salvar almas, em
arrancar ‘tigdes da fogueira’[...] antes do breve retorno de Cristo.
Muito critico do Evangelho Social, o pré-milenarismo mostrou grande
zelo na evangelizagdo e nas missdes estrangeiras [...] este tinha em
mira o discipulado de individuos para que o retorno de Cristo se
abreviasse.

Essa proposicdo supracitada ndo é um mero adereco no corpo teoldgico-
doutrinério das igrejas pré-milenaristas, entre as quais, as Assembleias de Deus, mas é o
seu nucleo duro, o elemento central que se relaciona diretamente com a pregacao, estilo
de vida, evangelizagdo, interpretacdo biblica e relagdo igreja/sociedade. E dentro deste
contexto de ascese espiritual que emergem os escritos de Emilio Conde. Afinal, “¢ em
funcdo desse lugar que se instauram os métodos, que se delineia uma topografia de
interesses, que os documentos e as questdes, que lhes serdo propostas, se organizam.”
(CERTEAU, 2008, p. 67). O estilo de vida ascético dos pentecostais tradicionais de
oposi¢ao ao “mundo” foi uma das formas encontradas para a defesa de sua dignidade
diante de Deus num contexto de extrema pobreza e perseguicao.

A pesquisa de Luis José Guadalupe (2017, p. 79) é muito elucidativa a respeito
dessa dignidade dos pentecostais diante de Deus ao mostrar que 0s aspectos vivenciais e
afetivos estdo na base do transito religioso da maioria dos catdlicos para as igrejas
evangélicas latino-americanas. Essa adesdo é pautada, sobretudo, no encontro pessoal
com Jesus Cristo que tem prazer de se relacionar com o ser humano. O fato do fiel se

sentir amado por Deus Ihe confere um senso de dignidade talvez ndo experimentado em
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nenhuma outra esfera social, haja vista a maioria dos pentecostais pertencer a classe
empobrecida.

Essa experiéncia religiosa tem na vivéncia comunitaria o seu aprofundamento.
Em outros termos, as pessoas sdo acolhidas pelos lagcos fraternais e se sentem
importantes, visiveis e totalmente incluidas. Segundo Guadalupe (2017, p. 68) “Ahora
va no solo tienen un ‘nuevo Dios’, sino también una ‘nueva comunidad’, en donde
pueden profundizar su experiencia religiosa.”. Essa experiéncia comunitaria provoca na
pessoa um senso de dignidade, visibilidade e pertencimento diante da impessoalidade e
invisibilidade davida, situada num contexto de capitalismo industrial e financeiro.

Harvey Cox (2015, p. 259-260) reconheceu o aspecto comunitario ou inclusivo
dos pentecostalismos. Ele reconhece que os pentecostalismos ajudam as pessoas no
resgate de suas dignidades no sentido de se sentirem importantes para Deus e serem
portadores (as) de uma mensagem transformadora e vivificante (COX, 2015, p. 265),
além de sua contribuicdo no fomento da cidadania ao permitir que todos os crentes
participem ativamente da vida comunitaria através dos dons concedidos pelo Espirito
Santo.

Essa discussdo de cunho ético-social nos permite entender o modus operandi de
Emilio Conde e, sobretudo, sua postura de oposicdo a cultura de consumo materialista
através de sua defesa ao modo de vida ascética, isto &, um estilo de vida mais simples no
vestir e comedido no consumir sem espaco para luxo e exibicionismo. 1sso gera nos
fiéis um senso de dignidade diante de Deus sem depender da cultura de idolatria do

dinheiro.

2. A idolatria do dinheiro e a dignidade humana

Segundo Jung Mo Sung (2017), entre as muitas crises que vive 0 mundo
globalizado atual, destaca-se a crise ambiental e a concentracdo de riquezas sem
precedentes na historia. Sung aponta que 1% da riqueza da parcela mais rica do mundo
corresponde a soma da riqueza dos demais 99%. A acumulacdo de riquezas chegou a
um ponto tdo insustentdvel que instituicdes pré-capitalista como FMI e outras
congéneres propdem tratar a questdo com mais seriedade ndo em nome da justica social

ou dos empobrecidos, mas pela sobrevivéncia do proprio sistema capitalista global em
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termos de eficiéncia e sustentabilidade. Esses questionamentos ndo tém sido levados a
sério pelos detentores do poder financeiro 0s quais, ao que parece, ndo estdo dispostos a
renunciar o seu estilo de vida luxuoso nem em favor da dignidade humana nem pela
sobrevivéncia do proprio sistema que o sustenta.

O desafio é relativizar o poder do mercado livre e desvelar a pretensdo do
capitalismo de recorte neoliberal de torna-lo absoluto e divinizado que se fundamenta
no entendimento de que ndo existe dignidade humana e, por conseguinte, nem direitos
sociais fora do mercado. Nessa l6gica, a vida digna é comprada no mercado por meio do
consumo de mercadorias sem nenhuma preocupacdo com 0s pobres e excluidos do
mercado, 0s quais, em muitas ocasifes, ndo tém o minimo para uma vida digna como
moradia, alimentacdo, vestuario, educacdo (desenvolvimento de suas potencialidades),
sistema de satde de qualidade etc. (SUNG, 2017).

No sistema neoliberal, ndo ha direitos humanos anterior, superior ou fora das leis
do mercado desaparecendo, com isso, a no¢do de direitos naturais inerentes a todos 0s
seres humanos conforme expresso na Declaracdo de Independéncia dos Estados Unidos
(1776) e Declaragdo dos Direitos Humanos da ONU (1948) que se fundamentam na
no¢ao de “sacralidade da vida” ou do ser humano como o critério tltimo. Em outros

termos,

A questdo central nacritica do neoliberalismo ndo esta na eficiéncia
de producdo de mercadorias para a satisfacdo dos desejos dos
consumidores, mas na preocupacdo pelas condi¢es de vida, de

sobrevivéncia, de todos que pertencem a nagdo ou a ‘grande
comunidade’ de seres humanos (SUNG, 2017, p.48).

Na lei do mercado ou na sabedoria do mundo, utilizando aqui o pensamento de
Franz Hinkelammert, o que é diz respeito ao consumidor com seu poder de compra no
mercado e 0 que nao € se refere aquele (a) que ndo tem dinheiro suficiente para acessar
aos bens do mercado. Em outros termos, o pobre, que ndo é do mercado, acaba ndo
tendo direito a uma vida digna e feliz. Mas segundo Hinkelammert, em alusdo ao
pensamento de Paulo, a l6gica da sabedoria de Deus ¢ diferente: “no fraco esta a forga,
os eleitos de Deus sdo 0s plebeus e os despreziveis, o que é é conhecido em sua

vacuidade a partir do que ndo ¢” (HINKELAMMERT, 2012, p. 42). Nessa perspectiva,
o cristianismo ou qualquer outro sistema religioso, faz sentido se pautar na sabedoria de
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Deus a partir dos fracos e desprezivelis, isto é, do ponto de vista do que ndo é e ndo a
partir do que é, pois o0 que € se revela a partir do que néo é.

No cumprimento da lei do mercado encontra-se a injustica, portanto, a morte dos
fracos e despreziveis que, além de ter dignidade e direitos negados, sdo culpabilizados e
criminalizados. A lei do mercado atua pautada na cobica que, segundo Hinkelammert,
estd no centro da anélise de Paulo. A cobica do mercado € a busca por lucro e pelo lucro
a todo custo: essa é a lei inquestiondvel do mercado que fundamenta todas as suas

acOes. Nas palavras de Hinkelammert (2012, p. 42)

Essa cobica ndo é, em absoluto, algo como um instinto ou inveja.
Interpreta-la dessa maneira elimina toda possibilidade de critica.
Trata-se de uma agao racional ‘de acordo com a cobiga’ € que se torna
ameacadora precisamente por cumprir a lei e realizar-se no
cumprimento dela (...) Essa subordinagdo do cumprimento da lei a
cobica-maximizacdo quer do gozo, quer do capital e o dinheiro- é
problemafulcral da critica da lei apresentada por Paulo.

Na Otica da sabedoria de Deus, no cumprimento da lei do mercado se comete
pecado ou injustica, pois ela esta pautada no lucro, na idolatria do dinheiro e ndo no
amor ao proximo. Na Otica da sabedoria do mundo ou do mercado, a lei do mercado tem
primazia sobre a vida. Em uma linguagem biblica, a vida estd em fungdo do sébado.
Nessa logica, ao cumprir a lei comete-se injustica, pois no cumprimento da lei os fracos
e despreziveis, que estdo fora do mercado, sdo destruidos como resultado da lei da
concorréncia com sua exigéncia de lucro ilimitado.

A ética desse sistema € a da taxa de crescimento e do lucro. Para manter-se a
maximizacdo do capital, sacrificam-se vidas e toda a criacdo. Isto é, o proximo
transforma-se no objeto da exploracdo em funcdo da maximizacdo do capital ou da
cobica. Desse modo, “o outro deixa de ser sujeito e, por esse motivo, deixa de ser o
préximo” (HINKELAMMERT, 2012, p. 79-80). Com isso, abre-se caminho para se
cometer todo e qualquer tipo de maldade contra o sujeito feito objeto de exploracdo e
tudo isso no cumprimento da lei.

Porém, na ldgica da sabedoria de Deus, todas as pessoas sdo tratadas com
dignidade, especialmente os fracos e despreziveis. A lei de Deus reconhece o0 outro ndo
como objeto da cobica, mas como sujeito e, consequentemente, como o préximo. Nas

palavras de Hinkelammert (2012, p. 115)
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O amor ao proximo exprime, entdo, o reconhecimento do outro como
sujeito vivo no sentido do: eu sou se vocé é. Porque a existéncia
desses explorados € o resultado de seu tratamento como objetos e, por
conseguinte, como objetos de exploracdo — exploracdo que sem o
respeito por essa fronteira que € o amor ao préximo, ocorre como
resultado da consideracdo dalei como a lei do cumprimento.

A lei de Deus ou do Espirito € vida e paz, € a libertacdo da lei da injustica que
aprisiona a verdade. Segundo Hinkelammert (2012, p.105), trata-se de “um conflito
entre o poder que aprisiona a verdade na injustica e um movimento que tem de libertar a
verdade de sua prisdo” em que “a maldicdo da lei € tornar uma maldicdo todos aqueles
que buscam a libertacdo” (HINKELAMMERT, 2012, p.111-112). Nesse sentido, Jesus
se fez maldicdo para trazer libertacdo.

De volta a andlise da ideologia neoliberal, esse tipo de ideologia ganhou forca a
partir de 1980. Isso significou a ruptura com 0 modelo anterior, a saber, com o mito do
desenvolvimento que se sustentava na for¢a do mercado, mas que preservava a nogao de
dignidade humana inerente a todas as pessoas e 0s direitos humanos universais
garantidos pelo Estado, que era visto como parceiro na promogéo do bem-estar social
(SUNG, 2010).

Porém, com a ideologia neoliberal, a vida ficou em segundo plano e 0 mercado
livre® ou o dinheiro passou a ser o critério Gltimo da existéncia ou a medida de todas as
coisas, sendo elevado a categoria de divino e absoluto, e, portanto, inquestionavel. E
nesse sentido que, neste trabalho, aplicamos o termo “idolatria do dinheiro” que diz
respeito a uma linguagem religiosa apontando para adoracdo a uma imagem-coisa
(idolo) como se esta fosse a realidade ou Deus. Isto é, a imagem ou representacdo é tida
como o proprio Deus. Analogicamente, utilizaremos essa expressao para denotar o
dominio do dinheiro ou do mercado livre sobre a vida humana e a sociedade.

Na atualidade, hd uma inversdo de prioridade. O dinheiro tornou-se a base da
ordem social, o critério ultimo da existéncia humana em detrimento daquilo que deveria
ser a primazia: a vida humana; esta, pelo contrario, passou a ser sacrificada em nome da

eficiéncia do mercado ou do lucro que tornou “o sentido ultimo absoluto, metafisico e

9 “Livre” no sentido de ndo intervengdes € limitacdes por parte do estado e da sociedade, em fungio de
direitos sociais e a justica social.
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todo o resto fica reduzido a uma discussao técnica de como alcancar esse fim” (SUNG,
2017, p. 71).

Em alusdo ao pensamento do Papa Francisco, Jung Mo Sung (2017, p. 70)
aponta que “a nega¢do da primazia do ser humano sobre bens econémicos é o outro lado
da moeda da criacdo de idolos. A idolatria tem a ver com a inversdo de prioridade ou

primazia entre o ser humano e os bens econdmicos.”. Mais adiante Sung afirma que

A idolatria do dinheiro, a versdo moderna do ‘bezerro de ouro’, é a
expressao de uma economia que mata, que inverte a relagdo da
economia e vidahumana; de uma economia que deixou de ser meio
para vida humanae passou a ser um fim em si mesmo e rebaixou o ser
humano a um instrumento, meio, para acumulacédo econémica. Essa
inversao entre o sujeito e o objeto, entre o fim e 0 meio, tem 0 nome
de fetichizacdo ou de fetichismo. Fetichismo do dinheiro é quando o
dinheiro deixar de ser um meio para vida humana e se torna fim em si
mesmo, e a vidahumana é reduzida a um instrumento de acumulagéao
do dinheiro/capital. E quando o dinheiro se torna um fim em si mesmo
comeca a cobrar sacrificios de vidas humanas. Dinheiro feito o valor
absoluto que exige sacrificios, na forma de exclusdo e morte de
pobres, é o que o0 Papachama de idolatria dodinheiro. Assim como
Jesus criticou 0s que servema Mamon (dinheiro feito deus) (SUNG,
2017, p. 70).

Conforme indicam Hoffmann, Beros e Mooney (2017), no mundo, cerca de dois
bilhdes de pessoas estdo empobrecidas e sendo sacrificadas sob o fetichismo do
dinheiro. Do ponto de vista historico, foi um longo desenvolvimento até a expansdo da
economia baseada no dominio do dinheiro e na propriedade privada desde a
monetizacdo da vida econémica no tempo dos profetas, passando pelo capitalismo
comercial e usurario na época da Reforma Protestante até o capitalismo industrial
financeiro na atualidade. Este ultimo é marcado pelo individualismo exacerbado e
impessoalidade, contexto do qual o ser humano é visto apenas como consumidor ou
como uma peca nesta grande engrenagem do capitalismo moderno, avido por lucro a
todo custo.

O consumismo é um elemento central na compreensdo do capitalismo financeiro
contemporaneo. Seu foco de agdo é o individuo enquanto consumidor que ganha cada
vez mais notoriedade no mercado devido, especialmente, a customizacdo de seus
interesses independentemente de sua pertenca religiosa, lacos familiares e de amizade,

alterando as estratégias de ofertas dos bens de salvacdo das diversas igrejas, sejam elas
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de linha pentecostal (entre outras, as Assembleias de Deus) ou neopentecostais (entre
outras, a Igreja Universal do Reino de Deus) (COSTA, 2019).

Esse acirramento no campo religioso possibilitou que as Assembleias de Deus
ressignificassem os seus valores e praticas, especialmente a ética comportamental dos
“usos e costumes” e se abrissem para novas tendéncias do capitalismo de consumo em

\

atendimento as necessidades de sua “clientela” visando a manutengdo, conquista e
expansdo de seu poder simbdlico (COSTA, 2019). Neste sentido, o desafio desta
pesquisa €, portanto, demonstrar que existe a possibilidade de viver uma vida digna e
feliz para além da l6gica do poder hegemdnico vigente que se fundamenta na idolatria

do dinheiro e no consumismo. E o que veremos a seguir.

3. Uma reacéo contra-hegemonica a partir das intuicdes de Emilio Conde

A cientista social Cecilia Loreto Mariz reconheceu que muitos pesquisadores
(as) desprezam o poder de critica e transformacdo social dos pentecostalismos em razdo

de seu rotulo de conservador e avesso a transformacdo. Em sua concepcéo,

A literatura tem subestimado o potencial critico e transformador do
pentecostalismo, porque a critica pentecostal ndo é ao sistema
econdmico ou politico, mas a moral e/oua cultura, e ainda porque o
pentecostalismo prop8e primordialmente mudar o individuo e o
mundo privado (MARIZ, 1994, p. 217).

Na contramdo do determinismo social, os pentecostalismos valorizam o poder
dos individuos enquanto agentes de transformacao social. Com isso, percebemos que as
intuicdes de Emilio Conde ndo dizem respeito a critica do sistema econémico ou
politico, mas a moral ou a cultura vigente que analogicamente servem de impulsos para
critica do “espirito” da modernidade ligado a cultura de idolatria ao dinheiro que, em
seu tempo, se mostrava de modo incipiente por meio do individualismo, exibigdo de
templos suntuosos e crescimento numérico de fieis como marca de sucesso ou poder
econdmico.

Emilio Conde estava situado num contexto anterior a teologia da prosperidade,
quando néo se condenava o pobre pelo seu nivel de pobreza econémico. Em seu tempo,

“a mentalidade da AD carrega as marcas dessa dupla origem: da experiéncia sueca das
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primeiras décadas do seculo, de marginalizacao cultural, e da sociedade patriarcal e pré-
industrial do Norte/Nordeste dos anos 30 a 60” (FRESTON, 1994, p. 84).

Em seus escritos, Conde sugeriu que o caminho da felicidade era a “posse” das
béncdos de Deus em termos espirituais, isto é, do Batismo pentecostal (sinalizado em
linguas estranhas) e dos dons do Espirito. O usufruto dessas béncéos proporcionava ao
fiel um senso de dignidade, pois mesmo pertencendo a classe empobrecida, sem contar
com a presenca do poder publico de modo mais efetivo em seu cotidiano, se sentia
amado e importante diante de Deus, principalmente ao receber as béncgéos espirituais
que muitos intelectuais e ricos ndo possuiam. Na légica condiana, parece que quando o
cristdo recebia a bencdo do Batismo no Espirito ndo lhe faltava mais nada, a vida se
tornava plena e abundante, cheia de paz e alegria (CONDE, 1951, p. 51).

A vida feliz ou rica em Cristo expressa no livro Os testemunhos dos séculos!®se
baseia fundamentalmente numa vida espiritual mais elevada repleta do poder do espirito
e de seus dons. Segundo Conde, o desejo dos fiéis, em sua maioria, era “possuir maior
santificacdo”, desejo de tera vida transformada pelo poder de Deus, pois “tudo neles era
desejo de alcancar uma vida espiritual mais elevada. Desejavam comunicar aos outros a
esperanga de uma vida melhor” (CONDE, 1960b, p. 35), ou seja, de um estado de
“corrompido” ou “imprestavel” para uma vida de servigo ao proximo (CONDE, 1960b,
p. 37).

Conde, citando o pastor G. R. Polman, em aluséo ao avivamento da Holanda no

século XX, assim se expressou:

Nos primeiros dias da nossa vida cristd, n6s haviamos sonhado com o
comeco do Espirito Santo no Cenaculo e com a vida e obra dos
apostolos [...] sentiamos tdo grande desejo em nosso ser, de uma
salvacdo completa, e de sermos cheios do Espirito Santo, que sentimos
haver alguma possibilidade de recebermos uma bencdo que
satisfizesse a nossa necessidade. Desde a sua profunda necessidade, a
nossa alma clamavaa Deus e nada a podia satisfazer sendo Deus. Ele
fez tudo possivel paraque possamos ser inteiramente satisfeitos nele
(POLMAN apud CONDE, 1960b, p. 56).

Desse modo, uma das maiores béncdos, seguida da salvacdo, era receber o

batismo no Espirito Santo em linguas estranhas e os dons do Espirito. As béncaos ndo

10 A intencdo do livro foi “invocar o testemunho dos séculos, a respeito da repeti¢io do Pentecoste, em
todos os tempos, e mostrarque seré real até a volta do Senhor.” (CONDE, 1960b,p. 82).
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eram em termos econdmicos como acumulo de riquezas materiais, mas espirituais. O
texto aponta que essas béncdos eram capazes de satisfazer a “necessidade profunda” da
pessoa. Isso mostra que a vida digna e feliz ndo consistia na posse de bens que o
“espirito” da modernidade propagava por meio da ideologia neoliberal do livre
mercado.

Conde narra, por exemplo, que a Suica foi abencoada por Deus em razdo de ter
aceitado a mensagem pentecostal como a salvagdo de “almas”, batismo no Espirito
Santo, santificacdo, cura divina e a segunda vinda de Cristo. Depois de anos da
mensagem pentecostal sendo experimentada na Suica, Conde chega a seguinte

conclusao:

[...] em poucos anos a Suica ganhou muitas béncdos de Deus,
aceitando a revelacdo da graca tal como era praticada na Igreja
Primitiva, incluindo a Salvacdo, batismo no Espirito Santo, cura
divina, santificacdo e segundavindade Cristo. A nacdo que aceitar a
Palavra de Deus sem reservas, sem desconfianga e sem limitacdes a
este ou aquele ponto, também receberd, centuplicado, béncaos sem
conta e protecdo sem limites (CONDE, 1960b, p. 67).

Conde poderia fazer uma lista de recomendacfes para uma nacdo ser bem-
sucedida a comegar pela competéncia na gestdo, orar pela paz de Israel, apelar para
sacrificios financeiros, obedecer aos mandamentos de Deus etc. Porém, para ele, o
segredo para a nacdo alcancar as béncaos de Deus e sua protecdo consistia em aceitar a
mensagem pentecostal do batismo e dos dons do Espirito. Mais uma vez, sem entrar em
juizo de valor de sua insisténcia nas questfes espirituais, as suas intuicbes mostram que
é possivel o individuo e toda a na¢do viver uma vida digna e abencoada para além do
dominio do dinheiro ou da cultura de consumo capitalista.

No livro Igrejas sem Brilho!!, Emilio Conde faz ferrenha critica a uma vida de
aparéncia ou de status ao inverter a ordem de importancia da “vida” para as “coisas”.
Para ele, “a igreja possui o mesmo nome de cristd, mas ndo tem a mesma vida;
entretanto, a vida é mais necessaria que o nome” (CONDE, s.d.a, p. 03). Conde

criticava a forma de crescimento das igrejas que se limitavam aos aspectos quantitativos

11 A proposta deste livro é fazer um comparativo entre a igreja primitiva e a igreja de sua época que
supostamente se distanciou do modelo ideal ou primitivo com vista a incentivara igreja de seu tempo ao
usar as mesmas estratégias da igreja primitiva para receber a mesma vida e 0 mesmo brilho que j& ndo
presenciavam mais.
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e estéticos com templos suntuosos, mas sem 0s valores espirituais existentes na igreja
primitiva como as manifestacfes do Espirito. Conde parecia ser contra todo tipo de
exibicdo ou ostentacdo. Para ele, de nada serviria templos suntuosos se nele nao
houvesse vida e brilho, isto €, a presenca do Espirito em liberdade. Em sua época,
parecia ter havido indicios de mudanca de desejo sendo deslocados para outros modelos
de consumo ligados a cultura de consumo capitalista.

Conde acreditava que a vida cristd era de rendncia, de martirio, de abdicacéo de
“todas as vantagens” por amor a Cristo. Em sua época, a maioria dos fieis pertencia a
classe empobrecida com acesso restrito aos bens de consumo, restando apenas o
consumo de suas necessidades basicas, como alimentacdo, vestimenta etc., sem
possibilidade de compras de itens de luxo ou superficiais.

Conde utilizou de linguagem econdmica para falar de realidades espirituais. Ele
relata sobre uma espécie de capital emprestado por Deus para a igreja que ndo se refere
ao dinheiro na conta bancéria da igreja institucional ou de seus membros, mas trata-se
de talentos, isto é, a fé, o testemunho e graca. O texto deixa claro que o que Deus
esperava da igreja era que fosse luzeiro de primeira grandeza no contexto da vida, nao
em termos econdmico-financeiro, mas “na ordem moral e espiritual” ligado ao amor ¢ a
santidade, isto €, no modo de viver (ordem moral) e numa vida ativa nas atividades de
evangelizacdo e na oracdo (ordem espiritual).

Nesse sentido, o sucesso de todos os empreendimentos ndo estava ligado a
questdo de estratégias de gestdo eficazes, mas tudo se resolvia no plano espiritual
(CONDE, s.d.a). Conforme ja dito, ndo queremos julgar as suas solucdes para 0s
problemas concretos, mas 0 que nos interessa € detectar 0s seus impulsos que nos
ajudam na critica a idolatria do dinheiro, expressa no individualismo, exibicionismo e
ostentagdo humana.

Conde era a favor de uma igreja que se sustentava para além das forgcas do

dinheiro. Segundo Conde (s.d.a, p. 09 - grifo nosso)

a igreja que ndo estiver apoiada numa forca superior a forca de
organizacdes, planos, programas, sabedoria e dinheiro, sera uma igreja
fragil aos olhos de Deus; esses poderes que enumeramos, apenas dao
brilho superficial e, quando entram a funcionar, mencionam seus
proprios problemas, em lugar de colocarem em primeiro plano a
salvacdo dos pecadores.
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Este texto é um grito de protesto contra o “espirito” do capitalismo financeiro do
mundo ocidental ligado & idolatria do dinheiro que tem o mercado livre como medidade
todas as coisas em detrimento de uma vida digna que, para Conde, tem a ver com a
salvagdo da “alma” dos pecadores.

Conde foi capaz de denunciar o “espirito da modernidade” que se apresentava,
entre outras coisas, na idolatria ao dinheiro, mas falhou em limitar as suas preocupagoes
apenas a salvagdo da “alma” das pessoas e deixar de lado a salvagdo da vida humana em
todos os aspectos de sua existéncia. Inclusive fugiram do raio de suas reflexdes questdes
relacionadas as necessidades basicas do ser humano como alimentacdo, roupa e
vestuario, aspectos importantes para uma vida digna. Como se preocupou apenas com
questdes de ordem espiritual, Conde ndo ampliou o seu horizonte para as questdes de
injusticas sociais, como se a conversao individual por si so fosse resolver os problemas
sociais que tém a ver com as estruturas econdmica, social e politica injustas.

E claro que essa forma de lidar com os problemas humanos apenas nas questoes
espirituais tinha muito a ver com o seu local social, isto é, as Assembleias de Deus, que
desenvolveram uma ética de afastamento do mundo e, consequentemente, de seus
problemas relacionados a injustica social. Conforme mencionamos, o apocalipticismo
de crenca na iminente volta de Cristo, com a reclusdo social trazidas na bagagem de
Daniel Berg e Gunnar Vingren, acentuou ainda mais o distanciamento dos pentecostais,
em sua maioria, frente as demandas sociais, gerando, com isso, uma visdo dualista do
mundo conforme discutido anteriormente. Dentro desta logica, ndo ha tempo a se perder
com as coisas desta terra ja que o mundo esta fadado a perdicao eterna. Dai a énfase
exclusiva na “salva¢do de almas” em prejuizo da integralidade do ser humano e de sua
atuacdo nas varias esferas sociais.

Em relagdo & idolatria do dinheiro, no livro Histéria das Assembleias de Deus no
Brasil, Emilio Conde reconheceu que forgas superiores ao mercado financeiro levaram
ao crescimento das Assembleias de Deus mais do que de outros grupos religiosos,
destacando que esse crescimento vertiginoso ocorreu, apesar de contar com poucos
recursos financeiros e intelectuais. Nas palavras de Conde (1960a, p. 07), “a unica forga
em que os fiéis e dedicados cristdos confiaram para triunfar, foi a invencivel forca
divina, a graca de Cristo, a confianca nas promessas de Deus e a certeza de que 0

Senhor estava ao seu lado para leva-los vitoriosos, até o fim”. A confiang¢a de que Deus
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estava ao seu lado davam-lhes um senso de dignidade e forgas para encarar os desafios
cotidianos para além das posses de bens materiais. Talvez esse senso de dignidade,
apesar da pobreza, fosse um dos principais impulsos para que os fiéis se preocupassem
com o proéximo na esperanca de que mais pessoas tivessem essa mesma experiéncia
dignificante.

Fazendo alusdo ao pensamento do papa sobre a “igreja pobre para os pobres”,
Jung Mo Sung (2017, p. 13) sugere que na raiz da indiferenca a injustica social expressa
na desigualdade social e exclusdo social esta a idolatria ao dinheiro, isto é, se faz da
acumulacdo do dinheiro o sentido ultimo e absoluto da vida humana e do sistema social.
Como consequéncia isso gera a indiferenca ndo apenas relacionada a salvacdo dos
pecadores, conforme sugeriu Conde, mas aos sofrimentos dos empobrecidos que sdo
condenados a viver uma vida aquém dos padrdes da dignidade humana.

Para Conde, em referéncia a passagem biblica de Zaqueu, o publicano, as
riquezas espirituais tém mais relevancia do que riquezas acumuladas. Nessa ldgica, a
capacidade de dizimar, ofertar, fazer sacrificios financeiros ou o seu poder de consumo
ndo € capaz de comprar a graca ou as béncaos divinas na vida do fiel. Para Conde (s.d.a,
p. 13-14)

O fator de progresso espiritual numa igreja ndo é a prosperidade
material; ndo é a lembranca do passado; ndo € o orgulho de ser uma
grande denominagdo; ndo é possuir muitos valores intelectuais. Todas
essas luzes sdo luzes sem brilho, luzes que ndoalumiam, fumegam,
mas nédo iluminam.

Interessante que na época da segundo edicdo do livro de historia das
Assembleias de Deus escrita por Abrado de Almeida em 1982, isto é, apos a teologia da
prosperidade ganhar notoriedade, o que se vé é justamente o acento na prosperidade
material da denominacdo, o orgulho de ser a maior igreja evangélica do Brasil e de
possuir um quadro de intelectuais renomados. Percebemos, com isso, certo tipo de
deslocamento de perspectivas tendo como principais vetores a teologia da prosperidade
e as novas realidades socioecondémicas como a ascensdo social de muitos fiéis a classe
média emergente. Em decorréncia, houve a necessidade de acomodacéo a sociedade de
consumidores. Pode-se inferir com isso que, ao alterar as condi¢Ges socioecondmicas,

muda-se a visdo de mundo e a postura frente a realidade.
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Na época dos escritos de Conde entre as décadas de 1930 e 1960, ele ja havia
percebido o crescimento das igrejas em nimero e em bens materiais €, inclusive, a
utilizacdo de métodos do mundo empresarial nas gestdes eclesiasticas. Porem, fez um
alerta: “a razdo da chamada a f¢é era o desejo da parte do Senhor, de que essas igrejas
voltassem a viver, a florescer e a crescer na ordem espiritual, e ndo somente na
abundancia e grandeza materiais” (CONDE, s.d.a, p. 17, 20). Para ele “as cifras nao
podem indicar o grau de espiritualidade [...] O avanco da igreja ndo pode constar de
namero [...]” (CONDE, s.d.b, p. 28), por mais que em sua época algumas pessoas
apontassem que as maiores necessidades fossem melhores templos, muito dinheiro, uma
6tima propaganda etc. (CONDE, 1951, p. 24).

Em alusdo a pergunta de Paulo para comunidade de Efeso “Recebestes vos ja o
Espirito Santo?”, Conde ressalta que a preocupacdo da igreja ou das pessoas ndo
deveria estar ligada meramente as coisas materiais como dinheiro, bons templos,
serm@es eloquentes etc., mas ao batismo com o Espirito Santo (CONDE, 1951, p. 36).
Para ele, “quem cré no Espirito Santo, na sua eficacia, ndo continua a depender do
esforco proprio, de [...] campanhas, finangas, eloquéncia, belos templos etc.” (CONDE,
1951, p. 36). Conde parecia detectar as influéncias do “espirito” da modernidade na vida
dos fiéis ao apontar que ela estava sendo guiada por interesses pessoais, posi¢do social e
pelo “eu”, deixando de lado a simplicidade do evangelho tal como se mostrava nos dias
apostolicos que, para ele, entre outras coisas, significava o despojamento do ritualismo e
formalismo (CONDE, 1951, p.40). Em outros termos, o evangelho ndo precisava se
adaptar ao espirito da modernidade ligado a idolatria do dinheiro, mas a simplicidade do
evangelho.

Para Conde, € a graca proveniente da aceitacdo incondicional da obra de Cristo
que torna a luz incandescente ou a vida mais plena e ndo as nossas realizacGes,
incluindo o dinheiro ou a capacidade de consumo de bens materiais. O que esta em jogo
aqui é a qualidade do relacionamento com Deus e com o0 proximo, isto €, sua capacidade
de viver uma vida honesta sem prejudicar o proximo mesmo que isso venha significar
prejuizos financeiros (CONDE, s.d.a).

A vida abundante ndo significa poder de consumo, mas sim uma vida solidaria
com o préximo e toda a criacdo. Desse modo, os critérios de béncaos estdo pautados em

outro sistema de referéncia para além dos critérios do capitalismo de recorte neoliberal
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que passou a ganhar projecdo especialmente pelas mudancas socioecondmicas ocorridas
no Brasil a partir dos anos de 1980, com a maioria da populagdo ocupando as cidades e
nelas foram sendo difundidos novos habitos e valores em conformidade com a cultura
de consumo capitalista sem espaco para uma vida de abnegacao e de sofrimento.

O livro Nos Dominios da fé, conforme consta em seu prefacio, foi escrito para
edificar vidas que estavam cansadas de sofrer. O sofrimento aqui ndo é aceito, mas é
encarado de forma diferente dos adeptos da teologia da libertacdo que, por meio de um
saber mais racionalizado, busca a sua superagdo através da destruicdo dos mecanismos
de opressdo socioeconémicos que alienam os pobres do usufruto dos bens produzidos
por eles mesmos.

Por outro lado, os pentecostais, em sua maioria, geralmente protestam contra o
sofrimento apelando as forgas sobrenaturais, isto €, “as realidades dos dominios da fé”
que, dentro desta légica, ndo sdo descobertas através de uma apurada investigagdo no
campo das ciéncias sociais, como acontece na teologia da libertacdo que utiliza de
ferramentas tedrico-metodoldgicas para investigar as estruturas sociais injustas com o
fim de superé-las, mas sdo reveladas pelo Espirito Santo. Portanto, o problema da
pobreza é enfrentado ndo em termos socioecondmicos, mas em termos morais e
espirituais.

No livro Nos dominios da fé, Conde protesta contra as praticas esportivas que,
por exemplo, deixaram de lado o seu lado benéfico de saude e bem-estar como é a
educacdo fisica, para atender a interesses puramente monetéarios. Para Conde (s.d.b, p.
10)

Aqui ndo vai nenhuma alusdo a educacdo fisica, tdo util ao
desenvolvimento da raga. O que ai fica diz respeito ao que
impropriamente alguns tratam de esporte, pois tudo se corrompeu e
mergulhou no lodo das jogatinas e dos interesses monetarios, fugindo,
assim, a finalidade primitiva.

Conde destaca que “tudo mergulhou nos interesses monetarios”, isto €,
na idolatria do dinheiro. Propbe encontrar um meio de romper com 0 egoismo que é
capaz de roubar a felicidade e empobrecer a vida espiritual. Para ele, o caminho da

felicidade esta em ser altruista, ser util a Deus e ao proximo. Em suas palavras, “o

sentido da vida é acdo, portanto a vida crista € experiéncia e realidade, é bencdo ao
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alcance daqueles que na vida tém um propoésito de ser uteis a Deus e ao proximo.”
(CONDE, s.d.b, p. 12).

Nesse sentido, para receber as béncaos, a conditio sine qua non é fazer bem ao
proximo, pois “o prazer que se obtém com as riquezas que desconhecem o amor ao
proximo nao faz bem ao espirito, ndo engorda a alma, ndo alegra a Deus.” (CONDE,
s.d.b, p. 13-14). Ou seja, 0 amor ao proximo precisa ser o critério para todas as acoes e
ndo a lei do mercado que s6 pensa no lucro. As a¢des do mercado que ndo consideram o
amor ao proximo ndo alegram a Deus, pois causam destruicdo da vida humana e de toda
a criacdo.

Conde, em uma narrativa beirando o ufanismo e romantismo, mas que ilustra
bem aquilo que estamos propondo, faz uma citacdo bem interessante de um leigo

metodista de Los Angeles sobre o avivamento da Azusa Street:

O orgulho, a exaltacéo propria, a altivez e 0 amor préprio, ndo podiam
sobreviver, ali [...] O rico e o educado eram iguais ao pobre e
ignorante [os cultos] tinham que comegar em condig¢des humildes para
conservar-se forado egoismo, e de todos os elementos humanos [...]
Todos pareciamter as coisas emcomum. (CONDE, 1960b, p. 115,
116).

Todos eram reconhecidos como gente independentemente de seu poder de
consumo e erudicéo, ja que “nenhum instrumento que Deus pudesse usar era desprezado
por causa da cor, ou vestuario ou falta de cultura” (CONDE, 1960b, p. 114-115).

No livro Historia das Assembleias de Deus no Brasil, Conde também realca a
preocupacdo com o proximo como centro das praticas missionarias, apesar da limitacdo
as questdes espirituais. Segundo a narrativa, Gunnar Vingren e Daniel Berg, homens
simples, vieram para Belém do Pard em 19 de novembro de 1910 ndo com as maos
vazias ou indiferentes as necessidades do proximo, mas preocupados especialmente com
que todos alcancassem a bencdo do batismo no Espirito Santo com vista a terem uma
vida feliz e completa.

Para Conde, o sinal da ben¢do de Deus ndo consistia em possuir bens materiais,
mas em ter recebido as béncdos do batismo no Espirito Santo (sinalizado por meio de
linguas estranhas) e os dons do Espirito (CONDE, 1960a, p. 07). O desafio esta,
portanto, no abandono da ldgica do predominio destrutivo do dinheiro e no

estabelecimento de relagdes solidarias e justas com o proximo, isto €, com todos 0s
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seres humanos em situacdo de opressdo e pobreza. A solidariedade entre as pessoas
deve se sobressair aos instintos egoistas individuais.

Conde explica que, além do batismo no Espirito Santo proporcionar uma vida
ativa e transformadora, ele leva o ser humano a viver uma vida altruista de a¢Ges que
beneficiam o préximo. O batismo do Espirito € uma experiéncia real que impulsiona um
movimento de amor em diregdo ao proximo “em um novo desejo de viver para O
outrem” (CONDE, 1951, p. 27-28) sempre disposto a agir de maneira dignificante e
construtiva (CONDE, 1951, p. 60).

O espirito fraternal tem no Espirito uma fonte de inspiracdo. O livro Pentecoste
para todos (CONDE, 1951, p. 11) apresenta o Espirito como o consolador (Paracleto),
isto é, aquele que se coloca ao nosso lado para ajudar as pessoas em igualdade de
condicdes, sem interesses, pelo simples espirito de fraternidade. E foi esse espirito
fraterno que caracterizou as comunidades pentecostais.

De acordo com Jung Mo Sung (2017, p. 07), na sociedade vigente perdura a
I6gica de valoracdo humana baseado no sucesso econdémico. Em outros termos, o valor
ou importancia da vida humana é medido pelo sucesso atingido, ou seja, quanto mais
dinheiro a pessoa possui e exibe, maior o seu valor perante a sociedade. E com base
nesse critério econdémico que o valor do individuo é comparado, medido e hierarquizado
em relagdo aos seus pares. Neste sentido, o clima de competicdo se acentua e vencer
torna-se uma questao de honra, pois significa afirmacdo do valor da vida humana.

Porém, na contramdo deste argumento, Jung Mo Sung (2017, p. 07-08) afirma
que o ser humano ndo tem valor e sim dignidade e esta ndo pode ser comparada, pois
todos a possuem em igualdade, ndo podendo ser confundida com o lugar ou funcao
social de uma pessoa. A funcéo social diz respeito a hierarquia social indispensavel para
alcancar o objetivo de uma instituicdo. A clareza na distingdo entre dignidade humana e
funcdo social poderd resultar em relacionamentos saudaveis onde o rico trata com
respeito ao empobrecido em razdo de serem iguais em dignidade.

N&o obstante, mais do que clareza conceitual, € preciso tomar partido das
pessoas a quem sdo negadas a sua dignidade. A dignidade humana é a base para 0s
direitos basicos ou fundamentais de todas as pessoas. E por isso que, para Sung (2017,
p. 07-08), € necessario ser igreja pobre, isto €, possuir um estilo de vida modesto, sem

ostentacdo, e optar pelos pobres, isto €, ter como prioridade os empobrecidos sem
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excluir os demais setores da sociedade, considerando todas as pessoas iguais em
dignidade.

Em suma, apesar de reconhecermos a limitacdo da proposta de Conde ao se
concentrar apenas em questOes espirituais e deixar de lado questdes economicas e
sociais, ndo deixamos de valorizar a possibilidade que suas reflexdes abrem para se
criticar a absolutizacdo do mercado livre como Unica alternativa para viver uma vida

digna e feliz.

Consideracoes finais

Na atualidade, percebemos que a cultura de consumo capitalista tem exercido
forte influéncia nas préaticas religiosas a medida que muitas igrejas pretendem
demonstrar seus valores ao exibir seu crescimento numérico, inauguracdo de templos
suntuosos e megaeventos com presenca de importantes figuras do mundo politico como
simbolos de sucesso.

Se nessa ldgica, a vida abundante e o sinal da béngdo de Deus significam poder
de consumo, por outro lado, as intuicdes de Emilio Conde possibilitam pensar em
critérios de béncdos e de espiritualidade pautados na pratica da solidariedade, da
misericordia, do perddo, do amor ao préximo e num estilo de vida simples e modesto
para além do capitalismo materialista consumista.

Essa maneira de ver e viver a fé constitui-se em modelos que servem de critica
ao “‘espirito” da modernidade, marcado pelo individualismo exacerbado onde as
amizades sdo pautadas em interesses escusos e ndo no livre amor ou na solidariedade, e
a dignidade humana é baseada no quanto o ser humano é capaz de consumir, isto &,
torna-se gente na medida em que consome mercadorias sem se considerar que, na
perspectiva biblica, todas as pessoas foram criadas a imagem e semelhanca de Deus,
portanto, iguais em dignidade, independentes se forem ricos ou pobres, brancos ou

negros, homens ou mulheres, europeu ou latino-americanos.
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Religiosidade: fator de resiliéncia em idosas institucionalizadas

Religiosity: a resilience factor in institutionalized elderly women

Ernani Francisco dos Santos Neto?

Resumo: O presente trabalho objetivou analisar a religiosidade como fator de
resiliéncia no processo de institucionalizacdo de idosos. Trata-se de um estudo
descritivo do tipo observacional com abordagem qualitativa. A pesquisa traz consigo
uma parte tedrica em que se explora os conceitos de resiliéncia, religido, religiosidade e
espiritualidade e outra empirica através dos dados coletados. A amostra foi composta
de 06 idosas com idades variando entre 66 a 89 anos. Para tal investigacgéo foi utilizada
a metodologia de Analise de Contetdo. As analises dos dados coletados e das
categorias construidas a partir do referido método contribuiram para o entendimento do
fenbmeno pesquisado. Os resultados apontam para uma associacdo direta entre
religiosidade e satde, demonstrando que a religiosidade pode ser entendida como fator
deresiliéncia em idosas institucionalizadas.

Palavras-chave: Religiosidade. Resiliéncia. Saude. Envelhecimento.
Institucionalizagéo.

Abstract: The present study aimed to analyze religiosity as a resilience factor in the
institutionalization process of the elderly. As for its method, this is a descriptive and
observational study with a qualitative approach. This work contains a theoretical part
dedicated to the elucidation of the concepts of resilience, religion, religiosity and
spirituality, alongside an empirical one, which revolve around the review of the data
collected. The sample included 06 elderly ladies, with ages varying from 66 to 89 years.
The data was examined utilizing content analysis method techniques, which contributed
to the understanding of the phenomenon under review. The results suggest the existence
of a direct relation between religiosity and good health, pointing out that the former may
be seen as a resilience factor forelderly people undergoing institutionalization.

Keywords: Religiosity, Resilience, Health, Aging, Institutionalization.

Introducéo

O envelhecimento populacional brasileiro é uma realidade, o nimero de idosos

aumenta a cada ano e o perfil demogréfico do pais passa por transi¢do. Este novo
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cendrio surge em decorréncia de varios fatores como: a queda das taxas de natalidade e
de mortalidade; o aumento da expectativa de vida relacionado as melhorias na area
social; os avangos da tecnologia no campo da satde; as mudancas na nupcialidade; e a
crescente participacdo da mulher, tradicional cuidadora, no mercado de trabalho.
(CAMARANO; KANSO, 2010; FREITAS, 2004; NERI, 2001, IBGE, 2013; SANTOS
NETO, 2018). Segundo Ferreira et al (2010, p.16) “essa transi¢do demografica
apresenta-se também como um desafio a ser enfrentado nas sociedades modernas,
demandando politicas e a¢cdes especificas voltadas para essa parcela da populagdo”.

Para Neri (2011), esse aumento da populacdo idosa gera grandes alteracGes nos
contextos social, econdmico e cultural. N&o obstante, o crescimento desse segmento
populacional é acompanhado pela incerteza das condi¢cdes de cuidado que o0s idosos
experimentam, visto que a velhice impde a consideracdo de aspectos culturais
importantes. Dentre eles, consideramos um que compreendemos ser de fundamental
importéncia para o idoso: o aspecto religioso. Haja vista que, influenciados pelos
avancos tecnoldgicos e sociais e pelo aumento da populagdo idosa, as preocupacdes e
intervencdes no campo da salde desta parcela da populacdo passou a valorizar além dos
elementos fisicos, psicoldgicos e sociais, as crengas religiosas.

No campo de estudos do envelhecimento nos reportamos as instituicdes
gerontoldgicas de assisténcia e acolhimento ao idoso, popularmente conhecidas como
asilos. Atualmente tais espacos sdo chamados de Instituicbes de Longa Permanéncia
para Idosos — ILPIs; essa € uma denominagéo recente adotada pela sociedade Brasileira
de Geriatria e Gerontologia (SBGG). Tal expressdao tem sua origem ligada aos asilos
que inicialmente eram dirigidos a populacdo carente que necessitava de abrigo. O seu
surgimento advém de um viés religioso institucional fruto da caridade crista diante da
auséncia de politicas publicas. Tais instituicGes sdo definidas como estabelecimentos
para atendimento integral a idosos, dependentes ou ndo, sem condicGes familiares ou
domiciliares para sua permanéncia na comunidade de origem (ARAUJO et al. 2010).

No Brasil, ainda é escassa a literatura que versa sobre as instituicdes para idosos.
Contudo, Khoury et al. (2011) revela que ndo ha dados estatisticos disponiveis acerca
do nimero de idosos institucionalizados e suas caracteristicas. Todavia, Siqueira e Moi
(2006) acreditam que, mesmo diante de uma impreciséo ou inexisténcia de dados gerais

que indiquem o total de idosos institucionalizados, percebe-se que a atencéo aos idosos
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nas instituices tradicionais, ou melhor, nas instituicdes asilares € uma realidade que
permanece no momento histérico do envelhecimento no Brasil. A demanda por
assisténcia no regime de internato cresce para a populacdo acima de 85 anos e de alta
dependéncia. Os autores notam uma grande procura por vagas nas instituiches
brasileiras ndo s6 por parte de idosos de alta dependéncia em busca de cuidados
especiais, mas também por idosos jovens, sua maioria na faixa etéria de 60 a 65 anos.
Neste trabalho temos o propoésito de apresentar os resultados da pesquisa de
mestrado intitulada “Religiosidade: Fator de Resiliéncia em Idosas Institucionalizadas
na Cidade de Juiz de Fora — MG”. Situados no campo de estudos da Ciéncia da
Religido, buscdvamos entendimentos sobre possiveis alteracfes na vivéncia e/ou pratica
religiosa no contexto institucional asilar. A pesquisa teve como objetivo geral
compreender a relacdo entre religiosidade e resiliéncia em idosos institucionalizados. O
estudo dividiu-se em dois momentos: no primeiro, uma revisdo bibliografica, onde se
explora os conceitos de velhice, envelhecimento e resiliéncia, bem como os de religido,
religiosidade e espiritualidade; no segundo momento, apresenta a parte empirica com

discusséo e andlise através dos dados coletados em campo.

2. Envelhecimento, velhice e resiliéncia

O envelhecimento é um termo que nomeia tanto o objeto de estudo como também
0 campo de intervencdo. Na qualidade de objeto de estudo, o envelhecimento € visto
como um processo universal, evolutivo, natural e gradativo, inevitavel e irreversivel,
sendo este permeado por questBes organicas, psicoldgicas, histéricas e culturais
(PITANGA, 2006; FERREIRA et al, 2010). Trata-se de um processo dinamico e
continuo de transformagdo que se inicia no nascimento culminado com a morte do
individuo. Bassit e Winter (2006) sublinham que o processo de envelhecimento humano
na qualidade de objeto de estudo estaria circunscrito a diferentes ordens de fenémenos
bioldgicos, psicolégicos e sociais. Segundo as autoras, em decorréncia dessa
diversidade, as disciplinas que tratam do envelhecimento adotam critérios distintos para
delimitar seu campo de investigacdo e intervencdo. O envelhecimento enquanto campo
de estudo e intervencdo, é, antes de tudo, interdisciplinar: trata-se de um campo de

analise desenvolvido e alimentado por estudiosos de varias disciplinas. Uma das areas
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que se destaca e a psicologia do envelhecimento, ndo menos importante, as areas da
gerontologia e da geriatria.

Na consagrada obra A velhice, Beauvoir (1970) descreve que ndo é possivel
definir, precisamente, o que é a velhice. Contudo, ela propde que a velhice ndo seja
entendida como um fato estatico, mas sim como o prolongamento e o término de um
processo chamado de envelhecer. O envelhecimento ndo é a mesma coisa que velhice.
Esta, a velhice, é compreendida como um estado do desenvolvimento que caracteriza a
posicdo do individuo idoso. E, portanto, um estado que caracteriza um grupo de idade
especifico: o de pessoas com mais de 60 anos. De acordo com Pitanga (2006), é preciso
esclarecer que, mesmo existindo variagdes individuais e sociais em cada época, sdo
estabelecidos critérios para agrupar categorias etarias. Para esta autora, tanto os critérios
médicos quanto as convencdes sociais tém a mesma dificuldade para definir o que é a
velhice, assim como 0 momento da entrada na velhice. Para alguns, esse momento pode
ocorrer com o periodo da aposentadoria, outros apontam para a fronteira da idade
cronoldgica ou ainda o surgimento dos primeiros sinais de dependéncia e/ou debilidade.

O processo de envelhecimento se caracteriza como um tempo de exposicdo a
acontecimentos da vida e a transi¢des, mas também como um tempo de implementacéo
de estratégias de confrontacdo e de resolugédo de desafios a partir das oportunidadese do
potencial adaptativo que cada idoso possui. O desgaste, as perdas e os declinios sdo
inevitaveis, desencadeando inimeros desafios adaptativos. No entanto, existem recursos
e potencialidades na velhice que podem se constituir em um mecanismo
multideterminado e mediador nesse processo de envelhecimento. Dentre eles,
destacamos a resiliéncia que se configura como um novo conceito de uma realidade
antiga, o qual foi discutido ao longo de anos por areas como a Fisica e a Medicina
(FERREIRA etal. 2012).

Para a compreensdo desta problematica serviu-se de aporte tedrico o conceito de
resiliéncia adotado por Infante (2005, p. 26), traduzido como “um processo dindmico
que tem como resultado a adaptacdo positiva em contextos de grande adversidade”.
Segundo ela, no conceito de resiliéncia devem estar presentes trés coisas: 1) a nocéo de
adversidade, trauma, risco ou ameaga ao desenvolvimento humano. O termo
adversidade pode designar uma constelagdo de muitos fatores de risco: viver na

pobreza, situacdo de vida especifica ou a morte de um familiar; 2) adaptacao positiva ou
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superacdo da adversidade. Essa adaptacdo positiva é entendida quando o individuo
alcangou expectativas sociais a uma etapa do desenvolvimento ou quando ndo houve
sinais de desajuste; 3) 0 processo, que considera a dinamica entre mecanismos
emocionais, cognitivos e socioculturais que influem no desenvolvimento humano. A
nocdo de processo permite entender a adaptacdo resiliente em funcdo da interacao
dindmica entre multiplos fatores de risco e de resiliéncia.

Para Poletto e Kolller (2006), a definicdo de resiliéncia implica a compreensao da
interacdo existente entre o individuo e o meio ambiente, assim como o entendimento
dindmico dos chamados fatores de risco e fatores de protecdo. Os Fatores de Riscos
estdo relacionados a toda sorte de eventos negativos de vida que, quando presentes no
seu contexto, aumentam a probabilidade do individuo apresentar problemas fisicos,
psicoldgicos e sociais. O risco é visto como um processo e ndo um evento estatico,
podendo ser conceituado por suas implicacdes nas relagdes e em seus resultados
especificos. Os autores explicam que sua magnitude é medida como a probabilidade de
um resultado negativo especifico em dada populagdo quando um risco esta presente
comparado com a probabilidade de quando ele ndo estd presente, assim o risco deve
sempre ser pensado COmMO um processo € ndo como uma variavel em si. Os Fatores de
Protecdo podem ser considerados como recursos adotados por um individuo para
superar 0s riscos. Eles correspondem as influéncias que modificam, melhoram ou
alteram respostas individuais a determinados riscos de desadaptacdo. Sua funcao,
segundo os autores, € modificar a resposta do individuo a situagéo de risco.

Na velhice, Vieira (2016) considera que a resiliéncia permite, por um lado, a
recuperacdo de situacBes negativas ou traumaticas, mas também a manutencdo do
desenvolvimento de capacidades em face de acumulacdo de desafios. Maia e Ferreira
(2011) acrescentam que, na velhice, as situagOes de risco vivenciadas s&o inerentes ao
préprio processo de envelhecimento e estdo associadas a outros eventos que permeiam a
vida dos idosos. Isso permitiria pensar a resiliéncia ndo apenas como um atributo inato
ou adquirido, mas sim um processo interativo e multifatorial.

Aproximando a resiliéncia da esfera religiosa, Margaca e Rodrigues (2019), em
uma revisdo de literatura acerca das crencas religiosas na vida adulta e na velhice,
apontaram que “o conceito de resiliéncia evoluiu do concreto para o abstrato, das

realidades materiais, fisicas e bioldgicas para as realidades imateriais ou espirituais”
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(MARGACA; RODRIGUES, 2019, p. 150). Ou seja, é atribuida ao individuo a
responsabilidade de criar formas para fortalecer e desenvolver a capacidade de ser
resiliente através, também, de atividades religiosas/espirituais. Ainda segundo 0s
autores, alguns estudos, a exemplo, (Kim; Esquivel, 2011) demonstraram que a religido
e a espiritualidade tém um peso semelhante ao de outros fatores identificados como
sendo fatores protetores de resiliéncia. Conceitualmente tem sido proposto que a
espiritualidade e a religiosidade podem facilitar a resiliéncia em quatro formas: 1)
construir e manter as relacbes pessoais; 2) facilitar o acesso ao suporte social; 3)
fortalecer os valores morais; e 4) oferecer oportunidades para desenvolvimento e
crescimento pessoal (VAN DYKE; ELIAS, 2007).

Para Reis e Menezes (2017) a religiosidade e espiritualidade se apresentaram
como uma importante estratégia de resiliéncia no existir da pessoa idosa longeva,
contribuindo para o enfrentamento de patologias, da soliddo, entre outras demandas
significativas, que colaboram para a diminuicdo do bem-estar desse segmento

populacional. Nessa perspectiva Margaca e Rodrigues (2019) discorrem que:

A dimensdo espiritual/religiosa tem sido descrita como sendo
relevante, por exemplo, naatribui¢éo de significado ao sofrimento
advindo de uma doenca crbnica e, também, como recurso de
esperanca face as mudancgas no estado de saude provenientes do
decorrer daidade (GREENSTREET, 2006). Os individuos passam por
um processo de ajustamento ao longo da vida, imprevisivel e
complexo (AVGOULAS; FANANY, 2013), exigindo que a pessoa se
adapte de forma diferente a varios estados, onde a eficacia depende
das estratégias de coping adotadas. O papel da religido tem-se
revelado particularmente relevante como estratégia de coping
individual para lidar com os eventos de vida, sendo a fé religiosa
frequentemente apontada como uma importante fonte de resiliéncia,
com um papel vital no apoio a pessoas que experienciam uma crise
(MARGACA; RODRIGUES, 2019, p. 151).

A investigacdo acerca do conceito de resiliéncia apresenta alguns correlatos ao
termo como também possiveis distingdes. Um desses correlatos é o conceito de Coping.
Antoniazzi et al. (1998, p. 276) definiu o coping como “um conjunto de esforgos,
cognitivos e comportamentais utilizados pelos individuos com o objetivo de lidar com
demandas especificas, internas ou externas, que surgem em situacdes de estresse e sdo

avaliadas como sobrecarregando ou excedendo seus recursos pessoais”. A extensdo do
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conceito de coping em Coping Religioso/Espiritual (CRE) é apresentada por Panzani e
Bandeira (2007), esses autores apontam trés meios pelos quais a religido pode estar
envolvida no coping. A religido pode ser parte, ela pode contribuir ou ser
resultado/produto do processo de coping. O termo coping religioso remete a uma
estratégia, um modo no qual as pessoas se voltam para a religido para lidar com o
estresse.

3. A Religido, a religiosidade e a espiritualidade

O foco da pesquisa que deu origem a esse artigo priorizava o0 aspecto religioso,
precisamente, a religiosidade sendo utilizada como uma estratégia, um fator de
resiliéncia. Contudo, era imprescindivel uma compreensdo acerca dos termos religido e
espiritualidade que caminham junto a esse termo. E fato que, nas Ultimas décadas, a
importancia do aspecto religioso na saude do individuo passou a ser bastante valorizada,
consequentemente 0s conceitos religido, religiosidade e espiritualidade também
passaram a ser problematizados. De um lado, temos a valorizagdo dessas dimensdes e,
de outro, a dificuldade de suas defini¢fes frente a amplitude lexical em que geralmente
esses termos sdo abordados em pesquisas pelo campo da Psicologia e quase sempre
estdo relacionados a saude.

A palavra religido extrapola sua propria conceituacdo, sendo dificil de ser
definida, j& que esta presente em todos os tempos em todas as culturas, sob as mais
diversas formas. A religido tem a ver com as questfes fundamentais do homem que
dizem respeito a existéncia, a formacdo identitaria, a relagdo com a vida, com a morte.
S0 questdes a respeito do transcendente, do divino, do sagrado. Ela faz parte do
fendbmeno humano nas suas mais variadas formas - sociais, teoldgicas, psicoldgicas,
historicas, antropolégicas -, as quais implicam abordagens e dimensdes varias e de
distantes espécies de vida coletiva e individual. A religido pode ser considerada um
objeto de investigacdo cientifica dos mais profundos e complexos (ALMEIDA, 2015).

No campo da Ciéncia da Religido, o termo Religido pode englobar vérias
interpretagdes. Segundo Junior e Portella (2012, p. 436) “religido, pode ser muita coisa,
conguanto o recorte e definicdo dela como objeto de pesquisa especifica, em um tema

religioso ou religido especifica”. Os autores ressaltam que cabe ao seu estudioso, ou
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melhor, ao cientista da religido, ter a capacidade e habilidade de discernir e construir
como objeto para sua pesquisa, visto que a religido ndo se imp&e como evidéncia fatica,
mas se mostra envolvida nas culturas. Considerando tal complexidade, Junior e Portella
(2012) ainda asseguram que seja qual for a definicdo que se dé ao termo, o fato é que
ela existe, ou seja, o objeto existe. Ela, a religido, “estd nas manifestagdes culturais, nos
simbolos, nas instituicbes, nos ritos, nas atitudes religiosas das pessoas, nas instituicoes
com suas doutrinas” (JUNIOR; PORTELLA, 2012, p. 436-437).

No campo da Ciéncia da Religido, a palavra religiosidade de acordo com
Berkenbrock (2007) é geralmente entendida como um adjetivo popular no qual
compreende uma gama de crencgas e praticas em termos de povo. Essa variedade estaria
um pouco a margem da instituicdo, quando ndo claramente fora da religido, sendo,
portanto, vivida e proposta pela instituicdo. Adotou-se, como aporte teodrico para a
compreensdo dos termos religiosidade e espiritualidade, as defini¢des de Socci (2006)
em um estudo no qual aborda a religiosidade no adulto idoso no ambito da Psicologia da
Religido, em que sintetizou as ideias de alguns autores acerca dos termos. Sobre a

religiosidade entende-se:

A Religiosidade (religido, cujaorigem latina é religare, reestabelecer
ligacdo), refere-se a comportamentos e crengasassociados a alguma
religido; refere-se as crencas propriamente ditas (missas, cultos,
sessdes...) incluindo as ndo institucionais como (as preces/oragoes,
oferendas etc.); refere-se também as experiéncias pessoais e ao
préprio conhecimento religioso (SOCCI, 2006, p. 89).

Para além dessa definigdo, Socci (2006) também apresenta duas formas de
religiosidade: a Religiosidade Intrinseca e a Religiosidade Extrinseca. Essa
classificagdo, em consonancia com Nantes e Grubits (2017), foi proposta por Allport
(1967) que definiu o aspecto religioso em religiosidade madura e imatura. A madura ele
classificou como Religiosidade Intrinseca e a imatura como Religiosidade Extrinseca.
No estudo utilizamos esses referenciais tedricos para compreensdo do que €
religiosidade.

A Religiosidade Intrinseca é aquela propria de pessoas que internalizam suas
crencas. Neste caso, a religido € parte integrante do cotidiano do sujeito, relaciona-se
com crencas e comportamentos religiosos que ocorrem no ambito privado em que

prepondera o relacionamento pessoal com a divindade ou com alguma figura de
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devocdo. Tendo abracado um credo, o individuo se esforca para internaliza-lo e segui-lo
totalmente. Nantes e Grubits (2017) nos diz que a Religiosidade Intrinseca é aquela
relacionada a dimensdo subjetiva, afetiva, na qual as crencas sdo mais interiorizadas, em
que a pessoa de fato integra sua existéncia em unido com suas crencas. Os autores
enfatizam que por isso a dimensdo intrinseca relaciona-se a aspectos mais interiores e
aceitos como valores e modo de vida. Nesta dimensdo, o individuo encontra mais
beneficios porque sua religiosidade atua como um fator de apoio, protecdo e estimulo
diante das situacOes adversas da vida.

Acerca da Religiosidade Extrinseca ou Orientacdo Extrinseca, Allport (1967, p.
434) afirma que “pessoas com essa orientagdo sao descartadas usar a religido para seus
préprios fins. O termo é emprestado da axiologia, para designar um interesse que é
realizado porque serve a outros, mais interesses finais”. Para ele, esses valores
extrinsecos sdo sempre instrumentais e utilitaristas, pessoas com essa orientacdo podem
achar a religido util de varias formas — para fornecer seguranca e consolo, sociabilidade
e distracdo, status e autojustificacdo. O credo abragado é levemente segurado para caber
necessidades mais primarias. Em termos teoldgicos, 0 tipo extrinseco se volta para
Deus, mas sem se afastar de si mesmo.

Socci (2006), além da religiosidade, também abordou a espiritualidade no adulto

idoso, descrevendo o termo da seguinte forma:

A espiritualidade (origem latina Spiritus = sopro) seu sentido
primordial é colocar o individuo em contato com a transcendéncia. A
espiritualidade funcionaria como um recurso interno, que pode ser
acionado pelo contato com o sagrado, com a natureza, com as artes,
com a experiéncia da doagéo de si, ouengajamento em causas que
visam o bem coletivo. Expressar-se-ia como a busca de um ser
superior, ou no envolvimento com temas éticos, estéticos, sociais, que
vdo além do sentido puramente material e imediato (SOCCI, 2006, p.
89).

Para Almeida (2015, p. 82), “a espiritualidade se coloca além da religido”, seria
uma instancia de vivéncia onde o principal objetivo é a busca de um sentido para a vida,
de busca pelo sagrado; uma conexdo consigo mesmo, independente da religiosidade ou
religido institucional. Ainda segundo este autor, ha um aumento do emprego do termo

espiritualidade tanto em pesquisas académicas como nas falas cotidianas. Ele acredita
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que isso ocorra por consequéncia de um cansaco de tudo que diz respeito a religido
institucionalizada.

Nessa mesma linha de pensamento se consagra Camurca (2016), o qual sustenta
que os estudos acerca da espiritualidade vém ganhando destaque desde a década de
1990 no panorama religioso do Brasil, da América Latina e no mundo. Esse interesse é
fruto de vérios processos, inclusive “o processo de crise e desinstitucionalizagdo
religiosa que atingiu as ditas igrejas histdricas gerando o consequente surgimento de
movimentos carismaticos e pentecostais, de um lado. E do outro, o advento de
movimentos alternativos, como o New Age, neo-esoterismos” (CAMURCA, 2016, p.
19). Para este autor, a nocdo de espiritualidade constitui-se como crucial na agenda
destes novos atores. Ele expressa que a nocdo de espiritualidade sofre diversas formas

de apropriacdo na experiéncia destes novos agentes do campo religioso contemporaneo.

4. O percurso metodoldgico

Trata-se de um estudo observacional de abordagem qualitativa. A amostra foi
composta de 06 idosas, destacando que apenas participaram da pesquisa individuos do
sexo feminino, mulheres de idade variando entre 66 a 89 anos. Dentre os critérios de
inclusdo definidos no estudo era preciso: ter no minimo trés meses de
institucionalizacdo ou estar na modalidade de acolhimento; atividade cognitiva
preservada; e ter idade igual ou superior a 60 anos e ainda que o idoso participasse do
trabalho de terapia de grupo. Salienta-se que no periodo em que ocorreu a observacédo e
a coleta de dados néo havia idosos do sexo masculino participando deste trabalho.

A pesquisa se apresenta em consonancia com 0s principios éticos norteadores da
ética na pesquisa cientifica envolvendo seres humanos elencados na resolucdo 466/12,
item 111 do Conselho Nacional de Saude. A participacdo dos sujeitos foi de livre e
espontanea vontade conforme assegura o TCLE. Os participantes foram informados
sobre 0s objetivos da pesquisa e da possibilidade de desisténcia do estudo caso
desejassem, sem qualquer prejuizo para 0s mesmos. Foram assegurados o anonimato e o
sigilo das informacOes e esclarecido aos participantes que as informacOes recebidas
seriam utilizadas Unica e exclusivamente para fins académicos cientificos. Visando

garantir o anonimato dos participantes foram criadas formas de identificacdo, assim os
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nomes reais das idosas foram alterados com o intuito de manter o devido sigilo sobre
suas identidades. Optamos por utilizar como pseuddnimos os nomes de flores para
caracterizar o perfil das participantes; essa escolha ocorreu devido a identificacdo delas
com as flores/rosas, sendo que cada uma escolheu seu prdprio pseuddnimo (Azaleia,
Tulipa, Rosa, Margarida, Lirio e Violeta). O residencial enquanto espago fisico € um
local que dispGe de uma ampla éarea verde com variada plantacdo de flores e rosas
distribuidas por todo o terreno. Por coincidéncia, a rua onde esta situada a ILPIs leva o
nome de Rua das Rosas, tornando-se assim um importante significante.

Buscando responder o problema da pesquisa adotou-se como critérios para
interpretacdo dos dados a anélise de todo material coletado que incluiam as entrevistas,
0s questionarios e também a observacado realizada em campo. Outro critério adotado foi
que as categorias seriam selecionadas conforme a aparicdo de elementos religiosos no
material coletado. Como estdvamos trabalhando com o uso de uma abordagem
qualitativa, foram consideradas as unidades de contexto que apareciam em todo material
selecionado. Essas unidades podem ser entendidas como termos semelhantes, idénticos
ou similares que aparecam no conteudo analisado: elas nos ajudam a ter uma
compreensdo contextual onde esses registros estao inseridos.

Para a andlise de dados optamos por utilizar como ferramenta de interpretacéo a
Andlise de Conteddo (AC) de Laurence Bardin (1977) também recomendada por
Minayo (2001) para um maior aprofundamento tedrico. Na concepg¢éo de Bardin (1997),
a Analise de Conteldo trata-se de um conjunto de instrumentos metodoldgicos cada vez
mais sutis em constante aperfeicoamento que se aplicam a discursos (conteudos e
continentes) extremamente diversificados. Bardin (1977, p. 38) define a Anélise de
Contetido como “Um conjunto de técnicas de analise das comunicagdes que utiliza
procedimentos sistematicos e objetivos de descricdo do conteudo das mensagens”. Esse
instrumento metodoldgico visa o0 conhecimento de variaveis de ordem psicoldgica,
socioldgica, historica e outras, por meio de um mecanismo de dedugdo com base em
indicadores reconstruidos a partir de uma amostra de mensagens particulares. Esta
metodologia procura conhecer aquilo que esta por tras das palavras sobre as quais se

debruca. Ela é, portanto, uma busca de outras realidades através das mensagens.

5. A discussao
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Depois de concluida a etapa da pré-analise e leitura exaustiva do material foram
selecionadas as unidades de contetdo, e consequentemente, a classificacdo. Realizada
esta etapa foram definidas quatro categorias de andlise, a saber: Rezar, Deus, Igreja e
Religido. Ocorreu que todas as unidades de registro tinham uma relagdo direta com
situacOes de vida, suas aparicfes caminhavam para contextos de dificuldades. Esses
registros eram utilizados em grande parte das vezes como mecanismos e/ou estratégias
de enfrentamento frente as situacdes de adversidades. Com base em nosso referencial
tedrico, o termo adversidade é comumente usado como sindnimo ao risco, ele pode
designar uma constelacdo de muitos fatores de riscos como a pobreza, uma situacao de
vida especifica, momentos dificeis e angustiosos, doencas, perdas, envelhecimento,
morte (ROCCA, 2008; MELILO, et al. 2005). Acrescentamos a essa constelacdo o
proprio processo de institucionalizagdo, todavia, era necessario especificar quais eram
essas estratégias.

Observamos que das seis entrevistas realizadas, em cinco dos relatos, prevalece
0 aspecto da adversidade. Sdo histérias de vida permeadas por situacOes dificeis
narradas a partir de uma posigdo social, sdo mulheres que se caracterizam pelos papéis
sociais que assumiram e desempenharam ao longo de suas vidas tais como: filha,
esposa, mde, mulher. S&o0 mulheres de luta, de enfrentamento, que exerceram muito
trabalho e esforco para a manutencdo da vida familiar. Ligadas ndo apenas pelo género,
mas identificadas pela condicdo feminina, compartilham de histérias em comum de
experiéncias e de vivéncias que ainda hoje se repetem: basta constatar que todas
partilham de uma condicédo, o asilamento. Acentuam-se nas suas histdrias as perdas de
entes queridos, de bens, de posi¢des sociais, como também um historico de doencas e
impossibilidades. Todavia, ao relatarem tais adversidades, demonstram claramente a
utilizacdo de estratégias de enfrentamento nesses momentos estressantes.

Em todas as entrevistas constatou-se que a procura por uma instituicdo foi uma
iniciativa de familiares e amigos e também do proprio idoso. Entre 0s motivos citados
que levariam a procura por uma instituicdo, os que mais prevaleceram foram a
internacdo por motivo de doencas e a falta de cuidadores e/ou companhia. Quatro das
participantes demonstraram ndo estarem de acordo com a internagcdo. Mesmo adaptadas

ao novo contexto manifestam insatisfacdo, bem como o desejo de voltar para casa,
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enquanto duas relatam terem experimentado uma rapida e facil adaptacdo. Em
particular, estas duas Ultimas relataram que tiveram mais “facilidades na vida” por
serem oriundas de uma classe econdmica e social que nao exigiam delas a mesma luta
narrada pelas demais. Contudo, passaram por adversidades em alguns momentos da
vida, afinal os problemas da existéncia humana, “as adversidades”, ndo se resumem
apenas a questdes econdmicas e sociais, o forte impacto ocorre no ambito do
psicologico, do subjetivo. Sdo as angustias humanas que se destacam como problemas
dificeis de resolucéo e a religiosidade, assim como nas demais entrevistas, foi destacada
como a mais recorrente das estratégias de enfrentamento em situacgdes dificeis.

Como produto da mensagem resulta as seguintes consideracgdes: buscava-se a
compreensdo sobre a importancia da religiosidade na vida do idoso e se ap0s 0 processo
de institucionalizagdo haveria alteragdes. Sim. Definitivamente, sim! Os resultados
apontam para uma associagdo direta entre a religiosidade e a satide no idoso na condicéo
de institucionalizado. A vivéncia da religiosidade no espaco institucional religioso ndo
traz consigo apenas uma re-ligacdo com o espiritual, mas também com o social quando
promove interagdes, encontros que se multiplicam e consequentemente resultam em
promogdo de satde. A religiosidade mostrou-se como um importante fator de resiliéncia
para esta populacdo: € um recurso utilizado pelos participantes desde longa data. As
participantes asseguram que em quase todos os momentos dificeis de suas vidas, que
podemos considerar como momentos de adversidade, utilizaram de sua fé, crenca e
oracdes. Eles se voltam para o sagrado para aplacar as anguUstias da existéncia. Em
quase todos os momentos de dificuldade fazia-se uso do elemento religioso.

Antes do processo de institucionalizagdo, suas experiéncias religiosas eram
vivenciadas de forma extrinseca, via espaco publico, através de missas, reunides,
atividades, festas, rituais, e obrigacdes da vivéncia religiosa. Na atual condicéo, a de
institucionalizadas, o espaco publico cede lugar a dimensdo subjetiva da vivéncia
religiosa, as experiéncias vividas por meio da religiosidade de natureza intrinseca
passam a ser mais frequentes, sdo recursos e estratégias que se apresentam disponiveis.
Quando questionadas sobre as estratégias utilizadas para superar as adversidades vividas
durante todo histdrico de suas vidas as quais foram relatadas nas entrevistas, a maioria
foi taxativa nas respostas: a religido, a crenca em Deus, a fé, as praticas religiosas. No

entanto, algumas das respostas foram dadas incitando questionamentos: “Quando se
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perde um filho a quem se recorre? Quando descobre uma doenca a quem procura?
Quando as perdas se acentuam a quem buscar?”.

Dentre os objetivos apresentados nesta investigacdo existe um que alude para a
compreensdo dos conceitos religido/religiosidade/espiritualidade para 0s idosos
residentes em ILPIs, assim como na literatura confirmou-se a imprecisdo dos termos. A
maioria das entrevistadas relatou ndo ter conhecimento, ou melhor, clareza dos seus
significados. O termo religido, mesmo sem a clareza de sua definicdo, mantém relacédo
direta com uma vis&o institucionalizada, com algo que se deve seguir de fato. E vista
como uma necessidade, um suporte, como algo que ordena e assegura a lei. Enquanto
que a religiosidade estaria mais proxima da pratica religiosa, do trabalho religioso, do
ser e de fazer religido, da experiéncia religiosa propriamente dita, a espiritualidade foi
percebida como uma pratica religiosa voltada a comunicacdo com 0s espiritos, como
algo inexplicavel, em alguns casos, como algo que apenas se sente, sendo aceita por uns
e outros ndo. Também se observa desconhecimento sobre o significado do termo, sendo
definido por alguns como algo negativo e sujo.

Em outro objetivo que nds propusemos investigar estava incluso verificar se
haveria aumento da religiosidade no adulto idoso. A partir da analise e com base nos
relatos verificou-se que a crenca religiosa ndo se intensifica com a idade. Em trés dos
participantes se verifica que ndo ha aumento da religiosidade na velhice, o que existe é
mudancas, o que corrobora com os achados de Poletto e Kolller (2006) os quais
defendem que os fatores de protecdo ndo erradicam os fendmenos psicologicos de uma
situacdo vivenciada; na verdade, o que ocorre € uma mudanca na forma como 0s
individuos enfrentam as situacdes em suas vidas, mormente quando sdo submetidos a
circunstancias estressantes e desvantajosas — em nosso caso a institucionalizacéo.

Essas mudancas sdo permeadas por inimeros fatores dos quais se destacam a
perda da autonomia, a limitacdo fisica e/ou psicoldgica e a dependéncia no que tange a
locomocdo, entre outras. Na realidade, o que ocorre € uma mudanca, por causa do
tempo. Verificou-se que a auséncia de atividades as levam a ter mais tempo para si €,
consequentemente, para a manutengdo de sua religiosidade. “Agora depois que t0 aqui
dentro sozinha, tenho mais tempo, rezo e converso com Deus, peco ndo s6 pra mim,
peco pra familia: parentes, amigos, hospitalizados, desencarnados. Peco a Deus por

todos, nas minhas oragdes eu englobo todo mundo” (Entrevista Azaleia, 2019).
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Quando questionadas se a religiosidade aumenta com a idade, a maior
porcentagem assegura que ndo. Os idosos relatam que na condicdo de institucionalizado
0 tempo se estende e com isso acentua-se a ociosidade. Frente ao seu desamparo, o que
resta a fazer? Buscar a Deus, e como se busca a Deus? Rezando. Trés das participantes
declararam aumento da religiosidade ap6s a entrada na ILPIls. A primeira afirma
“Aumenta. Com certeza” (Entrevista Azaleia 2019). Contudo, duas ndo se reportam ao
aumento da fé propriamente dita, se reportam também ao tempo, vejamos: “A
religiosidade aumentou mais porque tem mais tempo, fico 24 horas a toa, entdo eu
aumentei as rezas. Ndo tem nada pra fazer, antes eu trabalhava ai rezava menos. Hoje,
rezo mais” (Entrevista Rosa, 2019). Outra participante sustenta: “Eu rezo mais porque
tenho mais tempo agora, ndo faco mais nada e ai tenho tempo pra rezar. Antes eu
trabalhava muito, rezava, mas ndo era tanto assim ndo. Eu acho que aumenta mais. Por
causa do tempo pra rezar’ (Entrevista Margarida, 2019). Trés das participantes
declaram que ndo houve aumento da religiosidade “Nao. Pra mim ndo. Esta a mesma
coisa” (Entrevista Tulipa, 2019). “Nao. Antes eu rezava mais” (Entrevista Lirio, 2019).
A ultima reafirma “N3o. A minha ndo aumentou ndo. Eu ia a missa todo dia e dava aula

de catecismo, eu frequentava, ia mais a igreja” (Entrevista Violeta, 2019).

Considerac0es Finais

As pesquisas assinalam uma relacdo direta entre envelhecimento, religiosidade e
salde, sendo essa relacdo também documentada por outros trabalhos. A religiosidade
pode permitir ao individuo idoso uma re-ligacdo ndo somente com o divino ou sagrado,
mas também com o afetivo, o psicoldgico, o utilitario, o0 econdmico, o ético, o social, e
mais, 0 que denota uma re-ligagdo com diversos aspectos da vida. Nesse estudo, fica
demonstrado que a religiosidade pode ser entendida como fator de resiliéncia em idosas
institucionalizadas.

No inicio da pesquisa indagava-nos se haveria alteracbes na forma do idoso
vivenciar suas praticas e/ou experiéncias religiosas ap06s 0 processo de
institucionalizacdo. J& no comeco de nossa investigacdo a resiliéncia mostrou-se um
elemento fundamental, um referencial te6rico proprio para compreensdo dessas
possiveis alteracdes, incluindo a institucionalizacdo. Questiondvamo-nos precisamente

se haveria o individuo utilizado da resiliéncia como recurso, se era possivel pensar a

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 18, n. 1, p. 142-161, jan-jun /2021 156



Revista Discente do Programa de

SACRILEGENS Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

religiosidade como fator de resiliéncia? Concluida a etapa da andlise e de posse das
categorias, percebemos a necessidade de aprofundar a observacdo e as analises acerca
da histéria de vida de cada participante.

Quando essas historias foram comparadas, mostraram muitas semelhangas, estar
na condicdo de institucionalizado em grande parte das vezes €& experienciar um
momento de grandes mudancas, de perdas, de ressignificaces... Ou melhor, de
adversidade. Todas as residentes entrevistadas adentraram a instituicdo por questfes
diretamente relacionadas aos cuidados com a salde: para algumas familias, a instituicdo
passa ser uma aliada poderosa no gque tange aos cuidados voltados ao idoso, visto ser a
Unica alternativa. Todavia, 0 processo de institucionalizacdo ndo se da sem traumas, seja
por iniciativa da familia ou por escolha prépria do idoso, para este, mergulhado no
desamparo da velhice, o que Ihe resta é o tempo.

E ter tempo para rememorar 0 tempo, por vezes lembrar-se de suas memorias,
agradecer e em outras calar-se. Este calar ndo é totalmente silencioso: ele grita
internamente a espera de uma brecha confiavel, um quantum se esvai, mas grande parte
permanece. E € atraves de sua religiosidade que ele se faz ouvir. A religiosidade é
utilizada como um fator de protecdo, como um instrumento que da suporte para 0 novo
desafio — a institucionalizagdo. Mesmo inserido em um grupo, na coletividade, ou
melhor, no espago institucional, o idoso se sente sozinho. Os sentimentos de abandono e
de soliddo sdo recorrentes na maioria, sem falar das inUmeras mudancas de ordem
psicoldgica que ocorrem, a exemplo, a diminuicdo dos vinculos sociais e a dificuldade
de fazer novos lacos, fendmenos proprios dessa fase. Acreditdvamos que, aliado ao
processo de institucionalizacdo, a ndo vivéncia das préticas religiosas poderiam resultar
em consequéncias para a salde e qualidade de vida do idoso. No caso do idoso residente
em uma ILPIs, essas praticas religiosas sdo ressignificadas, dando lugar a outras formas
de ver e viver sua religido e/ou religiosidade assim como a sua saude.

No que tange a instituicdo, esta apoia a ideia de que as praticas religiosas
influenciam na qualidade de vida e bem-estar do idoso permitindo e propagando a
valorizacdo da vivéncia religiosa em seu interior, para, além disso, divulga resultados de
pesquisas que reconhecem o valor da dimensdo religiosa na satde do idoso. Entretanto,
observamos que durante todo o periodo em que se desenvolveu o estudo, constatou-se

apenas a presenca de uma instituicdo religiosa nesse espaco: a instituicdo catolica. As
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expressoes religiosas neopentecostais e espiritas que adentram a instituicdo ainda
timidamente, apenas se apresentam quando buscam seus fiéis (geralmente, sdo idosos
sem parentes proximos) para os cultos e reunides. Quanto as religides Indo-afro-
brasileiras e as de origem asiaticas, verifica-se a auséncia da presenca institucional
nesse espaco asilar, contudo, confirma-se a presenca de crencas, de fiéis e devotos.
Constata-se que a presenca religiosa institucional no dmbito asilar é real, podendo ser
em alguns espacos diversa.

Posto isto, & evidente que os questionamentos acerca da relacdo entre
envelhecimento e religido, que nos é bastante cara, ndo se deram por encerrados com a
avida pesquisa de campo e a imersdo na pesquisa cientifica. Muitos outros
guestionamentos ressoavam, o0 que reforca a necessidade de novos estudos,
principalmente se se considerar a escassez de pesquisas com a tematica no Brasil.
Espera-se que essa discussdo tenha se justificado, contribuido para uma atualizacdo
bibliografica e para a abordagem desta tematica na literatura cientifica e académica.
Apesar de ser um dos grupos em que a religiosidade tenha maior relevancia, percebe-se
que ainda h& uma escassez de pesquisas sobre religiosidade em idosos, sendo ainda

mais significante nos institucionalizados.
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Igreja Messianica, agricultura natural e a salvacéo pela natureza

Messianic Church, Natural Agriculture and salvation by nature

Milena Maria de Sousa Silval
Roseane Barbosa Ferreira?

Resumo: O artigo visa fazer algumas reflexes acerca da concepcdo que a Igreja
Messianica possui sobre 0 tema natureza a partir da analise do cerne doutrinal dos textos
de Mokiti Okada conhecido também por Meishu-Sama, intitulado Alicerces do Paraiso.
Tem-se a base tedrica para a identificacdo da percepcéo religiosa sobre 0 método de
cultivo denominado de Agricultura Natural junto a nocdo de salvacdo. Através do
plantio e consumo de alimentos sem o uso de agrotéxicos, remetendo a ideia de
purificacdo fisica e espiritual alcangada por meio do respeito as leis da natureza é
possivel estabelecer uma aproximacdo com Deus pela pratica da Agricultura Natural. O
conceito religioso para essa relagdo entre ser humano e natureza proporciona a
discusséo de novas perspectivas sobre consciéncia ambiental e ambiente religioso.

Palavras-chave: Agricultura natural. Salvagdo. Consciéncia ambiental. Mokiti Okada.

Abstract: The article aims to make some reflections about the conception that the
Messianic Church has on the theme nature; from the analysis of the doctrinal core of the
texts of Mokiti Okada, also known as Meishu-Sama, entitled Foundations of Paradise,
there is a theoretical basis for the identification of religious perception about the
cultivation method called Natural Agriculture together with the notion of salvation.
Through the planting and consumption of food without the use of pesticides, referring to
the idea of physical and spiritual purification achieved through respect for the laws of
nature, it is possible to establish an approach with God through the practice of Natural
Agriculture; the religious concept for this relationship between human beings and nature
provides the discussion of new perspectives on environmental awareness and the
religious environment.

Keywords: Natural Agriculture. Salvation. Environmental Awareness. Mokiti Okada.
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Atualmente o debate envolvendo o meio ambiente estd presente em Varios
segmentos da sociedade e a discussdo sobre preservacdo da natureza ou qualquer outra
problematica envolvendo o tema € uma pauta que transcende qualquer setor especifico
de estudos. No que tange o ambiente religioso, tal preocupacdo ndo é diferente e, de
modo geral, as diferentes religides trazem perspectivas que apontam para a relacdo
humano/natureza visto que ndo ha como dissociar essas partes. Assim, a interacdo com
0 meio ambiente tem se convertido em um aspecto fundamental de doutrinas e/ou

expressoes religiosas. Nesse sentido Chaui (2000) ressalta que

A sacralizagéo e a ritualizagdo da vida fazem com que a medicina,
agricultura, culinaria, edificac@es, producdo de utensilios, musica,
instrumentos musicais, danca, adornos tornem-se ritos ou elementos
de cultos. Semear e colher, cagar e pescar, cozer alimentos, tanto
quanto fiar e tecer, pintar, dancar e cantar sdo atividades técnico-
religiosas (CHAUI, 2000, p. 49).

Referente a proposta de discussdo deste artigo, o ponto de reflexdo se faz sobre as
consideracfes em relacdo a vivéncia religiosa voltada a natureza de acordo com 0s
ensinamentos da lgreja Messianica Mundial, mais especificamente o que diz respeito a
agricultura natural, pois este conceito € um dos pilares fundamentais da doutrina que
perpassa pela nocdo de uma propagacdo de consciéncia ecoldgica como mecanismo de
salvacao.

Para isso, foram utilizados os textos base dos ensinamentos do fundador da Igreja
Messianica Mokiti Okada intitulados Alicerce do Paraiso que trazem em seus escritos o
corpo doutrinal da instituicdo. A partir das consideracGes presentes nessa literatura
acerca da percepcao da igreja sobre a natureza, concentramos no entendimento de uma
justificativa religiosa sobre a pratica da agricultura natural estimulada pela igreja sendo
este método de cultivo considerado um dos trés pilares de salvacdo que compdem a
doutrina messianica.

Através da analise dos textos doutrinais da instituicdo juntamente com um aporte
tedrico de estudiosos que se debrucam na discussao da relacdo entre religido e natureza
como Leonardo Boff (2001, 2009), Campbell (1997), Guerriero (2009), Siqueira (2002),
Cavalcante (2000) entre outros, abordou-se algumas consideracdes da percepgdo que a
Igreja Messiénica faz acerca de uma conciliagdo entre ser humano e natureza para gerar

o ideal de equilibrio e purificagdo tanto material como espiritual e como essa questao
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ganha contornos de sacralidade dentro desse contexto e evidencia uma nova visdo sobre
uma consciéncia ambiental pautada em uma percepcdo holistica que proporciona um

integracionismo que repercute na no¢do da salvacao.

1. Igreja messianica do Brasil e a percepcao sobre a natureza

Em linhas gerais, a Igreja Messianica tem sua origem no Japdo em 1935 através do
fundador Mokiti Okada, posteriormente chamado de Meishu-Sama. Chega ao Brasil na
década de 1950 por meio dos imigrantes japoneses. Todavia, principalmente a partir da
década de 1970, houve uma expansdo de membros da Igreja para além dos japoneses
em terras brasileiras (GONCALVES, 2008, p. 02).

Acerca das novas perspectivas e concepcoes religiosas, um aspecto central da Igreja
Messianica que a diferencia das demais religides de origem oriental é o conceito dos
trés pilares da salvagdo: 1) Johrei que diz respeito a transmissao da “luz divina” através
da técnica de imposicdo de mdos; 2) Agricultura Natural que consiste na promogao da
agricultura sem o uso de agrotdxicos, pois se pauta na ideia de pureza do solo e,
portanto, dos alimentos produzidos e consumidos; e 0 3) Belo que esta relacionado a
elevacdo espiritual atraves da apreciacdo da arte intimamente ligado ao sagrado, ou seja,
0 Belo é uma espécie de materializacdo dos aspectos divinos (MEISHU-SAMA, 2008).

Nesse sentido, o artigo trata mais especificamente do segundo pilar, a Agricultura
Natural. Sera analisado esse ponto especifico da doutrina messianica abordando a l6gica
da Igreja com o trato das questBes que envolvem a discussdo sobre a natureza presente
em seus ensinamentos. Ao que se refere a preocupacao da instituicdo, um aspecto que
fica evidente é que a mesma abrange os varios temas do cotidiano e traz essa proposta
para sua liturgia como frisado por Meishu-Sama: “a nossa Igreja ¢ uma religido que
abarca todos os campos da atividade humana.” (MEISHU-SAMA, 2008, p.19). Sobre
essa abrangéncia, destacamos o tema ambiental como um fator intrinseco na concepcao
religiosa da igreja messianica.

Quando se aborda um tema sobre doutrinas religiosas de origem oriental como é o
caso da Igreja Messianica, um fator que € pertinente mencionar para facilitar a
compreensao da prépria discussdo sobre a visdo da igreja em relacdo a natureza, se trata

de um aspecto bem marcante e diz respeito ao que Campbell (1997) considerou como
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“visdo fundamentalmente oriental da humanidade como parte da entrelacada teia de
vida espiritual e sensitiva” (CAMPBELL, 1997, p. 20), é o que chamamos de uma
perspectiva holistica que atribui um tom de inter/intra conexao entre o individuo e os
elementos que o cercam num estado continuo de influéncia entre as partes. Assim, sobre
o conceito de holistico, podemos considerar como a inser¢do do “sujeito [...] em que se
vé€ conectado ao todo, sem separagdo entre macro e microcosmo” (GUERRIERO, 2009,
p. 378). Desse modo, questdes que envolvem preocupacdo com a natureza se fazem

pertinentes dentro desse processo. Sobre o conceito de holistico Leonardo Boff afirma:

O holismo significa a captacdo da totalidade organica, uma e diversa
em suas partes, mas sempre articuladas entre si dentro da totalidade e
constituindo esta totalidade. Na parte estd o Todo, e 0 Todo se compde
da articulacéo de todas as partes (BOFF, 2009, p. 118).

Esta perspectiva fica bastante evidente quando nos voltamos para 0s ensinamentos
da Igreja Messianica. Ela é referida pelo préprio fundador como sendo uma espécie de
“ultrarreligido” onde ¢ destacado seu diferencial que estd na proposta de ‘transbordar’
0s ensinamentos de maneira que essas concepcdes se faca atuante nos mais diversos
campos da vida cotidiana, ndo ficando restrito ao campo religioso. Assim Meishu-Sama
afirma que

Podemos dizer mesmo que é uma Ultrarreligido, inédita para a
humanidade. [...] O que defendemos ndo se restringe apenas a
Religido. Nosso objetivo é dar a mais alta diretriz ao campo da
Medicina, da Agricultura, da Arte, da Educacdo, da Economia, da
Politica, enfim, a tudo quanto diz respeito ao homem (MEISHU-
SAMA, 2008, p. 181).

E bem notdria a intencdo da instituico sobre sua abordagem transcender o campo
meramente da religiosidade, ou seja, verifica-se em relacdo a Igreja Messianica a
propagacdo de uma ética religiosa que se manifesta nos mais variados setores da
sociedade. Por extensdo, podemos falar em uma l6gica permeando de maneira bastante
consistente a composicdo da doutrina da Igreja e o que diz respeito a evocacdo de uma
consciéncia ambiental em que a natureza estd inserida em uma perspectiva religiosa, de
sacralizacao.

As bases que formam os ensinamentos da Igreja Messianica se referem a uma

crenca baseada no animismo, ou seja, € uma cosmovisdo que considera a existéncia
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inerente do espirito em todas as formas da natureza ndo se restringindo aos seres
humanos, mas também animais, vegetais e a propria terra sendo esta considerada o
grande organismo vivo. Mokiti Okada ressalta que, em relacdo aos aspectos da natureza,
“ndo ha erro em lidarmos com qualquer elemento da Grande Natureza acreditando que
ele possui espirito” (MEISHU-SAMA, 2008, p. 115).

Essa relacdo entre individuos e 0 mundo natural estabelece, portanto, uma continua
influéncia entre as partes, visto que a prépria existéncia dos seres € uma extensao dos
elementos primordiais criadores da vida, pois como segue a explicacdo sobre a doutrina
messianica, podemos destacar esse vinculo permanente com a natureza dada as
circunstancias de que “tudo que existe, ¢ composto de trés elementos basicos. O
nascimento e o desenvolvimento de todas as coisas dependem da energia destes trés
elementos: o Sol, a Lua e a Terra” (MEISHU-SAMA, 2008, p. 22).

A partir dessas trés combinagGes energéticas (Sol, Lua e Terra), segundo Mokiti
Okada, foi possivel fornecer os subsidios necessarios para o estabelecimento da vida.
Nesse sentido, o ser humano é um reflexo dessas combinagdes, expressando em sua
vivéncia essa conjuntura. O seu proprio bem estar - como de tudo mais que o cerca -
depende da harmonia energética desses elementos, portanto. A intima relacdo entre
humano e natureza ¢é destacada pelo fundador da Igreja: “Desde a antiguidade o homem
é considerado um pequeno universo, porque 0 principio acima se aplica ao corpo
humano” (MEISHU-SAMA, 2008, p. 23).

A concepcdo de ‘natureza sagrada’ ¢ exposta por Mircea Eliade (1992) justamente
porque explicita a ideia de uma extensdo que ultrapassa 0s aspectos meramente naturais
ou fisicos na composicdo ou criacdo do universo concedendo uma atmosfera que
perpassa a logica religiosa. Dai se percebe uma atribui¢do de sacralidade a natureza de

acordo com as mais variadas nogoes religiosas, pois:

Para o homem religioso, a Natureza nunca é exclusivamente “natural’”:
estd sempre carregada de um valor religioso. Isto é facilmente
compreensivel, poiso Cosmos é uma criagdo divina: saindo das méos
dos deuses, o0 Mundo fica impregnado de sacralidade. N&o se trata
somente de umasacralidade comunicada pelos deuses, como € o caso,
por exemplo, de um lugar ou um objeto consagrado por uma presenca
divina. Os deuses fizeram mais: manifestaram as diferentes
modalidades do sagrado na propria estrutura do Mundo e dos
fendmenos cdsmicos (ELIADE, 1992, p.59).
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Quando nos voltamos a anélise e as consideracGes da doutrina religiosa da Igreja
Messianica acerca do que é entendido sobre a natureza, percebemos que ela ocupa um
papel de destaque: a propria ideia na intengdo de uma promogao de “Paraiso Terrestre”
estd intimamente ligado a presenca de uma convivéncia direta com a natureza. Sobre a
intencdo de reproduzir o paraiso na terra, Mokiti Okada é categorico em sua escolha e
ressalta: “Projetamos o protdtipo do Paraiso Terrestre escolhendo locais maravilhosos
[...] onde estdo sendo edificados magnificos edificios e jardins. [...], pretendo mostrar ao
mundo a sublimidade e formosura do Supremo Céu” (MEISHU-SAMA, 2008, p. 53).

Um aspecto bem pertinente da Messianica que elucida didaticamente, por assim
dizer, é a questdo da promocao de praticas para com seus membros como a jardinagem,
cultivo de hortas e a arte do Ikebana (confeccdo de arranjos florais) de modo que o
contato com a natureza seja uma atividade constante, pois ter essa conexao com o solo e
sua energia vital traz um ideal de harmonia, purificacdo, saude, além da experiéncia de
uma aproximagao com a divindade. Esses sdo 0s principais pressupostos entendidos que
sdo possibilitados através dessas praticas.

Quando nos remetemos a ideia dos trés pilares da salvacdo da Igreja Messianica,
mais especificamente, ao segundo pilar de salvacdo, a agricultura natural, fica mais
evidente a promog¢édo do contato com a terra como meio de equilibrar e respeitar as leis
da natureza. Uma das possiveis consequéncias do método de cultivo sem o uso de
agrotoxicos como mecanismo de purificacdo do solo é a potencializagdo energética da
terra que resulta na geracdo de alimentos saudaveis para o consumo contribuindo, assim,
para a prépria nocdo de saude tanto fisica como espiritual. Nesse sentido, sobre o trato e

respeito ao meio ambiente Mokiti Okada esclarece que:

[...] basta que 0 homem obedeca as Leis do Universo, paraque todas as
coisas se harmonizem e progridam normalmente. Assim, quando se
provoca desarmonia, surge a desarmonia; caso contrario, surge a
harmonia. Nisto consiste a Grandiosa Harmonia da Natureza. Para ser
feliz, o homem precisa aprofundar seu conhecimento sobre este assunto
(MEISHU-SAMA, 2008, p. 149).

Assim, a promogdo de uma agricultura natural e sustentavel como parte central de
uma doutrina religiosa que busca uma aproximacao com a divindade através do cuidado

com a natureza possibilita identificar o viés salvacionista dentro dessa logica. E possivel
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estabelecer novas perspectivas no que tange ao meio ambiente e a educacdo ambiental
sendo esta uma preocupacao constante da Igreja Messianica.

Nesse aspecto, ha uma contribuicdo significativa partindo da instituicdo religiosa
para repensar praticas que estdo diretamente ligadas as questdes socioambientais como a
atencdo a degradacdo do meio ambiente. Ou seja, essa consciéncia ecolégica promovida
através de uma sacralizacdo da natureza resulta no estabelecimento da discusséo sobre o
papel e a importancia da natureza diante das pautas religiosas tanto do ponto de vista
doutrinal como na viabilidade e empenho de atuacdo em prol dessa demanda por parte

daigreja.

2. Salvacdo pela agricultura

Sobre a questdo ambiental promovida pelos mais diversificados setores de
sociedade, Leonardo Boff (2001) chama a atencdo para um aspecto essencial que surge
como demanda frente aos problemas ocasionados pela degradacdo ao meio ambiente e
que esta relacionado a uma perspectiva do cuidado que deve ser evocada de maneira
que essa preocupacdo envolvendo altas ambientais se torne parte da cultura da
sociedade como um todo. O ensino sobre respeito pela natureza deve ultrapassar as
fronteiras da classe escolar se tornando parte integrante de nossas demandas sociais.

Boff afirma que

[...] a atitude de sentir cuidado deve transformar-se em cultura e
demanda. Um processo pedagdgico que acontece paraalém da escola
formal que atravessa as instituicdes e faz surgir um novo estado de
consciénciae de conexdo com a Terrae comtudoo que nela existe e
vive (BOFF, 2001, p. 117).

Podemos dizer que essa logica do ‘cuidado’ se faz presente quando nos remetemos
a doutrina Messianica, pois ao que se refere a relacdo religiosa que se estabelece com o
meio ambiente a Igreja fundada por Mokiti Okada possui um envolvimento significativo
na atuacao sobre estratégias ligadas a educagdo ambiental, ao passo que a igreja tende a
promover sob o ponto de vista de sua liturgia, o despertar para uma nova forma de
consciéncia em relacdo a Terra, contribuindo, assim, para o debate envolvendo o campo

ambiental através de uma perspectiva religiosa. Nas palavras de Mokiti Okada sobre o
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interesse da igreja ao que envolve um repensar voltado a pratica da agricultura, ele

explicita sua intencao.

As atividades relativas a obra que estamos realizando, abrangem a
reformada agriculturae da medicina, apontam as falhas de todas as
culturas e adotam, como principio orientador, o ideal de uma nova
civilizagdo (MEISHU-SAMA, 2008, p. 03).

A agricultura natural, na doutrina da Igreja Messianica, representa o segundo pilar
de salvacdo. Nela € estimulada a pratica da agricultura sem o uso de agrotdxicos, pois
de acordo com a concepcdo da igreja este interfere na saude do solo e, portanto, no ideal
de satde do prdprio ser humano uma vez que, consumindo esses alimentos com teor de
agrotoxico, ha uma diminui¢cdo da energia vital no solo o que, consequentemente,
influenciard naquele vegetal. Portanto, ha uma consequéncia direta na ideia de
purificacdo que se estende do solo, perpassa a no¢do da alma e remete ao ato de
consumir alimentos com baixa energia vital.

Assim, “o principio basico da Agricultura Natural consiste em fazer manifestar a
for¢a do solo” (MEISHU-SAMA, 2008, p. 18), pois “quanto mais puro o solo, maior ¢ a
sua forga para o desenvolvimento das plantas” (MEISHU-SAMA, 2008, p. 164). Essa
nocdo de energia/forca esta intimamente ligada ao principio da sacralizacdo da natureza
em que se busca alcangar ou restaurar a pureza da Terra. Além da propria concepgéo de
purificacdo dos alimentos como promovedor da saude terrena, a pratica de atividades
ligadas ao solo como jardinagem, agricultura e afins faz com que o ser humano desperte
a nocdo do cuidado, do mesmo modo que ha também essa relacdo de aproximacdo com
o divino através do contato com a natureza.

De acordo com Boff (2004, p. 206), “toda religidao produz também um discurso
sobre a natureza, como dimensdo da totalidade.”. Nesse sentido, a causa ambiental
ganha contornos salvacionistas para a Igreja Messianica. Ao mencionar sobre 0s campos
de interesse de sua religidao, Mokiti Okada destaca que “dedicamos especial atengdo aos
problemas concernentes a doenca, a saude e a agricultura, no campo da Ciéncia, e
também as artes” (MEISHU-SAMA, 2008, p. 06).

A pratica da agricultura natural reflete algumas percepcdes sobre a relacdo
estabelecida entre membros da igreja, natureza e aspecto divino, ndo estando dissociada

desses vinculos. De acordo com essa percep¢do, a agricultura natural serve como
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expressdo da manifestacdo religiosa. Ao mencionar os beneficios adquiridos com a

pratica, a Igreja pontua que

A. Trabalhar no campo e cultivar com as proprias mdos ¢ um
momento de nos religar a natureza e a Deus; B. A prética da
agricultura amplia nossa gratidao e respeito para com Deus e Sua
criacdo; C. Compreender que o solo esta nos observando, sente 0 que
pensamos e o que queremos; D. Despertar para respeitar a Lei da
Natureza, a existénciade Deus, bem como cada animal, planta, inseto,
pois tudo tem espirito, sentimento; E. Reconhecer a Grandeza de
Deus, para aumentar cada vez mais nossa gratiddo a Ele e para
aprendermos a nos tornarmos verdadeiros espiritualistas
(FUNDACAO MOKITI OKADA, 2018c).

A agricultura natural serve de mecanismo para uma conexao mais acentuada com
Deus. A medida que esta pratica proporciona, através do contato direto com o solo/terra,
meios de aproximacdo com o Divino, a forma como é estimulada esse modo especifico
de agricultura ndo se da de forma aleatéria, mas segue determinadas diretrizes que
visam estabelecer uma maximizacdo da eficiéncia da busca do ideal de equilibrio, de
purificacdo etc.. H& uma espécie de ritualistica cujo objetivo € estabelecer uma interagdo
mais intima com o Deus despertando na pessoa que esta praticando esse contato com a
natureza uma experiéncia religiosa por meio da préatica da agricultura natural, ou seja,
ndo se trata de um processo simplesmente mecanico ou racional: ele é permeado de
significados que possui uma légica mais ampla e divina do que a utilitarista que seria a
mera producdo de alimentos naturais.

Sobre a concepcdo da forma como se deve proceder na agricultura natural, existe
toda uma preocupacdo para sua realizagdo. No entanto, ndo é o objetivo deste artigo
aprofundar nesta questdo mais técnica e sim ater-se a percepcao simbolico-religiosa da
pratica. O cultivo em si, a nocdo do desenvolvimento de um cuidado ao praticar a
agricultura, manifesta em termos doutrinais uma preocupacédo de tratamento direcionado
ndo somente ao vegetal em questdo: a pratica implica uma simbologia que transcende o
ato do plantio e ressoa nos mais diversificados campos da vida cotidiana. Para a Igreja
Messianica 0 manejo com a planta vem a despertar uma nog¢do ou consciéncia de
cuidado com os demais seres.

Em relagdo ao significado do cultivo voltado ao religioso, observamos nos termos

transcritos anteriormente sobre os beneficios da pratica, uma relacdo mais intimista de
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percepcdo do divino: a pratica da agricultura é como um canal que possibilita essa
experiéncia com o sagrado. O membro da igreja ao cuidar de uma horta, aprendendo e
vivendo atraves da experiéncia voltada aos cuidados direcionados a planta, desenvolve
um mecanismo que proporciona o cumprimento pratico da doutrina religiosa. E possivel
observar na pratica da agricultura que esta ndo se da de maneira aleatoria, mas obedece
a alguns preceitos que possibilitam a eficacia da proposta. Dessa forma, podemos falar
que a pratica da agricultura natural desempenha um papel ritualistico dentro da logica
salvacionista da igreja.

Terrin (2004) ja mencionava a importancia da existéncia do rito no estabelecimento
de significados transcendentes através dos gestos. Neste caso, mais especificamente no
contexto messianico, atentamos para a pratica do cultivo em si como mecanismo de se
estabelecer uma ‘comunicacdo’ com o sagrado. Assim, em relagdo a presenca dos ritos
ligados as esferas religiosas e o lugar de destaque dos mesmos nesse ambiente, Terrin

escreveu que

[...] para um contexto religioso, [...] o rito € uma remissao mistica,
totalizante (0 momento de referéncia a crengas em “seres misticos™) e
jogo (acdo expressivo-simbolica), num abrago e num entrelagamento
Unico entre ossinaisdo mundo no nivel empiricoe o significado do
mundo no nivel metaempirico (TERRIN, 2004, p. 30).

Quando nos voltamos ao entendimento da relacdo estabelecida entre a doutrina da
Igreja e a percep¢do que se tem da natureza como possuidora de suas proprias leis, o
que se espera com a pratica da agricultura natural é que ela possa contribuir para o
equilibrio ou restabelecimento dessa lei. E a partir dessa ideia que se desenvolve a
percepcao das diretrizes dos ensinamentos de Mokiti Okada sobre o elo intrinseco entre
a concepc¢do de purificacdo da Terra através da agricultura sem o uso dos agrotoxicos
(considerado o causador dessa perda de energia vital do solo), maximizando a energia
vital do solo. Essa energia € transferida ao vegetal que, por sua vez, livre das impurezas
causadas pelo agrotdxico, possibilita frutos saudaveis. O individuo ao consumir esses
alimentos estard ndo somente ingerindo alimentos ‘puros’ que contribuem para a
qualidade de vida, mas também absorvera em seu corpo a propria energia espiritual que
circula dentro dessa cadeia cuja finalidade é a purificacdo da alma através da ingestdo

de alimentos puros.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 18, n. 1, p. 162-177, jan-jun /2021 171



Revista Discente do Programa de

SACRILEGENS Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

A Igreja Messianica lanca um conceito de salvacdo que esta aliado tanto a
perspectiva espiritual como a material, ou seja, 0s ensinamentos da instituicdo possuem
essa complementaridade em que a no¢do do fortalecimento espiritual esta intimamente
ligada as necessidades da matéria. Assim, existe uma preocupacdo na conciliagdo da
doutrina tanto a nivel teoldgico como na praticidade do cotidiano.

Dessa maneira, 0 aspecto pedagdgico envolvendo as relagdes com a natureza esta
em consonancia com o que a Igreja entende como ideia de salvacdo em que se ressalta
“a salvagdo das duas partes — a material e a espiritual — é que nos fara sentir-nos salvos,
alcancando o estado de verdadeira paz e seguranga” (MEISHU-SAMA, 2008, p. 02).
Dentro dessa ldgica é considerada a importancia da matéria e do espirito em medidas
similares, pois “se a Religido excluir a matéria e preocupar-Se unicamente com a
salvacdo do espirito, ela ndo estara promovendo a verdadeira salvacdo” (MEISHU-
SAMA, 2008, p. 01).

Aliando a doutrina messianica que possui em sua composicao tanto a evocagéo do
espiritual como do material, fatores que se complementam na busca pela salvacéo, é que
se verifica a grande contribuicdo da Igreja Messianica atraves de uma ética que, visando
a preocupacdo com uma consciéncia ambiental, se traduz em preceitos praticos: novas
perspectivas a questdo ambiental e de como o ser humano deve conceber essa relacéo.
Assim, a igreja promove agles importantes que lanca luz a propria discussdo sobre a

degradacdo e preservacdo da natureza.

3. Religido ativa e a contribuicdo na educacdo ambiental

Ao que se refere a Igreja Messianica, seu fundador Mokiti Okada, especifica em
sua doutrina um conceito bastante pertinente e que permeara as préaticas desenvolvidas
pela instituicdo religiosa. Em sua explicacdo, Meishu-Sama menciona o diferencial da
sua proposta religiosa em relacdo as demais igrejas. Assim, é especificado o conceito de
Religido Ativa que nas palavras de Mokiti Okada diz respeito a “aquela [religido] que
esta relacionada com a vida pratica” (MEISHU-SAMA, 2008, p. 03), ou seja, a Igreja
Messianica tem como caracteristica marcante a atuacdo nas mais diversificadas esferas
da vida social em que a mesma traz novas concepcdes visando a melhoria da qualidade

de vida no plano terrestre como um reflexo do plano espiritual.
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Desse modo, a igreja demonstra uma preocupacdo, e consequentemente, atuagao
em areas consideradas fundamentais para a promog¢do do bem-estar incluindo o campo
da saude, que é onde a pratica da agricultura natural se encaixa. Quanto aos objetivos da
instituicdo, Mokiti Okada afirma que “A Igreja Messianica Mundial tem por finalidade
construir o Paraiso Terrestre, criando e difundindo uma civilizacdo religiosa que se
desenvolva lado a lado com o progresso material” (MEISHU-SAMA, 2008, p. 01). E
nessa perspectiva de contribuir para esse progresso material que a igreja dedica uma
parte consideravel de seus ensinamentos a questdo ambiental.

A igreja se faz presente através da atuacdo em varias atividades, nos mais diversos
espacos. A nocao de paraiso terrestre como um reflexo do plano espiritual possui alguns
objetivos que viabilizam o plano salvacionista na esfera terrena para a “concretizacdo do
Mundo Ideal, de eterna paz, perfeitamente consubstanciado na Verdade-Bem-Belo”
motivo pelo qual se deve empenhar para “fazer sempre o melhor, erradicando a doenca,
a pobreza e o conflito” (MEISHU-SAMA, 2008, p. 01). E nesse sentido de atuar em
prol dessas causas que se verifica um componente fundamental presente nas acgdes da
igreja messianica que diz respeito ao trabalho voltado a educacao ambiental.

No que tange a atuagdo da igreja, as “atividades relativas a obra [...] abrangem a
reforma da agricultura e da medicina, apontam as falhas de todas as culturas e adotam,
como principio orientador, o ideal de uma nova civilizacdo” (MEISHU-SAMA, 2008, p.
03). Sobre a reforma da agricultura se tem o pilar salvacionista através da agricultura
natural cuja técnica utilizada n&o envolve o uso de agrotoxicos no cultivo.

Através desse conceito religioso de buscar por meio do consumo de alimentos
saudaveis criar um mecanismo de (re)ligacdo do homem a Deus, tem-se na Igreja
Messianica um agente importante que lanca propostas e contribui para a criacdo de
alternativas que objetivam melhorar a qualidade/inovagdo de técnicas de cultivo em
consonancia com a preservacao e restabelecimento de uma harmonia ambiental em
resposta a discussdo sobre a degradacdo ambiental e com o sentido de atuar para o
cumprimento da prépria doutrina religiosa.

Em termos préaticos, a igreja desenvolve algumas acGes que contribuem para o
estimulo da divulgacdo de um estilo de vida baseado, entre outras coisas, no consumo
de alimentos de procedéncia natural. E o caso do programa promovido pela igreja

através Fundacdo Mokiti Okada chamado Horta em casa e vida saudavel que tem como
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objetivo compartilhar os ensinamentos e as vantagens de se praticar a agricultura natural
em nivel doméstico. Assim, por meio do programa sao oferecidos cursos, palestras, ha
publicacdo de livros que orientam para essa técnica demonstrando seus beneficios tanto
no aspecto fisico como espiritual. Através do ‘Horta em casa’ estabelece-se uma relagéo
de divulgacdo da doutrina e da educacdo ambiental em nivel interno com os membros
da igreja e também com a comunidade em volta que ndo € necessariamente adepta da
religido.

A igreja também possui 0 Centro de Pesquisa Mokiti Okada que visa desenvolver
estratégias que proporcionam a melhoria da agricultura aliando conceitos religiosos a
execucdo de projetos de pesquisa que estejam relacionados a busca da qualidade
ambiental pelos manejos agricolas sustentaveis. E de interesse do centro de pesquisa 0
desenvolvimento de estudos nos seguintes setores: pesquisa em manejo de solo e planta;
pesquisa & desenvolvimento de sementes; pesquisa em animais de producdo e
microbiologia aplicada a agricultura e pecuaria (CENTRO DE PESQUISA MOKITI
OKADA, 2018c).

No campo da demonstrag¢do sobre a ‘religido ativa’, a atuagdao da Igreja Messidnica
do Brasil se tem a empresa KORIN Agropecuaria LTDA que iniciou suas atividades no
ano de 1994, tendo como enfoque a criacao, producdo e comercializacdo de produtos
sustentdveis e organicos. A empresa tem como linha de pensamento, a conciliagdo do
consumo alimenticio em harmonia com o ideal messianico. No site da empresa é
possivel identificar essa posi¢do quando afirma: “visdo empresarial baseada na filosofia
e no método de Agricultura Natural de Mokiti Okada, que privilegia o perfeito
equilibrio entre preservacao e uso dos recursos naturais” (KORIN, 2018c).

A Faculdade Messianica, mantida pela Fundacdo Mokiti Okada, possui atualmente
a oferta de dois cursos de graduagdo EAD: bacharelado em Teologia e licenciatura em
Pedagogia. Também se apresenta como uma instituicdo que tem como direcionamento a
formacéo integral de seu alunato baseado na filosofia de Mokiti Okada e com uma
preocupa¢do que abrange o ensino de acordo com o ideal messidnico de “verdade, bem
e belo, atuando nas areas da cultura, educagdo, meio ambiente, salde e assistencial.”
(FACULDADE MESSIANICA, 2018c).

Como se observa, a igreja Messianica no Brasil abrange atuacdes nos mais variados

setores, uma caracteristica voltada ao conceito de religido ativa que consiste em uma
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participacdo significativa em prol de temas que envolvem educacdo, meio ambiente,
entre outros. Essas acOes, que ultrapassam os limites da instituicdo religiosa, levam a
uma perspectiva onde séo lancadas propostas de métodos considerados mais saudaveis,
que geram qualidade de vida em consonancia com a doutrina pregada pela igreja que
resultam em uma contribuicdo relevante aos novos pensamentos e olhares a questdo da
relagdo do ser humano com a natureza e o despertar para essa sensibilidade que se inicia
por meio de uma demanda religiosa, mas que reflete no processo educacional que conta

com uma pauta ambiental bastante intensa para a sociedade.

Consideracdes finais

O artigo abordou a tematica envolvendo a concepcdo da doutrina religiosa da Igreja
Messianica do Brasil, de como a mesma desenvolve e interpreta a relagdo humana com
a natureza, a partir das consideracOes presentes nos textos de Mokiti Okada que formam
0 corpo doutrinario da instituicdo, sobre a agricultura natural que é considerada um dos
pilares de salvacéo da igreja.

A visdo religiosa que se tem acerca da relacdo homem/natureza por meio de novas
propostas no que diz respeito ao consumo, possui toda uma logica de justificativas que
perpassa por uma interpretacdo espiritualista de como se devem conceber as leis da
natureza e fazer uso desse conhecimento doutrindrio para lancar uma proposta que
prima pelo bom manejo e cuidado com o meio ambiente sendo este considerado o
mecanismo de aproximacdo com as divindades.

Dentro da interpretacdo da Igreja Messianica sobre o carater salvacionista presente
nas relacdes com a natureza, o enfoque foi dado a Agricultura Nacional, apresentada
COmMO um mecanismo que proporciona a noc¢ao de equilibrio, pureza e elevacdo de
energia vital no campo fisico e espiritual do individuo e que esta intimamente ligada a
no¢do de um consumo de alimentos saudaveis obtidos através de uma forma consciente
de manejo do solo.

Desse modo, a percepgéo religiosa de purificacdo da alma que envolve toda uma
cadeia ligada a nocdo de obediéncia das leis da natureza, proporciona para a igreja
messianica um interesse impar na promocdo de a¢Oes afirmativas que estdo relacionadas

ao campo da educacdo ambiental.
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Filipe Melanchthon, reformador e humanista

Philip Melanchthon, reformer and humanist

Rubia Campos Guimaréaes Cruz!

Resumo: A Reforma Protestante ocorrida no século XVI foi um marco na histéria do
Cristianismo. Lutero foi um importante lider desse processo historico e também aqueles
que estiveram ao lado dele colaborando. Dentre as figuras dessa época, 0 presente artigo
apresenta outro reformador de Wittenberg, Filipe Melanchthon. Nosso objetivo é
mostrar como ele fez parte do movimento da Reforma através de importantes trabalhos
que escreveu e também do auxilio a Lutero. Além disso, buscaremos apresenta-lo como
um humanista e reformador educacional muito atuante no periodo histérico citado. N&o
ha pretensdo em se esgotar o0 assunto, mas tdo somente trazer uma breve introducédo a
respeito desta figura histdrica e alguns de seus feitos.

Palavras-chave: Reforma. Filipe Melanchthon. Reformador. Humanista. Educacéo.

Abstract: The Protestant Reformation (16th century) was a mark on Christianity’s
history. We have the consciousness that Luther was an important leader on the historical
process, but we also know that many others were collaborating with him. Among the
figures of that time, this article aims to present the other reformer of Wittenberg: Philip
Melanchthon. The purpose of this article is to show how Melanchthon was part of the
Reformation movement, through the important papers he wrote, as well as through the
assistance he provided to Luther. However, we want to present him also as a humanist
and educational reformer very active during this historical period mentioned. We do not
mean to exhaust the subject; instead, we would rather bring a brief introduction about
this historical figure and some of his deeds.

Keywords: Reformation. Philip Melanchthon. Reformer. Humanist. Education.

Introducéo

Este artigo pretende refletir sobre a vida e as contribuigdes historicas de Filipe
Melanchthon, personagem da Reforma Protestante ao lado de Lutero. Normalmente,

quando se pensa no século XVI, e mais especificamente na Reforma, é comum associar

1 A autora é mestranda em Ciéncia da Religiio (UFJF), bolsista CAPES, com pesquisa na area de
Filosofia da Religido. O presente artigo é resultado parcial da pesquisa de mestrado, bem como
resultado da bolsa de Iniciacdo Cientifica - O REFORMADOR HUMANISTA FILIPE
MELANCHTHON (BIC / UFRJF), na qual a autora participa como voluntaria. Contato:
rubiacamposgc@gmail.com
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esse movimento a imagem de Lutero. Entretanto, outras figuras participaram desse
processo historico.

E nesse sentido, de pensar sobre essas outras figuras, que este artigo se situa.
Aqui, focaremos em Melanchthon, o outro reformador de Wittenberg. O objetivo é
mostrar que ele foi um humanista, mas também um reformador em dois aspectos, tanto
no ambito religioso quanto no &mbito educacional da Alemanha de sua época.

Se a histdria deixou esse personagem em segundo plano, nosso intuito aqui sera
justamente o de resgatar essa figura histérica e suas contribuicdes nas diferentes areas
do pensamento. Para isso, sera apresentada, primeira, uma breve introducdo sobre a
Reforma Protestante e Lutero, em seguida, quem foi Melanchthon pontuando
brevemente sobre seu nascimento e infancia e por Gltimo, esse personagem tanto como

reformador quanto como humanista e reformador educacional.

1. A Reforma Protestante e Lutero

E assim que Carter Lindberg (2017, p.85) se refere 4 Reforma Protestante: “[...]
um movimento oriundo da universidade [...]”, isto €, como um movimento que teve seu
estopim dentro de um centro de estudo e ndo de dentro da Igreja ou no meio darua, mas
de dentro da universidade. Para ele, a Reforma se beneficiou do “humanismo”,
abordagem “que lutou para aplicar a recuperacao critico-intelectual de formas antigas de
educagdo, da Igreja e da sociedade como um todo” (LINDBERG, 2017, p. 85). Ou seja,
“sem humanismo, sem reforma” (MOELLER, 1982, p. 36 apud LINDBERG, 2017, p.
85).

Foi na cidade de Wittenberg de 2.500 habitantes que tudo aconteceu. Conforme
Lindberg (2017), ela era a capital do Eleitorado da Saxdnia. Na época em que Lutero
chegou nessa cidade, Frederico Ill, o sabio, era o principe. Foi este principe quem
construiu em Wittenberg a universidade, motivo pelo qual Lutero (1483-1546) veio a
residir na mesma. Ele comecou a lecionar no inverno de 1513-14 e chegou a dar aulas
de Salmos, Romanos, Gélatas e Hebreus na universidade, tendo uma boa biblioteca a
seu dispor.

De acordo com Lindberg (2017, p. 93), “o estudo intenso de Lutero da lingua ¢

gramatica biblicas, auxiliado por ferramentas linguisticas disponibilizadas pelos
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humanistas do renascimento, mudou radicalmente seu entendimento da salva¢ao”. Foi
neste contexto de estudo e de insatisfacdo pessoal que Lutero chegou a uma concluséo a
respeito da justica de Deus. Naquele momento, ele entendeu a Escritura: “O justo vivera
pela f¢” (BIBLIA, Carta aos Romanos 1,17).

Conforme mostra Lindberg (2017), a experiéncia de conversdao de Lutero fez
com que a salvacdo ndo fosse mais vista como o objetivo da vida, mas sim como
fundamento da mesma. Essa mudanca, na forma como Lutero entendia a salvacao,
provocou uma reforma curricular na universidade de Wittenberg: a teologia escolastica
foi substituida por estudos biblicos.

A partir deste contexto, Lutero passa a criticar fortemente a pratica das
indulgéncias, algo que ele ja criticava anteriormente. E assim que surgem as “Noventa e
cinco teses”. Essas teses eram claramente ‘“proposicdes académicas, tipicas de um
debate universitario, e foram escritas em latim, quando a maioria dos cidaddos de
Wittenberg sequer lia alemdao” (LINDBERG, 2017, p. 103). Para Lindberg, a imagem
do jovem Lutero irritado, martelando as teses na porta da igreja € mais uma ficcao
romantica do que um fato historico. Ha um grande debate acerca do modo de exposicao
das teses: se elas foram pregadas na porta da catedral ou enviadas por correspondéncia.
O fato € que o documento de debate causou uma grande repercussao. 1sso ocorreu
porque Lutero enviou o documento a Alberto, arcebispo de Mainz, para reclamar de
Tetzel, um famoso vendedor de indulgéncias, que estava fazendo fortuna com esta
ocupacdo, abusando daautoridade da Igreja.

Contudo, ainda conforme Lindberg, este mesmo documento foi enviado a Roma;
o resultado foi uma explosdo que assustou a todos. Lutero, “sem perceber, tocard em
alguns pontos sensiveis da autoridade papal e em intrigas de vasta implicacdo politica e
eclesiastica” (LINDBERG, 2017, p. 103). Isso se da a partir da data tradicional da
Reforma, 31 de outubro de 1517. Uma ferrenha disputa se manifesta a partir deste
momento em que, definitivamente, Lutero foi a causa, o lider deste movimento.

Se for verdade que a historia escolhe seus herdis, no caso da Reforma o
escolhido foi Lutero. No entanto, como se sabe, processos historicos ndo sdo feitos por
apenas uma pessoa. De acordo com Ulrich e Klug (2016), muitos foram os homens e até
mesmo as mulheres que estavam ao lado de Lutero nesta batalha. Um deles foi Filipe

Melanchthon (1497-1560). Eles se conheceram em 1518 em um ambiente universitario.
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Naquele momento, Lutero havia encontrado um aliado para a empreitada que ja havia se

iniciado. Melanchthon foi, de acordo com Sinner (2018, p. 06),

(...) Unico reformador a acompanhar o processo da Reformado século
XVI desde a sua incepgdo com as teses de Lutero contra as
indulgéncias até a paz de Augsburgo de 1555, que selou a situacgéo
biconfessional da Europa central.

2. Quem era Filipe Melanchthon?

Felipe Schwartzerdt nasceu em 16 de fevereiro de 1497, Bretten, Alemanha. Era
0 primogénito do casal Georg Schwartzerdt e Barbara Reuter. Heinz Scheible (2013)
aponta que Melanchthon passou a infancia sem grandes perturbacées, compartilhando a
vida com seu irmao e suas trés irmas. Na escola, desde cedo, seu talento para linguas foi
reconhecido, o que logo fez com que ele tivesse um professor particular.

Seu pai faleceu em outubro de 1508. Ele havia participado de uma guerra; voltou
para casa em estado doente e sofreu quatro anos até sua morte. Nesse mesmo més,
faleceu também o seu avd. Aos onze anos, Melanchthon juntamente com seu irméo, foi
enviado a Pforzheim para frequentar uma renomada escola de latim. Nessa cidade, ele
se sentia muito bem, e foi ali que ele teve contato com Johannes Reuchlin? — importante
humanista ao lado de Erasmo, com quem aperfeicoou seus estudos (SCHEIBLE, 2013).

Era um costume nos circulos humanistas da época batizar os estudantes com a
forma latina ou grega do nome. Por conta disso, Reuchlin renomeia Filipe com o
sobrenome Melanchthon “(schwarzeerde, cujo significado literal em alemdo é terra
preta)” (ULRICH; KLUG, 2016, p. 151). Segundo Ulrich e Klug (2016), essa mudanca
de sobrenome era um batismo humanista e significava que Filipe havia de fato entrado
no mundo dos eruditos: ndo era apenas mais um aluno, mas sim alguém instruido que
poderia ter um futuro nessa area.

Apobs o estudo das linguas classicas, Reuchlin recomenda-o para a universidade

de Heidelberg. Foi quando “recebeu o titulo de Bacharel em artes classicas, em 10 de

2 E controverso se eles eram parentes ou ndo; por exemplo, Ulrich e Klug (2016, p. 151) apontam para o
parentesco, mas Scheible (2013, p. 13) ndo o faz. Entretanto, o fato é que Reuchlin foi o patrono dos
estudos de Melanchthon. Johannes Reuchlin (1455-1522), conforme Ulrich e Klug (2016) apontam, foi
um dos humanistas mais conhecidos do norte da Europa, foi ele quem contribuiu grandemente para o
estudo do hebraico biblico e para a promocao da liberdade de investiga¢do cientifica.
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junho de 15117 (ULRICH; KLUG, 2016, p. 152). Ainda na linha tracada por esses
autores, vemos que Melanchthon em 1512 se muda para a universidade de Tubingen,
onde recebe o titulo de Mestre em Artes. Com este titulo, passa a lecionar nessa
universidade.

Posteriormente a Bretten, Pforzheim, Heidelberg e Tlbingen, Melanchthon vai
para Wittenberg. Como ja dito, foi esta a cidade em que Frederico 11, o sabio, construiu
a universidade, a mesma em que Lutero estava. Scheible (2013) nos mostra que o
principe-eleitor convidou Reuchlin para assumir a catedra de grego. Ele ndo aceitou,
mas recomendou seu aluno Melanchthon, com 21 anos nessa época.

Em agosto de 1518, Melanchthon chega a universidade e, no dia 28, profere seu
famoso discurso de posse De corrigendis adulescentiae studiis (Reforma dos estudos
dos jovens). Scheible aponta que, em seu discurso, Melanchthon se apresentou como
paladino da Renascenca, ou seja, alguém que desejava defender e propagar esse
movimento. Além disso, prestigiou a tradi¢do académica: avaliou negativamente a alta
escolastica; se mostrou contra o desprezo pela lingua grega, a ignorancia da matematica
e o0 estado de abandono da teologia; deixou claro que tinha um programa reformador
para o0 estudo dos jovens e que esse programa ndo procurava eliminar as disciplinas
classicas da época; e, por fim, elogiou a politica educacional do principe-eleitor.
(SCHEIBLE, 2013).

Segundo Sachiko Kusukawa (1995), nesse discurso, Melanchthon nao fez
nenhuma critica a filosofia antiga em si, mas apontou que entendia que alguns textos de
Avristoteles precisavam de uma reforma em seu ensino no que dizia respeito a traducgédo
dos mesmos. Nesse ponto especifico, mas também com todo discurso, Lutero ficou
impressionado e encontrou em Melanchthon um amigo leal e um colaborador ja que
também desejava uma reforma no ensino escolastico, principalmente no uso de novas

traducdes para alguns textos de Aristoteles®. A autora ainda aponta que Melanchthon

3 Conforme Kusukawa (1999) aponta, nas paginas xvi-xvii, o0 ataque de Lutero a Avristoteles era mais
especificamente a forma como era ensinada sobre o fildsofo e suas ideias nas Universidades do século
XVI, ndo somente na Universidade de Wittenberg. No desejo de colocar o ensino biblico em primeiro
lugar, ambos os reformadores defenderam que o ensino sobre Aristételes fosse abolido. Entretanto, mais
tarde, devido a alguns eventos da Reforma - mais especificamente de &mbito social e de fé, como os
motins de Wittenberg em 1521 e 1522, a disputa com os profetas de Zwickau, a pregacdo sediciosa de
ThomasMiintzer, e o surgimento dos anabatistas — Melanchthon entendeu que o evangelho estava sendo
ameacado. Para ele, esses problemas eram todos devido a uma educacdo pobre e uma confusao entre
filosofia e teologia. Por causa disso, decide retornaraosensinamentos da filosofia para tentarsanaressas
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também se sentiu atraido para a teologia de Lutero e rapidamente buscou seu diploma
de Bacharel em Biblia (Baccalaureus biblicus). Para conquistar o diploma, defendeu 24
teses sobre a justificacdo pela fé por incentivo de Lutero.

A partir desse momento, comegou também a ensinar a Biblia, fazendo prelecoes
sobre alguns de seus livros. Ele tratou do Evangelho de Mateus e da carta aos Romanos.
Quando Lutero se ausentou por conta de uma viagem, Melanchthon também assumiu as
prelecdes dele, ensinando as cartas aos Corintios e o Evangelho de Jodo. (SCHEIBLE,
2013). Nessa época, uma parceria entre os dois foi firmada e a mesma se estenderia por

longos anos.

3. Melanchthon, o reformador

De acordo com Lindberg (2017, p. 27-28):

Reformadores encorajavam as pessoas a julgar todas as doutrinas pela
Escritura; todas as igrejas, por suavez, voltavam-se a histéria com o
fim de legitimar e reforcar reivindicacdes individuais a respeito de
serem a comunidade fiel. Os que estavam convencidos de que a igreja
medieval consistia em uma corrupcdo total da igreja primitiva
desenvolveram conceitos martiroldgicos paraapoiar sua visao de que,
a despeito de corrupcdo, havia ainda testemunhas fiéis ao movimento
iniciado porJesus na historia.

Os reformadores do século XV estavam insatisfeitos com o estado atual da
Igreja medieval e intimamente interessados em revolucionar a mesma eliminando a
corrupcao e o que julgavam ser um ensino errado, principalmente no que dizia respeito
a peniténcia e a salvacdo, redirecionando as pessoas para a doutrina da Escritura. Lutero
desencadeou essa renovacdo religiosa na Alemanha de sua época e Melanchthon o
acompanhou e o auxiliou.

O bacharelado de Melanchthon em Teologia fez dele um precursor dessa
renovagdo religiosa que havia se iniciado. Lutero o reconhecia como ousado pela forma
que enfatizava o principio das Escrituras e criticava as doutrinas centrais da Igreja
(SCHEIBLE, 2013). Todo estudo de Melanchthon, tanto das linguas classicas quanto

das Escrituras, foi crucial no desenvolvimento da Reforma e nos papéis por ele

questdes. Atravésde Aristoteles tracou a diferenca entre verdadesteoldgicas e verdades da razdo humana.
Portanto, Melanchthon usa Aristételes para defendera causa de Lutero.
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desempenhado durante esse processo. Em muitas das disputas ocorridas no periodo da
Reforma, Melanchthon esteve presente e teve importantes participagdes. Essas disputas,
bem como alguns assuntos sobre os quais se posicionou de maneira a defender os ideais
da Reforma e os de Lutero, constam na biografia escrita por Scheible (2013).

Um exemplo ocorreu em Leipzig em 1519 na disputa de Karlstadt e Lutero
contra Johannes Eck. Melanchthon constatou que os concilios poderiam incorrer em
erros, 0 que representava uma novidade ja que a Igreja era tida como a autoridade final
em qualquer assunto. Naquele mesmo ano, ao escrever suas teses de bacharelado,
Melanchthon tirou consequéncias relativas a ordenacdo de sacerdotes e a doutrina da
transubstanciagdo o que, por sua vez, gerou uma acusacgao contra ele. Em fevereiro de
1520, se posicionou exigindo o livre debate académico e passando a colocar a Escritura
acima de todas as tradigdes - ndo como algo reservado aos tedlogos, mas acessivel a
todos os cristdos - pontuando, ainda, que os concilios s6 deveriam ter autoridade se
concordassem com a Escritura. Com esta afirmacdo, ele criticava a infalibilidade papal.
(SCHEIBLE, 2013).

Melanchthon também implementou, em missas particulares, a Santa Ceia com
ambos o0s elementos, pdo e calice, algo que para a época representou um grande espanto
ja que os fieis, até entdo, so recebiam o pao. Para muitos, esta atitude representava um
grande problema. Por conta disso, também buscou tratar esta questéo a nivel académico,
com debates sobre a missa. A mando do novo principe-eleitor Jodo, Melanchthon
visitou muitas pardquias na Turingia com o0 objetivo de inspeciona-las e corrigir
qualquer aspecto que fosse considerado errado com relacdo ao Evangelho pregado,
errado de acordo com a Otica dos reformadores. Melanchthon também chegou a discutir
sobre o batismo, indo ferrenhamente contra os anabatistas. (SCHEIBLE, 2013).

Citar esses eventos ndo esgota toda a participagédo de Melanchthon na Reforma,
considerando que também teve participacdo em outros eventos importantes. No entanto,
eles revelam parte de suas a¢des e dos debates que provocaram na época e mostram que,
enquanto reformador, ele era ativo e engajado.

Um momento importante em meio a todos os acontecimentos foram os dias 16 a
18 de abril de 1521 na qual Lutero, por continuar escrevendo suas obras da reforma e
desafiando a Igreja, “foi chamado para a reunido na cidade de Worms, para que se

retratasse com relacdo as suas teses” (ULRICH; KLUG, 2016, p. 155). Este evento
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marcante da época da Reforma ¢ atualmente conhecido como a “Dieta de Worms”.
Ulrich e Klug relatam que Lutero ndo se retratou, mas ficou firme em suas decisoes,
alegando que a Igreja Catolica precisava de uma reforma, ou seja, de uma mudanca de
dentro para fora.

Diante disso, o imperador, que estava a favor da tradicdo da Igreja Catdlica,
redigiu um édito declarando Lutero proscrito, isto é, herege. Apds esta condenacéo,
“Lutero ficou refugiado no castelo de Wartburg em Eisenach, até marco de 1522, sob a
protecao do principe Eleitor Frederico III” (ULRICH; KLUG, 2016, p. 155). Ele ficou
ausente de Wittenberg por quase um ano. Durante este tempo, ainda conforme Ulrich e
Klug, Lutero traduziu o Novo Testamento do grego para o alemao a partir do incentivo
de Melanchthon. Esta, por sua vez, foi a primeira traducéo feita diretamente do grego.
Ja existiam outras traducgdes, mas até entdo elas haviam sido feitas a partir de traducdes
latinas. Nesse periodo, Melanchthon permaneceu em Wittenberg lidando com os
acontecimentos da Reforma e se correspondendo com Lutero até o seu retorno.

Lutero e Melanchthon eram companheiros nessa Reforma, mas ndo eram iguais

em tudo e nem concordavam em todos 0s aspectos.

Ambos diferiam em diversos pontos — e certamente em termos de
temperamento. Embora, em alguns momentos, Lutero ficasse
impaciente coma “extrema” cautela de Melanchthon, e, em outros,
Melanchthon se incomodasse com a irascibilidade de Lutero, as
diferengas na personalidade de ambos né&o os separaram (LINDBERG,
2017, p. 121).

Como é possivel observar, cada um possuia um jeito proprio de ser e de se
manifestar. Lutero, como se pode inferir, era mais enérgico, alguém de mais acao, que
estava disposto a lutar pela causa da forma que fosse preciso. Ele se reconhecia como
“tosco, barulhento, tempestuoso e rude derrubador de mato” (RIETH, 1997, p. 224). Ja
Melanchthon apresentava uma natureza mais branda e grande conhecimento linguistico.
Essa Ultima caracteristica foi muito bem reconhecida por Lutero que aponta
Melanchthon como alguém que passa de “maneira refinada e calma, semeia e irriga com
prazer” (RIETH, 1997, p. 224). A criagao de Melanchthon fez dele um fino humanista,
um importante conhecedor das linguas classicas e um dedicado académico. Nesse
processo historico, essas caracteristicas foram de extrema importancia uma vez que ele

foi crucial para a escrita de alguns documentos importantes da Reforma dos quais se
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destacam os textos da Confissdo de Augsburgo, Apologia da Confissdo e os Loci
Theologici (Tépicos teoldgicos) (GROSS, 2018).

Historicamente, sabe-se que a Confissdo de Augsburgo foi apresentada diante do
Imperador Carlos V que, em 1530, desejava resolver a questdo religiosa entre catélicos
e protestantes. Para tanto, “pediu aos protestantes que apresentassem uma declaracao de
fé durante o encontro” (LINDBERG, 2017, p. 268). Esse mesmo autor, ao relatar tal
episodio, aponta que em funcdo da prescricdo, Lutero era considerado um fora da lei e,
por conta disso, ndo podia viajar. Entdo Melanchthon foi como representante. Uma série
de rascunhos com os argumentos foram preparados semanas antes.

Ao chegar a Augsburgo, Melanchthon fica sabendo que Maier, representante
catolico, havia preparado 404 artigos que apontavam os reformadores como hereges.
Logo, comecou a trabalhar no material que havia levado visando responder ao ataque.
Desse modo, “Melanchthon foi o autor principal da Confissio de Augsburgo”
(LINDBERG, 2017, p. 268) juntamente com outros autores do grupo protestante.
Conforme Altmann e Winterle destacam, este documento pretendia ser ecuménico e ndo

separatista. O contetido deste texto € o seguinte:

Apresenta nos seus primeiros 21 artigos o que os luteranos créem,
conformea fé que a Igreja cristd sempre creu e confessou durante toda
a sua historia. Dosartigos 22 a 28, apresenta assuntos “sobre os quais
ha divergéncia”, em particular, abusos sanados na pratica eclesial
luterana (ALTMANN; WINTERLE, 2005, p. 05).

Ou seja, entre esses dois grupos existiam pontos de concordancia e divergéncia e
eles desejavam debater principalmente as diferencas, tentando encontrar um equilibrio
entre ambos. Para esses autores, o norte teologico da Confissdo era claro: a “salvagdo
gratuita que Deus realizou através do sacrificio e da ressurreicdo de Cristo e que nos é
oferecida inteiramente de graca por Deus, mediante a fé em Jesus Cristo” (ALTMANN;
WINTERLE, 2005, p. 05). Portanto, todos os pontos eram defendidos a partir dessa base
comum.

Lindberg (2017) aponta que a Confisséo foi lida para o imperador no dia 25 de
junho e a leitura levou duas horas. No dia 3 de agosto, os catdlicos Maier e seus colegas
apresentaram a Confutacdo, um documento que discordava da ideia dos reformadores.

Foi exigido do grupo protestante o reconhecimento de que havia sido refutado, mas uma
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vez que ndo houve acordo entre as partes, os favoraveis a Confissdo escreveram um
documento conhecido como Apologia apresentado no dia 22 de setembro, ou seja, uma
defesa extensiva do primeiro documento dos reformadores que Melanchthon também
participou do processo de escrita. No entanto, “Carlos declarou o assunto fechado com a
Confutacao, recusando-se a aceitar a apologia”, destaca Lindberg (2017, p. 271).

Por fim, a divergéncia entre catolicos e protestantes ndo encontrou uma solucdo
e ndo houve acordo, ficando claro que o império de Augsburgo “teria de conviver com
duas confissoes” (LINDBERG, 2017, p. 271). Apds todo esse episodio relatado por
Altmann, Winterle (2005) e Lindberg (2017), a Confissdo de Augsburgo, que
Melanchthon foi um dos autores participantes, acabou se tornando o documento oficial
e fundamental das Igrejas Luteranas até os dias de hoje. Lutero reconheceu o grande

esforco do colega neste documento:

Li a Apologia [Confissdo de Augsburgo] escrita pelo mestre Philip e
ela muito me agrada. N&@o seria capaz melhora-la ou altera-la e,
mesmo que pudesse, ndo seriaapropriado. Ndo conseguiria tratar o
tema de modo tao gentil e cuidadoso. (WA Br, 5, p. 319-320 apud
LINDBERG, 2017, p. 268).

Fica evidente, portanto, a relevancia de Melanchthon para 0 movimento, o
reconhecimento do mesmo por Lutero e a fidelidade em oferecer uma boa pratica de
seus talentos por parte do préprio Melanchthon. Entretanto, documentos de importancia
paralela sdo os Loci Theologic, escritos pelo autor e publicados primeiramente no ano
de 1521. Scheible (2013) é quem relata o nascimento desta obra.

Como graduado em Teologia, este titulo exigia que Melanchthon apresentasse
prelecdes Biblicas. A partir disso, “em suas prele¢des sobre a Carta aos Romanos, ele se
deu conta de que essa obra-mor do apostolo Paulo apresenta uma estrutura que ele, na
qualidade de intérprete, precisava trazer a tona” (SCHEIBLE, 2013, p. 149). Assim,
com base na Carta de Paulo aos Romanos, que nasceram 0s seus topicos teoldgicos que
vieram a ser uma importante obra que sistematizou a nova teologia nascente. E preciso
ter em mente que os loci sdo um género literario e que Melanchthon se utiliza do
mesmo para escrever sua obra. Os loci séo topicos ou lugar da argumentacdo. Sendo
assim, ele aborda seus pontos teol6gicos por meio de topicos e, portanto, por meio do

género literario dos loci. Dai 0 nome daobra — Loci Theologici.
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Este era um género de ordenacdo textual. Conforme aponta Scheible (2013), o
mesmo era muito utilizado pelos humanistas da época como Rudolf Agricola e Erasmo
de Rotterdam. Era ensinado aos alunos anotarem a maior quantidade possivel de loci
para classificar o material lido. Ao ler diferentes autores, se faziam perguntas ao texto
anotando os principais tépicos para, em seguida, ordena-los “por principio da afinidade
e do contraste” conforme explica Scheible (2013, p. 147). Esse era um meio dos jovens
conseguirem “um estoque inesgotavel de exemplos verbais e escritos” sendo que “o
sistema desses loci eles mesmos pode[rialm elaborar ou assumir de algum filosofo”
(SCHEIBLE, 2013, p. 148).

Ainda nessa pagina, Scheible aponta que Erasmo chegou a recomendar esse tipo
de ordenamento do texto também para o estudo da Biblia. Os alunos que faziam uso
desse tipo de género, ao final de seus estudos, tinham uma enciclopédia com diferentes
topicos e assuntos. O resultado era “uma colecdo de materiais para comentério” em que
“passagens obscuras se esclareceriam pela comparagdo com outras” (SCHEIBLE, 2013,
p. 148).

Melanchthon, enquanto bom humanista utilizava-se desse género. Porém, ele
pensou em uma “correlagdo objetiva dos conceitos com os temas. [...] Interconexdo
sistematica entre os loci” (SCHEIBLE, 2013, p. 148). Ou seja, ele ndo pensava apenas
em ter um conjunto de tépicos isolados, mas um tdpico que fosse correlacionado com o
outro. Outro diferencial de Melanchthon com relacdo aos loci foi que, enquanto ele
ensinava a carta aos Romanos, nao fez perguntas ao texto para montar diferentes topicos
- 0 que era uma postura comum ao se utilizar esse género -, mas “tentou descobrir quais
loci estdo contidos no texto” (SCHEIBLE, 2013, p. 149) e 0s trouxe a tona,
apresentando a estrutura dessa carta de Paulo em diferentes topicos.

Melanchthon publica essa obra que visa abarcar a estrutura de Romanos
“inicialmente em fasciculos de agosto a dezembro de 1521 (SCHEIBLE, 2013, p. 149)
com o titulo Loci theologici. Ela foi muito significativa para a época. Diferentes autores
reconhecem a importancia da mesma. Gross (2018) aponta que a primeira base da

redacdo dos Loci foi a carta a0s Romanos, e esse texto tratava-se:

[...] de uma edigéo que, por um lado, espelha as criticas a especulacéo
escolastica do jovem humanista, a0 mesmo tempo em que mostra uma
adesdo decisiva aos ideais reformatoriosencarnados na posicédo de
Lutero. A volta as fontes originais do cristianismo encontradas na
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Biblia é a forma particular dessa sintese entre a formagdo humanista e
a proposta de reformada igreja (GROSS, 2018, p. 11).

Ou seja, esse primeiro esbogo do texto reunia 0s pontos importantes para um
humanista que era a critica contra a escolastica*, algo que fica bem claro ao longo do
texto e buscava apontar teologicamente para aquilo que Lutero e, consequentemente, 0
movimento reformador acreditavam e entendiam como correto.

Peterson (2012) também pontua a importancia dos Loci, mostrando que esta
obra foi reconhecida como a primeira teologia sistematica luterana, obra que recebeu de
Lutero o elogio de “insuperavel”. Lutero afirmava que os Loci sdo “um livro que, a meu
ver, merece ndo apenas ser imortalizado, mas também incluido no canon da Igreja”
(LUTERO, 1972 apud PETERSON, 2012, p. 11, tradug&o nossa)°.

Scheible também reconhece a novidade e importancia dessa obra ao dizer que
“com esse lance genial aos 24 anos, ele apresentou a primeira descri¢ao sistematica da
teologia da reforma, a0 mesmo tempo em que criava um novo género literario cientifico
que teria muitos imitadores” (SCHEIBLE, 2013, p. 33). Ou seja, ¢ mais um autor que
reconhece a obra como uma descri¢cdo sistemética desta nova Teologia nascente que
ainda trazia junto de si um novo género literario.

Esse escrito de Melanchthon no ano de 1521 néo representava um texto acabado
e finalizado; pelo contrério, constituia-se como uma obra aberta que ele foi melhorando
e revisando ao longo de sua vida. Ele “revisou-a muitas vezes, como ele também fazia
com seus outros compéndios. Acabou reescrevendo toda ela [em latim] trés vezes, para
finalmente redigir ele proprio uma versdo alemd” (SCHEIBLE, 2013, p. 149). Sendo
assim, ha muitas revisdes dos Loci. Preus (2014) aponta que os estudiosos dividem as
edicdes dos Loci em trés periodos principais: o primeiro até 1535; o segundo de 1535 a
1543; e a versdo final, no ano de 1559.

Portanto, Melanchthon foi modificando topicos e acrescentando ideias a medida
que a Reforma se desenvolvia. Por isso, temos um texto final muito maior do que aquele

do inicio (1521). Seu objetivo nunca foi que seu texto substituisse a Biblia: antes, ele

4 Preus (2014, p. 20) nos mostra que a escolastica era um movimento teologico que teve inicio no século
X1l e durou até a Reforma. Esse movimento enfatizavaa articulagéo da doutrina cristd com a dialética, a
l6gica e a deducdo. Lutero criticava fortemente este tipo de teologia, e por consequéncia, Melanchthon
também teceu criticas contra 0smesmos.

> Texto original: “a book which, in my judgment, deserves not only being immortalized, but also being
included inthe Church’s Canon™.
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deveria ser um auxilio para aqueles que desejassem lé-la e conhecé-la, entendimento
compartilhado por Lutero que, “numa conversa a mesa, de acordo com Stupperich,
(1996, p. 83) disse que quem desejava ser tedlogo precisava ler, primeiramente a Biblia
e depois os Loci de Melanchthon” (ULRICH; KLUG, 2016, p. 154).

4. Melanchthon, o humanista e reformador educacional

Lindberg (2017, p. 28) explica que,

Humanistas aspiravam e lutavam pelo renascimento (Renascenca)
classico e antigo dalinguagem, educacdo, ciéncia, arte e igreja, assim
como consideravam a ldade Médiauma época barbara; por isso, a arte
medieval, por exemplo, era chamada “gdtica”. Essa caracterizagao
humanista foi impulsionada ndo apenas por critérios estéticos e
filolégicos, mas também teoldgicos e religiosos.

Os humanistas buscavam um retorno do cléssico e do antigo. Seu lema era ad fontes, ou
seja, um retorno as fontes. Eles tinham um “senso de que o antigo ¢ melhor”
(LINDBERG, 2017, p. 28) e, por isso, pregavam um resgate de tudo aquilo que era
antigo. E esse resgate se dava em todos os ambitos: estéticos, filoldgicos, teoldgicos e
religiosos.

No ambito religioso, isto pode ser visto de forma efetiva no momento da
Reforma: ‘“Melanchthon caracterizou a Reforma como a era em que Deus estava
chamando a Igreja de volta as origens” (FERGUSON, 1948, p. 52 apud LINDBERG,
2017, p. 28). Ou seja, era tempo de olhar para tras e perceber aquilo que deveria ser
resgatado e também modificado na Teologia e na Histdria da Igreja.

Melanchthon era um humanista. Isto pode ser constatado quando se olha para o
inicio de sua vida e para o seu discurso de posse em Wittenberg, ja vistos no texto. E ali
que ele se apresenta como alguém que defende enfaticamente a Renascenca, ou seja,
alguém que carrega os ideais do humanismo renascentista. Porém, é necessario entender
em que sentido pode-se dizer que Melanchthon era um humanista. Para este fim, os
dicionarios de Mora (1964) e Abbangano (2003) podem nos ajudar.

Mora (1964) aponta que o termo “humanismo” foi usado pela primeira vez em
alemdo e, posteriormente, em italiano. O humanista era aquele que se dedicava as artes

liberais, dentro dessas a historia, poesia, retorica, gramatica e filosofia moral. Segundo o
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autor, o humanismo renascentista ndo é uma filosofia nem uma época filoséfica, mas é,
em parte, um dos elementos da atmosfera filos6fica do final do século X1V e parte dos
séculos XV e XVI que carrega consigo varias tendéncias desenvolvidas posteriormente
(integral, socialista, liberal, existencialista, cientifico e outras). Ja Abbangano (2003) diz
que o humanismo pode indicar especificamente 0 movimento literario e filoséfico que
nasceu na Itélia (séc. XVI), ou qualquer movimento filoso6fico que tem como
fundamento a natureza humana, seus limites e interesses. Em seu significado mais
basico, 0 humanismo é um aspecto fundamental do Renascimento.

Dentre as quatro bases do Humanismo elencadas por Abbangano, as que
encontram correspondéncia com Melanchthon €, primeiramente, “o reconhecimento da
historicidade do homem” (ABBANGANO, 2003, p. 519), ou seja, levar em conta os
vinculos do homem com o seu passado, como a grande admiracdo pela Antiguidade em
gue se reconhece que nos textos antigos se encontra a verdade. Em segundo lugar, o
“reconhecimento do valor humano das letras classicas” (ABBANGANO, 2003, p. 519)
que tem as boas artes como disciplinas que formavam o homem. Hoje em dia seriam as
disciplinas humanisticas. Por altimo, é o “reconhecimento da naturalidade do homem”
(ABBANGANO, 2003, p. 519): o0 homem é um ser natural, assim, o conhecimento da
sua natureza é algo indispensavel. Nestes termos, Melanchthon é um humanista no
sentido de ser alguém que valoriza os estudos classicos, o conhecimento das linguas e a
filosofia natural.

Gross (2020) confirma que essas caracteristicas fazem parte do humanismo de
Melanchthon. Enfatiza essa admirag¢do pela Antiguidade quando diz que “o humanismo
no pensamento de Melanchthon se manifesta pela sua elevada apreciagéo da cultura,
particularmente da retomada da producdo cultural da Antiguidade” (GROSS, 2020, p.
101). Portanto, havia fortemente no pensamento de Melanchthon que a Antiguidade
Cléssica era melhor e que era preciso voltar a essas fontes para ter acesso ao verdadeiro
conhecimento. Em paralelo a essa questdo, Gross também cita a importancia das linguas
classicas, “a faceta que melhor expressa o caridter humanista do pensamento de
Melanchthon € o valor que ele da ao estudo das linguas classicas” (GROSS, 2020, p.
108). Desse modo, para um verdadeiro retorno a Antiguidade, era preciso ler nas linguas
originais para que, de fato, a verdade contida nos textos fosse assimilada em toda sua

completude.
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Nesse ambito, valorizar as linguas classicas € também valorizar o ensino de
linguas (latim e grego, por exemplo), bem como o ensino das disciplinas que formavam
0 homem, e que eram essenciais para o enriquecimento da vida. Nesse sentido, Gross
acrescenta que “ao tratar da organizagdo do saber, ele critica a busca de conhecimento
com o fim de obter uma carreira de sucesso” (GROSS, 2020, p. 101), ou seja, a
educacdo ndo deveria ser associada meramente ao ambito financeiro, mas ser vista
como algo essencial a constituicdo humana e sua realizacdo. Outra questdo muito
valorizada era a linguagem. Como explica Gross (2020, p. 109): “o que mais caracteriza
para ele o estudo das humanidades. A linguagem é 0 modo como 0 pensamento e 0S
ensinamentos humanos sdo transmitidos”. Por isso tamanha importancia da mesma, ja
que s através dela se tem acesso ao conhecimento.

Por fim, assim como no pensamento de outros humanistas, a retérica também
tinha seu lugar de importancia no pensamento de Melanchthon e “ndo simplesmente
como dominio dos adornos aplicados a linguagem. Seu entendimento da disciplina da
retorica era de que os conhecimentos que ela veiculava eram essenciais no processo
interpretativo [...].” (GROSS, 2020, p. 102-103). Vemos aqui que o humanismo dele
estd completamente associado ao retorno a Antiguidade Classica como meio para uma
formacdo humana de qualidade.

O lado humanista de Melanchthon fez com que fosse extremamente preocupado
com a educacdo em sua época. Por isso, além de ser professor na universidade de
Wittenberg, também atuou visando uma reforma no ensino, o que nos permite vé-lo
como um reformador educacional. Essa agdo no ambito educacional rendeu a ele o titulo
de “Praeceptor Germaniae (Mestre da Alemanha), Der Lehrer Deutschlands (O
Professor da Alemanha)” (ULRICH; KLUG, 2016, p. 150).

Scheible (2013) destaca que a Reforma trouxe consigo uma reivindicacéo
humanistica pela reforma do sistema educacional. Até entdo, a educacdo tinha como
base a escolastica, influéncia predominante da filosofia aristotélica sobre a Teologia,
com a qual os reformadores ndo concordavam. Sendo assim, eles buscaram promover a
interpretacdo das escrituras biblicas nas universidades, o que levou os alunos a
abandonar outras areas dos estudos — gramatica, l6gica, retdrica — para assistir as aulas a
respeito da Biblia e da salvacdo. Por conta disso, Lutero e Melanchthon receberam uma

carta manifestando a preocupacdo de que a teologia de Wittenberg prejudicasse as
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outras ciéncias. Em 1523, eles publicaram “A suprema necessidade dos estudos
humanisticos para futuros tedlogos” (SCHEIBLE, 2013, p. 35). A partir desse
momento, passaram a visar alguns pontos importantes para a educacéo, principalmente
Melanchthon que, segundo Ulrich e Klug (2016), via a grande importéncia do
conhecimento cientifico, tendo implementado uma reforma universitaria e também uma
reforma escolar.

No ambito universitario, os anos de 1523/24 foram significativos: Melanchthon
foi eleito reitor da Universidade de Wittenberg. Ele aproveitou sua gestéo para formular

um novo regulamento de estudos que envolvia

[...] o desenvolvimento das habilidades linguisticas por meio de
declamacdes e a implementacéo de um curriculo estruturado de modo
a ajustar-se as necessidades individuais dos alunos mediante controle
por instrutores (SCHEIBLE, 2013, p. 38).

De acordo com Scheible, através desse regulamento, o reitor encaminhava cada
aluno para um pedagogo que iria planejar seu estudo pessoal. Além disso, 0
regulamento previa a conduta geral dos estudantes que deveriam “andar decentes,
vestir-se com dignidade e cumprimentar seus superiores”, estando proibidos de “forgar
portas, devastar jardins, prostituicdo, bebedeira, panfletos difamatérios berreiros e
tumultos na rua” (2013, p. 39).

Ainda segundo Scheible (2013), em 1526, a Faculdade de Filosofia adotou um
regulamento de estudos elaborado por Melanchthon. Esse regulamento previa que para
os alunos iniciantes era importante a formacao gramatical com tutor, aulas de dialética e
retorica a partir de compéndios de Melanchthon e matemaética através do comentario de
Proclo sobre Euclides. Ja para os alunos que desejavam graduagdo como Magister ou
desejavam as faculdades superiores, deveriam saber descrever com clareza assuntos das
ciéncias naturais e da ética, estudar dialética e retérica a partir de Quintiliano, realizar o
estudo de matematica e fisica em peso, buscar o aprendizado do grego e hebraico
(principalmente para os tedlogos) e participar de debates. (SCHEIBLE, 2013).

Nota-se que Melanchthon priorizava estudos voltados para gramatica, linguas,
matematica e pratica de discursos e uma formacdo individual que levasse em conta 0s
limites e possibilidades de cada estudante. Além de seu papel como reitor e dos

regulamentos de estudos elaborados, também escreveu estatutos para as faculdades de
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Teologia e Filosofia (1545) e desempenhou func¢bes na administragdo académica da
Faculdade de Teologia. Melanchthon nunca deixou a Universidade de Wittenberg,
mesmo tendo recebido varios convites de outras universidades (SCHEIBLE, 2013).

Ja& no ambito escolar, conforme apontado por Scheible (2013), Melanchthon
buscou implementar uma boa didatica para as escolas de latim. Ele dividiu essas escolas
em trés partes: na primeira as criancas aprendiam a ler e escrever e praticavam o canto;
na segunda aprendiam gramatica, musica, tinham dever de casa (decorar uma sentenca
de algum autor) e ensino cristdo uma vez por semana; na terceira, liam Virgilio, Ovidio,
Cicero, aprendiam a escrever versos e eram orientados em dialética, retérica e masica.

Uma acgdo muito forte de Melanchthon na reforma escolar se deu por meio de
seus compéndios e de seu texto “Instrucdo para os Visitadores” que continha as
instrucdes para estruturar uma escola de latim. Foi assim que a reforma escolar se
espalhou pela Alemanha e parte da Europa. Scheible ressalta que Melanchthon “s6
tomava iniciativa quando era incumbido de visitacdo ou ao ser solicitado” (SCHEIBLE,
2013, p. 44).

Ainda no ambito escolar, ¢ possivel dizer “que Melanchthon foi o ‘inventor’ da
escola secundaria, visando uma maior preparacdo para o estudo universitario”
(ULRICH; KLUG, 2016, p. 163). A primeira escola nesse estilo foi estabelecida na
cidade de Nirnberg que tinha uma relacdo muito proxima com Wittenberg. Scheible
(2013) conta que Melanchthon foi convidado para ajudar na organizacdo dessa escola e
gue foi pessoalmente para colaborar levando pessoas que também poderiam contribuir.
Nessa escola, que era gratuita, s6 seriam aceitos alunos que tivessem sido treinados em

gramatica nas escolas comuns de latim:

A nova escola deveria comecar com a matéria da série superior da
escola de latim e equiparar-se a uma Faculdade de Artes reformadano
sentido humanista: dialética e retorica, classicos latinos e poemas
proprios, grego, matematica e masica, em caréater facultativo também
hebraico. Todas as semanas, osalunos deveriam apresentar exercicios
escritos em prosa e verso. Também estavam previstos debates
periddicos (SCHEIBLE, 2013, p. 48).

Melanchthon foi convidado para assumir a direcdo da escola, mas ndo aceitou.
Apos todo o trabalho, na abertura solene em 23 de maio de 1526, ele fez o discurso de

inauguracdo proferido em latim Oratio in laudem novae scholae — “Discurso em louvor
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da nova escola” (SCHWARB, 1997, p. 108-117 apud ULRICH; KLUG, 2016, p. 166).
Scheible (2013, p. 57) observa que, no que diz respeito a reforma escolar, “a influéncia
de Melanchthon ndo se limitava a sua presenca pessoal, mas suas ideias surtiram efeito
em muitos lugares por meio de seus alunos e também seus escritos”.

Outro esfor¢co muito interessante de Melanchthon no @mbito da educacéo foi a
casa da familia de Filipe Melanchthon e Katharina Krapp chamada Melanchthonhaus.
Ulrich e Klug (2016) relatam que o principe eleitor da Saxénia, Jodo Frederico, ao levar
em conta a importancia de Melanchthon para a universidade, mandou construir uma
casa para Melanchthon e sua familia com onze quartos e um jardim. Melanchthon
passou a residir na casa com sua familia, mas o diferencial foi que passou a receber 0s
estudantes, criando uma escola doméstica onde “os estudantes moravam junto com o
mestre e, logicamente, junto com a familia” (ULRICH; KLUG, 2016, p. 157).

O dia na casa tinha uma moldura litdrgica: iniciavam a manhd com louvor a
Deus, faziam refeicbes em conjunto, recebiam aulas de Melanchthon em latim e grego e
praticavam a conversacdo em latim. A escola foi referéncia de um modelo humanistico-
reformatorio de educagdo, sendo que “os estudantes vinham de diferentes paises. A casa
de Melanchthon e Katharina era um local de encontro internacional, onde circulavam os
mais diferentes conhecimentos” (ULRICH; KLUG, 2016, p. 157). Segundo os autores,
a casa de Melanchthon influenciou diretamente na forma como ele concebia a educagéo

e as préaticas educativas. Em outras palavras,

Felipe Melanchthon foi ativo nareformaeducacional e universitaria
por mais de 40 anos norteando o desenvolvimento do sistema
educacional na Alemanha. Redigiu estatutos, constituicbes de muitas
escolas e universidades, adaptando-as as novas ideias, oriundas da
reformareligiosa e do humanismo. Aconselhou governantes por toda a
Europa, e escreveu muitos livros, gramaticas e manuais de ensino.
Como professor da Faculdade de Letras da Universidade de
Wittenberg, sempre enfatizou o retorno as fontes, antigos escritos e o
estudo das linguas (latim, hebraico e grego). As influéncias no
processo educacional incentivadas por Melanchthon, estdo baseadas
na Reforma e no Humanismo (ULRICH e KLUG, 2016, p. 167).

A partir de todos os seus esforgos e feitos, percebe-se que, para Melanchthon, a
educacdo era um ponto crucial da vida em sociedade. Sendo assim, a mesma deveria ser
voltada para a constru¢cdo humana e ndo apenas uma educacdo para titulos, status,

sucesso e ganhos financeiros. Para ele, a educacgéo deveria ser valorizada e melhorada.
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Considerac0es Finais

No contexto académico brasileiro, Melanchthon é ainda pouco conhecido®.
Infelizmente, no ambito historiogréfico, ele foi um personagem deixado as sombras.
Quando se pensa na Reforma, automaticamente lembra-se de Lutero e muitas vezes ndo
ha informacg6es acerca do outro reformador de Wittenberg.

Em vista disso, este breve artigo buscou situar a figura de Melanchthon no
periodo da Reforma (século XVI). Foi possivel perceber que ele foi importante ao lado
de Lutero, tendo atuado em muitos debates da época. Na auséncia de Lutero, foi ele
guem esteve em Wittenberg buscando preservar os preceitos da Reforma, além de ser o
autor de muitos documentos importantes dessa época como a Confissdo de Augsburgo,
Apologia da Confisséo e os Loci Theologici. Uma vez que se importava com a Igreja,
com as praticas e ensinos de cunho religiosos, atuou fortemente em prol da renovacao
damesma.

Além de reformador e, antes mesmo de poder ser considerado nesse ambito,
Melanchthon foi um importante humanista em sua época. Desde cedo, recebeu uma
educacdo voltada a essa area. Enguanto humanista, se importava com o0s estudos
classicos, o0 conhecimento das linguas e a filosofia natural. Em vista disso, se preocupou
e se ocupou com a educagao de sua €poca, o que lhe rendeu o titulo de “Professor da
Alemanha” (Praeceptor Germaniae). Deu aulas de linguas e de Biblia na universidade
de Wittenberg e, além disso, implementou reformas que visavam a melhoria do ensino
tanto no ambito universitario quanto no &mbito educacional.

Portanto, Melanchthon é uma figura historica que merece ser conhecida. Sua
vida e seus escritos podem trazer contribuigdes tanto para o ambito religioso quanto
para o educacional. Obviamente, ele apresenta limitacdes e defasagens em cada uma
dessas areas que refletem o pensamento préprio de sua época, mas muitas de suas ideias

podem nos servir hoje, como por exemplo, na area da educacdo. Nosso objetivo foi

® No ambito académico brasileiro, atualmente temos uma dissertacdo sobre Melanchthon, intitulada:
Filipe Melanchthon (1497-1560): Vida, Teologia e Figura do Outro Reformador de Wittenberg, cujo
autor é Paulo Samuel Albrecht; orientador: Luis Corréa Lima - 2013, da PUC-Rio. Em segundo lugar,
podemos citar o esforgo consideravel do professor doutor Eduardo Gross (UFJF) em resgatar a figura
desse reformador. Gross tem escrito varios artigos sobre Melanchthon, bem como, nos Gltimos anos
proporcionou duas Iniciagdes Cientificas sobre Melanchthon, no departamento de Ciéncia da Religido
da UFJF.
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apresentar esse reformador e humanista, visando contribuir para a sua propagacao nos
estudos de religido no Brasil, bem como aponta-lo como uma nova possibilidade de

pesquisa no ambito da Ciéncia da Religido.
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Um diamantea ser lapidado: os missionarios orionitase a catolicizacdo
do antigo extremo norte goiano na década de 1950

A diamondto be polished: the orionine missionaries and the
catholicization in the old high north of Goiésin the 1950s

Raylinn Barros da Silval

Resumo: Este estudo, resultado de uma pesquisa bibliografica, tem como objetivo
refletir sobre o processo de catolicizacdo da regido do antigo extremo norte de Goias,
atual norte do Tocantins na década de 1950 realizado por um grupo de religiosos: 0s
missiondrios catolicos italianos conhecidos como orionitas. As fontes analisadas foram
0s registros de memodria de um missionario: Quinto Tonini. A hipOtese é que, ao
desenvolverem um trabalho missionario junto as populacdes, os missionarios acabaram
por contribuir para a catolicizacdo da regido. A metodologia consistiu na analise da obra
a partir de estudos que abordam a relacdo entre igreja e sociedade. A justificativa é a
necessidade de refletir sobre a relacdo entre o trabalho realizado por esses missionarios
e 0 que desse trabalho resultou, ao que parece, a edificacdo do catolicismo no contexto
analisado.

Palavras-chave: Historia dareligido. Missionéarios. Orionitas. Catolicizagdo. Goias.

Abstract: This study is the result of a bibliographic research and it aims to reflect on
the process of Catholicization in the old high North of Goiés in the 1950s — region that
today is the North of Tocantins. This process of catholicization was led by a group of
religious: the Italian Catholic missionaries known as Orionines. The sources analyzed
were Quinto Tonini’s memory records. The hypothesis is that, when the missionaries
developed a missionary work to serve the people of that place, they contributed to the
catholicization of the region. The methodology was based on the analysis of Tonini's
work, considering studies on the relationship between church and society. The
justification is the need to reflect on the relationship between the mission led by these
missionaries and the result of that mission, which seems to be the building of
Catholicism in the context under discussion.

Keywords: History of religion. Missionaries. Orionines. Catholicization. Goias.
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A regido do antigo extremo norte de Goias, parte do atual norte do Tocantins na
década de 1950, recorte temporal deste estudo, do ponto de vista da religido cat6lica era
“assistida” vez ou outra quando da passagem de missoes religiosas. Primeiro passaram
pela regido os chamados frades capuchinhos no final do século XIX e no inicio do XX
chegaram os dominicanos. Até 1954 a igreja na regido esteve subordinada a Diocese de
Porto Nacional, Goiés, entdo dirigida pelos dominicanos.

Sobre estes ultimos, Caixeta (2014, p. 89) informa que nas primeiras décadas do
século XX “os frades ainda eram responsaveis pela Diocese de Porto Nacional e pela
Prelazia de Conceicdo do Araguaia. Assim, os frades ja estavam plenamente
estruturados no Brasil Central, com uma experiéncia de mais de vinte anos no interior
do Brasil”. Os primeiros registros de atuacdo da Igreja Catodlica pela regido ocorreram
gracas a esses religiosos, porém a atuacdo deles ocorria enquanto missdo, ndo como
igreja institucionalizada.

No extremo norte goiano, na década de 1950, a Igreja Catdlica ainda ndo estava
estruturada, institucionalizada. Ou seja, antes dos missionarios orionitas a regido, de
tempos em tempos, recebia a visita de missoes catélicas de passagem pelo lugar. Assim,
nos primeiros meses do ano de 1952 os missionarios desembarcaram na regido e
iniciaram um processo que neste estudo sera denominado de catolicizacdo do antigo
extremo norte goiano. Mas quem S&o esses missionarios?

Os orionitas, como sdo popularmente conhecidos mundo afora, pertencem a
Congregacdo Pequena Obra da Divina Providéncia sediada em Roma e fundada em
1903 pelo entédo sacerdote Dom Luis Orione?, mais conhecido como Dom Orione. Os
orionitas possuem o nome canoOnico, dentro da estrutura do catolicismo, de “Filhos da
Divina Providéncia”.

Os orionitas chegaram a regido do antigo extremo norte goiano em fevereiro de
1952 e iniciaram seus trabalhos de evangelizacdo na regido. Como dito, a Igreja
Catolica no recorte espacial analisado ndo estava estruturada do ponto de vista

institucional; ao que parece, foram eles que iniciaram esse processo, inclusive,

2 Luis Orione em italiano Luigi Orione nasceu em Pontecurone, Italia em 1872 e faleceu em Sanremo,em
1940. Sua congregacao é formadaporpadres, freiras e leigos consagrados. A partir da metade do século
XX seus seguidores se espalharam pelo mundo, inclusive pelo Brasil. Foi beatificado em 1980 e
canonizado em 2004 sendo que asduas cerimdnias foram presididas pelo entdo papa Jodo Paulo I1.Para
mais informacdes sobre a vida e a obra de Dom Orione, consultar: PATTARELLO, Giovani. Perfil de
Dom Orione. Sdo Paulo: S/Ed, 1985.
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denominaram a regido ¢ o povo do norte goiano de “o diamante a ser lapidado”
(TONINI, 1996, p. 27). Nesse sentido, este estudo foi conduzido por um
questionamento central: como 0s missionarios orionitas atuaram no sentido de

catolicizar essa sociedade goiana? Como efetivaram esse catolicismo ao modo deles?

1. Um diamante a ser lapidado: os missiondrios orionitas e a catolicizacdo do
antigo extremo norte goiano

Acredita-se que, com o objetivo de estruturar o catolicismo no antigo extremo
norte goiano da década de 1950 em diante, 0s missionarios orionitas agiram,
principalmente, na area especifica de atuacdo do clero catolico, seja ele secular ou
regular: o campo religioso. Sobre a atuagdo dos orionitas no campo religioso, pode-se
inferir que eles tiveram como foco trés acdes: duas delas concentradas na pratica dos
oficios religiosos concernentes a pregacdo do evangelho e dos ensinamentos do
catolicismo e na administracdo dos sacramentos e a terceira na criagdo e
estabelecimento de varios movimentos leigos nas sedes da missdo orionita e de capelas,
bem como na reforma das ja existentes, sobretudo a partir da chegada deles a regido no
inicio do ano de 1952.

Assim, logo na chegada dos primeiros missionarios na sede da missdo em Goias
a cidade de Tocantindpolis®, o missionario orionita Quinto Tonini* teve a sua primeira
impressdo acerca da fé dos povos da regido em que ele acabara de chegar. Segundo
Tonini (1996, p. 11)

A igreja era discretamente frequentada pelacuriosidade de ouvir as
novidades que 0s missionarios sempre traziam de terras longinquas.
Os recém-chegados logo se deram conta, porém, de que a religido
daquele povo estava s6 na superficie, ndo tinha minimamente
permeado a vida familiar e social.

3 A mais importante cidade do antigo extremo norte de Goias, Tocantindpolis, era antes denominada de
Boa Vista. Foi 0 mais importante centro politico, econdmico e religioso da regido durante todo o século
XIX e inicio do século XX. Foi também durante muito tempo sede da (inica paréquia catoélica na regido.

4 Quinto Tonini foi um padre orionita italiano e também enfermeiro destacado para a missio em Goias no
inicio de 1952. Foi o primeiro administrador apostélico da prelazia de Tocantindépolis quando essa foi
criada pela Santa Sé. Governou a igreja na regido do ano de 1956 até sua rentincia em 1959, quando foi
transferido para o Uruguai.
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Tonini teve durante os dias iniciais da missdo uma impressdao ndo muito
animadora. Para ele, a igreja era frequentada mais pela curiosidade do povo do que pelo
desejo de busca de certa espiritualidade. Como acrescenta em seus escritos, a religido
daquele povo “estava so6 na superficie”. Em outro momento de suas memorias, Tonini
novamente fez esse diagnéstico: “o sacerdote, naquela e em outras centenas de
circunstancias semelhantes, constatou como aquele povo faltavam solidas bases cristas”
(TONINI, 1996, p. 123). Segundo essa interpretacdo € possivel notar que no quadro
religioso assim como no quadro sanitario, educacional e em todas as areas®, a situagao
encontrada pelos missionarios era desafiadora.

Especificamente sobre o campo religioso, objeto de problematizacdo neste
estudo, a area da missdo orionita contava apenas com uma pardquia catélica® na cidade
de Tocantindpolis e, mesmo assim, ndo se pode afirmar que, naquele espago, 0
catolicismo fazia parte da cultura cotidiana da sociedade; basta saber que o lider dos
catélicos da religido foi por anos um padre famoso — Jodo de Sousa Lima, também
conhecido como Jodo da Boa Vista — que em muitos aspectos, ao que parece, estava,
segundo seus criticos, mais preocupado com a politica local do que com o progresso da
religido catélica naqueles rincdes’.

Como foi possivel perceber pelas Gltimas narrativas de Tonini, havia um quadro
muito pouco animador da vivéncia catélica quando chegaram a regido em principios de
1952. Mas por que essa preocupagao de Tonini quanto a suposta “falta de f&” daquela
sociedade? Sobre o fato do catolicismo no ocidente ser instrumento de implantacéo de

valores religiosos e morais, Woods refletiu:

N&o é de surpreender que os padrdes morais do ocidente tenham sido
decisivamente configurados pela Igreja Catdlica. Muitos dos mais
importantes principios datradicdo moral ocidental derivam da ideia
nitidamente catdlica da sacralidade da vida humana, do valor Gnico de
cada pessoa, em virtude da sua almaimortal (WOODS, 2008, p. 189).

> Os orionitas ndo atuaram apenas no campo religioso, mas também nas areas da salide e da educacéo.
Fundaram escolas, postos de salde e hospitais na regido, a época. Neste estudo, especificamente,
investigam-se as a¢des dos orionitas na regido, somente asrelacionadasa fé catolica.

® Pardquia Nossa Senhora da Consolagdo, em Tocantindpolis, Ginica pardquia em toda a regido do
extremo norte de Goias no século XIX e noinicio do século XX.

7 Considera-se esse sacerdote como “famoso” por sua atuacio e influéncia destacada tanto no campo
religioso quanto no cenario politico de Boa Vista na sua época, ou seja, nasprimeiras décadasdo século
XX. Para mais informacdes sobre esse sacerdote catélico, consultar: PALACIN, Luis G. Coronelismo
no Extremo Norte de Goiéds: O Padre Jodo e as Trés Revolucdes de Boa Vista. Sdo Paulo: Edicdes
Loyola,1990; CORREIA, Aldenora Alves. Boa Vista do Padre Jodo.Goiédnia: S/Editora, 1975.
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Como observou Woods, o catolicismo no Ocidente foi um instrumento que
norteou os valores morais e religiosos das sociedades. Segundo ele, a prépria tradicdo
moral ocidental é fruto da influéncia catolica. Nesse sentido, considera-se que a
auséncia de vida religiosa catélica mais arraigada na cultura da sociedade do extremo
norte goiano, como notou 0 missionario Tonini logo nos primeiros momentos da
missdo, consistiria num consideravel problema aos olhos do missionario; afinal, como
eles atuariam no campo da moral se a religiosidade da populacdo era ainda ténue?

Foi, portanto, esse quadro de desinteresse do povo pelo catolicismo e pelas
praticas da igreja local que os orionitas se depararam e no qual nasceram 0s
diagndsticos ndo animadores de Tonini. Acredita-se que eles tiveram que realmente
implantar o catolicismo para, a partir dai, surgir uma cultura catolica na regido. Mas
como eles implantaram o catolicismo na regido do extremo norte goiano? Acredita-se
que implantaram e estruturaram, como escrito, via atuacdo na area da salde, da
educacdo e dafé.

Sobre este ultimo aspecto, o da fé, os primeiros missionarios orionitas visitavam
os lugares da missdo, administravam sacramentos e pregavam 0S ensinamentos da

igreja. Sobre esses momentos do aspecto religioso Tonini escreveu gque 0s missionarios:

Faziam vida de comunidade. Rezavam, comiam e administravam oS
sacramentos. Viajavam, visitavam as familias, iam ao rio,
confortavam os doentes. Depois de haver confessado durante tantas
horas todas as noites, foram dadas tantascomunhées no dia, que as
hdstias ndo foram suficientes, ainda que divididas ao meio (TONINI,
1996, p. 31).

Ao observar a narrativa do missionario, constata-se como ocorreram, ao longo
do primeiro ano, os oficios religiosos por parte dos missionarios orionitas. Eles
visitavam os lugares e realizavam ceriménias para a administracdo dos sacramentos. Ao
que parece, foi realizado um trabalho paulatino, ou seja, um trabalho de conquista lenta
tanto da confianga das populagdes quanto da fé desse povo para a igreja.

Ainda sobre a ultima narrativa de Tonini, pode-se verificar que comecou a surgir
certo progresso nas relagdes entre 0s orionitas e 0 povo Visto que, de uma sociedade em
que faltavam “sélidas bases cristas”, algum tempo depois, numa celebragdo, “as hostias

ndo foram suficientes”. O quadro com o inicio de seus trabalhos comec¢ava a mudar.
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Sobre esses espacos de atuacdo da Igreja no campo religioso no pais, Nascimento reflete

que:

Aintervencdo da Igreja Catolica ndo se baseou somente nos valores
sociais de suas obras, mas também na difusdo dos valores religiosos e
espirituais. Procurava estabelecer uma forte alianga entre as
dimensdes da fé cristd e de suas obras sociais, apesar da segunda
dimensdo ter um poder muito maior de atrair a populagdo carente
(NASCIMENTO, 2006, p. 69).

Como refletiu Nascimento, a Igreja ndo baseia suas a¢cdes somente nos valores
sociais de suas obras — no caso dos orionitas de hospitais, escolas, creches, centros de
acolhida —, mas, também nos valores espirituais e religiosos. Por valores espirituais e
religiosos entende-se o discurso catélico centrado na palavra, no evangelho, na ideia de
salvacdo. Nesse sentido, para 0s missionarios, a saude, a educagdo e a fé precisariam
andar juntas e foi o que de fato aconteceu: por onde eles atuaram no antigo extremo
norte goiano a dimensdo religiosa acompanhava as a¢fes no campo da saude e da
educacao.

Como evidéncia de que no campo da fé os orionitas comegavam a conseguir
bons éxitos, basta observar esta outra narrativa de Tonini ao dizer sobre outro momento

damissdo numa celebragéo:

De tarde, administraram-se batismos e crismas. As duas da tarde, o sol
ainda se estendia perpendicular no céu. O calor sufocava. Na capela,
padrinhos e madrinhas com seus afilhados ndo cabiam; usufruiam da
escassa sombrade algumas arvores vizinhas. Todos se dispuseram em
semicirculo. Eram cento e quatro ne6fitos (TONINI, 1996, p. 31).

Como se observa, em determinados momentos o povo acorria para receber dos
missionarios 0s sacramentos da igreja e para ouvi-los; nem o sol das tardes nem as
intempéries da natureza os afastavam das celebragbes. Ou seja, nada mal aos olhos do
missionario que, como observado no inicio deste estudo, quando acabara de chegar a
regido percebeu que o povo do extremo norte goiano ia a igreja s6 por “curiosidade”.
Percebe-se que ocorreram significativas mudancas na relacdo do povo com os orionitas.
A fé estava, entdo, sendo trabalhada pelos missionarios italianos, a fé dos sertanejos

estava sendo conquistada para o catolicismo.
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Assim, acredita-se que para entender a atuacdo dos missionarios orionitas no
campo da fé no antigo extremo norte goiano € preciso entender como, desde a colbnia, a
sociedade brasileira foi se moldando a partir das influéncias do catolicismo romano.
Sobre essa relacdo, Azzi (2008, p. 49) refletiu que, “na realidade, a religido catolica
permeava todos os atos da vida social, fazendo com que, entre essas antigas populaces,
a identidade nacional se expressasse, sobretudo, através da unidade da fé”. Assim, pode-
se dizer que em nome dessa unidade a igreja buscou, no antigo extremo norte goiano
através dos missionarios orionitas, implantar o seu projeto catolicizador.

Outro momento da missdo orionita em Goids no ano de 1953, ou seja, um ano
depois da chegada dos religiosos a regido demonstra que ja havia certo afeto entre o

povo e 0s missionarios. Segundo Tonini, depois de uma celebracao religiosa:

Antes de retornarmos para Filadélfia, o povo apertou-se emvoltapara
o0 adeus. O Pe. Tonini, entusiasmado pelaalegria de Araguaina, notou
com surpresa que todos estavam ao redor do caminhdo tristes e
calados. Quando o motor acelerou para colocar-se em movimento, a
maior parte dos fiéis enxugavaas lagrimas (TONINI, 1996, p. 31).

Segundo o missionario, ao término da celebracdo religiosa 0 povo se emocionou
com a despedida deles do lugar. Ou seja, estava estabelecido um vinculo afetivo entre
algumas localidades da regido e os missionarios orionitas. E possivel, nesse caso, que a
atuacdo no campo da fé tenha propiciado a criacdo de lagos mais firmes e duradouros.
Ao que parece, 0s primeiros missionarios obtiveram bons resultados nessa area.

Ao observar as trés Gltimas narrativas de Tonini, percebe-se que anos apos 0
inicio das missdes na regido, a fé catdlica ja parecia fazer parte da vivéncia da
populacdo. Ele apontou a participacdo em “massa” das pessoas nos eventos catolicos de
forma que faltava, inclusive, espaco disponivel para a ministracdo dos sacramentos e,
além disso, relata momentos em que as pessoas Se emocionavam quando 0S
missionarios precisavam se ausentar de determinadas localidades.

Considera-se possivel inferir que, de certo momento em diante, 0s missionarios
orionitas tenham contribuido para o estabelecimento de uma identidade religiosa
catdlica para a sociedade do antigo extremo norte goiano. Sobre essa questdo, Rodrigues

aponta que:
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A chegada, instalacdo e difusdo da Congregacdo daPequena Obra da
“Divina Providéncia” no norte do Estado de Goiasna décadade 1950
foi capaz tanto de imprimir formas religiosas na paisagem (construgao
de igrejas, escolas e hospitais) como foi também importante para
constituir uma identidade religiosa cristd, de vertente Catolica
Romana, de carisma orionita nesta regido (RODRIGUES, 2016, p.
52).

Rodrigues acredita que os missionarios orionitas constituiram uma identidade
religiosa de natureza catdlica para aquela sociedade, naquele espago. Considera-se
observar que esse tema da construgdo de uma identidade ndo foi nossa preocupagéo
quando nos debrugcamos sobre a historia da misséo; por outro lado, é importante expor
essa reflexdo de Rodrigues visto que, nesse momento da narrativa, ela corrobora para a
interpretacdo de que, do ponto de vista também da fé, a histéria da regido se divide em
antes e depois da presenca dos missionarios catélicos orionitas.

Portanto, é possivel sim que uma identidade religiosa tenha sido construida por
eles para aquele lugar. Em outra narrativa sobre a préatica dos oficios religiosos por parte
dos missionarios orionitas, que da uma dimensdo das realizacGes no campo religioso,
Tonini registrou: “Aquela santa missa e os outros sacramentos foram administrados sob
uma copada mangueira, cuja sombra atingia uma centena de metros de circunferéncia. A
uma, também os 10 matrimonios, os 50 batismos e as 304 crismas tinham sido
administrados” (TONINI, 1996, p. 125).

Ao analisar a narrativa de Tonini, percebe-se que os oficios religiosos colocados
em pratica pelos missionarios orionitas atingiam muitas pessoas. Se inicialmente havia
um povo que frequentava a igreja mais por “curiosidade”, como destacou o missionario
no momento da chegada a regido, mais tarde, segundo o mesmo Tonini, eram tantas
pessoas que nao cabiam nos templos. Uma mudanca significativa estava em curso,
certamente. Na verdade, ao que nos parece, 0s missionarios atuaram na regido como se
aquela sociedade pertencesse a eles. Sobre essa visao do catolicismo acerca dos lugares

e das pessoas, Alves refletiu que:

No Brasil, nos outros paisesda América Latina, emtodas as regifes
do velho mundo “ocidental e cristdo”, a Igreja Catélica tem sempre
atuado como se todaa populagédo ainda lhe fosse fiel. A consequéncia
administrativa desta atitude é que a sua implantacdo deve cobrir a

totalidade do territdrio (ALVES, 1979, p. 57).
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Como observou Alves, historicamente a igreja se comporta como se todas as
populacdes e todas as regides fossem suas. Acredita-se que 0s missionarios orionitas
tiveram exatamente esse olhar sobre o antigo extremo norte goiano na época.

Por outro lado, ao que parece, foi um trabalho arduo realizado com poucos
meios como os orionitas destacaram em suas narrativas. Em todas as sedes da missdo® a
religido catdlica chegou, seja pela missa, por uma béncéo, pelos sacramentos ou ainda
pelo socorro médico ou a instrucdo escolar. Em outro momento, durante a administracao

dos chamados oficios religiosos, Tonini registrou:

Um patio foi limpo e tudo foi organizado. O catecismo dominical
tornou-se tdo numeroso, que algumas professoras de catequese
tiveram que acorrer em auxilio dos sacerdotes, ja insuficientes. As
projecdes de catequese de domingo a tarde tornaram-se tdo
interessantes que os locais a disposicdo se tornaram pequenos
(TONINI, 1996, p. 23).

Como se verifica na narrativa do missionario, as celebragdes religiosas como as
missas e 0S sacramentos ou as pregacOes da catequese, como destacado acima, reuniam
muitas pessoas a ponto de os locais onde ocorriam essas celebragbes se tornarem
pequenos para tais momentos.

De fato, percebe-se um progresso notavel na missao orionita em Goias a época.
Ao que parece de um diagnostico ndo animador, como se observou nas primeiras
impressdes que tiveram 0s orionitas, no mesmo ano em diante, como consta nas
narrativas de Tonini, a missdo comegou a gozar de receptividade, respaldo e espaco
tanto na vida social como no “coragdo” do povo do lugar. A missdo orionita comegava a
“colher” seus frutos.

Os missionarios orionitas estavam realmente determinados a catolicizar aquela
populacdo e assim fizeram, implantando seus ensinamentos e os da igreja nos mais
profundos estratos da cultura do povo. Para Azzi, a formacéo da sociedade brasileira foi

profundamente influenciada pela visao e pelas préaticas do catolicismo, segundo ele:

8 Foram oito as sedes da missdo orionita no antigo extremo norte goiano. A principal era a cidade de
Tocantindpolis sequida em ordem de importancia: Filadélfia, Babagulandia, Araguaina, Araguatins,
Itaguatins, Xambiod e Ananés. Para maisinformacdes, consultar: TONINI, Quinto. Entre Diamantes e
Cristais: Cenas Vividas Pelos Missionarios de Dom Orione nas Matas do Norte de Goias. Fortaleza:
Expressdo, 1996.
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O sinal-da-cruz tornou-se também um ato de devogdo para 0s
brasileiros. A passar diante de um oratorio, de uma igreja, de um
enterro, de uma tumba, as pessoas faziam o sinal-da-cruz. Muitos
povoados brasileiros tiveram origem ao redor da capela catolica, que,
por sua vez, tornava-se com frequéncia o nome da propria localidade
(AZZ1,2008, p. 49-50).

Como observou Azzi, a cultura catdlica se “entranhou” na propria formacao da
cultura brasileira. Ele ainda chama a atencdo para o fato de que muitas povoacdes
nasceram em virtude da presenca da religido catolica e de seus templos. Esse fenbmeno
também é visto na regido do antigo extremo norte goiano, ndo no sentido de que 0s
missionarios orionitas tenham fundado cidades, mas o trabalho que realizaram pode sim
ter contribuido para a transformacao de alguns lugarejos em cidades e influenciado, em
maior ou menor grau, o desenvolvimento de determinados lugares.

Ainda no ambito dos oficios religiosos praticados pelos orionitas, ou seja, a
realizacdo de missas, sacramentos, pregacdes e visitas espirituais, 0s missionarios
também dispuseram de uma estratégia realmente engenhosa ao fundar movimentos
leigos® na regido em um total de oito com as seguintes denominacdes: Filhas de Maria,
Escola de Canto, Apostolado da Oracdo, Cruzada Eucaristica, Unido Escotistica,
Exeército Azul, Cruzadinhos e, ainda, a Missa da Crianca (CORAZZA, 2000).

Sobre o0 surgimento desses movimentos, 0 missionario Tonini registrou que

Cada um se esforcou em fazer algumacoisa por conta propria. Em
Itaguatins, o padre organizou as Filhas de Maria, programa mais para
chegada que para partida. Em Tocantinépolis foi criada a Missa da
Crianca, que deu bons resultados e tornou-se uma conquista. Em
Filadélfia, tomou vida no pequeno clero a Escola de Canto que,
numeroso, chegou a cantar as vesperas, fazendo o coro com o
sacerdote (TONINI, 1996, p. 72-73).

Em todas as sedes da missdo em Goias 0s orionitas empenharam-se em criar
movimentos leigos. Tonini citou, em particular, a associacdo criada em ltaguatins, a
“Pia Unido das Filhas de Maria” e outra associacdo criada em Tocantinopolis que
envolvia a “Missa da Crianga”. Em Filad¢lfia, destacou-se a “Escola de Canto”.

Os missionarios atuaram em todos os lugares de alcance da missdo orionita no

extremo norte de Goias e levaram o catolicismo ao modo deles. Estava em curso,

® Movimento leigo ¢ uma espécie de associacdo formada pelos leigos catdlicos, no caso, integrado pelas
pessoascomuns que participam da igreja.
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acredita-se, a estruturacdo do catolicismo na regido. Sobre a atuagé@o orionita nas varias

esferas da sociedade, Rodrigues infere que

Podemos considerar que, além da producéo desta identidade, a ordem
religiosa também foi capaz de estabelecer um dominio religioso,
politico e simbdlico significativo naregido. Esse dominiofica nitido
quando observamos as formas religiosas impressas nas paisagens do
antigo norte goiano, mas também quando analisamos discursos e
acOes desenvolvidas pela ordem religiosa no norte goiano
(RODRIGUES, 2016, p. 53).

A partir da reflexdo de Rodrigues se observa que 0s missionarios estabeleceram
algo como um “dominio religioso, politico e simbolico” na regido objeto deste estudo.
Ou seja, Rodrigues que acredita que os orionitas ja haviam constituido uma identidade
religiosa para a regido, agora vai além ao inferir que os missionarios atuaram no sentido
de estabelecerem um dominio na regido que, além de permear o campo religioso, teria
se dado também no campo politico e simbdlico.

Em outro momento se observa o esforco dos missionarios orionitas em criar em
outras sedes da missdo na regido mais associac@es, conforme registrou Tonini (1996, p.
143-144):

O tempo foi mestre bom e pratico. Em todo lugar sentia-se a
necessidade de associacdes. Em Tocantindpolis, o Apostolado da
Oracdo tinharecebido novosimpulsos com a chegada do Pe. Chizzini.
Em outras sedes, com o auxilio das irmés da prépria misséo, tinha sido
fundadaa Cruzada Eucaristica e as Filhas de Maria entre a juventude
feminina. Em Babaculandia e Araguaina também estavam essas
associacOes ja citadas e 14 deram mais impulso ao Apostolado da
Oracdo. Em Filadélfia nasceu o Exército Azul. Cada sabado, pela
manh&, uns quarenta jovens de ambos os sexos faziam a sua
comunhdo. Nasceu também a Unido Escotistica, grupo de rapazesque
serviu de incubadora de vocagOes sacerdotais.

Tonini registrou que a criacdo de associacdes de leigos foi uma pratica comum e
muito importante em todas as sedes da missdo orionita no extremo norte goiano na
década de 1950. Mas por que os missionarios fundaram esses movimentos? Quais eram
as suas inten¢des? O que havia, de fato, por trds daquela estratégia dos orionitas?

De forma geral, a partir das analises das narrativas de memdria dos missionarios
e das documentacBes acessadas em cada parOquia orionita visitada em busca dessas

respostas, pode-se inferir que, assim como eles objetivaram atuar na saiude e na
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educacdo, também era projeto atuar na formagdo de uma mentalidade leiga e de carisma
catélico e orionita na regido. Pode-se inferir, inclusive, que o interesse dos missionarios
era estabelecer um controle sobre a atividade religiosa via mentalidade leiga da
populagdo. Sobre essa questdo, Rodrigues, quando busca apresentar seus estudos sobre

o0s orionitas, infere que:

O objetivo em tela é o de demonstrar a territorialidade sagrada pela
apropriacao do territorio a partir de mecanismos de a¢do social que
visam, além de ofertar acGes de salde e educacdo a uma regido
desprovida do Estado, estabelecer dominio e controle do mesmo pelo
fato religioso (RODRIGUES, 2016, p. 46).

Segundo este autor, 0s missionarios orionitas atuaram ndo sé no campo social,
como na saude e na educacdo, mas buscaram também dominar e controlar a mesma
regido através da pratica religiosa. Neste sentido, seu estudo vai além da abordagem
acerca dessa pratica. Como se pode extrair de sua reflexdo, os missionarios orionitas
agiram nas diversas areas, mas eles objetivavam mais: o controle e 0 dominio da regido
do antigo extremo norte goiano através da dimenséo religiosa. Nesse sentido, de acordo
com Azzi (2008, p. 52)

E importante ainda ressaltar que os principais agentes do culto
devocional catélico eram os leigos integrantes da propria comunidade,
especializados no exercicio de determinadas funcdes: havia o0s
rezadores, 0s cantadores, 0s benzedeiros e benzedeiras, 0s
conselheiros, os ermitées, encarregados das ermidas e capelas, e 0s
irmdos de mesa, que organizavam e dirigiam as confrarias. Tais
pessoas eram respeitadas no exercicio de suas fung@es, sem que com
isso tivessem que viver segregadas davida da comunidade.

Os orionitas reconheciam o fato de que o nimero de sacerdotes entre eles era
muito pequeno, um em cada sede, ou seja, sete missionarios ao todo. Durante toda a
década de 1950, eles contaram com pouquissimos sacerdotes na regido. Basta lembrar
que a missdo em Goias, no seu inicio em fevereiro de 1952, contava com apenas dois
padres e um irmado religioso; do grupo de trés sobrou apenas um, pois dois faleceram

logo nos primeiros dias da missdol?. S6 durante o ano de 1952 e nos anos seguintes

10| ogo quando chegaram a Goias em fevereiro de 1952, ao atravessarem a barco o Rio Tocantins com
destino a Tocantindpolis, ocorreu 0 naufragio da embarcacdo. Dos trés missionérios orionitas que
estavam na embarcacdo, doismorreram afogados: o padre Egidio e o irméo Serra, sobrevivendo o padre
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chegariam mais sacerdotes. Portanto, eles perceberam que precisariam formar um grupo
de leigos em cada lugar para, de certa forma, ajudéa-los na evangelizacdo dasociedade.

Acredita-se que esses movimentos leigos foram indispensaveis a missao orionita
no antigo extremo norte goiano. Cada movimento, a seu modo, ajudou 0s missionarios
nas desobrigas, nas celebracdes religiosas e na manutencdo da fé catolica do povo. A
titulo de informacdo, surgiram na sociedade, associagdes de pessoas para ajuda-los na
area da satde como os “Samaritanos Socorristas”. Surgiu também a “Associa¢do de
Professores do Norte Goiano” ! com a intencdo de auxiliar na implementacdo da
educacdo catoblica e orionita na regido cujos membros também atuaram na formacéo de
movimentos leigos para assisti-los na esfera religiosa, para a conquista e manutencéo da
fé catolica entre o povo.

Mas em quais locais esses movimentos leigos atuaram? Nas sedes das missoes
na regido, as chamadas capelas'? orionitas. Como se sabe, no momento de sua chegada
ao antigo extremo norte goiano existia apenas uma paréquia; nas outras localidades
existia, quando muito, uma capela. Na maioria dos lugares ndo havia capela: essas
regides recebiam alguma instrucdo catolica vez por outra durante as desobrigas
realizadas pelos orionitas. No ano de 1952 existia apenas uma pardquia em
Tocantinopolis e apenas duas capelas em toda a regido: uma em Filadélfia e outra em
Babaculandia (CORAZZA, 2000). A partir da chegada dos missionarios a regido é que
eles foram edificando outras capelas nas sedes que ndo existiam: primeiro em
Araguaina, Araguatins, Ananas e lItaguatins, anos depois em Nazaré e em Xambiod
(TONINI, 1996).

André Alice. Ap6s o incidente, Quinto Tonini é deslocado para a missdo na regido. Para mais
informacgOes, consultar: TONINI, Quinto. Entre Diamantes e Cristais: Cenas Vividas Pelos
Missionarios de Dom QOrione nasMatasdo Norte de Goias. Fortaleza: Expressao, 1996.

11 A “Associagdo Catolica Samaritanos Socorristas” foi criada pelo missionario Tonini para ajudar os
orionitas na tarefa de higienizar e levar assisténcia a salde aos norte goianos na época abordada neste
estudo. Tonini criou também a “Associacdo dos Professores do Norte Goiano”, grupo de profissionais
da educacdo que ficaram encarregados de, através da educacao, imprimir um ensino religioso catélico
aos goianos do Norte. Para mais informacdes, consultar: TONINI, Quinto. Entre Diamantes e
Cristais: Cenas Vividas Pelos Missionarios de Dom Orione nas Matas do Norte de Goias. Fortaleza:
Expressdo, 1996.

12 Na hierarquia das igrejas, dentro do catolicismo a Capela é a mais humilde, por assim dizer.
Geralmente, é uma igreja construida, mas sem muita estrutura. Se uma capela ao longo do tempo for
estruturada, geralmente é elevada a condicdo de Pardquia que é a segunda na estrutura hierarquica e
fisica dos templos catélicos. Na ordem de importancia, tem-se, portanto, primeiro, a Capela, depois a
Pardquia, o Santuario,a Catedrale, por Gltimo a Basilica. Para mais informac0es, consultar: Cédigo de
Direito Canbnico, Santa Sé (Roma). Edi¢cdes Loyola,2001.
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Nesse sentido, pode-se inferir que muitas estratégias nortearam o trabalho dos
missionarios orionitas. Por onde passavam e viam o potencial surgimento de um
“rebanho” para a igreja, eles curavam os corpos dos doentes, ensinavam-lhes por meio
de suas escolas e os induziam & fé catdlica por meio de seus movimentos leigos e assim
criavam suas igrejas que eram, num primeiro momento, capelas para o edificio da
Miss&o.

Alguns povoamentos da regido receberam um forte impulso apds a chegada dos
missionarios orionitas. Acredita-se que a atencdo a salde promovida por eles, a
fundacdo de escolas e o trabalho de edificacdo de capelas tenham dado novo impulso a
regido. Sobre a presenca da Igreja Catdlica através de suas ordens e congregacdes pelo
interior do pais e a relacdo dessa presenca catdlica com a formacdo de muitas

localidades, Azzi reflete que:

A motivacao desse apelo paraa vinda de religiosos do além-mar era
dupla: em primeiro lugar, porque a ere¢éo de um convento oude uma
igreja dava prestigio a localidade, facilitando assima promog&o de um
povoado a categoriade vilae, porseu turno, permitindo que uma vila
pudesse receber o titulo de cidade (AZZI, 2008, p. 35).

Como observou Azzi, havia ainda outro fator de importancia atrelado a presenca
da Igreja Catolica em muitos lugarejos do pais: alguns desses passaram a despontar de
prestigio e essa presenca catélica contribuiu, segundo este autor, para a ascensdao de
muitos pequenos povoamentos primeiro a categoria de vilas e, posteriormente, ao status
decidades.

Considera-se que essa realidade abordada por Azzi também ocorreu no antigo
extremo norte goiano, tanto que, se analisarmos as datas de elevagdo de seus povoados a
categoria de cidades, todas ocorreram a partir da década de 1950, ou seja, apos a
chegada e o inicio dos trabalhos dos orionitas. Como exemplos desse fendmeno podem-
se apontar as cidades de Babacgulandia, Xambioa, Nazaré, ltaguatins, Araguatins e
Araguaina sendo que esta Ultima, a titulo de informacéo, foi elevada a categoria de

cidade em 1958, seis anos apds a chegada dos missionarios e a partir da década de 1980
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converteu-se no maior centro urbano, politico e econémico da regido conhecida
mundialmente como “cidade orionita” 13.

Acredita-se que 0s missionarios orionitas, ao atuarem na regido da forma como
fizeram conforme foi possivel notar no decorrer deste estudo, estavam colocando em
pratica o0 que foi perceptivel nas condutas do catolicismo nas primeiras décadas do
século XX, a chamada neocristandade. Sobre essa configuragdo do catolicismo daquela

época, Miguel reflete que:

O projeto da neocristandade marcou a trajetoria da Igreja Catélica no
Brasil na segundadécada do século XX, principalmente até os anos de
1950. Trata-se de uma segunda fundacdo da igreja no Brasil.
Caracteriza-se, sobretudo, por um momento de recomposi¢ao
institucional e clerical da Igreja num contexto novo, livre da protecao
legal do Estado, porém, de fato associada a ele e impulsionada pelas
tendéncias gerais e direcionamentos definidos pela ciria romana, mas
também buscando estabelecer organizagdes e mediacdescomo poder
local (MIGUEL, 2016, p. 15).

Conforme Miguel, no contexto da chamada neocristandade a igreja teve que,
mesmo livre da protecdo do Estado, ainda se associar a ele. Para isso, segundo ela, o
cristianismo teve que manter relagbes com o0s poderes até para se perpetuar como
religido predominante no territorio. Esse contexto também foi perceptivel no antigo
extremo norte goiano, Vvisto que 0s orionitas precisaram buscar apoio para implantar
Seus projetos os quais, como se observa, passaram pelo estabelecimento, dentre outras
coisas, de acbes no campo especifico dafé.

Considera-se que assim, portanto, ocorreram as a¢des orionitas no campo da fé
no extremo norte de Goias na década de 1950. Eles formaram o que pode ser

XA

denominado como um “batalhdo” de fiéis catdlicos, os leigos, para, através dos
movimentos formados, ajuda-los na tarefa de catolicizar a sociedade na qual atuavam. A
fé foi utilizada para lograr aquilo que os missionarios orionitas projetaram, objetivaram,
sonharam e colocaram em pratica, a nosso ver, o processo de estruturacdo do

catolicismo no antigo extremo norte de Goids a partir da década de 1950.

13 Essa atribuicio de Araguaina como “cidade orionita” se deu pelo fato de que essa cidade é reconhecida
como a que mais possui obras orionitas no mundo. Para mais informagdes, consultar o sitio da
congregacao, pelo endereco: https://orionitas.com.br/
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Consideracoes Finais

Ao longo deste estudo foi possivel acompanhar parte da trajetoria dos
missionarios orionitas no antigo extremo norte de Goias, sobretudo na década de 1950.
Observou-se que esses missionarios chegaram a regido até entdo atendida do ponto de
vista religioso pela Diocese de Porto Nacional. Comecava a missdo dos “filhos da
Divina Providéncia” no ano de 1952. Os missiondrios perceberam que a regido era
muito carente de desenvolvimento. Foi neste ambiente social que comecaram 0s
trabalhos da missdo orionita que visitaram muitos lugares, realizaram inimeras
desobrigas, iniciando o0 processo que neste estudo se entendeu por catolicizacdo da
regido.

Como visto, 0s missionarios registraram muitas cenas em suas narrativas das
quais surgiram uma memoria escrita, 0s registros dos orionitas. Esses registros foram
construidos pelos principais missionarios que, a nosso ver, tinham como intenc¢do Gltima
constituir uma meméria para a regido a qual, como se pode observar, teriam eles
préprios como os elementos fundadores da cultura e da historia do lugar, territorio dos
orionitas a partir de entdo, o extremo norte de Goias.

Como foi possivel observar, os missionarios orionitas atuaram sem cessar em
diversas &reas da sociedade, comecando pela instalacdo da prépria fé catélica. Atuaram,
ainda, no ambito da saude e da educacédo, aspectos ndo abordados por ndo ser o tema
principal desta reflexdo, mas que reforcam o argumento da presenca dos missionarios
em todos os lados. Sobre essa incorporacdo dos orionitas em todas as instancias da
sociedade do extremo norte goiano, Rodrigues (2016, p. 52) infere que o fato do nome
“Orione” estampar “ambientes, logradouros, capelas, bairros, pracas, além de estar
relacionado a varias construgdes que podem ser observadas” evidencia a “forma como
um grupo expressa as acdes num determinado espaco, hum universo que constitui o
presente, mas que também se constitui do passado”.

Como refletiu Rodrigues, cujos apontamentos foram considerados pertinentes
neste estudo, a dimensdo e o significado do nome “Orione” ou “orionita” ¢ algo a ser
observado como um importante componente da histéria da sociedade do extremo norte
de Goiés, atual norte do Tocantins, sobretudo no recorte espacial das cidades abrangidas

pelo trabalho desses missionarios que atuaram, como Visto, em varias frentes que
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contribuiram para a incorporagdo do nome “Orione” a propria histéria religiosa e
catdlica da regido, a mesma a qual eles se referiram e escreveram como sendo 0

“diamante a ser lapidado”.
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NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Narrativa e cultura popular no
cristianismo primitivo. Sado Paulo: Paulus, 2018.

Daniel Salomé&o Silval

Resumo: A obra desta resenha destaca uma hip6tese de compreensdo das primeiras
comunidades cristds a partir de suas formas de expressdo, as quais possuem fortes
conexdes com a cultura popular do Mediterraneo. Paulo Nogueira exercita esse método
de anélise nos Atos Apdcrifos, exemplos de formas de cristianismo dos séculos Il e 111,
que descrevem as agdes dos apdstolos em algumas regides do Império Romano. O autor
propde uma abordagem que ndo tenha a pretensdo de encontrar a realidade por tras do
texto, mas de compreender o pensamento dos primeiros cristdos, 0 que esperavam e em
que acreditavam, a partir dos discursos registrados textualmente.

Palavras-chave: Cristianismo primitivo. Cultura popular. Helenismo. Ficcionalidade.
Atos Apaocrifos.

O professor Paulo Nogueira, doutorem Teologia pela Universidade de Heidelberg
na Alemanha, tem se destacado ja h& alguns anos pela rica contribuigdo aos estudos dos
cristianismos  originarios. Na obra resenhada, o autor prop6e uma hipotese de
compreensdo das primeiras comunidades cristés a partir de suas formas de expressao, as
quais possuem fortes conexbes com a cultura popular do Mediterraneo. Nos Atos
Apacrifos, escolhidos para anélise mais detalhada, € possivel observar essas interacoes.

Inicialmente, para o autor, os estudos dos cristianismos originarios tém potencial
critico sobre a relagdo imbricada entre cristianismo e cultura ocidental na atualidade.
Entretanto, qudo distantes estdo de nds os primeiros cristdos? Para interpretar esse
passado nédo se pode “apenas estudar continuidades, rupturas, diferengas de contexto,
processos e seus desenvolvimentos, mas engajar-se em complexos processos de traducéo
cultural” (NOGUEIRA, 2018, p. 15). Todavia, as informac¢des sobre as primeiras
comunidades cristds sao escassas € imprecisas.

Na obra analisada, o autor nos convidaa um olhar para a literatura cristd apdcrifa
com estranhamento, aberto a surpresa e ao desconforto, na tentativa de algum
distanciamento do que estamos acostumados ou das nossas expectativas. Os Atos

Apdcrifos se enquadram em um género literario que retne elementos do género dos Atos

1 Daniel Salomao Silva é bacharelem Ciéncias Humanas, graduando e mestrando em Ciéncia da Religido
pela UFJF. Contato: salomaoime@yahoo.com.br.
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dos Apostolos, dos evangelhos e da novela grega, com foco na agdo missionaria dos
apostolos na regido do Mediterraneo. Neles, os apostolos realizam milagres e convertem
pessoas da elite, terminando sempre martirizados. Nesta obra, Nogueira caminha entre o
positivismo dos que pensam ser possivel compreender plenamente o cristianismo
primitivo apenas a partir do material candnico e 0s que negam essa possibilidade, pois
essas fontes, fragmentérias e imaginativas, ndo permitem uma reconstrugdo social e
cultural do periodo.

O autor busca delimitar o periodo do cristianismo primitivo. Definir seu inicio
como a partir dos relatos dos evangelhos, em gue se reconhece a tradigdo apostdlica é
inadequado, pois esses textos foram redigidos por testemunhos ndo apostélicos e por
geracdes posteriores. Por outro lado, os textos da patristica? ndo podem ser considerados
como do cristianismo primitivo devido aseu carater dogmatico e erudito. Estaria, enfim,
delimitado entre 0 movimento de Jesus e o0 ano de 319, data do edito de Mildo, quando
deixaria de ser uma religido de resisténcia para se tornar prestigiada e poderosa.

O cristianismo comecou como uma religido de intensa movimentagdo geografica
a partir da Palestina, chegando as comunidades judaicas da diaspora e aos ndo judeus. A
acdo missionaria entre os gentios ndo foi exclusiva de Paulo de Tarso, mas de um grupo
cujo modelo era o de um pregador “bilingue, multicultural, itinerante, urbano, praticante
de uma religido de conversdo e de éxtase religioso” (NOGUEIRA, 2018, p. 33). Ser
cristdo significava adotar um sistema de linguagem, ser doutrinado em um conjunto de
cddigos, conhecer certos preceitos. Esses registros podem ser encontrados nos textos do
Novo Testamento, mas também nos escritos dos Pais Apostélicos (ndo da patristica
elaborada) e nos livros apdcrifos, ou seja, ndo considerados canénicos, ainda que
populares entre as comunidades cristds mediterraneas e usando 0s mesmos géneros
literarios (judaicos e helenisticos). Sua importancia estd no fato de “terem sobrevivido
num suporte que reflete uso quotidiano”, de serem “testemunhas preciosas da pratica de
leitura e de cultivo do texto entre circulos amplos de cristdos, fora dos grandes centros de
poder do Mediterraneo” (NOGUEIRA, 2018, p. 37).

Partindo de uma critica ao entendimento de Bultmann de que “a roupagem mitica

da linguagem impedia uma adequada apreciagdo” da mensagem biblica (NOGUEIRA,

2 patristica é o periodo da histdria cristd, aproximadamente do inicio século 11 ao século VIII, que comporta
0s textos cristdos dos chamados Padres da Igreja, cujasteologias e filosofias foram de grande importancia
a elaboracao do corpo doutrinério cristao.
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2018, p. 41), o autor propde uma abordagem que nédo tenha a pretenséo de encontrar a
realidade por tras do texto, mas de compreender o pensamento dos primeiros cristdos, o
que esperavam, em que acreditavam, a partir dos discursos registrados textualmente, pois
“¢ em especial nas redes metafdricas, nas formas de narragdo e dearticulagcdo imaginativa
que podemos estudar o cristianismo dasorigens” (NOGUEIRA,2018,p. 44). Além disso,
esse cristianismo origindrio deve ser compreendido como inserido em um universo
cultural mais amplo, o do entorno do mar Mediterraneo sob o dominio romano.

Outro paradigma questionado pelo autor é o de que hd uma barreira entre a cultura
das elites e a cultura popular. Na verdade, ndo se pode reconhecer uma unidade entre as
classes sociais mais baixas (99% da populagdo), nem uma separacdo absoluta entre o
pensamento da elite minoritaria e essas classes. Entretanto, entendendo que a
preocupacdo dos subalternos se direcionava principalmente a solucdo de problemas
cotidianos, devemos reconhecer que os Pais da Igreja, ja& no século Il, representavam
“uma elite eclesial e intelectual que nao reflete os temas, preocupacdes e as formas de
expressdo do cristianismo de carater popular” (NOGUEIRA, 2018, p. 57).

Entendendo o cristianismo originario como imerso na cultura popular do
Mediterraneo, alguns pressupostos devem ser considerados como o de que essa cultura
ndo anseia por coeréncia e carater sistematico, mas € carregada de metaforas, narrativas,
elementos fragmentérios, ambiguos, contraditorios e grotescos; é de circulagdo ampla,
ndo restrita a pequenos grupos, ainda que possa sofrer resisténcia deles e esta em
circularidade com a cultura da elite. Para Nogueira, mesmo que 0s cristdos se
considerassem um povo separado, escolhido por Deus, que negasse quaisquer relacbes
sincréticas com as crengas ao redor, ndo se pode admiti-los como um movimento isolado
e sectario: ao contrario, para se articular na sociedade em que viviam, 0s cristdos
precisavam conhecer seus valores, sua linguagem e as demais categorias de compreensdo
do mundo.

Em primeiro lugar, ser judeu ou cristdo naquela época ndo era uma determinacao
étnica, mas cultural. Os primeiros cristdos eram oriundos tanto do judaismo como das
demais culturas mediterranicas, logo ja traziam de berco concepg¢des diversas de mundo.
Partindo disso, podiam usar modelos helenistas, por exemplo, na composi¢cdo de seus

textos. Além do mais, influéncias de outras fontes culturais, como papiros magicos
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gregos, manuais de interpretacdo de sonhos, fabulas, lendas, amuletos etc., podem ser
identificadas em materiais judaicos e cristdos do periodo.

Os Atos Apdcrifos sdo exemplos de formas de cristianismo de muita antiguidade,
dos séculos Il e 111, e descrevem as a¢des dos apostolos em algumas regides do Império
Romano. Seu estudo tem sido mais valorizado nas ultimas décadas, ainda que sejam
considerados como fontes de um cristianismo exético, isolado ou herético. Nogueira, ao
contrario, entende que esses textos foram “produzidos por ¢ representativos de cristdos
comuns do segundo e terceiro séculos” (NOGUEIRA, 2018, p. 78). Através de sua
analise, é possivel conhecer os caminhos percorridos pelo cristianismo.

Entre esses textos, podemos destacar os que se referem a vida de Paulo de Tarso,
como os Atos de Paulo, que incluem os Atos de Paulo de Tecla, Relatos de Viagens,
Martirio em Efeso, 32 Carta aos Corintios e Martirio de Paulo em Roma. Em sua analise,
a perspectiva de que livros desse periodo podem ter sido desenvolvidos por uma coleta
dediversas tradi¢des ¢ mais produtiva e apropriada que a perspectiva moderna de “autor”.
Algumas caracteristicas interessantes podem ser observadas. Nos Atos de Paulo e Tecla,
por exemplo, é possivel encontrar a influéncia da novela grega, além de “uma ousada
afirma¢do de autonomia e autoridade de mulheres no cristianismo paulino”
(NOGUEIRA, 2018, p. 84). A presenca de animais que falam, protegem ou sdo
“convertidos” pelos apdstolos e outros personagens sdo também comuns neSses textos,
como no Martirio em Efeso, em que Paulo batiza um ledo. Parcerias com animais ferozes
fazem parte da cultura folclorica mediterranea. Além disso, esses textos tém forte énfase
no miraculoso, ao mesmo tempo em que rejeitam praticas magicas, ainda que algumas
acOes dos apostolos se assemelhem a elas.

Outros textos destacados por Nogueira sdo os Atos de Jodo. Como os demais Atos,
revelam a preferéncia pelos locais publicos para a realizagdo demilagres, “para que todos
pudessem apreciar o poder dos milagreiros cristaos” (NOGUEIRA, 2018, p. 95). Mesmo
disputas publicas com sacerdotes pagdos, com resultados violentos, a semelhanca da
disputa entre Elias e os sacerdotes de Baal (1Rs 18:20-40) podem ser encontradas. Em
caminho diferente do percorrido pela tradicional exegese histérico-critica, mais
preocupada com a acuidade histérica na analise desses textos, € possivel introduzir o
conceito de ficcionalidade. Por esse ponto de vista, busca-se “estabelecer relagdes

potenciais por meio da linguagem” (NOGUEIRA, 2018, p. 101), entendendo que a
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realidade apresentada € apenas uma possibilidade entre outras, mesmo que improvaveis
ou absurdas. Nogueira adota a hipétese de que “as narrativas do cristianismo primitivo
faziam experimentos com 0 mundo, o invertiam, permitiam imaginar alternativas, davam
voz e imaginagdo a grupos marginalizados” (NOGUEIRA, 2018, p. 104). Logo, indo
além da preocupacéo com a realidade historica dos registros, € possivel analisar os relatos
e as memorias dos primeiros cristdos com mais empatia. Elementos imaginativos néo
devem ser encarados como roupagens descartaveis, mas como informacdes importantes
para a analise do texto.

Os Atos de Felipe sdo bem heterogéneos, com relatos de viagem ao inferno,
dialogos com demdnios, curas, exorcismos, milagres e até transformagdo de animais em
homens. Em sua analise, Nogueira destacaum bloco do livro em que Felipe, ao atravessar
um deserto, depara-se com monstros. Na interpretacdo biblica tradicional, monstros sdo
sempre interpretados alegoricamente, como nas leituras do Apocalipse de Jodo, em que
sdo entendidos como referentes a Roma ou a elementos do culto imperial. No Novo
Testamento aparecem ‘“em apocalipses e nas fronteiras dos espagos geomiticos”
(NOGUEIRA, 2018, p. 122). Todavia, por outro ponto de vista, essas imagens grotescas
podem também traduzir ansiedades, desejos ou desconfortos dos cristdos, logo, merecem
atencdo do pesquisador que busca compreender a cultura do cristianismo primitivo e seus
dilemas.

Essas formas e narrativas populares dos cristianismos originarios resistiram “a
emulagdo ordenada e passiva de formas de narrar das elites” (NOGUEIRA, 2018, p. 139)
e mantiveram linguagens diferentes dos modelos juridicos e filos6ficos das camadas
superiores. Por esse motivo podem revelar aspectos diferentes dos ja buscados pelos
meétodos tradicionais.

Entendemos que a obra é de grande importancia como introducdo a leitura dos
Atos Apocrifos e dos apdcrifos em geral ao destacar sua linguagem eventualmente
“estranha”, se comparada ao material candnico. A leitura exegética tradicional, apegada
aos dados possivelmente historicos dos textos, deixa de lado narrativas e aspectos
fantasticos que abundam nestas obras e que podem revelar pistas sobre o pensamento de
seus autores e usuérios. Afinal, por que essas comunidades “inventariam” essas historias?
Com qual intencdo? Essas e outras perguntas merecem atencdo do pesquisador e a obra

de Paulo Nogueira é um bom ponto de partida para esta tarefa.
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A projecao mental de umadivindade violenta

George Camargo dos Santos*

MCGRATH, Alister. Deus ndo vai embora: combate ao Neoateismo. Trad. Rubens
Thomaz de Aquino. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2018. 144p.

Oqueéparaareligido o primeiro, Deus, € emsi, como foi demonstrado,
quanto a verdade o segundo, pois ele é somente a esséncia objetiva do
homem, e 0 que é para ela o segundo, o homem, deve, portanto, ser

estabelecido e pronunciado como o primeiro.
Ludwig Feuerbach
Deus € uma projecdo das nossas mentes. Essa declaragdo marcou uma época
iluminada em que uma visdo fortemente antropocéntrica ofereceu uma narrativa contra a
revelacdo divina. Nessa época, o apelo de uma despedida funebre apressada para o Deus
da fé cristd era ovacionado com muito entusiasmo pelos patrocinadores da autonomia da
razdo. Atualmente, o cientificismo ndo tem recebido tantos aplausos assim e “Deus ndo
foiembora” das reflexdes académicas de tedlogos, de fildsofos e de cientistas da religido.
De forma semelhante, “Deus ndo foi embora” também da vida piedosa de seres humanos
que frequentam as milhares de igrejas, mesquitas, sinagogas e outras instituicOes
religiosas espalhadas neste planeta. Apesar disso, um novo movimento (religioso?)
batizado de Neoateismo pelo jornalista Gary Wolf ganhou espaco em uma parte da
agenda midiatica. Estes tentaram atribuir a culpa pelos atentados terroristas de 11 de
setembro de 2001 a toda religido desse planeta. Nesse sentido, a queda das duas torres do
World Trade Center foi a oportunidade impar para proclamar a ressurreicdo da narrativa
antirreligiosa. E, a partir disso, disseminar o ide missionario do conflito entre a religido
e a ciéncia de forma histérica por meio de blogs e websites. Por exemplo, a publicacdo da
revista britanica Wired para os crentes do Neoateismo, que sdo: “pessoas inteligentes,
intelectualmente curiosas, que precisam e desejam saber o que virda em seguida”
(MCGRATH, 2018, p. 11). Desse modo, o fervor anti-Deus e a narrativa de uma
divindade violenta ganharam novos discipulos e o apoio de um segmento da midia, como

por exemplo, o The Economist quando ousadamente declarou: “Estamos tdo confiantes

1 Tedlogo e Engenheiro Eletricista. O autoré Doutorando em Ciénciasem Engenharia Elétrica pela UFRJ,
Mestre em Teologia pela PUC-Rio, Mestre em Ciéncias em Engenharia Elétrica pela UFRJ e Mestre em
Ciéncias em Engenharia de Energia pela UNIFEI. Contato: prof.george.camargo@gmail.com.
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acerca da morte do Todo Poderoso que publicamos em nossa edigdo do milénio”
(MCGRATH, 2018, p. 9). “Deus nao vai embora” ¢ o tema dessa resenha.

Quem é o0 autor? O autor do livro € o polymath irlandés Alister Edgar McGrath. Ele
é formado em quimica e doutor em biofisica molecular pela Universidade de Oxford. O
Rev. Prof. Alister McGrath migrou para a carreira teoldgica. Ele obteve o titulo de
bacharel em teologia em 1978 e seu curriculum conta com mais dois doutorados por meio
de publicacbes relevantes e trés doutorados honoris causa na area de humanidades. O
autor tem dezenas de artigos e livros, entre eles: The Twillight of Atheism, Dawkins’s
God, The Dawkins Delusion? e Why God won't go away.

Schock-and-awe (“ataque-surpresa”), esta ¢ a expressao usada por McGrath para
caracterizar 0s ataques desesperados, violentos e infundados por meio do
fundamentalismo ateista. Para isso, podem-se citar as cinco principais obras dos
promotores desse movimento: The End of Faith e Letter to a Christian Nation de Sam
Harris, The God Delusion de Richard Dawkins, Breaking the Spell de Daniel Dennett e
God is Not Great de Christopher Hitchens. Esses autores, também denominados de “os
quatro cavaleiros do Apocalipse”, sdo apresentados no primeiro capitulo dolivro deforma
resumida, mas precisa.

No capitulo 2, McGrath introduz a questdo: o que hd de “novo” sobre o
“Neoateismo”? Para responder, segue a declaracdo enfatica do neoateista Christopher
Hitchens: “Eu ndo sou ateista tanto quanto sou um antiteista” (HITCHENS, 2001 apud
MCGRATH, 2018, p. 37). Nesse sentido, 0 “novo” ¢ o reducionismo declarado atribuido
a uma agenda antiteista, que nao tem o foco nas diversas formas de ateismo. Além disso,
¢ interessante notar que, o sintagma ateu tem uma ‘carga semantica’ negativa. Por esse
motivo, foi cunhado o verbete Bright como permuta para os discipulos e para os membros
nominais do Neoateismo. No entanto, essa foi a conclusdo de McGrath da propaganda
Bright, ou seja: “o termo ‘Bright’ acabou ndo pegando, e ndo ¢ dificil imaginar a razdo”
(MCGRATH, 2018, p. 53). Nesse momento, deve-se refletir: se ateu € um termo negativo,
entdo a agenda antirreligiosa, ou seja, a missdo do Neoateismo também néo carregaria
essa acao negativa? Até que ponto uma visdo belicosa patrocinada pelo ateismo, que é
classificada na perspectiva do conflito de lan Barbour, pode ter uma relevancia social e

cientifica em relacdo aos desafios da modernidade tardia?
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Na segunda parte, intitulada “Combatendo o Neoateismo: trés temas centrais”,
McGrath apresenta os trés principais temas do Neoateismo: a critica a violéncia religiosa
(capitulo 3), o seu apelo & razdo (capitulo 4) e a ciéncia (capitulo 5). E oportuno registrar
que ao fazer a opcdo de uma crenca na autoridade da razéo (racionalismo) e da ciéncia
(cientificismo) as fundagdes do Neoateismo se assentam em solo movedico. Além disso,
McGrath capta uma forte preocupacdo do Neoateismo: “a religido envenena tudo [...] a
religido ¢ a ‘raiz de todos os males™ (MCGRATH, 2018, p. 57). Dito isso, segue a
apresentacdo da questdo: “o problema ¢ que creem que ela [religido] pode levar ao
fanatismo” (MCGRATH, 2018, p. 57). Logo, elimina-la € uma solu¢do. McGrath tece
algumas criticas interessantes a essa solucdo violenta e apressada. No entanto, algumas
reflexdes podem ser extraidas dessa dinamica. Sera que os Neoateistas ndo projetaram
mentalmente um conceito de “toda religido” como um tipo reducionista de “religido
espantalho”? Serd que ndo estdo criticando um projeto mental de “religido espantalho”
ou de “um Deus violento”? E, logo, a narrativa Neoateista ndo seria pressuposta pelos
valores mentais que eles projetaram? Até que ponto essa narrativa segue a historia (e ndo
o historicismo), a ciéncia (e ndo o cientificismo) e arazéo (e ndo o racionalismo)? Manter
um projeto mental de conflito como forma de erradicar ‘todareligido’ ou ‘todaa crenca
em Deus’ ¢ uma forma de violéncia, logo ¢ um projeto perigoso e denunciado por
McGrath nesta obra.

Naterceira parte, com dois pequenos capitulos, McGrath mostra o rumo fracassado
do Neoateismo devido ao seu forte apelo pelo dogmatismo dos memes, pelo dualismo
Bright [Neoateistas] e “obscuros” [religiosos], e outras distorgdes. Além de manifestagdes
desrespeitosas como: o pleito de prisdo para o Papa Bento XVI por crimes contra a
humanidade, o dia da Blasfémia, a exibigdo de uma peca intitulada “Jesus Pinta Suas
Unhas” (MCGRATH, 2018, 114). Em suma, McGrath menciona o humanista Brian

Epstein para avaliar o futuro violento do Neoateismo.

Reprovado pela razdo e pela ciéncia, o Neoateismo esta agora, como
mencionou 0 humanista Brian Epstein, com Obvia exasperacio,
reduzindo a “procurar envergonhar e constrangeras pessoas paraafasta-
la da religido, intimidando-as pela estupidez da crenca em um deus
belicoso” (MCGRATH, 2018, p. 114).

No final do livro, McGrath conta uma breve histéria de um jovem convertido ao

cristianismo por meio da leitura de The God Delusion. O jovem, agora estudante de
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Teologia, encaminhou sua duvida teoldgica ao tedlogo irlandés: “sem Dawkins [...] eu
nunca teria pensado melhor em Deus [...] deveria agradecer a Deus por Richard Dawkins
em suas oracgdes?” (MCGRATH, 2018, p. 121). Com humor britanico, a resposta de
McGrath encerra o livro: “ainda estou pensando nisso” (MCGRATH, 2018, p. 121). De
forma semelhante, a leitura deste livro remete a seguinte reflexao: se “Deus ¢ uma
projecao da nossa mente”, entdo essa proposicdo também nao seria “uma proje¢do da

nossa mente”? Que tal pensar também nisso?
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