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A morte da morte de Deus: do diagnostico onto-teo:lc’)gico de Heidegger
a ontologia ndo dual do Advaita Vedanta de Sankaracarya

The Death of the death of God: from Heidegger’s onto-theological
diagnosis to the non-dual ontology of Sankaracarya’s Advaita Vedanta
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Resumo: Este artigo investiga a morte de Deus e a emergéncia de paradigmas pés-
teistas como diagndsticos situados na tradi¢do ocidental. Inicialmente, analisam-se 0s
aforismos selecionados de Nietzsche sobre o colapso do Deus-fundamento, garantia
absoluta de verdade e sentido. Em seguida, aprofunda-se esse diagndstico mediante a
leitura de Heidegger sobre a constituicdo onto-teo-l6gica da metafisica, na qual o divino
é reduzido a figura técnica de causa sui. A partir desse horizonte, o texto realiza um
movimento critico-comparativo examinando os limites da universalizacdo do pos-
teismo. Argumenta-se que, ao se considerar o Advaita Vedanta de Sankaracarya, o
Absoluto (Brahman) é concebido como um substrato ndo-dual e esclarecedor
(adhisthana), € ndo como um ente supremo no topo de uma hierarquia. Diferente do
modelo onto-teo-l6gico ocidental, a razdo no Vedanta assume um papel instrumental e
negativo voltado a libertacdo (moksa). Conclui-se que a crise do teismo metafisico,
embora decisiva para a trajetoria intelectual europeia, ndo constitui um horizonte
universal obrigatério para todas as tradi¢cbes. O pos-teismo deve ser compreendido,
portanto, como um diagndstico historicamente localizado.
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Abstract: This article investigates the death of God and the emergence of post-theistic
paradigms as situated diagnostics within the Western tradition. It begins by analyzing
selected aphorisms of Friedrich Nietzsche concerning the collapse of God as the
ultimate ground of truth and meaning. The discussion is then deepened through Martin
Heidegger’s interpretation of the onto-theological constitution of metaphysics, in which
the divine is reduced to the technical figure of causa sui. From this perspective, the
paper develops a critical-comparative movement to examine the limits of the
universalizing post-theism. Focusing on the Advaita Vedanta of Sankaracarya, it argues
that the Absolute (Brahman) is understood not as a supreme being within a
metaphysical hierarchy, but as a non-dual ground of intelligibility (adhisthana). Unlike
the Western onto-theological framework, reason in Vedanta plays a primarily
instrumental and apophatic role oriented toward liberation (moksa). The article
concludes that the crisis of metaphysical theism, although decisive for the trajectory of
modern European thought, cannot be treated as a universally binding horizon for all
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traditions. Post-theism should therefore be understood as a historically localized
diagnostic rather than a universal condition.
Keywords: Death of God; Onto-theology; Advaita Vedanta; Non-duality; Post-theism.

Introducéo

A discussdo contemporanea acerca de um paradigma pos-teista costuma se
apresentar como resposta a crise da linguagem do teismo metafisico, isto é, a perda de
plausibilidade de certos modos classicos de afirmar Deus como fundamento Gltimo do
Real, do conhecimento e da normatividade. Nesse contexto, a filosofia europeia
contemporanea oferece dois marcos decisivos: a proclamacao nietzschiana da morte de
Deus, enquanto diagndstico cultural e epistémico do esgotamento de um fundamento
transcendente e incognoscivel (Nietzsche, 2001, p. 147); e a leitura heideggeriana
segundo a qual esse esgotamento se torna inteligivel quando se expe a estrutura propria
da metafisica ocidental, caracterizada por sua constituicdo onto-teo-1dgica, isto é, pela
tendéncia a pensar simultaneamente o ente em geral e seu fundamento supremo
(Heidegger, 2018, p. 392).

A critica nietzschiana e a virada ontologica proposta por Heidegger dirigem-se,
em grande medida, as estruturas fundamentais da metafisica moderna, cuja formulacao
paradigmatica encontra-se na filosofia critica de Kant. Este exerceu influéncia decisiva
na tradicdo filoséfica ocidental ao delimitar o &mbito e as condicdes de possibilidade do
conhecimento por meio da razdo pura. Em sua andlise transcendental, Kant sustenta que
0 conhecimento humano é constituido pelas formas a priori da sensibilidade e pelas
categorias do entendimento, consequentemente, o sujeito ndo tem acesso a coisa em si
(nimeno), mas apenas aos fendmenos, isto €, aos objetos tal como aparecem sob as
condicGes estruturais da experiéncia.

Desse modo, instaura-se, um dilema para a propria razao, que se autoflagela ao
requerer de si mesma a compreensdo de um fundamento capaz de conferir unidade e
inteligibilidade a totalidade dos fendmenos, embora permaneca limitada ao dominio da
experiéncia possivel. Portanto, o fundamento Gltimo do Real, tradicionalmente nomeado
como Deus pela teologia metafisica, permanece apenas como limite ou horizonte
regulativo do pensamento, isto é, como aquilo que orienta a razdo em sua busca de

totalidade sem jamais se oferecer como objeto plenamente cognoscivel.
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Transportando esse dilema para o campo da moral, tem-se que a Unica
possibilidade de efetivacdo do bem supremo encontra-se intrinsecamente vinculada as
ideias da razdo — Deus, a imortalidade da alma e a liberdade —, as quais, segundo
Kant, podem apenas ser postuladas como exigéncias praticas da razdo, a fim de
satisfazer sua necessidade de unidade e fundamentagdo, embora pertencam a uma ordem
que permanece incognoscivel. O proprio filésofo reconhece em A religido nos limites

da simples razdo (1793) que o principio do Bem

tem na razdo humana a sua realidade objetiva inteiramente bem
fundada, embora subjetivamente jamais se pudesse esperar de boa
vontade dos homens que eles se decidiriam a trabalhar em concérdia
em ordem a tal fim (Kant, 2008, p. 101).

Justamente nesse ponto delineia-se um abismo dificil de habitar, pois o sujeito
substancialmente autarquico, privado de fundamento ontoldgico na totalidade e incapaz
de alcancar o incondicionado por meio da razdo — seu mais nobre recurso cognitivo —,
vé-se diante da dificuldade de produzir principios universais capazes de orientar sua
acdo e seu estar-no-mundo.

O mundo torna-se, entdo, um solo infértil para a realizacdo da felicidade, pois a
razdo ndo encontra, na ordem fenoménica, uma conexao plenamente inteligivel entre as
causalidades que permita assegurar a correspondéncia necessaria entre virtude e
felicidade. Ainda que a lei moral torne a humanidade digna de ser feliz, nada na
experiéncia garante que a felicidade decorra efetivamente da virtude. Nesse sentido, o
bem supremo aparece, em Kant, como um horizonte no qual virtude e felicidade
deveriam convergir, embora tal convergéncia permaneca continuamente adiada para o
ser racional finito.

Esse abismo foi denunciado de modo particularmente agudo por Nietzsche e
pela literatura ocidental pos-nietzschiana em geral. Em CrepUsculo dos idolos (1888), o
filésofo indaga: “o mundo-verdade... inacessivel? Pelo menos ndo alcancado em caso
algum. Logo desconhecido. Por isso nem consola, nem salva, nem obriga a nada; como
pode obrigar a algo uma coisa desconhecida?” (Nietzsche, 2006, p. 24).

A interpretacdo desse diagndstico recebe um aprofundamento decisivo em
Martin Heidegger, para quem a critica nietzschiana nao representa simplesmente a
superacdo da metafisica, mas antes a consumacdo de seu prdprio destino histérico.
Segundo Heidegger, a tradicdo filoséfica ocidental estruturou-se como uma metafisica
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onto-teo-logica, isto €, como a sistematizacdo discursiva sobre o fundamento do ente em
sua totalidade e um principio supremo capaz de garantir sua inteligibilidade Gltima. Em

suas palavras:

A metafisica é onto-teo-logia. Quem experimentou a teologia, tanto a
da fé cristd como a da filosofia, em suas origens historicas, prefere
hoje em dia silenciar na esfera do pensamento que trata de Deus. Pois
0 carater onto-teo-l6gico da metafisica tornou-se questionavel para o
pensamento, ndo em razdo de algum ateismo, mas pela experiéncia de
um pensamento para 0 qual mostrou-se, na onto-teo-logia, a unidade
ainda impensada da esséncia da metafisica. Esta esséncia da
metafisica permanece, entretanto, para 0 pensamento ainda sempre o
mais digno de ser pensado, enquanto ele ndo corta arbitrariamente, e
por isso de maneira anti-historial, o didlogo com sua tradi¢&o, que nos
é dada como destino (Heidegger, 2018, p. 392).

A critica heideggeriana dirige-se, assim, menos a ideia de Deus enquanto
conteddo teoldgico particular do que a propria estrutura metafisica que, ao longo da
tradicdo ocidental, subordinou o ser a logica do fundamento e da inteligibilidade
absoluta. Nesse horizonte, a metafisica culminaria historicamente na filosofia de Hegel,
para quem a totalidade do Real torna-se plenamente reconcilidvel no movimento
autorreflexivo do Espirito Absoluto. E precisamente nesse contexto que Heidegger

estabelece sua distin¢do decisiva em relacdo a Hegel:

Para Hegel o objeto do pensamento é o ser sob o ponto de vista do
carater de pensado do ente, no pensamento absoluto e enquanto tal.
Para nés o objeto do pensamento é 0 mesmo, portanto o ser, mas o ser
sob o ponto de vista de sua diferenca com o ente. Expresso com mais
rigor: para Hegel o objeto do pensamento é o pensamento absoluto
como conceito absoluto. Para n6s o objeto do pensamento, designado
provisoriamente, é a diferenga enquanto diferenga (Heidegger, 2018,
p. 389).

A partir dessa distin¢do, Heidegger interpreta a historia da metafisica ocidental
como o progressivo esquecimento da diferenga ontologica entre ser e ente. Desde sua
origem, a metafisica teria buscado compreender o ser a partir de um ente supremo, de
um fundamento absoluto ou de uma presenca plenamente inteligivel capaz de assegurar
unidade a totalidade do Real. Em Hegel, esse movimento alcancaria sua formulagéo
extrema, na medida em que a diferenca entre ser e ente tende a ser absorvida na auto-
mediacdo do conceito. “O mesmo, porém, ndo ¢ o igual. No igual a diversidade

desaparece. No mesmo a diversidade se manifesta” (Heidegger, 2018, p. 388). Enquanto
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a metafisica procura reduzir a alteridade do ser a identidade do fundamento, Heidegger
busca pensar precisamente a diferenca que permanece irredutivel a representacdo
conceitual.

A crise moderna do fundamento — manifesta tanto no dualismo kantiano entre
fendmeno e nimeno quanto na dendncia nietzschiana da morte de Deus — revelaria,
nesse contexto, ndo um acontecimento exterior a tradicdo metafisica, mas o
esgotamento interno de sua propria logica constitutiva. O colapso do fundamento
transcendente ndo significaria apenas a perda de determinada imagem teoldgica de
Deus, mas a desintegracdo da propria estrutura onto-teo-légica que sustentava a
articulacdo entre verdade, fundamento e totalidade. Desse modo, a oscilagdo moderna
entre a postulacdo de um fundamento ultimo incognoscivel e a ameaga permanente do
niilismo corresponderia ao derradeiro movimento da metafisica ocidental diante do
esvaziamento de seus préprios pressupostos historicos.

Acrescenta-se ainda que evocar o pensamento de Nietzsche é abrir uma janela
para repensar o legado metafisico ocidental que, em sua tentativa de domesticar o vir-a-
ser, acaba criando uma moral que castra os instintos, 0s desejos, as paixdes e a vontade
de poténcia. Obviamente, Nietzsche ndo tem uma visdo positiva sobre as tradi¢des
orientais, talvez pela influéncia marcante da leitura de Arthur Schopenhauer sobre essas
tradigdes, especialmente sobre o budismo. Ainda assim, a leitura de Nietzsche sobre o
budismo é menos negativa do que aquela dirigida ao cristianismo. Em O Anticristo
(1895), ele afirma que tanto o cristianismo quanto o budismo séo religides niilistas, ou
religides da décadence. No entanto, “o budismo ndo promete, mas cumpre; o
cristianismo promete tudo, mas nada cumpre” (Nietzsche, 1997, p. 43).

Esse contraste torna-se particularmente relevante para a presente investigacao,
na medida em que o diagnostico nietzschiano acerca do esgotamento da metafisica
ocidental abre espago para reconsiderar outras formas de articulacdo entre realidade,
verdade e experiéncia religiosa. Nesse sentido, o dialogo com tradigdes filoséfico-
religiosas da India pode oferecer ferramentas conceituais alternativas para pensar a
linguagem religiosa para além dos pressupostos onto-teoldgicos do teismo classico,
contribuindo para as discussfes contemporaneas sobre linguagens pos-teistas.

Entretanto, a transicdo do diagnostico ocidental para um paradigma pos-teista

supostamente universal exige cuidado metodoldgico. N&do se deve converter uma crise
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especifica do Ocidente em uma regra valida para todas as tradi¢fes religiosas e
filosoficas, como se todas as experiéncias do sagrado estivessem destinadas a ruir sob o
mesmo sistema teista-metafisico. A presente investigacdo parte do contraste entre, de
um lado, o evento interpretativo delineado por Nietzsche e, de outro, 0 esclarecimento
estrutural proposto por Heidegger, para sustentar que a crise do teismo metafisico é
inseparavel da historia especifica da metafisica ocidental. Nesse sentido, 0 pos-teismo
aparece como nomenclatura para uma transformacéo localizada e ndo como uma etapa
necessaria das religides e das filosofias.

A fim de testar o alcance desse diagnostico, direciona-se o problema para o
contexto filosofico-religioso indiano, em especial para a tradicio do Advaita Vedanta®
de Sankaracarya®. O objetivo ndo é negar a existéncia de formas teistas na India, mas
examinar se o ndcleo critico mobilizado por Nietzsche e Heidegger, isto €, a dissolugédo
do Deus-metafisico enquanto fundamento do ente &, de fato, transferivel como horizonte
interpretativo. A hipotese defendida é que tal transferéncia se mostra limitada: no
Advaita Vedanta, a realidade ultima ndo se deixa reduzir ao esquema do ente supremo
incognoscivel, e isso altera decisivamente o sentido da crise diagnosticada. Desse modo,
pretende-se mostrar que o pés-teismo nao é universal, mas sim um diagndstico que

depende do contexto histérico entre linguagem, metafisica e teismo no Ocidente.

1. A crise do teismo metafisico e o horizonte pds-teista: Nietzsche e Heidegger

Nos aforismos 124 e 125 de A Gaia Ciéncia, Friedrich Nietzsche apresenta de
forma paradigmatica o célebre antincio da morte de Deus, formulado na figura do louco
que, em plena praca publica, proclama que “Deus esta morto” (Nietzsche, 2001, p. 147).
Longe de constituir uma simples declaragdo ateista ou uma negacdo da existéncia de
Deus em sentido estritamente teoldgico, o enunciado deve ser compreendido como um
diagndstico historico-filosofico acerca da crise das estruturas metafisicas que
sustentaram, durante séculos, o horizonte de sentido da cultura ocidental. A morte de
Deus indica, nesse contexto, o colapso progressivo da crenca em um fundamento
absoluto capaz de garantir a verdade, a ordem do mundo e a legitimidade dos valores. O

aspecto mais inquietante desse andncio reside no fato de que aqueles que ouvem o louco

3 A transliteracdo das palavras em sanscrito citadas neste artigo segue o IAST (International Alphabet of
Sanskrit Transliteration).
4 Advaita Vedanta é uma das seis escolas hermenéuticas (darsanas) da tradigdo védica.
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ainda ndo compreendem plenamente a magnitude do acontecimento: embora tenham
sido eles proprios 0s responsaveis por matar Deus, isto €, por corroer as bases da crenca
metafisica através do desenvolvimento da racionalidade critica, ainda ndo se deram
conta das consequéncias desse gesto.

A radicalidade do diagnostico nietzschiano torna-se ainda mais evidente
quando se consideram os aforismos 343 e 344, nos quais o filésofo explora as
implicacdes epistemologicas e culturais da morte de Deus. No aforismo 343, Nietzsche
observa que o desaparecimento do horizonte metafisico tradicional inaugura uma
situacdo inédita para o pensamento ocidental: a humanidade encontra-se diante de um
mar aberto, isto é, diante de um campo de possibilidades ainda ndo plenamente
compreendido (Nietzsche, 2001, p. 147-148). Se, por um lado, a morte de Deus dissolve
o fundamento ultimo que sustentava a ordem dos valores e da verdade, por outro, ela
abre a possibilidade para novas criagdes de sentido.

A crise da metafisica pode ser entdo pensada ndo apenas como perda ou
dissolucdo de fundamentos, mas também como a abertura de um campo de
possibilidades para o surgimento de novas formas de pensamento e de novas
configurages de valores. E precisamente nesse horizonte que se inscrevem as chamadas
narrativas pos-teistas®. Em vez de simplesmente negar a tradicéo teista ou substitui-la
por um ateismo dogmatico, tais perspectivas procuram repensar a relacdo entre sentido,
transcendéncia e experiéncia humana para além da estrutura metafisica que, durante
séculos, vinculou a ideia de Deus a um fundamento absoluto do ser e da verdade. Nesse
sentido, o diagnostico da morte de Deus formulado por Friedrich Nietzsche ndo apenas
descreve o colapso de um determinado horizonte religioso-metafisico, mas também
inaugura o0 espago no qual novas interpretacbes e projetos de sentido tornam-se

pensaveis.

S Por narrativas pds-teistas entendem-se formas de interpretacdo da realidade, da religido e da existéncia
humana que procuram ultrapassar o0 paradigma teista classico, isto é, a concepcéo de um Deus pessoal,
transcendente e fundamento absoluto do ser e da moral. Em vez de organizarem o sentido Ultimo da
existéncia a partir de uma instancia divina suprema, essas narrativas tendem a enfatizar a historicidade, a
linguagem, a experiéncia simbolica, a imanéncia ou a pluralidade de sentidos. Nesse horizonte, autores
como Friedrich Nietzsche, Martin Heidegger e diversos pensadores contemporaneos interpretam a morte
de Deus ndo apenas como negacdo religiosa, mas como a dissolucdo do fundamento metafisico absoluto
que estruturava a tradicdo ocidental. O termo pds-teista, contudo, ndo implica necessariamente ateismo,
podendo também designar tentativas de reformular a espiritualidade e o discurso religioso para além das
categorias tradicionais do teismo metafisico.
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Contudo, essa abertura ndo ocorre livre de tensdes. No aforismo 344, Nietzsche
dirige sua critica & propria confianca moderna na ciéncia, mostrando que mesmo a
pretensdo de um conhecimento rigorosamente cientifico ainda repousa sobre
pressupostos herdados da tradicdo metafisica. Segundo o filésofo, a crenca na verdade
como valor supremo — pressuposto que sustenta a atividade cientifica — encontra suas
raizes em um antigo ideal moral que remonta, em Gltima instancia, a heranga platénico-
cristd. A vontade de verdade, frequentemente apresentada como expressdo de
neutralidade racional, revela-se, assim, como um compromisso axiolégico (Nietzsche,
2001, p. 235-236).

Desse modo, Nietzsche sugere que a crise inaugurada pela morte de Deus néo
atinge apenas a teologia ou a metafisica classica, mas alcanca também as préprias
formas modernas de racionalidade. A ciéncia, que muitas vezes é proclamada como a
superacdo da religido, continua, paradoxalmente, a operar dentro de um horizonte
axioldgico herdado da tradicdo que pretende superar. O que esta em jogo, portanto, nao
é apenas o desaparecimento de uma crenca religiosa, mas a necessidade de interrogar 0s
préprios fundamentos daquilo que a cultura moderna reconhece como verdade. A tarefa
filosofica que emerge dessa situacdo consiste, entdo, em enfrentar as consequéncias
desse acontecimento e em explorar as possibilidades abertas por esse novo horizonte
historico.

Se a critica de Friedrich Nietzsche exp8e o carater historicamente condicionado
da crenca na verdade e no fundamento absoluto, 0 passo seguinte consistird em
perguntar pelo prdprio solo conceitual que tornou possivel tal crenca ao longo da
tradicdo ocidental. E precisamente nesse ponto que a interpretacdo filosofica de Martin
Heidegger adquire relevancia decisiva. A luz do pensamento heideggeriano, o
diagnostico elaborado por Nietzsche sobre a morte de Deus ndo deve ser compreendido
apenas como um acontecimento cultural, mas como o sintoma mais visivel de um
processo muito mais profundo: o esgotamento interno da metafisica ocidental.

O texto A Constituicdo Onto-teo-logica da Metafisica (1957), de Martin
Heidegger, desenvolve uma investigacdo sobre a estrutura fundamental da metafisica
ocidental por meio de um didlogo critico com o pensamento de Hegel. Heidegger
enfatiza que, na filosofia hegeliana, o objeto proprio do pensamento filoséfico € o

proprio pensamento em sua autorrealizacdo plena, culminando na ideia de Espirito
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Absoluto, momento em que o pensamento alcanga a consciéncia plena de si mesmo ao
longo do desenvolvimento dialético da histdria da filosofia. Heidegger, entretanto,
desloca essa perspectiva ao afirmar que o objeto de seu pensar ndo é a totalidade
autorreflexiva do pensamento, mas a diferenca enquanto diferenca, isto €, a distingédo
fundamental entre ser e ente (Heidegger, 2018, p. 389). Ao fazé-lo, ele procura
evidenciar aquilo que a tradicdo metafisica, segundo sua leitura, teria sistematicamente
deixado impensado.

Nesse contexto, Heidegger contrapbe ao movimento dialético hegeliano —
caracterizado pela Aufhebung® — o que denomina “passo de volta” (Heidegger, 2018, p.
389). Esse gesto filoséfico ndo deve ser entendido como um retorno nostalgico aos pré-
socraticos, mas como um movimento critico que visa recuar em relacdo a propria
metafisica para tornar visivel sua estrutura constitutiva. Trata-se de uma tentativa de
alcancar o ambito daquilo que Heidegger chama de Austrag, frequentemente traduzido
como decisdo ou desdobramento, no qual o ser simultaneamente se manifesta e se
retrai. O passo de volta busca, portanto, abrir um espaco de pensamento no qual se torne
possivel interrogar a metafisica a partir de seu proprio fundamento ndo tematizado.

E nesse horizonte que Heidegger formula sua tese de que a metafisica ocidental
possui uma constituicdo onto-teo-légica. Ela é ontoldgica na medida em que se ocupa
do ente enquanto ente, procurando determinar aquilo que é comum a todos os entes.
Contudo, ela € igualmente teoldgica, pois busca compreender o ente em sua totalidade a
partir de um fundamento supremo que funcione como principio unificador de tudo o que
existe (Heidegger, 2018, p. 394). Assim, ao procurar o logos ou a razdo Ultima dos
entes, a metafisica acaba por instaurar uma estrutura na qual o fundamento supremo
assume inevitavelmente um caréater divino (Heidegger, 2018, p. 395).

Disso emerge a figura de Deus como causa sui, conceito central da metafisica
moderna. Para Heidegger, esse Deus da filosofia ndo corresponde a experiéncia
religiosa do divino, mas a um principio técnico-metafisico que funciona como
fundamento ultimo no sistema discursivo sobre o Real. Diante desse Deus concebido
como causa de si mesmo, afirma Heidegger, ndo é possivel nem rezar nem sacrificar,
pois ele se encontra reduzido a um conceito funcional dentro de uma estrutura racional

de fundamentagdo (Heidegger, 2018, p. 394-395). Paradoxalmente, Heidegger sugere

® A categoria hegeliana da Aufhebung, ponto terminal do processo triadico e ponto de partida para o
movimento em dire¢do de nova sintese, geralmente traduzida por supressao.
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que um pensamento capaz de abandonar esse Deus metafisico pode abrir a possibilidade

de uma relagdo mais genuina e espontanea com o divino. Em suas palavras:

A este Deus ndo pode o homem nem rezar, nem sacrificar. Diante da
causa sui, ndo pode o homem cair de joelhos por temor, nem pode,
diante desse Deus, tocar musica e dancar. Tendo isso em conta, 0
pensamento ateu que se sente impelido a abandonar o Deus da
filosofia, 0 Deus como causa sui, esta talvez mais proximo do Deus
divino (Heidegger, 2018, p. 399).

Por fim, Heidegger sustenta que toda a tradi¢cdo metafisica se move sob o signo
do esquecimento da diferenca ontoldgica. Ao reduzir o ser a um ente supremo ou a uma
propriedade geral dos entes, a metafisica obscurece a distin¢do fundamental entre ser e
ente que torna possivel qualquer experiéncia de manifestacdo do Real. Essa
problemadtica se articula diretamente com a questdo da linguagem. “A dificuldade esta
na linguagem” (Heidegger, 2018, p. 400). Segundo o filésofo, a linguagem filosofica
ocidental esta profundamente marcada pelas categorias metafisicas de substancia,
sujeito e fundamento, o que dificulta a tentativa de pensar o ser fora desses esquemas
conceituais sedimentados. Desse modo, a critica heideggeriana a metafisica envolve
também uma critica as formas tradicionais de linguagem filoséfica, que tendem a
reconduzir o pensamento ao horizonte ontoteoldgico, mesmo quando se tenta supera-lo.
Pensar o ser exigiria, portanto, uma transformacéo do proprio modo de dizer filoséfico,
capaz de abrir espaco para aquilo que a linguagem metafisica tradicional permanece
incapaz de expressar plenamente.

Assim, a tensdo constitutiva da razdo moderna torna-se particularmente visivel:
embora reconheca os limites de seu conhecimento objetivo, ela ndo abdica da busca por
uma totalidade dltima de sentido, produzindo um movimento reflexivo no qual se vé
constantemente reconduzida ao confronto com os limites de sua prépria pretensdo
fundacional — cenério a partir do qual emergem, no debate contemporaneo, as
tentativas de reformular a linguagem em chave pos-teista.

E nesse quadro hermenéutico que a reflexdo de Heidegger pode ser colocada
em dialogo com Nietzsche. Para Heidegger, o Deus cuja morte € anunciada
corresponde, sobretudo, ao Deus da metafisica ocidental, isto €, ao principio supremo
concebido como fundamento do ente. Tal estrutura, que Heidegger descreve como onto-

teo-logica, caracteriza a metafisica por buscar simultaneamente determinar o ente
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enquanto ente e fundamentar a totalidade do Real em um principio Ultimo. Nesse
contexto, Deus surge na tradicao filos6fica como causa sui (Heidegger, 2018, p. 399),
isto é, como fundamento absoluto capaz de explicar a si mesmo e a tudo o que existe. A
morte desse Deus indicaria, portanto, o esgotamento historico do modelo metafisico de
fundamentacéo e linguagem que orientou o pensamento ocidental.

Assim, 0 anuncio da morte de Deus pode ser interpretado como 0 momento
extremo de um processo no qual a propria metafisica chega ao seu limite histérico,
abrindo a questdo acerca da possibilidade de um pensamento que ja ndo se organize a
partir da exigéncia de um fundamento Gltimo. Nesse enquadramento, a dificuldade se
estende também a linguagem filosofica, profundamente moldada pelas categorias
metafisicas tradicionais. Pensar apds a morte de Deus exigiria, portanto, ndo apenas
uma critica dos fundamentos da metafisica, mas também uma transformacao do proprio
modo de dizer filosofico, capaz de enfrentar a experiéncia de um mundo no qual o

fundamento absoluto j& ndo pode ser simplesmente pressuposto.

2. Religido e filosofia na India e a ontologia ndo-dual no Advaita Vedanta de
Sankaracarya

A andlise desenvolvida até aqui mostrou que o diagndstico da crise do teismo
metafisico, formulado por Friedrich Nietzsche e posteriormente reinterpretado por
Martin Heidegger, encontra-se profundamente vinculado a histéria conceitual da
metafisica ocidental. Em Nietzsche, a célebre afirmacdo da morte de Deus indica o
colapso do horizonte cultural no qual Deus funcionava como garantia Gltima da
verdade, da moral e do sentido do mundo. Heidegger, por sua vez, interpreta esse
acontecimento como expressdo do esgotamento de uma estrutura mais profunda do
pensamento ocidental, caracterizada pela constitui¢cdo onto-teo-l6gica da metafisica.

Se tal diagnostico emerge do interior dessa trajetoria filosofica especifica,
torna-se entdo necessario perguntar em que medida ele pode ser generalizado como
descricdo da experiéncia religiosa em sentido amplo. Com esse objetivo, a presente
secdo desloca o foco da andlise para o contexto filosofico-religioso indiano, examinando
até que ponto categorias como teismo, crise do teismo ou pds-teismo mantém sua
pertinéncia quando confrontadas com tradices nas quais o absoluto € concebido

segundo horizontes conceituais distintos.
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A consideracdo do contexto filosofico-religioso indiano exige, antes de tudo,
reconhecer a especificidade historica e conceitual que caracteriza esse horizonte.
Diferentemente do desenvolvimento relativamente mais homogéneo do teismo na
tradicdo ocidental — em especial das vertentes do Cristianismo —, a religiosidade
indiana constitui-se como um campo plural de iconografias, praticas, textualidades e
hermenéuticas que dificilmente pode ser reduzido a uma Unica formulacéo teoldgica ou

a um sistema dogmatico centralizado. Como afirma Flood:

[...] 0 hinduismo ndo possui um fundador histérico, como é o caso de
muitas outras religides mundiais; ndo possui um sistema unificado de
crengas, codificado num credo ou declaragdo de fé; ndo possui um
Unico sistema soteriol6gico; e, por fim, ndo possui uma autoridade ou
estrutura burocratica centralizadora (Flood, 2014, p. 26-27).

Outro ponto a ser observado é a compreensdo da relagdo entre religido e
filosofia na India que requer uma ruptura com os modelos de analise herdados da
tradicdo ocidental. Diferentemente do contexto moderno europeu, em que religido e
filosofia se tornaram campos autbnomos e, por vezes, antagbnicos, o universo indiano
se caracteriza por uma profunda integracdo entre ambos. Como observa Loundo (2022,
p. 15), no contexto indiano, religido e filosofia sdo conceitos que, na pratica, se
entrelacam de forma orgéanica dentro de um mesmo empreendimento soterioldgico. 1sso
significa que, para o pensamento indiano, ndo se trata de tomar a religido por objeto da
filosofia, ou a filosofia por critica da religido, mas de perceber que ambas se constituem
como dimens@es de uma Unica busca pelo conhecimento da verdade.

Nesse sentido, a filosofia ndo emerge como uma especulacdo abstrata
desvinculada da vida, mas como elaboracéo conceitual e hermenéutica dessas praticas e
narrativas. Trata-se, em Ultima analise, de um exercicio de reflexdo que ndo perde de
vista seu objetivo pratico: a libertacdo do sofrimento existencial (duhkha). Loundo

explicita esse ponto em uma formulagéo precisa:

E nesse contexto que se situa, portanto, a filosofia indiana dos
Upanisads: ao invés de uma ‘filosofia da religido’ trata-se, acima de
tudo, de uma filosofia na religido, i.e., um empreendimento racional
que constitui, de fato e de direito, a etapa derradeira desta Ultima
(Loundo, 2025, p. 38).

Essa filosofia intrinseca a religido ndo busca apenas conhecer conceitualmente

a realidade, mas transformar existencialmente a condicdo humana. Ainda segundo
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Loundo, “trata-se, a um sé tempo, de um projeto cognitivo e soterioldgico, que conduz
diretamente a realizagdo do summum bonum da existéncia” (Loundo, 2025, p. 39). Isso
significa que a filosofia indiana ndo € definida unicamente em termos metafisicos, mas
sobretudo como um caminho sistematico e teleolégico rumo a realizacdo plena da
existéncia (moksa). Nesse sentido, diferentemente do desenvolvimento relativamente
unificado do teismo na tradi¢do ocidental, o horizonte religioso indiano caracteriza-se
por uma pluralidade estrutural de concepcdes ontoldgicas sobre o Real.

Nesse amplo horizonte filosofico-religioso, duas matrizes textuais exercem
papel particularmente decisivo na configuracdo histdrica das tradi¢cdes indianas: de um
lado, a tradicdo védica, ancorada nos Vedas e em seu desenvolvimento hermenéutico
dos Upanisads; de outro, 0 vasto universo das tradi¢es tantricas, que se ancoram na
interpretacdo das textualidades dos Puranas e no canon dos Tantras.

Longe de constituirem sistemas mutuamente excludentes, essas matrizes
frequentemente se entrelagam ao longo da histéria do pensamento indiano, dando
origem a diferentes correntes devocionais e filoséficas. Nesse contexto, a experiéncia do
divino assume multiplas expressdes teoldgicas, como se observa nas tradicdes do
Vaisnavismo, centradas na devogdo a Vispu e suas manifestacoes plenas (avataras); do
Saivismo, que toma Siva como realidade suprema; do Saktismo, no qual a realidade
Gltima é compreendida como a Deusa (Sakti); e do Smartismo, cuja orientacio
filoséfica, especialmente em sua vertente advaita, compreende o fundamento Gltimo da
realidade como o Brahman impessoal.

A coexisténcia dessas diferentes teologias dentro de um mesmo universo
religioso indica que a experiéncia do sagrado ndo se organiza necessariamente em torno
de uma Unica formulacdo metafisica do divino. Em vez disso, o horizonte indiano
caracteriza-se pela possibilidade de multiplas interpretacdes do Absoluto, nas quais
diferentes figuras divinas podem funcionar como mediagdes simbdlicas e devocionais
de uma realidade ultima cuja natureza permanece aberta a diversas elaboragdes
filoséficas e teoldgicas. Trata-se de um contexto onde a pluralidade de linguagens co-
existe e funciona como aberturas diferentes de horizontes de acesso a compreensdo da
realidade.

No seio dessa pluralidade religioso-filosofica, a tradicdo Vedanta (lit. parte

derradeira dos Vedas) ocupa posi¢do central como um dos principais esfor¢os de
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reflexdo filosofica sobre o Absoluto. Fundamentada sobretudo na textualidade dos
Upanisads, essa tradi¢do inicidtica procura, por meio de um aprofundamento filoséfico
sobre pedagogias aplicadas em um primeiro nivel propedéutico, elaborar a natureza
ultima da realidade. Importa notar, contudo, que 0 proprio Vedanta ndo constitui um
sistema filos6fico homogéneo. Ao longo da histéria da filosofia indiana desenvolveram-
se diferentes interpretacbes dos Upanisads, entre as quais se destacam as escolas
Dvaita, Visistadvaita e Advaita, cada uma propondo uma compreensdo distinta da
relacdo entre o Absoluto e os entes. Essa diversidade interna evidencia novamente que
mesmo no ambito da reflexdo filosofica ndo se encontra uma Unica concepcdo da
totalidade. De acordo com Loundo (2022), as escolas soteriologicas do Vedanta s&o

seis, a saber:

(i) ndo dualidade radical (kevalddvaita) de Sankaracarya (sec. VIII);
(ii) ndo dualidade qualificada (visistadvaita) de Ramanujacarya (sec.
XI); (iii) dualidade [em dependéncia absoluta] (dvaita) de
Madhvacharya (sec.XII); (iv) dualidade e ndo-dualidade [simultaneas]
(dvaitadvaita) de Nimbarkacarya (sec.XII); (v) ndo-dualidade pura
(suddhadvaita) de Vallabhacarya (sec.XV); (vi) inconcebivel
dualidade e ndo-dualidade [simultaneas] (acintyabhedabheda) de
Caitanya Mahaprabhu (1486 1534) (Loundo, 2022, p. 125).

Dentre essas escolas védicas, a formulacdo de uma ontologia radicalmente néo-
dual defendida por Sankaracarya — principal representante da escola filosofica Advaita
Vedanta — ocupa lugar singular na histéria da filosofia indiana. Fundado na
hermenéutica dos Upanisads, do Brahmasiitra € do Bhagavad Gita, 0 Advaita Vedanta
propbe uma compreensdo do Absoluto que ndo se organiza segundo a logica da
dualidade entre criador e criagdo, nem segundo a estrutura de um Deus concebido como
ente supremo e causa sui. A reflexdo de Sankaracarya dirige-se antes a elucidacio da
Realidade Ultima (Brahman) compreendida como esclarecimento ontol6gico da néo-
dualidade (advaita), cuja natureza ndo pode ser esgotada por categorias ordinarias.
Nesse horizonte, a questdo central ndo é a afirmacdo de um Deus metafisico como ente
supremo e causa sui, mas o reconhecimento da ndo-diferenca entre o substrato ndo-dual
do “eu” (atman ou Si-mesmo) e 0 substrato ndo-dual da Totalidade (Brahman ou
Absoluto)’.

7 O termo sanscrito para substrato é adhisthana. O vocabulo compde-se do prefixo adhi- (sobre) e do
substantivo sthana (lugar, estancia), derivado da raiz stha [fisthati] (permanecer, estar firme, assentar-
se). Assim, adhisthana nomeia aquilo sobre o qual algo se coloca e se sustenta: a base imutavel sobre a
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Nessa perspectiva, o Absoluto (Brahman), além de ndo ser personificado,
também ndo é apresentado como um ente supremo e causa sui dotado de atributos
ontoldgicos positivos que o colocariam no apice de uma hierarquia de entes. Ao
contrario, a tradicdo Advaita Vedanta caracteriza o conceito de Brahman como
realidade absoluta que ndo pode ser esgotada por determinagdes conceituais, sendo
frequentemente descrito por meio de formulas apoféticas ou indicativas. A designacao
de Brahman, tal qual aparece no Taittiria Upanisad®, por exemplo, como sendo de
natureza Existéncia-Consciéncia-Infinitude (sat-cit-ananta) ndo pretende definir uma
substancia metafisica nos pardmetros da ontologia classica, mas apontar para uma
realidade que ndo se esgota nas distingBes ordinarias entre sujeito e objeto, causa e
efeito, transcendéncia e imanéncia. Sankardcarya, ao comentar essa passagem, observa
que se tratam de atributos indicativos (laksya) e ndo denotativos (vacya) (Sankaracarya,
1983, 2.2.1., p. 670-1). Dessa maneira, Brahman ndo é entendido como um ente
supremo e causa sui, mas como o esclarecimento ontoldgico do Real e de suas formas
de manifestacéo.

No Brahmasitrabhasya, obra considerada como principal comentario
filosofico de Sankaracarya, o filosofo formula o diagndstico existencial de que toda
experiéncia na condicdo humana que resulta em sofrimento estd marcada por uma
ignorancia (avidya) inata que se manifesta como sobreposi¢do entre eu e ndo-eu, isto é,
pela superimposicdo de atributos que conduz ao erro cognitivo fundamental
denominado adhyasa. O ponto fulcral da soteriologia apresentada por Sankaracarya é a
libertacdo definitiva desse sofrimento, que é causado unicamente pelo erro cognitivo
responsavel por levar o sujeito a ignorar sua verdadeira natureza. Dessa maneira, se 0
sofrimento é causado por uma ignoréncia que se manifesta em um erro de percepgédo da
realidade, entdo a proposta soteriologica do Vedanta é a aplicagdo de um método
racional — método dos Upanisads — capaz de corrigir esse erro. Nesse sentido, a razdo

torna-se fundamentalmente soteriologica; ela assume um papel instrumental

qual ocorre a superimposicao (adhyasa) de atributos erroneamente percebidos. Diferente do conceito de
fundamento da metafisica ocidental, que Heidegger identifica como causa sui que explica a totalidade dos
entes, 0 adhisthana no Advaita Vedanta ndo é uma causa eficiente que produz um efeito, mas a prépria
condicdo de possibilidade que esclarece e sustenta a experiéncia de tudo o que se manifesta, sem ser
esgotado por ela. Assim, Brahman como substrato ndo atua como um ente supremo no apice de uma
hierarquia, mas como a realidade ndo-dual que torna possivel o proprio aparecer do real.

8 satyam jiianam anantam brahma (Taittirlya Upanisad, 1983, 2.2.1., p. 662).
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esclarecedor da concepcdo erronea que se tem sobre Brahman, sem precisar instaurar
nada de novo como criag¢ao ou recriagao discursiva do Real.

Essa natureza estritamente instrumental e negativa da razdo no Advaita
Vedanta é aprofundada por Loundo (2022), que identifica no projeto upanisdadico uma
disciplina que recusa a estruturacdo de uma metafisica positiva em favor de uma

eficacia soterioldgica:

Ao elaborar, em mintcia, a postulagio de Sankaracarya segunda a
qual os Upanisads constituem um “conhecimento/ensinamento
secreto” (rahasya-upadesa), Saraswati desenvolve uma espécie de
mistagogia apofatica que consagra o projeto upanisadico como uma
disciplina racional rigorosa entendida como (i) um “estratagema da
imaginacdo” (kalpitopaya), aceitavel apenas em fungdo de seus
resultados, a saber; (ii) a realizagdo existencial (anubhava), i.e., a
Libertacdo (moksa) definitiva do sofrimento (Loundo, 2011, p. 94).
Desse modo, Saraswati sustenta que as palavras de Sankardcarya,
refletindo fielmente os principios upanisddicos, sdo essencialmente
palavras de instrucdo, sem implicacBes epistemoldgicas positivas per
se. Qualquer tentativa de extrair deles uma metafisica, uma
cosmologia, uma psicologia ou qualquer outra forma de filosofia
especulativa (svamati) estad condenada a constituir um perigoso mal-
entendido. O que, entdo, emerge como quintesséncia do projeto
upanigadico de reflexdo racional sistematica é seu estrito carater
negativo, sintetizado na seguinte maxima de Sankaracarya: 'Os sabios,
conhecedores dos textos sagrados, afirmam que a validade (dos textos)
deriva, exclusivamente, da eliminacdo [dos erros sobre
atman/Brahman]' (Sankaracarya, 1983f, 2.32, p. 446). Em outras
palavras, os Upanisads sdo chamados de pramana (“meio de
conhecimento”) ndo por revelarem objetiva e positivamente a verdade
do Si-Mesmo (atman), mas por removerem 0s erros conatos sobre sua
natureza (Loundo, 2022, p. 61-62).

Dessa forma, se a validade dos textos e da propria razdo reside exclusivamente
na eliminac¢io das superimposicdes erroneas, a filosofia de Sankaracarya deixa de ser
uma teoria sobre o real para se tornar uma estratégia de desidentificacdo. Essa virada
metodoldgica € o que impede, em Ultima instancia, que Brahman seja capturado como
um conceito funcional ou uma causa sui: 0 ensinamento ndo visa fundamentar o
Absoluto, mas desobstruir a visdo do sujeito ignorante. Desse modo, a arquitetura desse
projeto cognitivo-soterioldgico encontra sua tradugdo pratica em uma gramatica
especifica de negagéo.

O fundamento operacional do método dos Upanisads € designado pela

linguagem. A férmula semantica conhecida como neti neti (ndo é isso, ndo é aquilo) e
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mais especificamente por adhyaropa-apavada (superimposi¢do[pedagogica]-retracdo).
Nesse quadro, dois eixos se destacam como nervura de operacionalidade: i) um
movimento em que se admite, por necessidade pedagogica, certas formulacGes
orientadoras — como se fossem descricdes suficientes para, em seguida, retrai-las
quando ja& cumpriram sua funcdo, impedindo que o sujeito ignorante transforme o
provisorio em dogma e apenas substitua uma fixagcdo por outra; ii) uma férmula de
desidentificacdo progressiva que visa, ao invés de um esvaziamento da experiéncia,
impedir que qualquer contetdo (corpo, funcdes vitais, mente, intelecto, papéis,
memodrias, razdo) se imponha como defini¢do Gltima do Absoluto.

Do ponto de vista operacional, esse percurso se explicita em dois movimentos
dialéticos. Num primeiro momento, 0 mestre introduz uma caracterizacdo provisoria
(adhyaropa) do si-mesmo (atman) com a finalidade de negar identificacGes
circunstanciais e equivocadas do buscador (Negacdo A). Em seguida, o proprio
enquadramento pedagégico € retirado (apavada), para que 0 ensinamento nao se
consolide como verdade conceitual final (Negacdo B). Essa dindmica de negacdo
sistematica assegura que o Absoluto ndo seja capturado por fixaces dogmaticas e
conduz o pensamento discursivo até seu limite interno — limite que, no vocabulario da
tradicdo, se reconhece como siléncio (mauna).

Tecnicamente, esse processo se constitui como uma analise das denominadas
grandes sentencas dos Upanisads, tais como tat tvam asi (Tu [atman] és Isso
[Brahman]). Isso envolve, num primeiro momento, a purificacdo dos significados
(padartha sodhana) dos termos tat (Isso) e tvam (Tu), separadamente, visando a
eliminacdo das identificacGes e das limitacGes projetadas. Posteriormente, os termos ja
depurados sdo postos em aposicdo sintatica (samandadhikarana) no interior desse
enunciado. Contudo, em vez de se produzir uma sintese de dois polos, o que ocorre é
uma exclus@o mutua de atributos. O carater remoto do Absoluto (Brahman), de um lado,
e o carater limitador/sofredor do individuo, do outro, anulam-se simultaneamente,
conduzindo ao reconhecimento da n&o-diferenca ontologica (abheda) pela via da
negacao da negacgdo que dissolve, no proprio ato, 0s instrumentos conceituais do ensino.

A aplicacdo desse méetodo racional em um contexto pedagogico tradicional —
restrito a discipulos iniciados e conduzido por mestres que ja percorreram o caminho

soteriologico — permite a eliminacdo imediata do erro perceptivo que gera o
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sofrimento. Nesse cenario, a razdo opera de forma autbnoma, sem fundamentacéo
divina; ela conduz o sujeito ao reconhecimento da n&do-diferenga absoluta entre o
substrato do eu (a@rman) e o substrato da Totalidade (Brahman).

Essa analise possui consequéncias importantes para o debate em torno da
chamada crise do teismo. Se, como argumenta Martin Heidegger, a metafisica ocidental
caracteriza-se por sua constituicdo onto-teo-10gica, isto é, pela tendéncia a pensar o
fundamento do ente como um ente supremo e causa sui, entdo a critica dirigida a esse
modelo ndo atinge necessariamente tradicdes nas quais o Absoluto ndo é concebido
nesses termos.

No caso do Advaita Vedanta, a realidade Gltima ndo se configura como Deus
no sentido de um fundamento ontoldgico, em termos autarquicos e substantivos, situado
no apice da ordem dos entes, mas como um principio ndo-dual que constitui o substrato
possibilitador e o esclarecimento ontoldgico da propria estrutura do aparecer.

Nesse contexto, quando o diagndéstico de Nietzsche, segundo o qual Deus esta
morto, é compreendido como o colapso histérico do Deus-metafisico, torna-se possivel
reconhecer que tal crise descreve sobretudo uma transformacao interna a trajetéria da
metafisica ocidental. A leitura de Heidegger contribui para esclarecer esse ponto ao
mostrar que o Deus cuja morte se anuncia corresponde, em grande medida, ao Deus da
estrutura onto-teo-l6gica da metafisica, isto €, ao principio supremo concebido como
fundamento do ente enquanto ente. Assim, a crise diagnosticada por Nietzsche e
reinterpretada por Heidegger ndo se aplica automaticamente a tradi¢bes filosofico-
religiosas cujo modo de conceber o Absoluto ndo se organiza segundo o esquema do
ente supremo ou da causa Ultima.

Ao mesmo tempo, essa critica ao Deus da metafisica ndo se limita a um gesto
puramente negativo. Ao expor os limites histéricos da linguagem ontoteoldgica que
estruturou o pensamento ocidental, tanto Nietzsche quanto Heidegger acabam abrindo,
ainda que indiretamente, um espago hermenéutico no qual outras formas de pensar a
relacdo entre realidade, verdade, linguagem e experiéncia religiosa podem se tornar
filosoficamente visiveis. Nesse sentido, o deslocamento contemporéneo em direcao a
linguagens pos-teistas pode tambeém favorecer um dialogo mais amplo com tradi¢bes

filosofico-religiosas, como aquelas desenvolvidas no contexto indiano, nas quais a
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realidade Gltima é pensada para além da figura de um ente supremo ou causa sui e para
além dos pressupostos modernos dos ocidentais.

Outro elemento crucial para compreender a dinamicidade da tradicdo religioso-
filoséfica no contexto indiano é a rigorosidade do método de transmisséo do
conhecimento por meio da relacdo entre mestre e discipulo. Diferentemente dos
modelos religiosos mais centrados na fixacdo doutrinéria, essa estrutura pedagogica
enfatiza a dimensdo interpretativa, dialégica e experiencial dos ensinamentos
filoséficos. O conhecimento doutrindrio € sempre transmitido no interior de uma
linhagem viva de ensino, na qual o processo de compreensédo envolve a aplicacdo de um
método consagrado pela sua eficacia soterioldgica no aqui e agora. Tal método envolve
ndo apenas estudos exegéticos, mas também orientacbes sistematicas de praticas de
aprofundamento e aplicacdo hermenéutica.

Essa forma de transmiss@o possui implicagdes importantes para a estabilidade
historica da tradicdo. Uma vez que o conhecimento religioso e filoséfico € preservado
por meio de linhagens hermenéuticas vivas, sua continuidade ndo depende
exclusivamente da manutencdo de um sistema metafisico Unico ou de uma coeréncia
doutrinéria fixa. Ao contrério, a tradicdo se sustenta por meio de um processo continuo
de ensino, interpretacdo e acbes morais e rituais, no qual textos, comentarios e
experiéncias sdo constantemente rearticulados no interior da relacdo pedagdgica. Nesse
contexto, a vitalidade da tradicdo se vincula a permanéncia de uma estrutura formativa
capaz de renovar e reinterpretar o seu proprio legado ao longo do tempo.

Considerados em conjunto, os elementos apresentados permitem delinear
alguns limites importantes para a universalizacdo do diagnostico da crise do teismo. Em
primeiro lugar, a pluralidade de concepcbes do Absoluto no interior das religides e
filosofias do hinduismo indica que a experiéncia religiosa ndo se organiza
necessariamente em torno de uma Unica formulagdo teologica ou metafisica. Em
segundo lugar, a reflexdo filoséfica do Vedanta, particularmente na formulacdo néo-
dual do Advaita Vedanta do Sankaracarya, apresenta uma concepgio do Absoluto que
ndo corresponde ao modelo do ente supremo e causa sui caracteristico da metafisica
ocidental.

Por fim, a centralidade mestre-discipulo (guru—sisya-parampara) evidencia

que a continuidade da tradicéo religiosa ndo depende exclusivamente da estabilidade de
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um sistema doutrinério, mas de um processo pedagdgico e interpretativo. Esses trés
aspectos sugerem que a chamada crise do teismo, tal como formulada no contexto da
filosofia europeia moderna, ndo se manifesta necessariamente nos mesmos termos

qguando considerada a luz da tradigéo filoséfico-religiosa indiana.

Considerac0es finais

A analise desenvolvida ao longo deste trabalho permitiu situar o diagndstico
contemporaneo da chamada crise do teismo metafisico dentro de seu horizonte
historico-filosofico préprio. Partindo da leitura de Friedrich Nietzsche e de sua
interpretacdo por Martin Heidegger, tornou-se possivel mostrar que aquilo que
frequentemente se apresenta como uma transformacéo universal da experiéncia religiosa
corresponde, em grande medida, ao esgotamento interno de uma estrutura especifica do
pensamento ocidental: a metafisica em sua constituicdo onto-teo-logica.

Em Nietzsche, a proclamacdo da morte de Deus deve ser compreendida néo
apenas como uma negacdo tedrica da existéncia de Deus. Trata-se antes de um
diagnostico cultural acerca do colapso do horizonte metafisico que, durante séculos,
sustentou a inteligibilidade do mundo ocidental. A figura de Deus funcionava como
garantia ultima da verdade, da moral e da ordem do Real. O desaparecimento
progressivo dessa funcdo revela que a modernidade se encontrava diante da dissolugéo
do fundamento que organizava seu proprio sistema de valores.

Heidegger, por sua vez, radicaliza esse diagnostico ao reinscrevé-lo na propria
estrutura da metafisica ocidental. Segundo sua interpretacdo, a tradi¢do filoséfica do
Ocidente caracterizou-se por uma constituicdo onto-teo-ldgica: ao buscar compreender
0 ente enquanto ente, a metafisica acabou por postular simultaneamente um fundamento
supremo capaz de garantir a inteligibilidade da totalidade do Real. Nesse contexto, Deus
foi progressivamente pensado como causa Ultima, ou causa sui, assumindo o papel de
principio racional de fundamentacdo. A crise moderna do teismo metafisico aparece,
assim, como o sintoma historico do esgotamento dessa estrutura conceitual.

A partir desse duplo horizonte — o diagnoéstico cultural formulado por
Nietzsche e a analise estrutural proposta por Heidegger — tornou-se possivel
compreender de que maneira o discurso contemporaneo sobre o pos-teismo se insere no

interior de um processo historico especifico. O pds-teismo, nesse contexto, pode ser
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entendido como uma tentativa de reformular a linguagem religiosa apds o colapso do
modelo metafisico classico, procurando pensar a experiéncia do sagrado para além da
figura de um Deus concebido como ente supremo e causa suli.

Entretanto, a analise desenvolvida neste trabalho procurou também evidenciar
os limites de uma universalizagdo desse diagndstico. A crise descrita por Nietzsche e
reinterpretada por Heidegger ndo corresponde necessariamente a uma transformacao
universal da experiéncia religiosa, mas antes a um acontecimento situado em uma
determinada trajetoria intelectual. Ao deslocar a discusséo para o contexto das tradicdes
filosofico-religiosas indianas, tornou-se possivel perceber que 0s pressupostos
conceituais que estruturaram o teismo metafisico ocidental ndo se apresentam
necessariamente da mesma maneira em outros horizontes culturais.

O exame da tradicdo do Advaita Vedanta permitiu ilustrar de forma
particularmente clara esse deslocamento conceitual. Na formulagdo n&o-dual do
pensamento de Sankardcarya, o Absoluto (Brahman) ndo é concebido como um ente
supremo situado no apice de uma hierarquia dntica, nem como uma causa primeira
dotada de atributos positivos. Antes, Brahman é compreendido como a realidade que
torna possivel o proprio aparecer do Real, isto €, aquilo que esclarece e sustenta a
experiéncia de tudo aquilo que se manifesta. Nesse sentido, ndo se trata de postular um
fundamento transcendente, mas de reconhecer a condicdo de possibilidade da
experiéncia no aqui e agora.

A propria linguagem sobre Brahman assume um carater essencialmente
indicativo e pedagdgico. Uma vez que Brahman ndo pode ser descrito como um ente
dotado de propriedades determinaveis, os enunciados que procuram expressa-lo operam
predominantemente por via negativa e por processos de remocgédo conceitual. Em vez de
atribuir qualidades ao principio da realidade, a linguagem do Advaita Vedanta procura
retirar as sobreposicdes e erros cognitivos que impedem sua compreensdo. Assim, 0
discurso filosofico ndo pretende definir Brahman positivamente, mas desfazer as falsas
identificacbes que obscurecem a evidéncia de sua presenca como substrato ndo-dual e
esclarecimento do Real sempre-presente.

Isso ndo significa, evidentemente, que o0 pensamento indiano esteja
completamente alheio as questdes relativas ao divino, a transcendéncia ou ao

fundamento da realidade. Pelo contrério, essas questdes ocupam um lugar central na
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reflexd@o das tradi¢Oes do Vedanta. Contudo, elas sdo articuladas a partir de um conjunto
distinto de categorias conceituais e de preocupacBes soterioldgicas que ndo se
organizam necessariamente em torno da mesma estrutura onto-teo-ldgica identificada
por Heidegger na histdria da metafisica ocidental.

A anélise aqui proposta sugere, portanto, que o diagnostico da crise do teismo
metafisico deve ser compreendido como um fendmeno historicamente situado. Ele
descreve com grande precisdo as transformacdes ocorridas na tradicdo filosofica
ocidental, especialmente a partir da modernidade, mas ndo pode ser automaticamente
convertido em um paradigma universal para a interpretacéo da religiosidade humana em
geral, principalmente, como foi analisado, no que tange as religides do hinduismo.

Ao mesmo tempo, essa constatacdo nao diminui a relevancia filosofica do
diagnostico elaborado por Nietzsche e Heidegger. Pelo contrario, ao evidenciar os
limites histéricos da metafisica ocidental, esse diagndstico abre espaco, ainda que
indiretamente, para um dialogo mais amplo com outras tradicdes de pensamento, nas
quais a relacdo entre realidade, conhecimento, linguagem e experiéncia religiosa pode
ser articulada em outras formas de racionalidade. Nesse sentido, o encontro entre
filosofia ocidental e tradicBes filosofico-religiosas indianas ndo deve ser entendido
como simples aplicacdo de categorias conceituais ja estabelecidas, mas como
oportunidade para repensar 0s proprios pressupostos que orientam a reflexao filosofica.

Referéncias bibliogréaficas
FLOOD, Gavin. Uma introduc&o ao hinduismo. Juiz de Fora: UFJF, 2014. Edicdo
original: 1996.

HEIDEGGER, Martin. Identidade e diferenca. Petropolis: Vozes, 2018. Edigéo original:
1957.

KANT, Immanuel. A religido nos limites da simples razdo. Traducdo de Artur Moréo.
Lisboa: Edicdes 70, 2008. Edicao original: 1793.

KANT, Immanuel. Critica da razdo pura. Traducdo de Manuela Pinto dos Santos e
Alexandre Fradique Morujéo. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2001. Edicdo
original: 1781.

LOUNDQO, Dilip. Razdo com sabor de mel: ensaios de filosofia indiana. Campinas: Phi,
2022,

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 23, n. 1, p. 254-276, jan./jun. 2026 275



! S ﬁ C RILE ( i E P l S Revista Discente do Programa de
] Poés-graduagao em Ciéncia da Religido da UFJF

LOUNDO, Dilip. Afinal de contas, o que é filosofia? Os destinos entrelacados da
filosofia grega antiga e da filosofia indiana dos Upanisads. Modernos &
Contemporéneos, Campinas, v. 9, n. 20, p. 30-44, jan./jun. 2025. Disponivel em:
https://ojs.ifch.unicamp.br/index.php/modernoscontemporaneos/pt_BR/article/view/539
4. Acesso em: 06 jun. 2026.

NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Traducéo de Paulo César de Souza. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2001. Edicdo original: 1882.

NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos idolos. Traducdo de Paulo César de Souza.
Séo Paulo: Companhia das Letras, 2006. Edig&o original: 1888.

NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo. Traducdo de Artur Mordo. Lisboa: Edigdes 70,
1997. Edicdo original: 1895.

SANKARACARYA. Brahmasiitra Bhasya. Traducdo de Swami Gambhirananda.
Kolkata: Advaita Ashrama, 2009.

SANKARACARYA. Tuittiriyopanisadbhdsya. (original sanscrito). Madras (Chennai):
Samata Books, 1983.

TAITTIRIY A UPANISAD. (original sanscrito). In: Saﬁkarécérya. Upanisadbhasyani.
Madras (Chennai): Samata Books, 1983.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 23, n. 1, p. 254-276, jan./jun. 2026 276



