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Resumo: Este artigo analisa a reconfiguracdo ontoldégica da morte na
contemporaneidade, fundamentando-se na tese de Byung-Chul Han sobre a emergéncia
da "sociedade paliativa". A pesquisa bibliogréafica investiga como a "histeria da
sobrevivéncia" e a "algofobia” (medo generalizado da dor) conduzem a uma existéncia
reduzida a dimensdo bioldgica, ou "vida nua", despojada de sentido transcendente.
Argumenta-se que a tecnociéncia contemporanea opera como religido secular,
prometendo superacdo da finitude ao interpretar a morte ndo como mistério, mas como
mero problema técnico a ser resolvido. A pesquisa percorre 0 processo histérico de
desritualizagdo do morrer, descrevendo a transicdo da "morte domada” para a "morte
interdita” e invisibilizada em ambientes hospitalares, onde o falecimento se torna um
evento solitario sem narrativa. Discute-se como a perda de rituais coletivos e a nova
estética do luto fragmentam a solidariedade comunitaria e impedem o encerramento
simbdlico da vida. Nesse cenario, emerge o0 "morto-vivo" no "inferno do igual”,
individuos que otimizam a vitalidade, mas permanecem existencialmente desabrigados.
Por fim, o texto conclui que a tentativa de "matar a morte" resulta na morte do proprio
sentido do viver. Defende-se que a reabilitacdo da consciéncia da finitude e a recuperacgéo
da dimensdo ritualistica podem restituir & vida humana sua profundidade simbolica.
Palavras-chave: Desritualizacdo da morte; Histeria da sobrevivéncia; Instagramificacao
do luto; Sociedade paliativa; Tecnociéncia.

Abstract: This article analyzes the ontological reconfiguration of death in contemporary
society based on Byung-Chul Han’s thesis of the “palliative society.” The bibliographical
research investigates how the “hysteria of survival” and “algophobia” (the generalized
fear of pain) reduce existence to mere biological life, or “bare life,” deprived of
transcendent meaning. The study argues that contemporary technoscience functions as a
secular religion by promising the overcoming of finitude and interpreting death not as
mystery, but as a technical problem to be solved. It traces the historical process of the
deritualization of dying, describing the transition from “tamed death” to “forbidden
death,” now hidden within hospital environments where dying becomes a solitary event
without narrative meaning. The article also discusses how the loss of collective rituals
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and the new aesthetics of mourning fragment communal solidarity and prevent the
symbolic closure of life. In this context emerges the “living dead” within the “hell of the
same”: individuals who optimize vitality while remaining existentially uprooted. Finally,
the text concludes that the attempt to “kill death” results in the death of life’s meaning
itself.

Keywords: De-ritualization of death; Instagramification of mourning; Palliative society;
Survival hysteria; Technoscience.

Introducéo

A relagdo do ser humano com a morte constitui um dos fundamentos mais
decisivos de sua organizagdo simbdlica, cultural e religiosa. “A morte ¢ tdo fundamental
e constitutiva que, ao nascer, temos idade suficiente para morrer. A morte nao € algo que
acontece no fim da vida, mas que nos acompanha sempre com a vida” (Pereira, 2020, p.
312). Ernest Becker (2007, p. 26) posiciona a morte como problema central das religides

299

e como “verdadeira ‘musa da filosofia’”, afirmando que, desde os primodrdios na Grécia
até o existencialismo moderno, esta tem sido tema central de debate.

Ao longo da historia, como demonstra Philippe Ariés, a relacdo entre vida e
morte foi marcada por uma profunda integracdo entre o morrer e a vida social. No
passado, a morte era esperada no leito doméstico em uma longa ceriménia publica e
organizada, na qual todos tinham acesso livre garantido ao quarto do moribundo (Aries,
2012, p. 39). Assim, nas sociedades pré-modernas, o ato de morrer ndo apenas era
aguardado e reconhecido, mas também ritualizado e dotado de sentido narrativo,
constituindo aquilo que o autor denomina “morte domada”. Tal designacéo é aplicada por
Aries (2012) para descrever o processo de preparacdo para a morte iminente, onde se
organiza a propria despedida da vida tomando-se providéncias para morrer num processo
que é sintetizado na expressdo despoja-se de suas armas — o0 descanso do guerreiro. Tal
configuragdo pressupunha a existéncia de estruturas simbolicas, sobretudo religiosas,
capazes de conferir inteligibilidade a finitude.

Entretanto, na modernidade tardia, observa-se uma ruptura significativa com
essa tradicdo. A morte, antes reconhecida e compartilhada, passa a ser progressivamente
ocultada, deslocada para espagos institucionais e envolta por um interdito cultural. Ernest
Becker, em sua obra 4 negag¢do da morte (2007), postula que a ideia da morte “¢ uma das
molas mestras da atividade humana — atividade destinada a evitar a fatalidade da morte,
a vencé-la mediante a negagdo, de alguma maneira, de que ela seja o destino final do

homem” (Becker, 2007, p. 9). Assim, a sociedade ocidental passou a interpretar a morte
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como uma ameaca estrutural a subjetividade humana, levando o individuo a desenvolver
mecanismos simbdlicos para encobrir essa realidade.

E nesse horizonte que a reflexdo de Byung-Chul Han desponta de modo critico,
ao diagnosticar o surgimento de uma “sociedade paliativa”, caracterizada por uma
evitacdo generalizada de qualquer tipo de dor. Segundo o filésofo sul-coreano, “hoje
impera em todo lugar uma algofobia” (Han, 2021c, p. 10), uma espécie de medo
patoldgico da dor. Neste cenario, toda negatividade — incluindo a dor e a morte — deve
ser eliminada, conduzindo a uma “anestesia permanente” da existéncia (Han, 2021c, p.
10).

Desta forma, a vida em si passa por um processo de reconfiguragdo ontologica,
e, despojada de qualquer horizonte de sentido transcendente®, é reduzida a sua dimensao
puramente bioldgica — o que Agamben (2010, p. 12) chama de "vida nua" e que Han
(2017a, p. 24) também denomina de “mero viver”. Diante disso, a vida ¢
progressivamente reduzida a sua dimensao mais natural, sendo orientada pela l6gica da
sobrevivéncia, que se apresenta de modo histérico. Tal “histeria da sobrevivéncia torna a
vida radicalmente impermanente, pois a vida ¢ reduzida a um processo bioldgico que deve
ser otimizado. Ela perde toda dimensao metafisica” (Han, 2021c, p. 36).

Inexoravelmente, na sociedade paliativa, a morte acompanha o compasso da vida
e ¢ esvaziada de seu significado transcendente, visto que “a morte pressupde que a vida
seja expressamente encerrada” (Han, 2021b, p. 30). A partir dessa constatacdo, torna-se
possivel compreender que o problema ndo se limita a presenga inevitdvel da morte no
horizonte humano, mas diz respeito a forma como a propria vida deixa de oferecer
condi¢des simbolicas para o seu encerramento.

Portanto, a tensdo entre vida e morte pode ser compreendida ndo como polos de
uma totalidade significativa, mas como dimensdes desarticuladas, marcadas pela

dificuldade contemporanea de atribuir sentido ao proprio fim.

Vida e morte se vinculam em uma troca simbolica. Uma vez que aquelas
praticas culturais que estabilizam a vida se perderam inteiramente,
domina a histeria da sobrevivéncia. Hoje nos parece especialmente

3 Com o termo transcendéncia definimos a categoria analitica que designa aquilo que ultrapassa a ordem
empirica e historica do mundo, sendo experimentado, interpretado ou construido simbolicamente como
realidade ultima, sagrada ou absolutamente outra. Transcendéncia, neste sentido, ndo se limita ao dogma
religioso, mas a abertura ao que ultrapassa o eu.
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dificil morrer, pois ndo é mais possivel encerrar a vida de modo dotado
de sentido (Han, 2021c, p. 36).

E valido salientar que, ja4 h4 algum tempo, o processo de negagdo da morte
assume uma forma qualitativamente distinta. Nao se trata apenas de encobrir a morte por
meio de sistemas simbdlicos, mas de enfrenta-la por meio de intervengdes técnicas, €, por
mais radical que parega, a narrativa sobre a qual se desenvolve este processo ¢
fundamentada sobre a ideia de David Noble da Religido da tecnologia (1997). Segundo
a premissa de Noble (1997, p. 6), o projeto tecnoldogico moderno encontra suas raizes em
impulsos teoldgicos, especialmente na aspiragdo de restaurar, por meio da técnica, a
condi¢do divina perdida. Nesse sentido, a tecnociéncia nao ¢ meramente instrumental,
mas constitui uma continuidade secularizada de antigos anseios religiosos, orientada pela
promessa de transcendéncia e redencao.

A tecnociéncia contemporanea, assim compreendida, constitui-se como uma
religido secular de salvagdo, cujo objetivo ndo ¢ apenas prolongar a vida, mas superar a
propria condi¢ao humana. Ademais, a partir da introducdo de novos critérios de morte
(como, por exemplo, a morte cerebral), o morrer em si reforca sua subordinacdo a
autoridade técnico-cientifica (Barbosa, 2003, p. 37) e passa a operar unicamente dentro
de seu dominio.

Em outras palavras, ao prometer o controle total sobre a natureza, a eliminagao
do sofrimento e a possibilidade de uma existéncia indefinida (seja biologica ou digital), a
tecnociéncia reconfigura a morte como um problema técnico a ser resolvido. Tal
perspectiva radicaliza o movimento descrito por Aries (2012, p. 213) e Becker (2007, p.
276): se antes a morte era integrada ou simbolicamente negada, agora ela ¢ combatida
como um erro de sistema.

Diante desse quadro, o presente artigo propde examinar, por meio de uma analise
bibliografica a reconfiguragdo ontoldgica da morte na contemporaneidade, argumentando
que a sociedade paliativa, ao absolutizar a sobrevivéncia e divinizar a satde, promove
uma transformagao profunda na experiéncia humana. Ao tentar “matar a morte” por meio
da tecnociéncia, essa nova religiosidade secular ndo apenas esvazia o sentido do morrer,
mas compromete a propria possibilidade de uma vida plena, reduzindo-a a mera

sobrevivéncia biologica.
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1. Culto a saude: a morte de Deus e 0 nascimento da deusa

Na modernidade tardia, o declinio das grandes narrativas metafisicas e a
propalada morte de Deus (Nietzsche, 2011, p. 12) ndo resultaram em um vacuo de
crencas, mas na transferéncia do impulso religioso para o dominio da técnica. Conforme
observa David Noble (1997, p. 3), a tecnociéncia contemporanea ndo é um projeto
puramente secular, mas uma Religido da Tecnologia que herdou elementos cristdos de
salvacdo, buscando restaurar a “semelhanca divina” e a perfeicdo perdida do homem
através da ciéncia. Esta mesma, entdo, reline os esfor¢os universais para otimizar o ser
humano em uma area muito especifica: a saude.

Neste cenario, a salde ndo se apresenta apenas como uma area da vida a ser
melhorada, mas, sim, cultuada. Nas palavras de Han (2017a, p. 24), “ela é elevada ao
patamar de uma ‘grande deusa’”. Sob esta perspectiva, ele ainda argumenta que o self-
tracking* evoluiu para um culto (Han, 2021c, p. 36). Flavia Santos e Mayllon Oliveira
(2021, p. 227) entendem que a préatica do self-tracking so faz sentido a partir do momento
em que a vida se converte em um conjunto de taxas normativas determinado pela ciéncia
biopolitica e que a tecnologia passa a determinar as solugdes necessarias para a
manutencdo homeostatica dessa vida. Assim, argumenta Han (2021c, p. 36), “a
hipocondria digital, a permanente automedi¢do com apps de saude e fitness degradam a
vida a uma fungao”.

Uma vez que a saude é divinizada, santifica-se o mero viver e a teologia da lugar
a terapia, ou, entdo, a terapia torna-se teoldgica (Han, 2017a, p. 24). Desta maneira,
técnicas de otimizagdo assumem o papel da religido tradicional na contraposi¢do a
facticidade da morte (Han, 2018a, p. 57). Han (2021c, p. 79) ainda relembra que a satde,
tomada como valor supremo na sociedade paliativa, ndo possui for¢a dialética para opor-
se a dor, e, se lhe falta musculatura para opor-se a dor, quanto mais para fazer frente a
morte! Neste caso, a humanidade esta claramente diante de uma divindade impotente: “a
saude torna-se autorreferente e se esvazia, tornando-se uma teleologia sem telos” (Han,

2017b, p. 26).

4 Termo de origem inglesa que poderia ser traduzido como “auto-rastreamento”, também referido como
“self-quantified” (eu-quantificado) e que se refere ao automonitoramento, registro continuo da vida
(lifelogging), analise pessoal e informatica pessoal feitos muitas vezes a partir de aplicativos presentes em
smartphones ou smartwatches (Feng, et al, 2021, p. 121).
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Ademais, a sociedade paliativa substitui progressivamente essas narrativas por
uma nova ortodoxia fundamentada na saude, na sobrevivéncia e na performance
bioldgica. O sacerdote cede lugar ao engenheiro; a teologia, a virologia. Isso pdde ser
constatado durante a pandemia de Covid-19, quando, segundo Han (2021c, p. 35), “a
virologia desapossa a teologia”. Nesta ocasido, 0s virologistas passaram a ocupar o lugar
de intérpretes absolutos da realidade, enquanto a narrativa da ressurreicao foi substituida
pela ideologia da sobrevivéncia; a fé, entdo, degrada-se em irrelevancia diante do
imperativo sanitario.

Neste sentido, a tecnociéncia, em sua condicdo de religido secular, interpreta a
vida e, ao mesmo tempo, a sujeita. Por ocasido da pandemia de Covid-19, a titulo de
exemplo, a virologia claramente desapossou a teologia, visto que os virologistas
adquiriram o status de intérpretes absolutos (Han, 2021c, p. 35). Tais intérpretes analisam
a morte a partir de calculos e numeros, produzindo dados a partir dela. Assim, quando a
vida se metamorfoseia em dados, ela é despida de toda narrativa promotora de sentido:
“Ela ndo é mais o narravel [Erzdhlbare], mas o mensuravel [Messbare] e o contavel
[Z&hlbare]” (Han, 2021c, p. 36). Diante disso, “a morte ja ndo tem mais lugar no catalogo

de desempenho do mero viver” (Han, 2017a, p. 24).

2. A desritualizacdo da morte e a desnarrativizacdo da vida

Uma vez que a saude assume a posicao da divindade, a morte (que se configura
como o completo estado da auséncia de saude) é esvaziada de todo e qualquer atributo
divino. Isso se torna aparente a partir de um processo histérico-sistematico de
desritualizacao ao qual o morrer se submete na modernidade tardia. Outrora, a sociedade
arcaica interpretava a morte como um aspecto inerente da vida, que sé era possivel na
troca simbdlica com a morte (Han, 2021b, p. 52). Diante disso, a religido acaba perdendo
influéncia sobre este campo e, consequentemente, perde autoridade sobre o morrer e a
morte.

Rubem Alves argumenta que ha um esforco por parte da religido na tarefa de
tornar a morte uma irma (Alves, 1999, p. 129). Uma vez que o0 momento da morte,
segundo Harari (2016, p. 35) “era uma experiéncia metafisica sagrada”, os rituais
religiosos preenchem a morte de significado a partir de sua relagdo com o pos-vida; com

“os sepulcros nas maos dos deuses, a religido obriga a inimiga a se transformar em irma”
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(Alves, 1999, p. 127-128). Contudo, na sociedade paliativa, ha um contramovimento
capitaneado pela histeria da sobrevivéncia, no sentido de desfamiliarizar a morte com o
sentido da vida. Naturalmente, neste contramovimento, a partir do deslocamento da morte
do territério do sagrado para o bioldgico, vem a tona uma inédita experiéncia coletiva de
desritualizacdo da morte.

Para Han (2021b, p. 7), “rituais sdo agdes simbolicas” [...] visto que a percepcao
simbolica € constitutiva dos rituais”. Maria Julia Kovacs explica a importancia dos rituais

mortuarios para nosso contexto:

O rito ¢ criado para conferir um sentido ao que nos acontece, a nossa
propria morte, e a morte do outro. O rito ¢ proprio do humano; sua
auséncia ¢ uma auséncia de humanidade. Assim, a expressao “morrer
como um cao” adquire todo o seu sentido quando nos ultimos instantes
de um ser humano ou no seu funeral, faltam os gestos, as palavras que
tentam conferir um sentido (Kovacs, 2003, p. 144).

Em outras palavras, se a morte ¢ posta a parte dos rituais que tradicionalmente a
envolviam h4d um dano no ser humano do que se pode calcular. “Cangdes finebres
exorcizardo a morte? Parece que ndo. Mas elas exorcizam o terror € langam pelos espacos
afora o gemido de protesto e a reticéncia de esperanga” (Alves, 1999, p. 20). Sem os
rituais que preencham de significado esse momento de dor, a poesia da vida ¢ anulada e
a morte assume o sentido unico de tragédia. Sem rituais de morte que permitam uma
concluséo narrativa, 0 morrer torna-se um processo mudo e inoportuno.

Han (2021a, p. 9) argumenta que “rituais e cerimdnias sdo formas de conclusao”,
técnicas de fechamento que estruturam a comunidade® e o tempo, tornando o mundo um
lugar habitavel®. N3o é de admirar, portanto, que a morte seja tio cercada por cerimonias
e rituais ao redor do mundo. “Rituais estabilizam a vida”, escreve Han (2021b, p. 8),
chegando a parafrasear Antoine de Saint-Exupéry, ao dizer que “os rituais sdo na vida o
que as coisas sdo no espago” (Han, 2021b, p. 8). A vida torna-se, entdo, uma sequéncia
de momentos presentes sem duracéo, forcando o sujeito a uma sobrevivéncia histérica em

um tempo sem destino.

5 Para Han (2021b, p. 7), os rituais “transmitem e representam todos os valores ¢ ordenamentos que portam
uma comunidade. Geram uma comunidade sem comunicag¢do, enquanto hoje predomina uma comunicagao
sem comunidade”.

6 “Rituais podem ser definidos como técnicas simbolicas de encasamento. Transformam o estar-no-mundo
em um estar-em-casa. Fazem do mundo um local confidvel. Sdo no tempo o que uma habitacao é no espaco.
Fazem o tempo se tornar habitavel” (Han, 2021b, p. 8).
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O processo de desritualizacdo da morte na sociedade paliativa é, portanto,
caracterizado por uma violenta erradicagdo dos significados que acompanhavam o
morrer. Historicamente, como demonstra Philippe Ariés (2012, p. 84), passamos da
"morte domada”, um evento publico, ritualizado e familiar que perdurou desde a Alta
Idade Média, para a "morte interdita"”, um fendmeno solitario, vergonhoso e medicalizado
nos hospitais, que se iniciou na segunda metade do seculo XIX.

Sem duvida, encontramos, na origem, um sentimento ja expresso na
segunda metade do século XIX: aqueles que cercam o moribundo
tendem a poupa-lo e a ocultar- -lhe a gravidade de seu estado. Admite-
se, contudo, que a dissimulagao nao pode durar muito (exceto em casos
extraordinarios como no que Mark Twain descreveu, em 1902, em Wast
it heaven or hell?), o moribundo deve um dia saber, mas nesse momento
0s parentes nao tém mais a coragem cruel de dizer eles proprios a
verdade. Em suma, a verdade comega a ser problematica (Ariés, 2012,
p. 85).

Neste momento historico, ja encontramos o0 gene que deu origem a sociedade
paliativa e sua algofobia. Se na arte platonica, “morrer é, paradoxalmente, se esforcar
pelo infinito” e “ndo configura nenhum nao-poder-mais-poder, mas um poder” (Han,
2020, § 114)7, em nossos dias, a morte torna-se o objeto de evitagido maxima, visto ser
ela esvaziada em sobrevivéncia (Han, 2021c, p. 35). A morte, anteriormente domada,
depois interdita, manifesta-se na atualidade como um episodio inoportuno, mudo e sem

sentido narrativo®.

A desritualizacdo da morte consubstancia-se na rarefacc¢ao generalizada
do culto da morte, expressa-se em indicadores como aumento de
percentagem de incinerac¢@es, diminuicao dos rituais funerarios e da arte
mortuaria. A decadéncia da linguagem, ou discurso, sobre a morte,
evidenciavel na reducéo clara da representacdo expressiva da morte na
arte e literatura, contrasta com as ars moriendi do passado, que
funcionavam como uma referéncia sélida e generalizada da expressao
cultural e espiritual da morte (Barbosa, 2003, p. 37).

Anthony Giddens (2002, p. 188) argumenta que sem rituais coletivos, 0s
individuos perdem formas estruturadas de lidar com a ansiedade e o luto, uma vez que 0s

ritos comunitarios promovem solidariedade e orientam o comportamento nas transi¢ées

7 Referenciado por paragrafo por conta da fonte consultada se tratar de uma edi¢do e-book sem paginacio.
8 Ainda que Kovacs (2012, p. 176) argumente que, no final do século XX, o movimento dos cuidados
paliativos trouxe de volta a possibilidade de reumanizagdo do morrer, diante da tese de Han ha de ser
sublinhado de que este processo € apenas uma possibilidade. Em outras palavras, a sociedade paliativa
permanece inimiga da morte em seu comportamento algofobico
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da vida. Assim, a desritualizagdo trouxe consigo ndo apenas uma transformacgéo
teolodgica, mas uma ruptura nas chamadas “técnicas de morte”, isto €, nos dispositivos
simbolicos que permitiam ao ser humano integrar a finitude em um horizonte de sentido.

Como resultado do esforgo da sociedade paliativa em sua “repulsa aos rituais”
(Vaz, 2022, p. 114) por desritualizar a morte, deriva-se o processo de desnarrativizagio
da vida. Assim, o corolario da vida ndo-narrada ¢ a morte muda, que deixa de ser “o

encerramento da narrativa” € passa a ser inoportuna e sem sentido.

Desvanecem inteiramente também todos agueles simbolos, narrativas
ou rituais que fariam a vida ser mais do que um mero sobreviver.
Praticas culturais como o culto aos antepassados diao também aos
mortos uma vivacidade. Vida e morte se vinculam em uma troca
simbolica. Uma vez que aquelas praticas culturais que estabilizam a
vida se perderam inteiramente, domina a histeria da sobrevivéncia. Hoje
nos parece especialmente dificil morrer, pois ndo é mais possivel
encerrar a vida de modo dotado de sentido. Ela termina em um tempo
inoportuno. Quem nao consegue morrer no tempo certo tem de terminar
em tempo inoportuno (Han, 2021c, p. 36-37).

Para Vaz (2022, p. 114) “o reclame de Han, com argucia, detecta uma falta de
relacdes intersubjetivas mediadas pelas dimensdes simbolicas do ritual”. Esta relagdo
simbdlica é ainda mais diluida a partir de seu deslocamento da cama de casa para o leito
do hospital, onde “a medicaliza¢do da morte favorece sua desconstrugdo” (Kovacs, 2012,
p. 77)°. Barbosa (2003, p. 37), por ocasido da publicacio de seu estudo “Pensar a morte
nos cuidados de saude”, estima que o nimero de mortes ocorridas em instituicdes de
saude oscilava entre 70% e 90%. Desta maneira, ndo se morre mais no seio da familia,

mas no leito do hospital, em uma batalha exaustiva pela sobrevivéncia.

Com o avango da técnica médica, as pessoas sobrevivem, mas podem
estar mortas do ponto de vista fenomenoldgico, jA que para sua
sobrevivéncia precisam de maquinas e de outras pessoas que cuidem de
todas as suas necessidades basicas. Mantidas nas maquinas, com a
consciéncia rebaixada, vivem morrendo, e ndo tém oportunidade de
realizar as despedidas dos entes queridos (Kovécs, 2012, p. 78).

® Obviamente a intervengdo hospitalar é em muitos casos a unica chance de o paciente ser curado, ou de
obter tratamento terapéutico que diminua seu sofrimento na fase final. Entretanto, para efeitos da analise
deste trabalho, considera-se que uma parcela significativa dos pacientes, em muitos casos ndo experienciam
o ato de viver o processo de morte (Kovacs, 2012, p. 103). Desta maneira, a vivéncia da morte em si €
empobrecida na sociedade paliativa.
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E a partir dai que a tecnociéncia se apropria da morte, quando na sala do hospital
esta se torna um fendmeno privado da companhia humana em sua esséncia e passa a ser
enfrentada seguindo protocolos médicos entre maquinas. Todavia, as maquinas ndo se
limitam apenas ao quarto do hospital. Elas agora acompanham a jornada do moribundo
em uma espécie de pos-vida sintética no ambiente virtual.

Na sociedade paliativa, a morte é sabotada por subterfugios digitais que lhe
conferem continuidade na comunicacdo de modo que pareca que ela, de fato, nunca
ocorreu. O trabalho interdisciplinar de Fusco et al. (2024, p. 4) descreve mecanismos de
evitacdo da realidade da morte como a criagdo de avatares 3D e chatbots controlados por
inteligéncia artificial que replicam uma verséo digital de algum falecido através de seus
rastros digitais.

Os clones virtuais usam aprendizado de maquina para sintetizar voz, imagens e
textos baseados em dados reais da pessoa, criando uma espécie de “presencga digital” que
desafia as fronteiras entre vida e morte (Fantastico, 2025). Estas versdes imortalizadas a
partir de dados originam um novo mercado conhecido como tanatotecnologia.*® A nova
industria da imortalidade digital monetiza o luto, oferecendo um paliativo em forma de
ente querido digital, transformando a dor em mercadoria através de curtidas e
engajamento.

No artigo publicado pelo Fantastico (2025) no portal G1 de noticias,
especialistas alertam que essa tecnologia pode dificultar o processo natural de luto, pois
tenta reter o falecido e evitar a aceitacdo de que a vida mudou definitivamente. Isso
evidencia a histeria da sobrevivéncia, potencializada em sua versao digital, propondo uma
suavizacdo técnica para o enfrentamento da morte. Desta maneira, a tecnologia cria uma
configuracdo onde a auséncia fisica definitiva € compensada por uma presenca virtual
acessivel e constante (Rosa; Thomaz, 2025, p. § 34) e onde a digitalizacdo desmaterializa

a vida em dados (ndo-coisas) (Han, 2022, p. 11-12).

10 Por tanatotecnologia entende-se o conjunto de dispositivos biomédicos, funerarios e digitais mobilizados
para controlar, adiar, suavizar ou simbolicamente superar a morte. Incluem-se nesse conceito desde
tecnologias de suporte a vida, procedimentos de preservagdo corporal e intervencdes antienvelhecimento
até memoriais virtuais, perfis postumos, inteligéncias artificiais conversacionais e avatares digitais dos
falecidos.
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Assim, a tecnociéncia assume entdo um papel messianico, prometendo uma
imortalidade digital que converte o humano em um Inforg*! (organismo informacional),
disponivel e controlavel. Neste cenario, até mesmo o processo de luto é assimilado em

uma nova perspectiva na sociedade paliativa.

3. Dainvisibilizacdo a instagramificacdo'? do luto

De acordo com Rosa e Thomaz (2025, § 12), o luto ¢, “simultaneamente,
processo psiquico, fendmeno social, experiéncia de estar vivo e pratica ritualistica. E uma
perturbagdo na ordem psicoldgica e social que organiza a vida de uma pessoa e de sua
comunidade”. Diante disso, os ritos fanebres, que envolvem o sentimento da perda,
servem como um verniz sobre a pele, protegendo o sobrevivente das atrozes queimaduras
do luto (Han, 2021b, p. 18). Todavia, 0 processo de desritualizagdo da morte
consequentemente afetou a maneira como o luto é vivenciado na sociedade paliativa.

Para Han (2021b, p. 16), no ritual tradicional do luto, a comunidade € o auténtico
sujeito, ou seja, o luto foi feito para ser vivenciado no coletivo. Entretanto, na
modernidade tardia, o luto é privatizado. Os rituais funerarios foram profundamente
transformados no sentido da discricdo e ocultacdo da morte. As manifestagdes aparentes
de luto, portanto, séo invisibilizadas, na medida do possivel, e, em alguns casos, séo
suprimidas e até mesmo condenadas. Neste caso, vivenciar 0s sentimentos resultantes da
perda se torna um ato solitario, um choro singular e ndo coletivo. Han (2020, loc. 389)
conclui que “esse chorar singular ¢ o contramovimento daquele trabalho de luto que
trabalha pela apropriacao e incorporacao do outro”.

Ariés (2012, p. 87) aponta que as roupas pretas que simbolizavam outrora o luto
cairam em desuso, por exemplo. Ele segue argumentando que “uma dor demasiada visivel
nao inspira pena, mas repugnancia” (Ariés, 2012, p. 87). Por isso, as cerimonias tornam-

se mais breves e emocionalmente neutras, e, como resultado, a dor também é privatizada:

11 A ideia de Inforg é trabalhada por Floridi (2014, p. 94, tradugio nossa) que define a humanidade como
“organismos informacionais (inforgs), mutuamente conectados e inseridos em um ambiente informacional
(a infosfera), que compartilhamos com outros agentes informacionais, tanto naturais quanto artificiais, que
também processam informagdes de forma logica e autdnoma”. Texto original: informational organisms
(inforgs), mutually connected and embedded in an informational environment (the infosphere), which we
share with other informational agents, both natural and artificial, that also process information logically
and autonomously.

2.0 fendmeno que aqui denominamos instagramificacdo do luto (em analogia ao termo inglés
instagramification) refere-se a tendéncia de moldar a expressdo do sofrimento e da meméria dos mortos
segundo as ldgicas estéticas, visuais e algoritmicas das redes sociais.
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0 luto deixa de ser coletivo e passa a ser vivido de forma silenciosa, solitaria e
envergonhada. O sobrevivente é, entdo, coagido a mascarar 0s seus sentimentos para nao
ferir a sensibilidade dos outros ou desmoralizar o sistema.

O que Aries ndo podia prever € que na sociedade paliativa o luto se deslocaria
para o0 polo oposto: a hiperexposi¢do. Neste movimento, a pandemia operou como um
catalisador da desritualizacdo enquanto reposicionava o luto para o territério do digital.
Diante das politicas de lockdown durante a pandemia de COVID-19, os rituais fisicos de
despedida (velorios e enterros) foram impedidos de acontecer, gerando uma espécie de

interdicdo do adeus.

Essa mudanca levou a disseminacdo dos funerais on-line, uma pratica
que tende a substituir os corpos fisicos por “corpos digitais” projetados
por meio de telas. O fenémeno das transmissdes televisivas ao vivo de
cerimdnias em homenagem a figuras publicas ndo é novidade na
histéria moderna. Atualmente, porém, essas transmissdes envolvem nédo
apenas celebridades, mas também pessoas comuns. A demanda por
esses servicos cresce em razdo dos fendbmenos migratorios e da
dispersdo das familias, especialmente em situagdes econdmicas dificeis
ou em emergéncias, como pandemias, quando se busca evitar
aglomeragdes que possam comprometer a salde publica,
independentemente do acesso a internet (Fusco et al., 2025, p. 2,
traducéo nossa)™®.

Na tentativa de aproximar aqueles que estavam obrigatoriamente distantes de
ajuntamentos sociais, transmissdes ao vivo de funerais e enterros popularizaram-se na
internet. A morte, outrora confinada aos cemitérios distantes do convivio dos viventes,
agora torna-se “uma experiéncia exposta, social, compartilhada, global e permanente”
(Fusco et al., 2025, p. 2, tradugdo nossa)**. A migracdo da morte e dos seus rituais para
ambientes virtuais alterou profundamente tanto a experiéncia dos enlutados quanto o
funcionamento da industria funeraria. A oferta de veldrios on-line por parte das empresas
funerarias permanece como heranca da pandemia mesmo sem o imperativo do lockdown.

O impacto dos funerais on-line ndo se restringiu ao campo da industria, mas

também afetou ritos religiosos tradicionais, que, por sua vez, necessitaram de adaptagédo

13 This change has led to the spread of online fu- nerals, a practice that tends to replace physical bodies
with “digital bodies” projected through screens. The phenomenon of live television broadcasts of public
figure commemorations is not new in modern history. Today, such broadcasts involve not only celebrities
but also ordinary individuals. The demand for these services increases due to migratory phenomena and
the dispersion of families, especially in difficult economic situations or emergencies such as pandemics, to
avoid gatherings that could jeopardize public health, regardless of Internet access.

14 an exposed, social, shared, global, and perpetual experience.
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para plataformas digitais. Macneil et al. (2023, p. 434) narram a experiéncia de uma shiva
judaica®® que necessitou ser adaptada ao ambiente virtual:

Costumes tradicionais da shivd, como lavar as maos, acender velas e
cobrir os espelhos, precisaram ser realizados individualmente por cada
participante em sua propria casa, em vez de ocorrerem em um espaco
compartilhado” (Macneil et al., 2023, p. 434, tradugdo nossa)*®.

Exemplos como este demonstram como a pandemia acelerou a virtualizacdo das
praticas funerdrias, criando novas formas de vivenciar o luto e preservar o senso de
comunidade mesmo em contextos de isolamento social.

Desta maneira, o luto que outrora era invisivel torna-se instagramavel. E, para
adequar-se a este espetaculo digital, a morte, entdo, passa a assumir uma nova estética na
sociedade paliativa, em uma tentativa de tornar o fendmeno indigesto em algo palatavel.

A nova estética do luto € encontrada, por exemplo, nos caixdes decorados com
Glitter, da empresa Colourful Coffins® (trad. Caixoes Coloridos), do Reino Unido, que
oferece uma variedade de 24 cores de Glitter aplicado a mao pelos designers da empresa
(Colourful Coftins, 2026). Segundo o site da empresa, a iniciativa visa tornar a despedida
mais brilhante e celebrar a vida, mas, ao que parece, esta ¢ apenas uma tendéncia de
transformar o funeral em um evento visualmente atraente e positivo, removendo o carater
sombrio da morte.

Outro caso notorio da nova estética do luto € protagonizado pela empresa
funeraria Go as you please (tradugdo: Parta a sua maneira), sediada também no Reino
Unido, na pequena cidade de Cramlington. A funeraria tornou-se famosa por uma
hiperpersonalizagdo da experiéncia mortudria através de uma extensa gama de produtos
e servicos. A lista vai desde caixdes personalizados com logos de marcas famosas como
(Coca-Cola, Lego, Nikon, Bic, etc.), passando por times de futebol, franquias de filmes
ou desenhos famosos (como Star Wars, por exemplo) além de musicos e bandas famosas.
Além disso, eles criaram caixdes com o formato de controles de videogame, celular,
camera fotografica e outros temas, deixando o limite por conta da imaginag¢do do

consumidor que esta impregnada pelo branding das marcas de seu tempo.

15 Shiva é o ritual judaico de sete dias de luto, dedicado a memoria do falecido, ao apoio comunitario e ao
consolo dos familiares.

18 Traditional shiva customs, such as washing hands, lighting candles, and covering mirrors, had to be done
by each attendee individually in their own home, rather than in a shared space, however the virtual shiva
still provided a sense of closure and connectedness.
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A empresa ndo limita seu portf6lio ao menu de caixdes, mas também se oferece
para ressignificar a experiéncia do sepultamento, variando tanto os veiculos que
transportam o caixdo quanto o proprio local do enterro — que ndo precisa ser
necessariamente um cemitério. O site da empresa adota o slogan "Vocé ¢ o chefe!",
sintetizando sua proposta de conceder ao usuario o controle das decisdes sobre seus

proprios rituais e preferéncias.

Figura 1 - Caixdes decorados da empresa Go as you please.

Fonte: Flipar (2023).

Na Ameérica Latina, a representacdo da nova estética mortuaria encontra-se na
Funeréaria Alpha e Omega, em El Salvador, que vendeu caixdes decorados com o tema da
boneca Barbie, aproveitando a alta demanda gerada pelo langamento do filme, em junho
de 2023 (Estadéo, 2023).

Figura 2 - Caixdo decorado com o tema da Barbie em El Salvador
. : i |

Fonte: Estaddo (2023)
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Ja na Asia, a designer Mikao Fuse cria caixdes ricamente decorados ¢ “fofos”
para oferecer uma imersdo terapéutica de meditacdo dentro da urna funeréria, com o
objetivo de fazer que “o cliente possa encarar a morte de forma ‘alegre’ e menos sombria”
(Santos, 2026, § 4). Ainda que o objetivo da experiéncia coffin-laying’ tenha por objetivo
“oferecer as pessoas a chance de experimentar uma ‘morte reversivel’ antes que tomem
uma decisdo definitiva e irreversivel” — num pais com altas taxas de suicidios — segundo
Fuse (apud. Santos, 2026, § 9), a abordagem reforga a ideia do velorio instagraméavel e a

nova estética do luto.

A oferta de caixdes coloridos, brilhantes e hiperpersonalizados, bem como de
enterros customizados e da meditagdo coffin-laying parecem mais uma maneira de
submeter a morte a estética do consumo e a violéncia da positividade descrita por Han
em Sociedade do Cansago (2015, p. 10-12). Neste sentido, hiperpersonalizacdo, por
exemplo, sugere que a identidade do individuo € reduzida aos seus hobbies e produtos
consumidos em vida, esvaziando o sentido transcendente da morte para transforma-la em
uma ultima declaragdo de marca. J& a meditacdo coffin-laying, proposta pela empresa de
Mikao Fuse e oferecida em spas, mostra como a finitude humana estd sendo
reempacotada com a embalagem do wellness como um servigo de bem-estar de baixo
custo (cerca de US$ 13 por sessao).

Obviamente, os individuos que participam de tais eventos funebres séo
naturalmente convidados pela propria experiéncia a expor em suas redes sociais imagens

deste momento inusitado. Han (2022, p. 70) comenta a atitude dos individuos que tiram

1 Em estudos sobre rituais funerarios, coffin-laying geralmente se refere a0 momento cerimonial em que o
caixdo ¢ colocado em seu local de repouso final (sepultura, jazigo ou crematoério) ou exposto para
homenagens.
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selfies ao lado de caixdes sorrindo para a camera: “tais selfies funerais remetem a auséncia
de luto”. Ainda que Han esteja falando de caixdes comuns e ndo decorados, seu alerta
estende-se a qualquer tipo de suavizacdo instagramavel da morte. Na tentativa de
desobedecer a imposicéo de dor que a morte do outro traz consigo, a digitalizacéo do luto
€ um projeto de escapismo a dor provocada por ele, bem como a tentativa de
demonstracdo de que a partida do outro ndo doi tanto assim.

Do ponto de vista dos enlutados que sinalizam seu estado postando em seus
respectivos perfis em redes sociais, a performance do luto assume contornos de pressao
social. Para Riaz e Mustafa (2025, p. 184), os individuos exibem sua dor para obter
validagdo (curtidas e comentarios), ato que tem potencial para conduzir & comparagao
social, onde a comunidade digital mede a autenticidade da dor do enlutado pela reacio
alheia. Utilizando a teoria de Goffman, as autoras ainda explicam que as redes sociais sdo
palcos onde os usuérios utilizam seu luto para alinhar-se as expectativas da audiéncia,
esvaziando a experiéncia subjetiva (Riaz; Mustafa, 2025, p. 180).

No fim das contas, a elaboracéo digital do luto redunda em um estado de evitacédo
sobre a reflexdo do transcendental e metafisico. Esta atitude transgressora em face da
morte pode parecer-se com forca e resiliéncia, mas, em um nivel mais profundo, é
motivada pela caréncia que busca uma afetividade digitalizada, na forma de curtidas. Han
(2018b, p. 60) ressaltou que “a comunicagdo digital favorece uma descarga imediata de
afeto” (Han, 2018b, p. 60). Vale salientar que esta descarga imediata ¢ também
passageira; ela s6 dura até o proximo movimento de dedo na tela.

Desta maneira, na era digital, os sentimentos dao lugar aos afetos, que sao
descargas imediatas e lineares. O luto exige tempo para "chocar o ovo da experiéncia",
mas a comunicagdo digital ¢ puramente aditiva e rdpida, ndo admitindo a lentidao
necessaria para o trabalho de luto.

Encarar o luto em um estado de evitacdo sobre a reflexdo acerca do
transcendental e metafisico € uma atitude transgressora que ignora que o verdadeiro luto
pressupde que fomos feridos na morte do outro e que perder alguém também envolve um
nivel de perda de si mesmo. Em suma, enlutar-se é resistir  histeria da sobrevivéncia. E
0 ato de aceitar a finitude para recuperar o sentido da boa vida contra a mera vida nua

otimizada pela tecnociéncia.
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4. Mortos-vivos condenados ao inferno do igual

Com a reducdo da vida aos processos biol6égicos que devem ser constantemente
otimizados, a vida nua é absolutizada. “No cuidado exclusivo com a sobrevivéncia nos
igualamos ao virus, esse ser morto-vivo que apenas se multiplica, ou seja, sobrevive sem
viver” (Han, 2021c, p. 38). Por isso, Han (2021c, p. 61) conclui: “a sociedade paliativa é
uma sociedade sem verdade, um inferno do igual”.

O inferno do igual, um conceito importante na obra de Han, descreve a condicao
da sociedade contemporanea marcada pelo desaparecimento da alteridade e pela expulséo
da negatividade. Para o autor, a sociedade atual vive em um estado de excessiva
positivacdo do mundo, em que tudo se torna disponivel, consumivel e comparavel (Han,
2015, p. 6). Tal sociedade da positividade, de onde a negatividade da morte se ausentou,
“é uma sociedade do mero viver, dominada pela Unica preocupacdo de ‘assegurar a
sobrevivéncia na descontinuidade’” (Han, 20173, p. 29). Saturada de positividade, entéo,
essa sociedade gera um inferno do igual (Han, 2017a, p. 11).

No inferno do igual, a alteridade (que Han classifica como a estranheza radical
do outro) é substituida pela sua variante positiva: a diferenca (Han, 2017a, p. 7). Esta
suavizacao do outro € responsavel por um nivelamento de tudo. A dilui¢do da alteridade
cria sujeitos que investem sua libido em si mesmos, fazendo da sociedade paliativa uma
sociedade narcisica (Han, 2017a, p. 7). Diante do desaparecimento do Outro, que se torna
apenas um espelho do Eu ou um objeto de consumo, o luto torna-se impossivel, pois o
sujeito apenas vivencia a si mesmo em tudo o que encontra. Assim, torna-se impossivel
sentir plenamente a dor da perda do outro.

Como resultado direto da histeria da sobrevivéncia e da desritualizacdo da morte
— processos que esvaziam a vida e a morte de sentido — emerge na sociedade paliativa o
personagem que protagonizara este enredo: o morto-vivo, habitante do inferno do igual.
O “morto-vivo” ou “zumbi do desempenho” de Han pode ser interpretado por meio da
tese de Tillich (1992, p. 52) de que a neurose é 0 meio de evitar 0 ndo-ser evitando o ser.
Para ndo encarar a ansiedade da morte, o sujeito da sociedade paliativa retira-se para uma
autoafirmagcéo reduzida e limitada. “A vida sem morte e dor nao ¢ uma vida humana, mas
sim morta-viva. O ser humano se desfaz, a fim de sobreviver” (Han, 2021c, p. 115).

O morto-vivo, entdo, afirma um eu reduzido para salvar o que resta, o que resulta

em sua existéncia empobrecida do inferno do igual. A vivacidade € suplantada pela
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vitalidade, fazendo com que zumbis do Botox, do silicone, da estética, dos musculos e do
fitness perambulem no inferno do igual (Han, 2017b, p. 94). Para Han (20174, p. 29), a
vivacidade distingue-se da vitalidade ou do mero viver, ao qual falta toda e qualquer
negatividade. Em outra ocasido, ele conclui que parece que nos transformamos em zumbis
do desempenho e da saide (Han, 2017b, p. 94). Em suma, aquele que simplesmente
sobrevive assemelha-se a um morto-vivo, que € morto demais para viver e vivo demais
para morrer (Han, 2017a, p. 29-30) e que alcancara, possivelmente, a imortalidade, mas
ao custo de sua vida (Han, 2021c, p. 115).

O filésofo sul-coreano ainda compara os sujeitos de nosso tempo com a
tripulacdo de zumbis do lendério navio Holandés Voador bem como compara a propria
sociedade com a nau em si. Segundo ele, a propria embarcacao — a semelhanca da nossa
sociedade — tornou-se um morto-vivo incapaz de viver ou de morrer e, por isso, padece
da condenacdo de vagar eternamente, “anelando por um apocalipse que possa redimi-lo
do inferno do igual” (Han, 2017a, p. 30). Sumariamente, a tese de Byung-Chul Han ¢ que
apenas a libertacdo da histeria da sobrevivéncia seria capaz de pdr fim a condi¢dao de
morto-vivo predominante na modernidade tardia. Assim, uma vez que fossem “livres para
morrer, os homens estariam livres para viver” (Alves, 1999, p. 128).

Para Almeida (2015, p. 78), “a dor pode vir a salvar uma pessoa de uma vida
monotona, tediosa”. Se ela estiver certa, a dor, entdo, seria o novelo que guiaria o
individuo em direcdo a saida do labirinto do inferno do igual. Contrariando a logica
paliativa que busca eliminar o desconforto, a perspectiva da resiliéncia apresentada por
Almeida (2015, p. 86) direciona o individuo para “um caminho de construcéo,
desconstrucéo e reconstrucéo de significados”. Assim, a dor ndo suprimida, mas integrada
a trajetoria de vida, atua como um antidoto contra a condi¢do de morto-vivo descrita por
Han.

Visto que “o inferno do igual € uma zona de bem-estar paliativa” (Han, 2021c,
p. 73), a comunicacao digital opera como um poderoso analgésico. Na superficie lisa da
tela touch screen do smartphone o atrito do mundo real se desintegra na coreografia dos
dedos velozes que vencem toda possivel resisténcia da realidade. Desta maneira, o mundo
digital se torna algo totalmente disponivel e adaptado as necessidades individuais,
reforgando o individualismo e o controle sobre a experiéncia da realidade (Han, 2022, p.

43). Portanto, “a era digital do morto-vivo ¢, vista desse modo, nem politica nem
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metafisica. Ela ¢, antes, pos-politica e pos-metafisica. A mera vida, que deve ser
prolongada a todo prego, ¢ sem nascimento e sem morte. O tempo do digital ¢ uma era
pos-natalicia e pos-mortal” (Han, 2018a, p. 60-61, grifos do autor).

O “inferno do igual” é caracterizado pela positivacdo do mundo, onde o que é
sombrio ou doloroso é suavizado. A morte instagramavel e 0 luto como espetéaculo publico
reforcam a condigdo de morto-vivo, visto que o sofrimento se torna performatico e é
submetido ao julgamento publico. Desta forma, a sociedade encarcerada no inferno do
igual expulsa a alteridade e a negatividade para transformar tudo em algo disponivel,

consumivel e comparavel.

5. Matando a morte

A modernidade tardia ndo apenas transformou a relacdo do ser humano com a
morte; ela passou a conceber a propria morte como algo superavel. Se outrora a finitude
era integrada as grandes narrativas religiosas e metafisicas da existéncia, hoje ela é
reinterpretada sob a logica técnico-operacional da ciéncia. O morrer deixa de ser um
mistério ontoldgico e converte-se em uma falha funcional do organismo. Conforme
argumenta Yuval Noah Harari (2016, p. 35), “para pessoas modernas a morte ¢ um
problema técnico que pode e deve ser resolvido™.

Esta mutacdo paradigmatica estd diretamente ligada ao processo de
secularizagio descrito por Habermas (2007, p. 45-46). A medida que ciéncia e técnica
passam a estruturar as instituicdes sociais, desmoronam-se as antigas legitimacdes
religiosas que organizavam simbolicamente a experiéncia humana. O desencantamento
do mundo, entdo, dissolve as narrativas tradicionais capazes de conferir inteligibilidade a
dor, ao sofrimento e a morte. Assim, questdes outrora pertencentes ao dominio da
transcendéncia passam a ser absorvidas pela racionalidade instrumental.

E valido salientar que ndo se pode pensar que a histeria da sobrevivéncia e a
morte da morte através da otimizagdo da vida na sociedade paliativa acontece
acidentalmente, como se dependesse exclusivamente de nossa interacdo com a
tecnociéncia. Antes, elas tém genealogia filosofica:

Para Rousseau, o que define a humanidade é sua possibilidade de
aperfeicoamento, capacidade de se libertar dos limites naturais (“a
natureza do homem ¢é ndo ter natureza”). Kant introduz a autonomia

como fundamento da ética. Nietzsche considerara o ser humano como
um animal nao fixo, a caminho do super-homem. Sartre radicalizou com
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seu humanismo existencialista, afirmando que “a existéncia precede a
esséncia; ndo existe natureza humana, posto que nao existe um Deus
para concebé-la” (Pessini, 2017, p. 241).

Nesse sentido, os desafios do presente nada mais sao do que efeito digestivo da
filosofia pretérita e os pensadores do passado sdo, em ultima instancia, precursores destes
processos aqui descritos.

Como ja foi exposto, para Byung-Chul Han ¢ como se a existéncia estivesse
permanentemente em estado de guerra, configurando assim uma sociedade paliativa
centrada na ldgica da sobrevivéncia (Han, 2021c, p. 33). Assim, a morte perde o seu
mistério a ser revelado e se torna um mero problema técnico a ser superado (Pessini, 2017,
p. 242). Isso reposiciona a morte € o morrer no territério da tecnocracia. A ansia
tecnocientifica pela conquista da morte acaba por disseminar o sentimento predominante
da expectativa tecnocrata representada pelo Dr. Filostrato na obra Aquela Fortaleza

Medonha de C. S. Lewis:

E para a conquista da morte. Ou para a conquista da vida organica, se
vocé preferir. A morte e a vida organica sdo a mesma coisa. E para tirar
0 Novo homem de dentro daquele casulo de vida organica que abrigou
a infancia da mente. O Novo homem é o homem que nio vai morrer, 0
homem artificial, livre da Natureza. A Natureza ¢ a escada pela qual
subimos, mas agora nds a chutamos para longe (Lewis, 2019, p. 234-
235).

No fim, tal desprezo pela natureza converte-se em ojeriza a morte, que necessita
ser exterminada para que a humanidade possa viver o seu final feliz. Isso torna a morte o
inimigo ultimo da humanidade e a principal frente na batalha da era tecnoldgica (Reinke,
2022, p. 162). Sob o paradigma da algofobia, a sociedade contemporinea busca uma
anestesia permanente, eliminando a negatividade da morte e tratando-a ndo como um
evento simbolico de encerramento, mas como um erro de sistema técnico a ser otimizado
ou evitado por meio do Big Data e da inteligéncia artificial. Contudo, essa reestruturagdo
nao elimina a necessidade humana de salvagao. Antes, desloca-a.

A promessa religiosa de redencdo cede lugar a promessa tecnocientifica de
prolongamento indefinido da vida. O ideal escatologico da eternidade € substituido pelo
projeto biotecnoldgico da imortalidade. Harari (2016, p. 34) afirma que “no século XXI,
¢ provavel que os humanos facam um lance sério para a aquisi¢do da imortalidade”. A
luta contra a morte seria, entdo, apenas a continuagao historica da luta contra a fome e a

doenca.
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Para a humanidade que vivia esmagada entre a sobrevivéncia bioldgica e a
redencao escatoldgica, a tecnociéncia propde e articula que a sobrevivéncia bioldgica ¢ a
propria redengao escatologica. Nesse horizonte, a morte perde completamente seu carater
metafisico. Se durante séculos ela foi interpretada como passagem, juizo, redengdo ou
condenagdo, agora, reduzida a um defeito técnico do corpo, a morte estd sob ameaga de
morte. “Humanos morrem devido a alguma falha técnica” (Harari, 2016, p. 36): o coragao
falha, artérias entopem, células se degeneram. A morte deixa de possuir espessura
simbolica e transforma-se em um problema de engenharia biomédica. E, conforme
observa Harari (2016, p. 36-37), “todo problema técnico tem uma solugao técnica”.

Essa perspectiva produz uma profunda reconfiguracdo do imaginério religioso.
Para Jurgen Habermas, as cosmovisfes miticas, religiosas e metafisicas sempre buscaram
responder aos problemas centrais da existéncia humana: “a felicidade e a satisfacao, a
miséria ¢ a morte” (2007, p. 63). J& para Edgar Morin (1997, p. 88) a morte é tanto
catalisadora quanto cristalizadora das mitologias e religides. O futurista Kurzweil (2006,
p. 372, traducio nossa)'®, por outro lado, d4 um passo adiante e afirma que “o principal
papel da religido tradicional € a racionalizacdo mortifera — isto é, racionalizar a tragédia
da morte como uma coisa boa”.

E razoavel supor, portanto, que, se a morte é eliminavel, entdo toda estrutura
escatologica construida pelas religides historicas entra em colapso. “Tente imaginar o
cristianismo, o islamismo ou o hinduismo em um mundo sem mortes” (Harari, 2016, p.
35). A hipdtese de uma humanidade potencialmente imortal esvazia categorias centrais
como céu, inferno, redencdo e pos-vida, afinal, grande parte das tradices religiosas
estruturou-se precisamente a partir da tentativa de responder ao problema da finitude.
Diante disso, o futuro das religides parece necessitar de ressignificacdo diante da nova
realidade sobre a morte.

E valido salientar que “a morte continua a ser o grande fator extrinseco da
existéncia humana; ndo pode ser trazida enquanto tal para dentro dos sistemas
internamente referidos da modernidade” (Giddens, 2002, p. 150). Enquanto a
tecnociéncia busca eliminar o ndo-ser (o que ¢ impossivel), a coragem auténtica exige

aceitar o desespero como um ato de fé, encontrando a poténcia de ser no proprio

18 4 primary role of traditional religion is deathist rationalization — that is, rationalizing the tragedy of
death as a good Thing.
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reconhecimento da finitude (Tillich, 1992, p. 133). Além disso, “a feitigaria tecnoldgica
distrai o homem de sua mortalidade, mas ainda ndo acabou com a morte” (Reinke, 2022,
p. 162); esta, ainda ¢ um problema que existe, insiste e persiste.

Nesse sentido, a tentativa contemporanea de “matar a morte” representa a
culminancia extrema da histeria da sobrevivéncia. Ndo se trata mais apenas de negar
simbolicamente a morte, conforme apontava Becker (2007), mas de erradica-la
operacionalmente. A técnica assume um papel soteriologico. Laboratorios convertem-se
em templos e cientistas em sacerdotes de uma nova religido secular cuja promessa central
é a superacdo da condicdo humana.

Todavia, paradoxalmente, ao tentar abolir a morte, a modernidade ameaga abolir
também aquilo que torna a vida propriamente humana. A excluséo radical da negatividade
dissolve o proprio horizonte de sentido da existéncia. A morte deixa de funcionar como
limite estruturante da narrativa da vida. Han (2020, § 134) observa que “o luto trabalha
na ressurrei¢do”, isto ¢, a experiéncia da perda preserva simbolicamente a continuidade
da presenca do outro. Na sequéncia, ele afirma que “é impossivel uma despedida
absoluta” (Han, 2020, § 134). A morte, ritualizada simbolicamente, mantinha viva uma
relacdo entre auséncia e memoria, entre finitude e significado, algo completamente
diluido na dose analgésica de esperanca da sociedade paliativa.

Quando os rituais desaparecem, porém, a existéncia perde suas formas
simbolicas de protecdo. “Onde cessam de existir rituais na condi¢do de dispositivos de
protegdo, a vida esta desprotegida por completo” (Han, 2021b, p. 18-19). A sociedade
paliativa, incapaz de lidar simbolicamente com a finitude, intensifica ainda mais o
desabrigo existencial. Assim, a tentativa de eliminar a morte ndo conduz a plenitude da
vida, mas ao aprofundamento da condi¢cdo do morto-vivo: uma existéncia biologicamente
prolongada, porém espiritualmente esvaziada. A morte da morte converte-se, portanto, na

morte do prdprio sentido do viver.

Consideracoes finais

As reflexdes desenvolvidas neste estudo abrem multiplas possibilidades para
pesquisas futuras. Destacam-se especialmente investigacdes sobre os impactos das
tecnologias digitais na experiéncia do luto, a emergéncia de novas formas ritualisticas

mediadas por inteligéncia artificial, bem como anélises comparativas entre as promessas
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escatologicas das tradigdes religiosas e os projetos tecnocientificos de superacao da
morte. Também se mostram promissores estudos que articulem a critica da sociedade
paliativa de Byung-Chul Han com autores como Ernest Becker, Martin Heidegger e Paul
Tillich, aprofundando a compreensao da finitude como condi¢cdo antropoldgica
fundamental da produgao de sentido. Por fim, pesquisas empiricas sobre a desritualizagdo
da morte em contextos religiosos e seculares podem contribuir para avaliar em que
medida a erosdo das mediagdes simbolicas contemporaneas intensifica o desamparo
existencial caracteristico da modernidade tardia.

A sociedade paliativa transforma a sobrevivéncia em valor absoluto.
Paradoxalmente, ao tentar eliminar a morte, a sociedade contemporénea corre o risco de
eliminar, simultaneamente, também a profundidade simbdlica da vida, produzindo vazio,
ansiedade e perda de sentido. Além disso, corre-se o risco de perder precisamente aquilo
que torna a vida humana mais do que mera permanéncia bioldgica. Uma existéncia
prolongada ndo é necessariamente uma existéncia dotada de sentido. A finitude ndo é
apenas um limite bioldgico da existéncia, mas uma condicdo estrutural da experiéncia
humana de sentido.

Do que adianta prolongar biologicamente a vida enquanto se empobrece
simbolicamente a existéncia? A negac¢ao radical da morte produz nao liberdade plena, mas
ansiedade permanente. Assim, quanto mais a sociedade paliativa tenta eliminar a morte,
mais ela esvazia a experiéncia da vida. E, quanto mais ela torna rituais caducos, mais isso
se torna perceptivel.

Frente a desritualizagdo da morte e a instagramifica¢do do luto, nos encontramos
diante de um horizonte nebuloso. Uma vez que os rituais ndo apenas organizavam
socialmente a morte, mas protegiam simbolicamente o individuo do colapso do sentido,
ha grande perigo em relegar tais rituais ao ostracismo. Em outras palavras, os ritos de
morte sao mais que mera tradi¢do antiga, sdo estrutura antropologica de elaboracdo da
finitude. Desta forma, temos, nos rituais, a representacdo simbolica de que a morte ndo
seria apenas algo a ser eliminado, mas algo que estrutura memoria, coletividade,
responsabilidade e transcendéncia. Fatalmente, uma sociedade incapaz de ritualizar a
morte torna-se incapaz de suportar a negatividade da existéncia.

E provéavel que aqueles que quiserem sobreviver a histeria da sobrevivéncia,

terdo que reabilitar a consciéncia de que o ndo-ser € parte integrante do proprio ser, como
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demonstra Tillich (1992, p. 132). Em contraposi¢do a amortalidade técnica, apenas o
desabuso dos sonhos de transcendéncia digital pode levar a humanidade a abragar a
existéncia terrena e a alteridade que nos fere e nos faz humanos.

A tentativa de matar a morte ao transforma-la em um espetaculo brilhante, um
produto personalizado, um clone algoritmico ou uma terapia de relaxamento, esvazia a
vida do peso existencial e do carater ritualistico do adeus. Uma sociedade incapaz de
morrer simbolicamente torna-se também incapaz de viver plenamente. A negacao radical
da morte produz ndo uma humanidade mais livre, mas uma existéncia cada vez mais
ansiosa, acelerada e espiritualmente desabrigada. Nao ¢ dificil perceber, entdo, que a
tentativa de aniquilar a morte impulsiona a humanidade para o assassinato da
transcendéncia e isso reduziria a existéncia a mera matéria. Uma sociedade sem
transcendéncia tende a absolutizar a imanéncia — e a absolutizacdo da imanéncia
transforma a sobrevivéncia em religi&o.

Finalmente, a sociedade paliativa intenta remover negatividade, dor, siléncio, e
luto, mas, ao fazer isso, remove também profundidade simbdlica. A tentativa
contemporanea de neutralizar a morte produz individuos cada vez mais protegidos
biologicamente e, simultaneamente, mais desamparados existencialmente. Talvez o que
precise ser compreendido € que a morte ndo é apenas aquilo que encerra a vida; ela

também € aquilo que confere densidade ao viver.
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