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A invencao de Ostara: o culto moderno de Eostre e a disputa neopaga
pela estética da Pascoa

Inventing Ostara: the modern worship of Eostre and the Neopagan dispute
over Easter's aesthetics

Flavio Lopes Arantes!

Resumo: Este artigo analisa a popularizacdo do festival de Ostara no neopaganismo
contemporaneo, investigando as fungdes sociorreligiosas de um mito moderno cuja
narrativa émica encontra eco em discursos midiaticos e académicos. Propde-se uma
abordagem metodoldgica integrada, combinando a critica historica, a analise socioldgica
e a observacdo material das praticas religiosas, de modo a articular discurso, estrutura e
experiéncia. O estudo baseia-se em uma analise comparativa de fontes histéricas (Beda,
Grimm) e émicas (manuais wiccanos, videos do YouTube), ancorada na sociologia de
Pierre Bourdieu e na teoria da religido material de Birgit Meyer. Os resultados
demonstram que a narrativa de Ostara opera em dois niveis complementares. No plano
discursivo, atua como estratégia de legitimacdo no campo religioso, invertendo a
hierarquia simbolica com o cristianismo ao reivindicar a precedéncia paga sobre a Pascoa.
No plano pratico, funciona como licenca estética que possibilita a reapropriacéo sensorial
dos simbolos pascais (ovos, coelhos), reinscrevendo-os em uma moldura devocional.
Conclui-se que a eficacia e a popularidade de Ostara ndo derivam de sua veracidade
historica, mas de sua capacidade de produzir continuidade cultural, coesdo estética e uma
religiosidade vivida e material.

Palavras-chave: Ostara; Eostre; Neopaganismo; Religido Material; Invencdo da
Tradicéo.

Abstract: This article examines the contemporary popularization of the Ostara festival
within contemporary Neopaganism, investigating the socioreligious functions of a
modern-origin myth whose emic narrative echoes across both media and academic
discourse. It proposes an integrated methodological approach that combines historical
critique, sociological analysis, and material observation of religious practices, thereby
articulating discourse, structure, and lived experience. The study draws on a comparative
analysis of historical sources (Bede, Grimm) and emic materials (Wiccan manuals,
YouTube videos), framed by Pierre Bourdieu’s sociology and Birgit Meyer’s theory of
material religion. The results demonstrate that the narrative of Ostara operates on two
complementary levels. On the discursive level, it acts as a strategy of legitimation within
the religious field, inverting the symbolic hierarchy with Christianity by claiming a Pagan
precedence over Easter. On the practical level, it functions as an aesthetic license that
enables the sensory reappropriation of secular Easter symbols (eggs, hares), re-inscribing
them within a devotional framework. The study concludes that the efficacy and popularity
of Ostara derive not from its historical authenticity, but from its ability to produce cultural
continuity, aesthetic cohesion, and a lived, material religiosity.

Keywords: Ostara; Eostre; Neopaganism; Material Religion; Invention of Tradition.
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Introducéo

Entre as celebragdes que compdem o calendario ritual do neopaganismo
contemporaneo, poucas parecem tao imediatamente familiares e reconheciveis quanto
Ostara. O festival, associado ao equindcio de primavera e incorporado a chamada Roda
do Ano, é apresentado como uma heranca de antigas festividades europeias em honra a
deusa Eostre (Buckland, 2004, p. 114). O mito moderno afirma que Eostre, a deusa da
primavera, transformou um passaro em uma lebre, e que esta, em gratidao, passou a botar
ovos coloridos para sua festa; essa seria a suposta origem paga dos simbolos do coelho e
dos ovos de Pascoa, apropriados pelo cristianismo em uma estratégia de conversao.

Entretanto, a analise histdrica dessa tradicdo revela um terreno muito mais
instavel. As fontes que fundamentam a existéncia de Eostre limitam-se a uma unica
mencdo feita por Beda, no século VIII, e a hipdtese de Jacob Grimm no século XIX, que,
ao propor o nome Ostara, inaugurou uma narrativa de reconstrucdo simbdlica. Ostara,
portanto, ndo emerge do passado, mas da propria modernidade, adquirindo o estatuto de
verdade religiosa. O que se coloca em jogo € a construcdo de uma autoridade simbdlica
que permite a religido pagd moderna reivindicar um capital de autenticidade no campo
religioso contemporaneo.

A suposta antiguidade da lenda atinge proporcdes tdo grandes e naturalizadas que
até mesmo académicos e portais de noticias veiculam a informacdo como veridica. O
portal UOL, por exemplo, afirmou que Ostara seria “uma celebracdo baseada no
calendario do antigo povo celta que marca o equindcio de primavera e a chegada de dias
mais quentes” (UOL, 2024, n.p.). Outros recorrem a especialistas académicos para
compreender 0 assunto, mas acabam reproduzindo 0 mesmo engano, COmo uma
reportagem do portal G1, que consultou uma mestra em Ciéncia da Religido para
compreender as origens da Pascoa. A académica afirmou que a Pascoa tem ligacOes
historicas com “a deusa Eostre, de origem anglo-saxd, da regido germanica, também
ligada a estacdo primaveril, que talvez tenha influenciado bem mais a cultura ocidental.
Alids, o termo (sic) Pascoa em inglés tem origem no nome da deusa, ‘Easter’” (G1, 2023,
n.p.). A reportagem ainda afirma que “A especialista explica que os simbolismos foram
agregados pela cultura crista na época da ascenséo do cristianismo pelo mundo ocidental
como uma forma de associar esses elementos para que mais pessoas aderissem ao

cristianismo” (G1, 2023, n.p.). Isso demonstra a urgéncia de atualiza¢do do debate, ndo
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apenas para a informacéo da populagdo mais ampla, mas principalmente no proprio meio
académico, que, ao reproduzir um discurso puramente émico como verdade histdrica,
perpetua e valida uma narrativa que, como demonstraremos ao longo do texto, ndo possui
qualquer evidéncia historica ou cientifica, indo na contramao da Ciéncia da Religido
aplicada e suas possiveis contribuigcdes sociais.

Reconhecida a fragilidade historica, interessa-nos investigar como esse mito
recente alcancou prestigio devocional e identitario. Partimos de duas hipdteses: (1) Ostara
opera como reversdo simbolica de origem, permitindo ao neopaganismo reivindicar
precedéncia sobre o cristianismo; (2) Ostara oferece licenca estética e cultural,
autorizando a participagao nos costumes pascais seculares (ovos, coelhos, flores) sob uma
nova moldura devocional. Reconhecemos que o campo neopagao € plural, e nem todos
celebram Ostara no equindcio, e ha variacdes internas inclusive na Wicca; portanto, nosso
recorte foca 0s segmentos nos quais a lenda de Eostre e 0 nome Ostara se difundiram
amplamente como eixo devocional para o festival da primavera.

Ao propor esse duplo questionamento sobre a génese histérica e as funcgdes
contemporaneas de Ostara, este estudo também busca contribuir metodologicamente para
a Ciéncia da Religido. A abordagem aqui desenvolvida combina trés niveis analiticos
complementares: a reconstrugdo histérica, que permite examinar criticamente o discurso
émico de origem; a analise sociol6gica, que evidencia as funcdes identitarias e as
dindmicas de poder no campo religioso; e a observacdo material, que revela como essas
narrativas se concretizam nas praticas, objetos e sensibilidades do cotidiano em termos
de religido vivida. Essa integracao de perspectivas oferece um modelo analitico capaz de
transitar entre a historia, a estrutura social e a experiéncia, permitindo compreender de
modo mais completo como o religioso é simultaneamente narrado, disputado e encarnado.

Teoricamente, articulamos Bourdieu (campo religioso e capital simbélico) e Birgit
Meyer (religido material e formas sensacionais), enfatizando que a religido se produz em
mediagdes estético-sensoriais compartilhaveis, ndo apenas em crengas ou doutrinas.
Metodologicamente, combinamos fontes historicas (Beda; Grimm; revisdo critica de
Winick, 2016) com fontes émicas textuais e audiovisuais (manuais de pratica religiosa e
videos de YouTube selecionados por visualizacdo e tematica). O artigo se distribui em
trés momentos: critica histérica (Eostre/Ostara), disputa identitaria (Bourdieu) e

reapropriacdo estético-material (Meyer), culminando na conclusdo de que a forca de
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Ostara provém menos de uma suposta antiguidade e mais de sua capacidade de oferecer
sustentacdo identitéria, continuidade cultural e coeséo estética.

1. A critica historica de Eostre e Ostara

H& apenas uma mencéo textual, e indireta, a uma deusa chamada Eostre, em De
temporum ratione (séc. VIII), tratado no qual Beda, o0 Veneravel, explica os meses anglo-
sax0es no esforco de uniformizar o calendario eclesiastico. Reproduzimos abaixo, na
traducdo de Faith Wallis, a passagem em que Beda lista 0s nomes antigos dos meses e,

retrospectivamente, menciona Eostre:

Também ndo é irrelevante nos darmos ao trabalho de traduzir os nomes
dos outros meses. Os meses de Giuli derivam seu nome do dia em que
0 Sol retorna e comega a crescer, pois um [desses meses] precede [esse
dia] e o outro o segue. Solmonath pode ser chamado de 'més dos bolos',
que eles ofereciam aos seus deuses naquele més. Hrethmonath é
nomeado em homenagem a sua deusa Hretha, para quem eles
sacrificavam nesta época. Eosturmonath tem um nome que agora é
traduzido como 'més pascal’, e que antes era chamado em homenagem
a uma deusa deles, denominada Eostre, em cuja honra festividades eram
celebradas naquele més. Agora, eles designam essa Esta¢do Pascal pelo
nome dela, chamando as alegrias do novo rito pelo nome consagrado da
antiga observancia (Beda apud Wallis, p. 54, traducdo nossa).

Do excerto resultam trés dados minimos: (1) existiu um més chamado
Eosturmonath; (2) ele fora nomeado a partir de uma deusa chamada Eostre; (3)
“festividades eram celebradas naquele més”. Nada ¢ dito sobre ritos, simbolos, equindcio,
clero ou narrativas. Como nota a propria tradutora, ja no tempo de Beda o termo “Eostre”
ndo designava mais um més ou deusa, mas a festa crista da Pascoa (Wallis, 1999, p. 287).
O proprio comentario da tradutora Wallis (1999, p. 287, traducdo nossa), Util aqui por
situar a passagem no horizonte de recepgéo tardo-anglo-sax&o, indica um deslocamento

semantico ja efetivado no tempo de Beda:

A maneira pela qual Beda registra e explica esses antigos nomes de
meses germanicos para um publico inglés indica que eles ja estavam
caindo em desuso nos dias do préprio Beda. Como ele mesmo assinala,
a palavra ‘Eostre’ ndo mais designava um més ou uma deusa para os
ingleses, mas sim a festa cristd da Pascoa (Wallis, 1999, p. 287,
traducdo nossa).
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A concisdo e o carater retrospectivo do testemunho explicam as leituras
divergentes. Hutton destaca que a observacdo de Beda “enquadra-se naquela categoria de
interpretagdes que Beda admitiu serem as suas proprias” (Hutton, 2001, p. 221), mas
reconhece a difusdo, entre germandfonos, de formas conexas do nome pascal e a
plausibilidade etimol6gica de uma deusa do amanhecer; ao mesmo tempo, admite a
hipGtese alternativa de que Eosturmonath signifique “més da abertura”, sem deusa
alguma, ou que a associacao proposta por Beda seja um erro (Hutton, 2001, p. 221-222).
Em chave historiografica, Cusack mostra que ndo ha consenso académico: ndo é possivel
afirmar com seguran¢a um culto anglo-saxdo a Eostre associado a primavera/amanhecer;
trata-se de referéncia nominal tardia, sem lastro material (Cusack, 2007, p. 28).

Para os propositos deste artigo, centrado menos na existéncia histérica de Eostre
e mais na genealogia moderna do festival Ostara, 0 ponto decisivo é outro. Mesmo
admitindo a existéncia de uma divindade germanica associada a aurora ou ao desabrochar
primaveril, o escopo do testemunho sugere um horizonte local e restrito, em vez de um
culto pangerménico de grande amplitude simbdlica. A auséncia de topdnimos
devocionais, de iconografia, de descri¢des rituais e de correlatos arqueologicos impede
que se postule um sistema festivo suficientemente robusto para ter forgado o cristianismo
anglo-saxdo a “usurpar” intencionalmente os seus elementos como estratégia de
conversao. Em outras palavras, a economia da evidéncia aponta mais para a lembranca
de um calendario vernacular, em processo de substituicdo semantica pelo léxico cristao,
do que para uma matriz mitica com densidade e capilaridade capazes de estruturar a
Péscoa cristd. A evidéncia de Beda, na verdade, sugere ndo a cristianizagdo de um festival
dedicado a Eostre, mas tdo somente a absorcdo de um nome para designar a Pascoa nas
linguas germanicas. Este fenbmeno linguistico localizado — que deu origem ao inglés
Easter e ao alemdo Ostern — contrasta com a maioria dos outros idiomas europeus, que,
como o portugués, adotaram termos derivados do hebraico Pesach (Pascoa, Pascua,
Paques).

A prépria leitura de Hutton, ao sustentar simultaneamente possibilidades
concorrentes (deusa da aurora; uma referéncia a “abertura”; erro de conexao por parte de
Beda), ajuda a recentrar o debate no que de fato se pode afirmar com seguranga: a
existéncia de um nome de més, a ocorréncia de comemoragfes naquele periodo e a

posterior transferéncia do significante para a festa cristd. J& Cusack demonstra que o
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estado da arte académico ndo autoriza extrapolagdes seguras para além disso, lembrando
que “ndo ha uma interpretacdo unica e autoritaria” (Cusack, 2007, p. 28, tradugdo nossa).

Dessa constatacdo decorrem duas consequéncias analiticas diretamente relevantes
a nossa tese. Primeiro, o discurso neopagdo contemporaneo que apresenta Eostre como
deusa de culto consolidado, com simbolos rituais especificos (ovos, lebres, flores) e um
festival de primavera claramente delineado, ndo se apoia em registros historicos; trata-se,
antes, de uma releitura moderna que confere a esses simbolos de circulagdo europeia
ampla e cristd uma ancoragem paga retroprojetada. Segundo, se houve culto, tudo indica
tratar-se de uma devocdo vernacular e geograficamente limitada, cuja memdria nominal
(0 més) sobreviveu mais do que as formas rituais; por essa razdo, o modelo interpretativo
que parte da hipdtese de uma “apropriagdo” deliberada dos simbolos pagdos pelo
cristianismo ndo encontra respaldo historico consistente.

O que aprendemos, portanto, com o trecho de Beda, temperado pelas anélises de
Hutton e Cusack, ¢ menos “quem foi Eostre” e mais “o que a evidéncia autoriza dizer”.
A partir desse nucleo minimo, a imaginacdo moderna, tanto na erudi¢do de Grimm como
na devocional neopaga, operara as expansdes que examinaremos adiante.

Quanto & data da Pascoa, os principios foram definidos em Niceia (325 E.C.) para
unificar a celebracéo ja existente, tomando como referéncia o Pesach judaico: primeiro
domingo apds a primeira lua cheia posterior ao equindcio de primavera (Beckwith, 1996,
p. 51-52). O Pesach, por sua vez, € fixado na Tora para o dia 14 de Nissan (Beckwith,
1996, p. 4), isto é, a lua cheia da primavera. A literatura historica ndo sustenta que tal
fixacdo tenha sido concebida para substituir festividades pagas germanicas; ao contrario,
enraiza-se no calendéario hebraico e na teologia crista primitiva do Mediterraneo oriental.
Postular derivagdo “germanica” da Pascoa € anacronico e inverte a direcdo histérica do
processo.

Agora, avancamos até o século XIX, quando, no capitulo 13 de Teutonic
Mythology vol. 1 — dedicado a Max Miiller, o que situa Grimm no horizonte comparativo
e filologico que funda a Ciéncia da Religido moderna —, a breve mencdo de Beda é
transformada em narrativa articulada sobre uma possivel deusa da aurora e da primavera.
Nessa obra ocorre a primeira utilizagdo documentada do termo “Ostara”, criado por
Grimm, que, partindo da ideia de que seria “acritico imputar a [Beda] esse pai da Igreja a

invencdo dessas deusas” (Grimm, 1882, p. 289, tradugdo nossa), procura “reconstruir” a
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deusa por meio da mitologia comparada e da etimologia: associa Eosturmonath a familia
de vocabulos germanicos para “leste/aurora” (ost, austr), recorda o uso de ostarmonoth e
ostartagil na Germania carolingia e infere, dai, uma divindade feminina da alvorada,
integrando praticas europeias de primavera como sobrevivéncias de um culto de aurora —
“Ostara/Eastre parece, portanto, ter sido a divindade da aurora radiante, da luz que
irrompe (...), cujo sentido pdde ser facilmente adaptado ao dia da ressurreicdo do Deus

~ A\

cristao” (Grimm, 1882, p. 291, tradugdo nossa). Com isso, Grimm confere densidade
simbolica ao fragmento de Beda e sugere uma ponte histérica para a transferéncia do
nome pagdo ao calendario cristdo; trata-se de uma hipétese elegante, coerente com o
comparatismo linguistico e a sensibilidade romantica de seu tempo, que reencena o
método de Miiller na busca de “mitos do amanhecer” indo-europeus, mas permanece,
como o proprio Grimm reconhece, uma construcdo erudita a partir de vestigios
onomasticos, e ndo a demonstracdo de um culto documentado.

O efeito historico dessa ampliacdo erudita é decisivo para o nascimento moderno
do culto de Eostre: ao articular a etimologia de Eastre/Ostern, o calendario carolingio, os
“restos” folcloricos e a familia indo-europeia das deusas da aurora, Grimm oferece a
primeira narrativa com pretenséo de totalidade para Eostre. E esse salto interpretativo que
viabiliza, no século XX, a passagem da Eostre de Beda a Ostara do neopaganismo, uma
deusa agora dotada de um imaginario particular, apta a receber, por retroprojecao,
simbolos que ndo constam da fonte priméaria (ovos, lebres, flores), mas que se tornam
“naturais” quando inscritos no campo semantico da primavera e do nascer da luz. Em
suma: Grimm ndo prova um culto; ele constréi a plausibilidade cultural de uma deusa por
ferramentas linguisticas, e essa plausibilidade, mais do que a evidéncia, sera 0 motor da
tradicdo inventada que examinaremos adiante.

N&o ha evidéncias que sustentem a relacdo do coelho da Pascoa e 0s ovos com
costumes pré-cristdos do equinécio de primavera; a referéncia mais antiga a uma lebre
pascal (depois modificada para o coelho) é tardia, de 1682, registrada em De Ovis
Paschalibus (Lauritsen et al., 2018, p. 288). Acredita-se que a associac¢do entre a lebre e
o coelho seja “talvez devido ao uso de lebres na iconografia batismal bizantina (...) No
cristianismo primitivo, a Pascoa era o periodo usual para os batismos, o que pode ter
resultado na ligagao entre ambos” (Lauritsen et al., 2018, p. 291, tradugdo nossa). Ou seja,

ndo h& a usurpacdo ou transmisséo direta da imagem da lebre/coelho por vias pré-cristés
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rastredveis, mesmo considerando o fato de que ndo seria improvavel que os proprios
povos pré-cristdos tenham atribuido significados religiosos particulares ao animal. Em
suma, mesmo a constatacdo da relevancia simbolica da lebre/coelho para povos pre-
cristdos, ndo ha evidéncias demonstraveis para a presenca do animal nas festas pascais.

Da mesma forma, a associagdo entre 0s ovos e a Pascoa ndo possui qualquer
origem pré-cristd demonstravel, mas emerge no contexto do proprio calendario litargico
medieval. Como observa Ronald Hutton, “a proibi¢ao medieval de comer ovos durante a
Quaresma foi engenhosamente concebida para potencializar sua troca e consumo na
estagcdo mais apropriada, quando o jejum se encerrava” (Hutton, 1996, p. 241). Assim, os
ovos tornaram-se elementos centrais do ciclo pascal cristdo: oferecidos como tributo as
igrejas, distribuidos em caridades paroquiais e trocados entre ricos e pobres como dadivas
sazonais. Sua decoracdo, amplamente difundida na Europa e na Asia ocidental, deriva do
costume de consagra-los e partilha-los ao término do periodo de abstinéncia, e ndo de
qualquer rito pagdo primaveril que se tenha noticia. O ovo, simbolo universal da vida e
da renovacdo, foi integrado pela cristandade como imagem da ressurreicdo, alcangando
nos seculos posteriores dimensdes populares e ludicas nas brincadeiras de rolar, colorir e
quebrar ovos, até chegar, na modernidade, a forma industrializada dos ovos de chocolate.
Nesse percurso, o simbolo se mantém ancorado na légica do calendério cristdo e em sua
teologia da vida que renasce, e ndo em uma tradicdo paga remota.

A pesquisa histérica revela que a relacdo entre Ostara, a lebre e os ovos foi uma
invencdo erudita do final do século XIX, subsequentemente tradicionalizada devido ao
vazio de significado para estes elementos no senso comum durante as comemoragoes
pascais. Uma investigacdo minuciosa, consolidada pelo trabalho do folclorista Stephen
Winick (2016), permite tracar com precisdo a emergéncia desta narrativa, demonstrando
como um constructo filoldgico deu lugar a narrativa religiosa moderna.

Jacob Grimm jamais associou sua deusa hipotética a esses simbolos; foi Adolf
Holtzmann (1874) quem, diante da figura do coelho pascal, sugeriu sem base empirica
que “provavelmente a lebre era o animal sagrado de Ostara” (apud Winick, 2016, traduc¢ao
nossa). Essa conjectura inspirou K. A. Oberle (1883) a formular, pela primeira vez, a
histéria segundo a qual “a lebre parece ter sido originalmente um passaro que a deusa
transformou em um quadripede; por isso, em grata recordagédo da sua anterior condicéo,

ela pode botar ovos na festa da deusa” (apud Winick, 2016, p. 104, tradug@o nossa).
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Oberle fundiu, assim, a deusa filologica de Grimm, o animal especulativo de Holtzmann
e 0 simbolo do ovo, criando o enredo mitico moderno que unifica todos os elementos da
Pascoa.

A difusdo foi rapida e cumulativa: ainda em 1883, H. Krebs traduziu a hipotese
para o publico angl6fono no Folk-Lore; em 1896, Walter James Hoffman a repetiu como
fato na Popular Science Monthly; e, em 1900, o jornal Crawford Avalanche a descrevia
como “uma das mais antigas lendas da mitologia”, demonstrando como uma invengao
recente pdde adquirir, em poucas décadas, aparéncia de tradicdo (apud Winick, 2016).
Como observam Winick (2016) e Lauritsen et al. (2018, p. 287-288), essa genealogia ndo
tem qualquer lastro pagéo: ela deriva de especulagdes académicas modernas que se
sobrepuseram a simbolos cristdos e folcldricos ja consolidados nos seculos XVl e XVIII,
evidenciando o processo de fabricagdo erudita e posterior “folclorizacdo” de uma
narrativa que hoje é tida por pré-crista.

Sua assimilacdo pelo neopaganismo foi gradual e rastreavel sobretudo nos livros
— principal meio de difusdo do conhecimento neopagéo no século XX. Inicialmente, havia
apenas quatro cerimdénias sazonais na wicca, correspondentes as vésperas de fevereiro,
maio, agosto e novembro (Gardner, 2003); a observacdo dos solsticios e equinécios teve
inicio apenas em 1958 (Lamond, 2004, p. 15-17). Nos materiais litirgicos iniciais, o rito
aparece apenas como ‘“‘equindcio de primavera”, sem relagdo com Eostre/Ostara, como
celebracdo do deus das bruxas, identificado ao sol que se renova (Gardner, 2022, p. 109-
110; Farrar, 2023, p. 132-133). Num segundo momento da literatura neopaga, surgem as
primeiras mencOes explicitas a Eostre vinculadas ao equindcio, indicando a absorcéo
progressiva do mito. Em Lid Off the Cauldron, de Patricia Crowther, publicado em 1981,
Ié-se que “O Equindcio Vernal representava o novo comego: o retorno de Eostra”
(Crowther, 1998, p. 108, traducdo nossa), e um diagrama dos oito festivais da Roda do
Ano identifica o equindcio também como “Eostra” (Crowther, 1998, p. 110). Em Qito
Sabas para Bruxas, de Janet e Stewart Farrar (1983), o festival permanece nomeado
“equindcio de primavera”, acompanhado de mitos primaveris, mas os autores observam
que “A Pascoa, a proposito, € nomeada segunda a deusa teutdnica Eostre, cujo nome é
provavelmente uma variante de Ishtar, Astarte e Aset” (Farrar e Farrar, 1983, p. 73). A
liturgia, contudo, continua centrada no deus solar. Mais tarde, em A Deusa das Bruxas

(1987), os mesmos autores registram: “Eostre/Ostara: Deusa teutdnica, o aspecto Donzela
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da Terra, que originou 0 nome da Pascoa (em inglés, Easter). Pode ter a mesma origem
de Ishtar, Astarte, etc” (Farrar e Farrar, 2018, p. 305), sinalizando a integragdo de Eostre
a légica da Roda do Ano.

Jana literatura norte-americana, The Spiral Dance, de Starhawk (1979), ja nomeia
a cerimonia como “Eostar”, mas o texto ritual invoca a deusa sob o nome grego de Koré¢,
sem referéncias ao mito da ave transformada em lebre. Essa revisdo mostra que a
centralidade de Eostre/Ostara no equindcio de primavera é um desenvolvimento tardio,
formado ao longo de décadas, e ndo um traco originario da wicca. Estabelecida a origem
moderna de Ostara e sua lenta assimilacdo, torna-se entdo possivel deslocar o foco da
critica historica para a analise do campo religioso (Bourdieu), observando como o mito,
estabilizado como discurso de origem, converte-se em capital simboélico e reposiciona

atores no imaginario neopagao.

2. As funcoes identitarias de Ostara para o neopaganismo

Uma estratégia discursiva central e persistentemente observavel na construcao da
legitimidade historica do neopaganismo moderno € a narrativa segundo a qual os grandes
festivais cristdos teriam se originado em antigos ritos pagéos, apropriados e adaptados
pelo cristianismo para facilitar a conversao das populacdes europeias. Essa retorica da
“usurpacao crista” confere ao paganismo o papel de religido matriz e ao cristianismo o de
imitador, invertendo a hierarquia simbolica que domina o campo religioso ocidental desde
a Antiguidade tardia. Em Drawing Down the Moon, Margot Adler registra diversas
formulacGes dessa crenca entre seus interlocutores norte-americanos. Em uma fala
emblematica, Tim Zell (Zell apud Adler, 2006, p. 380-381, tradugdo nossa), cofundador
da Church of All Worlds, afirma que

todos os Grandes Festivais do Paganismo (...) permanecem conosco
hoje em dia sob formas mais ou menos disfargadas como os chamados
feriados ‘Cristdos’ do Natal (Yule), da Pascoa (Ostara), do Primeiro de
Maio (Beltane), do Dia de Acdo de Gragas (Colheita Farta), do
Halloween (Samhain) e até mesmo do Dia da Marmota (Oimelc) (Zell
apud Adler, 2006, p. 380-381, traducao nossa).

A fala de Zell sintetiza uma estrutura discursiva amplamente difundida na

literatura neopaga: a reivindicacdo de anterioridade simbolica do paganismo sobre o
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cristianismo, apresentada como uma verdade restaurada pela recuperacdo de nomes e
praticas antigas. Mais do que uma crenca individual, ela revela a formacao de um habitus
coletivo (Bourdieu, 2007), isto €, um conjunto de disposic¢des incorporadas que molda a
percepcao da historia e da legitimidade religiosa. Esse habitus nasce da posi¢do dominada
do neopaganismo frente a hegemonia cristd e converte a subalternidade em capital
simbdlico. A narrativa da “usurpacdo” funciona, assim, como estratégia de reversao tipica
de agentes em posicdo dominada: ao reivindicar a precedéncia paga dos ritos cristdos,
transforma desvantagem em distingéo e ressignifica a marginalidade como autenticidade
primordial. Esse movimento produz capital religioso, oferecendo a comunidade um
principio de autoridade simbdlica para disputar legitimidade no campo.

Nos textos émicos produzidos a partir da década de 1970, essa narrativa comeca
a ser integrada de modo mais organico a teologia ciclica da Wicca e dos movimentos
afins, o que € possivel de se rastrear por uma reviséo bibliogréfica das obras produzidas.
Adler (2006, p. 312, traducdo nossa) registra, por exemplo, a cosmologia do grupo
Feraferia, em que “no primeiro dia da Primavera, Ostara, Ela [a deusa] da a luz o bebé
Sol (...) A Deusa banha-se na Sua fonte méagica e torna-se uma menina novamente”. Nessa
reelaboragdo, Ostara ja ndo é apenas um vestigio linguistico de um culto remoto, mas uma
personagem ativa na dramatizacdo teoldgica da Roda do Ano, integrada a cosmologia
ciclica neopaga em desenvolvimento. A narrativa da usurpacao cede lugar a narrativa da
restituicdo: celebrar Ostara torna-se reencenar, em uma chave mitica, o retorno do
“sagrado feminino” suprimido pelo cristianismo. No interior do campo religioso, essa
transformacdo do mito em teologia performa uma luta pela defini¢do legitima do tema
religioso. O neopaganismo procura redefinir o principio de legitimagdo do campo pela
posse da “narrativa original” e, ao converter uma alega¢do histérica em fundamento
teoldgico, naturaliza sua posi¢cdo emergente como herdeiro auténtico da religiosidade
europeia. A “restituicao” ¢, portanto, uma forma de disputa simbolica pelo monopolio da
tradicdo legitima.

Com a popularizagdo dos manuais devocionais nas décadas seguintes, essa
estrutura narrativa vai ganhando forma candnica. Um exemplo disso esta em Scott
Cunningham, um importante disseminador da préatica independente de Wicca nos Estados
Unidos. Em Wicca: A Guide for the Solitary Practitioner, de 1988, observa que “alguns

dos festivais pagdos mais antigos, despojados das suas qualidades outrora sagradas pela
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dominagdo do cristianismo, degeneraram” (Cunningham, 2007, p. 66, tradugdo nossa),
reforcando a ideia de que o cristianismo ndo apenas teria apropriado, mas também
degradado os antigos ritos. Ao descrever os festivais como “degenerados” pela
dominacdo crista e a cultura do consumo, Cunningham estabelece um contraste moral que
legitima a préatica neopaga contemporanea como um trabalho de purificagdo simbdlica,
uma busca por retornar a sacralidade original antes da corrupcao cristd e do consumismo
moderno. Raymond Buckland, em Wicca for One, ja no inicio dos anos 2000, exemplifica
a cristalizacdo de uma versdo canonica e amplamente difundida do mito, que a essa altura

ja se encontrava plenamente articulada:

Ostara (também grafada como OEstara, OEstra, Eostre e Eostra) era a
deusa anglo-saxd da primavera. Quando o0s cristdos tomaram
emprestado esta parte do paganismo, eles a renomearam como Pascoa
(Easter). O ovo de Pascoa e o coelho da Pascoa provém do fato de que
Ostara era uma deusa da fertilidade (...) Seu nome era provavelmente
uma variante de Astarte, Ishtar e Aset (Buckland, 2004, p. 114, traducéo
nossa)

Neste trecho, observa-se a consolidagdo do mito de Ostara em operagdo. A
enumeragdo de variantes graficas “OEstara, OEstra, Eostre e Eostra” opera como um
gesto de aparente rigor filologico, que confere ao constructo a textura de uma tradicdo
linguistica estabelecida. Paralelamente, ao associar a “deusa anglo-saxa” a um pantedo
que inclui Astarte e Ishtar, Buckland realiza uma operagdo de universaliza¢do simbdlica,
transfigurando um capital cultural de origem regional germanica em um patrimonio
arquetipico de escala civilizatéria, capaz de legitimar retoricamente a ideia do festival
como a origem da Pascoa. Esse movimento duplo de erudicdo aparente e a expansdo
mitoldgica exemplifica 0 modo como o campo religioso se estrutura por diferentes
espécies de capital. O capital cultural (a aparéncia de erudicédo filologica) é convertido
em capital simbolico (a autoridade de uma “tradi¢do redescoberta™), e esse, por sua vez,
legitima o capital religioso do grupo. A légica do campo manifesta-se aqui como a
conversao entre capitais, mecanismo central na disputa por autoridade.

Outro exemplo que demonstra a popularizacdo do mito nas publica¢fes estd na
obra Wicca Craft de Gerina Dunwich (1991, p. 27, traducdo nossa), ao afirmar que, no

equinocio de primavera, as bruxas

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 22, n. 3, p. 80-104, jul./dez. 2025 91



Revista Discente do Programa de

g
H{ OV '
:E"/) SACRILEGENS Pés-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

decoram ovos cozidos — um antigo costume pagéo associado & Deusa
da Fertilidade.

Ovos, que sdo simbolos 6bvios de fertilidade e reproducao, eram usados
em antigos ritos de fertilidade. Eles eram pintados com varios simbolos
maégicos, e entdo lancados em fogueiras ou enterrados sob o solo como
oferendas para a Deusa. (...)

Os aspectos da Deusa invocados neste saba sdo Eostre (a deusa saxa da
fertilidade) e Ostara (a deusa germanica da fertilidade) (Dunwich, 1991,
p. 27, traducdo nossa)

O proéprio Aidan Kelly, estadunidense tido como um dos grandes responsaveis
pela fixacdo do termo, recorda o processo de nomeacdo dos sabas associados aos
solsticios e equindcios, afirmando que o rito de primavera “ndo era um problema. O
Veneravel Beda diz que ele era sagrado para uma deusa saxonica, Ostara ou Eostre, de
quem recebemos o nome ‘Easter’, que, em quase todos os outros lugares, ¢ chamado de
algo como ‘Pasch’, derivado, € claro, de Pesach” (Kelly, 2017, n.p., tradu¢do nossa). O
processo de fixacdo da nomenclatura reforga a dimensé&o institucional dessa narrativa. Ao
propor, na década de 1970, os nomes dos sabas de solsticios e equindcios para completar
a nomenclatura da Roda do Ano, Kelly converteu simples pontos astronémicos em
festivais com identidade mitoldgica propria. A partir da circulacdo desses termos em
revistas como o The Green Egg Journal, editada pela Church of All Worlds, nomes como
Ostara e Mabon passaram a constituir o vocabulario comum do neopaganismo,
legitimando o conjunto por meio de uma aparéncia de tradicao.

A nomeacdo atua como ato de consagracdo no sentido de Bourdieu (2007): um
gesto performativo eficaz apenas porque emanado de uma posicao reconhecida no campo.
Ao propor 0s nomes dos sabas e vé-los adotados coletivamente, Aidan Kelly fornece a
Ostara um capital simbélico institucionalizado. E o reconhecimento coletivo — e néo a
veracidade histérica — que transforma o signo linguistico em categoria religiosa legitima,
fazendo da narrativa da usurpacdo cristd uma tecnologia simbdlica eficaz capaz de
restituir ao neopaganismo a antiguidade de que carece e, simultaneamente, atribuir-lhe o
dominio dos significados dos simbolos pascais (ovo e lebre), até entdo sem explicagdo no
senso comum. A ampla adeséo a essa narrativa evidencia a consolidagdo de um habitus
neopagédo, produzido por lutas simbdlicas no campo religioso e pela repeticdo dos rituais
de restitui¢do, através do qual os praticantes internalizam a posi¢do de “tradi¢do
redescoberta”, percebendo a historia como fonte de autenticidade e a pratica ritual como

resisténcia cultural. O caso de Ostara torna-se paradigmatico: nele se condensam
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processos de purificagdo e reapropriagdo que definem a identidade neopagd, cuja
legitimidade emerge da reivindicagao de restaurar uma sacralidade anterior supostamente
corrompida pelo cristianismo. Por isso, a crenca na anterioridade de Ostara cumpre
funcdo identitaria decisiva, popularizando-se e consolidando-se como eixo de coesédo
simbdlica ao reforcar a imagem do neopaganismo como religido usurpada e agora
redimida.

Todavia, a eficacia de uma narrativa ndo se mede apenas por sua forca discursiva
ou institucional. O mito de Ostara ndo se limita a enunciar uma reversédo discursiva no
plano do campo religioso; ele se materializa no cotidiano, moldando praticas que
traduzem a disputa de legitimidade em experiéncia sensorial. E nesse ponto que se torna
necessario deslocar o olhar da sociologia da crenca para a materialidade do sentir,
compreendendo, com Birgit Meyer, que as formas religiosas persistem e se reproduzem

por meio de seus suportes estéticos e sensoriais.

3. Religido material, praticas estéticas e conversao religiosa

Consolidada a narrativa émica de usurpacdo cristd como instrumento de
legitimac&o identitaria neopagd, observamos uma segunda operagdo que atua no nivel da
agéncia estética e das préticas. Se, no plano discursivo, o mito de Ostara acumula o capital
simbdlico de antiguidade, no plano cotidiano ele oferece a chave de reinterpretacdo
sensorial para a apropriacdo dos costumes culturais da Pascoa. A recusa teoldgica ao
cristianismo ndo exige, portanto, a rentncia aos codigos visuais e afetivos do festival,
mas apenas a inversdo da moldura causal, ou seja, 0 estético passa a ser a causa da
narrativa, e no o contrario. E nesse deslocamento, em que a persisténcia das formas
sensoriais exige a criacdo de uma nova narrativa de sacralidade, que se localiza o foco
desta secdo. Para compreender essa dinamica, alteramos também o corpus de analise: dos
manuais e livros devocionais das décadas formativas da Wicca, passamos as midias
audiovisuais contemporaneas, especialmente os videos disponiveis em plataformas como
YouTube, que se tornaram, no século XXI, um importantissimo espaco de circulacéo e
ensino de préticas religiosas de natureza estética e doméstica.

A escolha dos videos como fontes émicas justifica-se ndo apenas por sua ampla
circulacdo, mas pelo papel central que o formato audiovisual exerce hoje na pedagogia

estética do neopaganismo. Diferentemente dos manuais e textos devocionais que
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estruturavam o aprendizado nas primeiras décadas do movimento, os videos condensam
dimensGes visuais, gestuais e afetivas, funcionando como verdadeiros tutoriais de
sensibilidade religiosa. Sao eles que ensinam o tipo e a disposicdo dos objetos, a paleta
de cores e o ritmo das celebracgdes, padronizando visualmente um estilo de devocéo que
se difunde transnacionalmente. Para esta analise, foram selecionados dois videos com
amplo namero de visualizag¢6es obtidos pela busca do termo Ostara no YouTube: um em
espanhol, intitulado Ostara: la Pascua pagana, e outro em inglés, Celebrate the Spring
Equinox | Ostara ritual ideas. Ambos articulam o “significado do saba” a “maneira de
celebrar”, oferecendo uma sintese da formagao estética contemporanea.

A analise desses materiais parte da perspectiva da religido material, interessada
nas maneiras pelas quais o sensorial e 0 estético estruturam a experiéncia religiosa. Nesse
enguadramento, os videos ndo sdo apenas instrumentos de difusdo, mas meios de
mediacdo em que o transcendente € ativamente produzido e se torna visivel, audivel e
imitavel. Birgit Meyer observa que “as midias modernas (...) moldam as formas
sensacionais atraves das quais se organizam o0s vinculos entre 0 humano e o
transcendente” (Meyer, 2006, p. 13, tradu¢do nossa), 0 que nos permite compreender que
a eficacia religiosa contemporanea é inseparavel dos meios que a tornam possivel. Assim,
mais do que transmitir contetdos devocionais, as plataformas digitais fabricam modos de
sentir e de praticar, constituindo um novo ambiente de mediacao que posiciona a estética
como o vetor primario da experiéncia religiosa.

Seguindo Birgit Meyer, entendemos religido como ‘“as maneiras pelas quais as
pessoas se conectam, ou mesmo se sentem tocadas, por uma esfera meta-empirica que
pode ser denominada sobrenatural, sagrada, divina ou transcendental” (Meyer, 2006, p.
6, traducdo nossa). Essa formulacdo desloca o problema do campo das crencas para o das
conexdes e, portanto, para a estética, a materialidade e o corpo. Essa mudanca de
perspectiva € decisiva para compreender o paradoxo de Ostara, em que a rejeicdo da
Pascoa cristd coexiste com a preservacdo integral dos mesmos costumes sociais e
estéticos (pintar ovos e o simbolo da lebre). Isso revela que certas formas sensoriais,
organizadas ao redor da data, transcendem o limite do religioso formal e institucional,
operando como parte de uma matriz cultural mais ampla que resiste a rejei¢do doutrinaria,

comprovando a agéncia estética e eficacia das formas materiais sobre a narrativa.
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A autora observa que “os sentimentos religiosos ndo estdo simplesmente dados,
mas tornam-se possiveis e reproduziveis por certos modos de induzir experiéncias do
transcendente” (Meyer, 2006, p. 9, tradugdo nossa). Essa formulagdo subverte a nogao de
que a religido nasce na crenca, e evidencia os modos de sentir como agentes. O caso de
Ostara exemplifica isso de maneira exemplar, pois a génese do mito inverte a causalidade.
ndo € a crenca que gera as imagens, mas a forca de presenca da imagem que impde a
criagdo da crenca. A origem do mito no século XIX remonta a indagacdo estética de
fil6logos como Adolf Holtzmann, perplexos com o que ovos e lebres teriam a ver com a
ressurreigédo, explicitando um vazio de sentido em torno de imagens de forte agéncia
sensorial. Assim, a paganizacgdo da Pascoa se realiza pela reinscrigao sensorial de formas
materiais que, por sua eficacia em evocar afetos de renovacao e fertilidade, demandaram
0 nascimento de Ostara como dispositivo teoldgico para sua justificacéo.

Aqui, torna-se atil o conceito de formas sensacionais. Meyer as define como
“modos relativamente fixos e autorizados de invocar e organizar 0 acesso ao
transcendente, criando e sustentando vinculos entre os praticantes religiosos” (Meyer,
2006, p. 9). Essa nocdo permite compreender que as praticas ndo sdo apenas meios de
expressdo de uma crenga, mas dispositivos que produzem, de modo reiteravel, a propria
experiéncia de pertencimento e sentido. As imagens da lebre e dos ovos de P&scoa
configuram, assim, formas sensacionais socialmente estabilizadas que, no plano cultural,
induzem sensacdes e afetos de renovacdo e fertilidade. O neopaganismo nao cria essas
formas, mas as insere em um novo horizonte de sentido, nomeando e organizando uma
teologia que havia sido gerada, primeiro, pelo engajamento estético com esses elementos.
Nao se trata, portanto, de um “reencantar” do mundo outrora secularizado, mas de uma
recodificacdo das mediacbes ja disponiveis — 0 gesto que antes criava a disposicado
emocional da Pascoa cristd agora produz Ostara, e a mesma formacédo sensacional se
converte em novo meio de experiéncia religiosa. A permanéncia dos elementos estéticos,
entretanto, € um produto de coesao social, uma vez que ambas as tradi¢Oes religiosas se
reconhecem e convivem no campo da sensorialidade, onde as imagens sao
compartilhadas.

Essa agéncia das imagens reaparece de modo eloquente no video Ostara: la
Pascua pagana, publicado em 15 de marc¢o de 2018 no canal espanhol Alanna (100.378

visualizagdes), cujo proprio titulo j& é paradigmatico para demonstrar a leitura émica que
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paganiza a Pascoa. Alanna afirma que “muitas tradicdes da Péascoa cristd foram
assimiladas a partir de praticas pagds mais antigas”, reforcando que diversos povos,
“celtas, nordicos e egipcios”, utilizavam ovos no equindcio para representar o nascimento
da vida (00:04:55-00:05:39, traducdo nossa). O video opera, portanto, uma generalizagdo
transcultural que dissolve diferencas historicas em uma Unica matriz estética de primavera
dita “paga”, reforgando a ideia de que o ovo e as flores sdo formas sensacionais capazes
de evocar afetos universais de renovacao, exigindo, por sua vez, uma narrativa de
precedéncia.

A sequéncia do video aprofunda essa opera¢do de traducédo estética em teologia,
ao reconstruir a genealogia das préticas. Alanna associa 0 nome Easter a um mito
babilénico de uma deusa nascida de um ovo (00:05:39-00:06:00), e recorre a Beda
(00:06:00-00:06:58) e a costumes populares europeus (00:07:22-00:07:52) para
legitimar 0 nome e a presenga do coelho e do ovo. Essa narrativa ndo visa reconstruir um
passado coerente, mas sim conferir legitimidade a agéncia das imagens, apresentando-as
como reminiscéncias de um paganismo arcaico. Sob a 6tica da religido material, o video
ndo descreve crencas, mas fabrica o discurso de justificacdo para a reinscricdo sensorial
de gestos e objetos culturalmente estaveis, o que demonstra que ja séo, do ponto de vista
estético, altamente eficazes em produzir emocdes e sensa¢des associadas ao saba. O video
reinterpreta as préticas cotidianas de tingir e esconder ovos como rituais de fertilidade,
deslocando-as do folclore secular para a devocao pagd. Essa familiaridade incorporada,
aquilo que Meyer descreve como formas “situadas para além da mediacdo justamente
porque sdo — literalmente — incorporadas e encarnadas por seus observadores” (Meyer,
2006, p. 20, traducdo nossa), € 0 que permite que a Pascoa seja rebatizada como Ostara
sem produzir estranhamento, convertendo a mesma gramatica visual em um veiculo
legitimo da devocéo paga.

Ja no video Celebrate the Spring Equinox | Ostara ritual ideas, publicado ha
quatro anos no canal The Witches’ Cookery (48 mil visualizagdes), a abordagem ¢ mais
intima e artesanal. A criadora aparece em sua cozinha ensinando passo a passo a

confeccdo dos chamados “ovos de Pascoa sorabios?, ou ovos de Ostara” (00:01:15—

20 termo “ovos de Péscoa sorabios” (Sorbian Easter eggs) refere-se a uma tradicdo artesanal da comunidade
sorabia, povo eslavo do leste da Alemanha, conhecida pela pintura de ovos com cera e pigmentos naturais
durante a Pascoa. Essa pratica, de origem camponesa e ndo eclesiastica, foi reinterpretada no video como
expressdo ritual de Ostara.
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00:01:45, traducdo nossa), demonstrando a mesma traducdo linguistica de costumes
pascais para a realidade neopagd, como no video anterior. A préatica envolve tingir ovos
com pigmentos naturais, desenhar simbolos com significados méagicos e, em seguida,
utiliza-los como elementos de altar (00:01:45-00:02:35). O video transmite a decoragéo
como um gesto de significado religioso, e tingir os ovos torna-se um feitico em si, onde
0s gestos materiais e estéticos convertem-se em mediagBes sensoriais de uma experiéncia
devocional. N&o ha distingéo entre o estético e o religioso: o aprendizado de uma técnica
artesanal coincide com a aprendizagem de uma forma de relacdo com o transcendente.

Nesse sentido, o video exemplifica o que Meyer descreve como a pedagogia
sensorial das religides, nas quais “os sujeitos religiosos sdo formados (...) por um
processo estruturado — uma didatica religiosa — no qual os sentidos sdo convocados e
afinados” (Meyer, 2006, p. 23, tradugdo nossa). Nesse sentido, ensinar a decorar 0S 0vos
é ensinar uma técnica tdo religiosa quanto uma cerimdnia formal. Trata-se de uma
didatica da corporificagdo, na qual a pessoa espectadora aprende a sentir engquanto
aprende a fazer. Essa experiéncia religiosa ndo é produzida por uma sequéncia de
instrucdes verbais, mas por acdes corporais que treinam o olhar, a mdo e o ambiente
doméstico para performar o “tempo de Ostara”, caracterizado pela qualidade afetiva que
as acBes produzem. O meta-empirico, aqui, ndo € acessado pela crenca, mas por repeti¢do
sensorial, que produz o sentimento religioso de Ostara e a experiéncia subjetiva da relagéo
com a deusa Eostre.

Portanto, os dois videos analisados revelam, de modos distintos, a permanéncia
das formas sensoriais que estruturam a experiéncia pascal no Ocidente. Ainda que
recodificados em um novo horizonte devocional, esses gestos conservam seu repertério
afetivo, evidenciando que a conversdo ao neopaganismo nao implica o abandono dos
costumes populares da Pascoa, mas sua reinscricdo em uma nova moldura de sentido.
Essa continuidade estética cumpre uma fungdo de coesédo social paradoxal — ao permitir
que 0 neopagdo participe dos codigos estéticos e festivos da sociedade (pintar ovos,
enfeitar a casa) a0 mesmo tempo em que rejeita sua teologia, 0 rompimento com a matriz
cultural dominante se torna menos robusto. O neopaganismo, assim, inova na crenca, mas
mantém uma convivéncia estética, valendo-se da eficacia das formas consagradas pelo
tempo para assegurar sua proliferacio. E o que Meyer descreve ao observar que “a estética

religiosa pode perdurar independentemente dos regimes exteriores ou de uma filiagcdo
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ativa” (Meyer, 2006, p. 25, tradugdo nossa), um lembrete de que as praticas sensoriais
formam camadas mais profundas de pertenca do que as crencgas ou as ideias.

A articulacdo entre o plano macro e o plano micro torna-se, aqui, evidente. No
nivel discursivo (analisado na secdo anterior), a narrativa de usurpacao crista acumula o
capital simbdlico, conferindo a Ostara o status de dispositivo teoldgico e narrativo que
justifica o uso da estética pascoal. No nivel cotidiano, porém, sdo as formas sensacionais
(ovos, lebres) que estabilizam essa experiéncia, atuando como dispositivos pelos quais 0
discurso se constroi e se sustenta. Lendo a partir de Bourdieu, € nesse entrelacamento que
o capital simbdlico se converte em habitus, uma disposi¢do incorporada e reiterada
sensorialmente. Como observa Meyer, “um estilo religioso compartilhado (...) induz um
modo de participacdo através de técnicas de mimese e emulacdo que produz um
determinado habitus” (Meyer, 2006, p. 24, traducdo nossa). Assim, o caso de Ostara prova
que a forma que produz a crenca constroi a moldura afetiva e perceptiva na qual o discurso
neopagéo se inscreve para encontrar sentido, oferecendo simultaneamente a inovagéo
teoldgica e a coesdo cultural necessaria para a convivéncia e proliferacdo no campo
religioso.

Assim, ao percorrermos o itinerario que vai da invencao filologica a construgdo
de uma narrativa devocional e, por fim, a sua incorporagdo estética, torna-se possivel
compreender Ostara ndo apenas como um mito moderno, mas cComo um processo
completo de producdo religiosa. A analise socioldgica explica a sua legitimidade no
campo; a leitura estética revela as formas pelas quais essa legitimidade se enraiza na vida
cotidiana. Juntas, essas perspectivas evidenciam que a forca de uma divindade moderna
reside menos em sua antiguidade presumida do que na capacidade de construir uma

experiéncia religiosa considerada eficaz, tanto material como discursivamente.

Considerac0es finais

A investigacdo sobre a génese e a consolidacdo contemporanea de Ostara partiu
de um problema aparentemente simples: por que essa, € ndo outra narrativa, tornou-se a
versdo mais difundida e aceita da celebracéo do equindcio de primavera no neopaganismo
moderno? O exame histérico mostrou que nem 0s pagdos antigos, nem 0s primeiros
praticantes da Wicca, possuiam qualquer tradi¢do relacionada a um festival chamado

Ostara. Ainda assim, sua figura tornou-se, ao longo das décadas, o centro de uma das
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celebragGes mais populares do calendario neopagdo. A resposta, como demonstramos,
ndo reside na suposta antiguidade do mito, mas em sua funcionalidade simbdlica e
sensorial. Ostara cumpre simultaneamente duas func¢des: no plano discursivo, oferece
uma narrativa de reversdo simbdlica frente ao cristianismo; no plano pratico, autoriza a
continuidade das formas estéticas associadas a Pascoa, agora reinscritas em um horizonte
religioso pagdo. O mito prospera, portanto, ndo por sua veracidade histérica, mas pela
eficacia com que organiza identidades e afetos.

Nossa primeira hipotese, que interpreta Ostara como uma estratégia identitaria de
posicionamento no campo religioso, mostrou-se eficaz para compreender o fenbmeno. A
andlise das fontes textuais revelou que o mito de Eostre/Ostara, nascido de uma suposicao
filoldgica, foi desenvolvido, no século XX, por meio de um verdadeiro trabalho criativo.
A narrativa da ‘“usurpagdo cristd” funciona como estratégia de reversdo tipica de
organizacgdes em posicBes dominadas, redefinindo os critérios de autoridade ao deslocar
parasi o centro de legitimidade. Esse movimento de campo se concretiza pela apropriacao
do significado dos elementos estéticos da Pascoa, conferindo ao neopaganismo o capital
simbolico de detentor da verdade material, algo que a teologia cristd e o senso comum
secular ndo conseguiam mais explicar.

Essa inversdo hierarquica produz capital religioso, pois oferece ao movimento um
principio de distincdo baseado na autenticidade do passado, um tipo de autoridade
simbolica reconhecida tanto internamente (como heranca reivindicada) quanto
externamente (como marca de alteridade legitima). A crenca na antiguidade de Ostara,
longe de ser um erro ingénuo, cumpre uma fungdo essencial na economia simbolica do
campo religioso, convertendo a caréncia objetiva de passado histérico em capital
simbolico narrativo e permitindo ao neopaganismo disputar prestigio com as tradicdes
hegeménicas. Ao se apresentar ndo como reinvencdo moderna, mas como origem
restaurada e purificada, 0 movimento transforma a auséncia de tradigdo em recurso de
autoridade, um caso exemplar de conversdao entre capitais no jogo religioso
contemporaneo. Em suma: o agente dominado ganha a disputa de capital simbdlico
guando sua narrativa é a Unica que consegue dar sentido, coeréncia e legitimidade a forca
de agéncia dos objetos estéticos ja presentes no campo.

A segunda hipotese, de Ostara como licenca estética para a participacdo nos

costumes pascais, revela um aspecto decisivo do fendmeno: a estratégia de coesdo social
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paradoxal. A andlise das praticas mostrou que a festa ndo se limita a enunciar uma nova
narrativa sobre a primavera, mas se apoia na agéncia estética de um arcabouco imagético
que ja compde o repertorio sensorial da Pascoa moderna. A partir das formas sensacionais
descritas por Birgit Meyer, compreendemos que a adesdo a Ostara ndo se da
primariamente por um convencimento doutrinario, mas pela apropriacdo de modos de
sentir j& incorporados na cultura. Os ovos pintados, coelhos e as flores sdo dispositivos
que estruturam uma experiéncia tatil e visual de renascimento, cuja forca de presenca
antecede e até mesmo produz uma demanda por formulacdes teoldgicas. Ao reinscrever
essas formas pré-existentes em uma pratica cerimonial, 0 neopaganismo converte a
continuidade estética em um fundamento religioso, garantindo que o rompimento com a
matriz religiosa dominante seja menos robusto. E essa operacéo, que fornece tanto uma
identidade distinta quanto a possibilidade de convivéncia nos costumes culturais, que
explica a forga social de Ostara.

Nesse sentido, a agéncia das formas sensacionais de Meyer se revela ndo s6 um
complemento, mas um motor essencial na dindmica de poder e legitimacdo do campo
religioso, analisado através de Bourdieu. A estética ndo é s6 autorizada pelo discurso,
mas o produz ativamente e 0 sustenta, 0 que explica em grande parte a resiliéncia e a
atratividade de Ostara no cenario contemporaneo.

Essas conclusdes nos conduzem a uma reflexdo mais ampla sobre a criatividade
religiosa contemporanea. O caso de Ostara demonstra que as religides ndo se limitam a
conservar crencas herdadas, mas criam e remodelam mundos sensiveis. A partir de uma
hipotese filoldgica de Jacob Grimm e de um nome isolado nas crbnicas de Beda, o
neopaganismo moderno produziu ndo apenas um mito coerente, mas um campo inteiro
de préticas devocionais, domésticas e comunitarias. A invenc¢ao criativa, nesse contexto,
ndo € uma falsificacdo, mas a condicdo da propria vida religiosa. As tradi¢cdes sobrevivem
porque sdo capazes de gerar novas mediacdes entre 0 humano e o meta-empirico,
reconfigurando a estética do tempo, do corpo e do espaco.

Do ponto de vista da Ciéncia da Religido, o estudo de Ostara ilumina dinamicas
fundamentais da vida religiosa moderna. Ele demonstra que as transformagdes de crenca
ndo se explicam apenas pela logica da conversdo ou pela circulagdo de ideias, mas pela
persisténcia e reinterpretacdo das materialidades. As préaticas e objetos que compdem a

experiéncia religiosa constituem um repertério sensivel que ultrapassa fronteiras
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confessionais, possibilitando que velhas formas sejam continuamente reinscritas em
novos sistemas de sentido, atualizando seu significado social e produzindo novas formas
de cultura.

Ao articular trés niveis complementares de analise (a critica histérica, a leitura
socioldgica e a observacdo material) este estudo propde um modelo metodolégico que
pode servir de referéncia para a investigacdo de outros fendmenos religiosos modernos.
A reconstrucdo historica permite desvelar o modo como narrativas de origem séo
produzidas e legitimadas; a analise por Bourdieu evidencia suas funcdes identitarias e
disputas de autoridade no campo religioso; e a perspectiva da religido material revela
como essas construcBes discursivas se enraizam em préticas, objetos e sensibilidades
concretas. Essa abordagem multifacetada mostra-se particularmente fértil para a Ciéncia
da Religido, pois permite transitar criticamente entre a dimenséo simbolica e a empirica
dos fendmenos, oferecendo instrumentos para compreender, de modo integrado, como o
religioso é simultaneamente narrado, disputado e vivido.

Ainda, a analise aqui proposta também lanca um alerta sobre a responsabilidade
epistemoldgica de cientistas da religido diante dos discursos que estuda. Ao adotar sem
mediacdo critica as narrativas émicas de origem, a pessoa pesquisadora corre 0 risco de
converter-se em agente de sua legitimagdo, contribuindo involuntariamente para a
consolidacdo de desinformaces histdricas sob o selo da autoridade académica. O caso de
Ostara evidencia a necessidade de uma Ciéncia da Religido que saiba distinguir entre a
verdade historica e a verdade vivida, reconhecendo a legitimidade da experiéncia
religiosa sem confundi-la com a verificacdo empirica dos fatos. Essa distin¢do é o que
permite a pessoa pesquisadora compreender a poténcia das crengas sem se tornar sua
reprodutora, mantendo, assim, o delicado equilibrio entre empatia e critica que
fundamenta o estudo cientifico da religido.

Essas conclusdes abrem novas frentes de pesquisa, como a analise de processos
semelhantes em outros festivais (a relacdo entre Yule e o Natal, por exemplo), ou estudos
de campo que examinem como costumes pascais locais séo apropriados por comunidades
neopagds. Também seria promissor investigar o papel das midias digitais na difusdo
dessas formas sensoriais, ampliando a compreensdo da criatividade religiosa e da
persisténcia das materialidades culturais. Além disso, seria relevante examinar como

essas dindmicas se reconfiguram no hemisfério sul: a forte participacdo estética dos
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costumes sazonais pode explicar por que muitos praticantes optam por manter as datas do
hemisfério norte, preservando a coincidéncia entre Ostara e a Pascoa, Yule e o Natal? E
aqueles que as invertem, distanciando-se das comemoracdes coletivas, serd que mantém
a aderéncia estética ao repertorio sensorial compartilhado das festas culturais?

O recorte adotado neste estudo concentrou-se no universo simbolico e devocional
da Bruxaria Pagd Moderna e em autores cuja producdo influenciou as celebragdes
publicas do neopaganismo contemporaneo. Contudo, investigacdes futuras também
poderiam incluir outros segmentos do campo, como 0S grupos reconstrucionistas
germanicos, para compreender se, e de que modo, se relacionam com o mito de Eostre.
Tal ampliagdo permitiria avaliar a extensdo e os limites desse imaginario dentro da
diversidade neopaga, contribuindo para um mapeamento mais completo das diferentes
formas de apropriacéo e rejeicdo dessa narrativa.

Concluimos, portanto, que a eficacia e a popularidade de Ostara ndo derivam de
sua veracidade histérica, mas de sua dupla capacidade de inovacdo e coesdo. No plano
macro, a narrativa de usurpacdo cristd fornece o capital simbdlico de antiguidade
(Bourdieu) que valida o campo neopagdo. No plano micro, porém, a permanéncia das
formas sensacionais (Meyer) funciona como um mecanismo poderoso de adeséo, pois
permite que a pessoa convertida mantenha a participagdo nos costumes culturais mais
apreciados da P&scoa, ou seja, a reinscricao estética de Ostara reduz drasticamente o custo
social do rompimento doutrinario. O movimento oferece, assim, um caminho de
conversdo menos drastico, que conjuga o alto beneficio de uma teologia distintiva,
detentora do “saber original” por tras do ovo e do coelho, com a baixa exigéncia de
rendincia aos bens culturais. E essa articulagdo eficaz entre a agéncia da imagem e a
estratégia de campo que explica por que Ostara é tdo bem-sucedido na redefinicdo da

religiosidade vivida na modernidade.
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