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A artificialidade moderna da categorizacio da Literatura Hermética®

The Modern Artificiality of the Categorisation of Hermetica
André Effgen?

Resumo: Entre os séculos XIX e XX, o conjunto de escritos antigos atribuidos ou
relacionados a Hermes Trismegisto passou a ser sistematizado pela academia sob a
denominacdo de Hermetica ou Literatura Hermética. Nesse contexto, consolidou-se,
sobretudo na primeira metade do século XX, uma categorizacdo dicotbmica que
distinguiu uma vertente considerada filosofico-religiosa, identificada como hermétisme
savant ou hermétisme philosophique, e outra associada a préaticas astroldgicas, mégicas,
alquimicas, teurgicas e pseudocientificas, classificada como hermétisme populaire. O
problema abordado neste artigo consiste em avaliar em que medida essa divisdo moderna
corresponde efetivamente as concepc¢des e praticas presentes na documentacdo antiga.
Metodologicamente, o estudo baseia-se na anélise historico-contextual e filoldgica das
principais fontes herméticas, consideradas em conjunto e em didlogo com o debate
académico moderno sobre as categorias de magia e religido desenvolvido entre os séculos
XIX e XX. A partir desse exame, demonstra-se que a aplicacao rigida dessa categorizacdo
tende a obscurecer as interconexdes internas do corpus hermético, uma vez que elementos
hoje classificados como técnicos e filosofico-religiosos coexistem nos préprios textos
antigos. Conclui-se, portanto, que a diviséo moderna da Literatura Hermética possui
caréater artificial e que sua utilizagéo acritica pode comprometer a interpretacdo histérica
das fontes.

Palavras-chave: Literatura Hermética, Categorizacdo, Hermetismo, Egito Greco-
Romano.

Abstract: Between the nineteenth and twentieth centuries, the body of ancient writings
attributed or related to Hermes Trismegistus came to be systematized by academia under
the designation Hermetica. In this context, particularly during the first half of the
twentieth century, a dichotomous classification was established, distinguishing a
philosophico-religious corpus, referred to as hermétisme savant or hermétisme
philosophique, from another corpus associated with astrological, magical, alchemical,
theurgic, and pseudoscientific practices, classified as hermétisme populaire. The problem
addressed in this article is to assess to what extent this modern division accurately reflects
the conceptions and practices present in the ancient documentation. Methodologically,
the study is based on a historical-contextual and philological analysis of the main
Hermetic sources, examined as a unified corpus and in dialogue with the modern
academic debate on the categories of magic and religion developed between the
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nineteenth and twentieth centuries. The results demonstrate that the rigid application of
this classification tends to obscure the internal interconnections of the Hermetic corpus,
since elements currently labeled as technical and philosophico-religious coexist within
the ancient texts themselves. It is therefore concluded that the modern division of
Hermetic Literature is largely artificial and that its uncritical use may compromise the
historical interpretation of the sources.

Keywords: Hermetica, Categorisation, Hermetism, Greco-Roman Egypt.

Introducéo

A Literatura Hermética € um conjunto documental composto desde papiros
magicos com encantamentos diversos, tratados de astrologia, tratados de uma nascente
alquimia, excertos e tratados de natureza “filos6fico-religiosa”. Muitas das ideias nos
textos herméticos podem ter sido desenvolvidas a partir da antiga religido egipcia,
entretanto, dado o contexto da Alexandria “cosmopolita” da época em que os tratados
foram escritos, essas ideias foram mescladas com elementos persas, gnosticos e talvez até
judaicos, tudo isso traduzido na linguagem da filosofia helenistica, particularmente pela
escola de filosofia advinda das ideias de Platdo (Pinch, 2006, p. 166).

Embora Hermes Trismegisto (Epusjc Tpiouéyiorog) nunca tenha existido, todas as
autorias de obras atribuidas a ele sdo, por isso mesmo, avaliadas enquanto
pseudoepigrafas. Na maioria delas quando ele ndo é o autor, ele é o protagonista, ou
ambos ao mesmo tempo, autor e protagonista. Essa figura mitica teria nascido do
sincretismo do deus egipcio Thoth (Djehuty -—%_.#) com o Hermes (Epuijc) grego, em
um movimento tipico do periodo histérico em que esses documentos foram criados e
desenvolvidos.

Entre os sécs. XIX e XX da Modernidade, tais textos foram classificados pela
academia como “Herméticos”, ou seja, todos os escritos antigos que apresentam alguma
relacdo ou mencdo a Hermes Trismegisto e com seus ensinamentos. Esse conjunto
documental, chamado de “Hermética” ou de “Literatura Hermética”.

Em 1924, Walter Scott, ao comentar sobre a documentacdo na introducdo do
primeiro volume da sua obra Hermetica, The Ancient Greek And Latin Writings Which
Contain Religious or Philosophic Teachings Ascribed To Hermes Trismegistus, fez uma
distincdo entre duas classes de Literatura Hermética, que veio a se perpetuar em todos 0s

estudos posteriores sobre 0 Hermetismo:
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A Hermética tratada neste livro pode ser descrita como "aqueles escritos
gregos e latinos que contém ensinamentos religiosos ou filosoficos
atribuidos a Hermes Trismegisto”. Nao importa muito se dizemos
"religiosos" ou "filosoficos"; os escritores em questdo ensinaram
doutrinas filosoficas, mas valorizaram essas doutrinas apenas como
meios ou auxilios a religido. Além destes, ha outra classe de
documentos, cujo contetdo também é atribuido a Hermes Trismegisto;
a saber, escritos relacionados a astrologia, magia, alquimia e formas
afins de pseudociéncia. No entanto, em termos de conteudo, estes
altimos diferem fundamentalmente dos primeiros. As duas classes de
escritores concordaram em atribuir o que escreveram a Hermes, mas em
mais nada. Eles tinham pouco ou nada a ver um com o outro; eram de
calibres mentais muito diferentes; e, na maioria dos casos, é facil decidir
a primeira vista se um determinado documento deve ser atribuido a uma
classe ou a outra. Portanto, estamos justificados em tratar a Hermética
"religiosa” ou "filosofica" como uma classe a parte e, para nosso
proposito atual, ignorar as massas de bobagens que se enquadram na
outra categoria (Scott, 1993, p. 1).

Essa distincdo de Scott, foi acompanhada por André-Jean Festugiére, que por sua vez
realizou uma outra classificacdo sistematica de duas grandes categorias da Literatura
Hermética. No primeiro volume de La Revelation D'Hermes Trismegiste, publicado em
1944, o autor distinguiu o hermétisme populaire (hermetismo popular) — que
compreenderia um conjunto de praticas astrolégicas, méagicas, alquimicas, tedrgicas e
pseudocientificas — do hermétisme savant/ hermétisme philosophique (hermetismo
erudito/ hermetismo filoséfico), que compreenderia os textos de carater filosoficos e
religiosos. Para Festugiére, além de serem categorias distintas, elas também eram
desconexas e inconcilidveis (Festugiére, 1950, p. 362). Por ser, talvez, o académico que
mais escreveu sobre o hermetismo na historia moderna, essa classificacdo se tornou aceita
em quase todos os estudos posteriores, até pelo menos meados da década de 1980, quando
Garth Fowden apresenta uma nova perspectiva de nomenclatura para as categorias.

E inegavel o fato que existem diferencas substanciais entre essas duas categorias
de textos herméticos, no entanto, percebe-se dentro das perspectivas apontadas
inicialmente por Scott e posteriormente desenvolvidas por Festugiére, além de uma
radicalizacdo dicotdbmica, uma pressuposi¢cdo de valor e/ou importancia entre elas.
Quando Scott afirma que tratara dos textos “religiosos/filos6ficos” como uma classe a
parte, ao passo que ignorard as ‘“massas de bobagens que se enquadram na outra
categoria” estd posto um juizo de valor. Da mesma forma que Festugicre, quando
classifica as categorias enquanto “hermetismo popular” e “hermetismo erudito ou

filosofico” afirmando que elas sdo inconcilidveis e desconexas.
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E bem provével que a visdo dos autores, como homens do seu tempo, foi baseada
nas percepcdes e concepcdes do extenso debate entre magia e religido que permeou a
academia na antropologia e nas ciéncias humanas em geral entre os sécs. X1X e XX e até
na atualidade ainda gera debates. Durante muito tempo, a cultura ocidental considerou a
religido e a magia fendmenos distintos, estando a magia em posicéao inferior a religido.
No a&mbito académico, a perspectiva de James Frazer se estabeleceu em fins do século
XIX e inicios do XX. Para Frazer, a magia compreende um conjunto de praticas, cujos
atos visam atingir determinados efeitos e, para isso, deveriam atuar de acordo com certos
pressupostos, como a existéncia da lei de causa e efeito. O autor distingue a magia da
religido a partir da atitude ameagadora ou piedosa do praticante e também diferencia a
magia em dois tipos, a imitativa/lhomeopatica e a simpatica/contagiosa. No primeiro caso,
a magia se baseia no principio da similaridade e envolve a percepcdo de uma lei de que:
“semelhante afeta o semelhante”; j4 a magia simpatica envolve a crenga de que tudo o
que se faca a um determinado objeto afetard a pessoa a quem ele pertence ou com quem
possui ligacdo (Frazer, 1982, pp. 34-46).

Partindo das concepcbes de Frazer, Bronislaw Malinowski, em seus estudos,
perpetuou a oposi¢do entre magia e religido. O antrop6logo polonés centrou sua analise a
partir da pratica do encantamento falado. Para Malinowski, é o poder humano que
provoca os efeitos definidos através dos encantamentos e dos ritos apropriados
(Malinowski, 1948, pp. 55-56), concebendo assim, uma associacdo direta entre a magia
e 0 ser humano e, dissociando a magia da natureza.

Marcel Mauss e Henri Hubert, em 1904, no seu Esbogo de uma teoria geral da
Magia afirmaram que a religido era um resultado dos fracassos da magia (Mauss; Hubert,
2011, p. 50). Os autores, a partir das proposic@es de Frazer, identificam a magia enquanto
uma poténcia, onde a simpatia ndo seria uma forca magica, mas uma via pela qual ela
atua. “A simpatia € o caminho pelo qual passa a forca magica; ela ndo ¢ a forca magica
em si mesma” (Mauss; Hubert, 2011, p. 136). Na visdo desses autores, a magia se
distingue da religido como uma classe distinta de fendBmenos e compreenderia um sistema
de crencas e ideias assentadas socialmente, sendo desenvolvida por agentes magicos,
através de seus ritos e praticas.

Em 1917, em As Formas Elementares da Vida Religiosa: o sistema totémico na

Australia, Emile Durkheim muda o tom dos debates, pois ndo estabelece um limite
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distinguivel entre magia e religido. O autor francés trabalha com a ideia de totemismo
enquanto um conceito que explica a relagdo intima entre um grupo de individuos e uma
espécie de ser natural ou artificial que se torna o totem do grupo. Os rituais seriam acdes
coletivas que objetivavam suscitar, manter ou refazer certos estados mentais desse grupo
(Durkheim, 1989, pp. 38-39). Entretanto, esse sistema totémico néo seria propriamente
magico, mas religioso por fazer parte da organizacgdo social do grupo.

Em uma perspectiva contrastante, Edward Evan Evans-Pritchard, em 1937, com
um viés estrutural-funcionalista, analisa as relacdes sociais ligadas diretamente as praticas
magicas, salientando a funcdo normativa das crencas magicas de sustentar o sistema
moral e os cddigos sociais do povo Zande, na Africa Central. Na visdo de Evans-
Pritchard, a magia ndo seria mais vista enquanto um tipo de engodo ou ilusdo, como foi
conceituada por Frazer e seus seguidores, mas como uma forca que sustenta um aspecto
estrutural de uma sociedade. Para o autor, diferente de todos os outros citados
anteriormente que apresentavam a magia em uma dimensao negativa e cujo valor era
inferior ao conferido a religido, ou mesmo ao pensamento racional e cientifico, a
antropologia deveria abandonar o uso dos termos “religido” e “magia”, devido a uma
enorme quantidade de incongruéncias analiticas, observadas em seu estudo (Evans-
Pritchard, 2005).

Nos parece que ainda ndo ha perspectivas significativas na literatura antropoldgica
sobre o papel da magia no Egito antigo, ndo obstante existirem trabalhos importantes no
campo dos estudos da antropologia acerca de distintas sociedades do passado (Machado,
2019, p. 20). Assim, o caminho natural de andlise seria o de voltar para propria cultura
egipcia em busca de respostas e foi 0 que, em certa medida, a egiptologia se prop6s a
fazer ao teorizar sobre a religido e magia na terra dos faraos.

A partir do final do século XIX, no mesmo periodo em que 0s antropdlogos
procuraram teorizar a magia, a nascente egiptologia engendrou esfor¢os para tentar
entender este fendbmeno no seio da civiliza¢éo egipcia. Um dos tedricos iniciais a escrever
sobre magia e religido no Egito antigo foi Ernest Wallis Budge. Na era vitoriana, o
contexto em que viveu, todo tipo de atividade considerada ‘“‘supersticiosa”, era
compreendida como pertencente ao campo da magia. Nesse campo, incluir-se-ia 0s
oraculos, calendarios de sorte, sonhos, horéscopos e feiticos propriamente ditos (Ritner,

2008, p. 8). Portanto, as reflexdes sobre a magia egipcia neste periodo estavam envolvidas
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em consideracgdes detrativas das praticas magicas, advindas da antropologia ou do vultoso
substrato cultural ocidental, que via a magia como algo negativo. Entretanto, essas visoes
foram mudando no @mbito académico com o passar do tempo.

Atualmente existe a percepcdo de que a magia era um elemento constituinte da
religido egipcia, imbricada na cosmogonia e indissociavel do antigo e complexo sistema
cultico egipcio (Baines, 2002, p. 203). Para além disso, ela foi amplamente utilizada em
todos os periodos da historia egipcia, inclusive no periodo greco-romano, portanto, é
quase impossivel distinguir uma pratica cultica /religiosa da pratica magica. Dessa forma,
embora dadas as caracteristicas peculiares da Literatura Hermética, acreditamos serem
inadequadas as visdes de Scott e Festugiére que julgaram o agrupamento “filos6fico-
religioso” de documentos herméticos em posi¢cdo de superioridade em detrimento
daqueles em que a forma de expressdo dos conhecimentos fossem a magia, astrologia,
teurgia, alquimia etc. As concepgOes subjacentes a essas classificacbes nos informam
mais sobre os estudiosos, enquanto homens brancos, cristdos e ocidentais do séc. XIX, do
que propriamente a respeito dos documentos antigos por eles analisados. Além disso,
veremos posteriormente nos proprios textos de teor religioso e/ou filosofico a presenca
de préticas que seriam consideradas pertencentes ao “hermetismo popular”, bem como
dentro da documentacdo caracterizada mais pela magia e afins, encontraremos préaticas
que seriam consideradas piedosas/religiosas na perspectiva lancada por Scott e
Festugiere.

Em 1986, Garth Fowden foi o primeiro académico depois de Festugiére a propor
uma nova classificacdo para as categorias da Literatura Hermética. Em The Egyptian
Hermes: a historical approach to the late pagan mind, o autor passa a empregar 0s termos
Technical Hermetica (Hermética Técnica) e Philosophical Hermetica (Hermética
Filosofica) para designar as duas categorias de documentos que compdem a Literatura
Hermética. Sem necessariamente julgar o emprego dos termos anteriores, Fowden,
cunhou a nova nomenclatura observando as caracteristicas principais delas, denominou a
primeira de “Hermética Técnica”, visto que, em geral, os textos dessa categoria se
propbem a ensinar técnicas/praticas com a finalidade de atingir determinados fins.
Enquanto a outra foi intitulada “Hermética Filosofica”, que por meio de discursos de
carater filosofico, visavam transcender as barreiras da Ewuapuevy (Heimarmene) com

propésitos religiosos (Fowden, 1993, pp. 1-7). Embora o préprio Fowden nédo tenha tecido
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criticas as nomenclaturas utilizadas antes do seu trabalho, a repercussédo do seu livro
contagiou todos os estudos sobre 0 Hermetismo posteriores, que por sua vez adotaram a
nova terminologia ao passo que também refletiram criticamente sobre as antigas
classificacbes das categorias da Literatura Hermética. A exemplo de Brian Copenhaver
que salientou que ndo havia nada que pudesse comprovar que a “Hermética Técnica”
fosse mais popular que a filoséfica na antiguidade (Copenhaver, 2000, p. XXxVi).

No Brasil, David Pessoa de Lira em sua tese de doutorado O batismo do coracéo
no vaso do conhecimento: uma andlise do Corpus Hermeticum IV. 3-6 a, seguindo a
perspectiva inicialmente apontada por Fowden, propos o uso dos termos “hermetismo
magico-astrologico” e “hermetismo filoséfico-religioso ou teofilos6fico” para
caracterizar as categorias de escritos herméticos (Lira, 2014, pp. 20-21). Embora
concordemos com Lira na caracterizacdo da Hermética Técnica e parcialmente para a
Hermeética Filoséfica, neste artigo nos referiremos as categorias nos termos cunhados por
Fowden, em virtude de uma maior difusdo desta nomenclatura na literatura académica e
afim de ndo gerar davidas ao leitor. VVoltaremos ao debate sobre a categorizacdo da
Literatura Hermética ap6s detalharmos as suas categorias e 0s documentos que as

compdem.

1. A Hermética Técnica

Como ja adiantamos em certa medida, a Hermética Técnica, enquanto categoria
da Literatura Hermética, compreende textos magicos, telrgicos, astroldgicos, alquimicos,
iatromatematicos (medicina astroldgica) e relacionados a boténica astroldgica. Em geral,
0S textos que compOem essa categoria de hermetismo se propdem a ensinar
técnicas/praticas com a finalidade de atingir determinados fins pessoais, mas nela também
encontramos textos com caracteristicas devocionais e religiosas, na acepcao moderna.

Para Lira, essa documentacdo tem por objetivo geral obter

[...] em maior ou menor grau, o poder e o controle sobre o mundo
teldrico através de certas praticas de observacdo e conhecimento da
simpatia que se estabelece entre os seres astrais e terrestres, ou seja,
conhecer os poderes astrais que se estabelecem por meio da simpatia
dos planetas. Ademais, também, busca-se um conhecimento para
interpretacdo dos sinais de prognostico e adivinhacéo do futuro, e as
propriedades ocultas que compdem as substancias dos vegetais e dos
poderes astrais (Lira, 2014, p. 20).
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A Hermética Técnica inclui todos os escritos que apresentam Hermes como
patrono da magia e do que na modernidade é conceituado como “ciéncias ocultas”. A
documentacdo que compde essa categoria pode ser atestada no Egito desde o periodo
Ptolomaico. Talvez o testemunho mais antigo dessa documentacdo que chegou até nos
seja uma obra astrondmica datada do séc. Il a.C. intitulada como A Arte de Eudoxos.
Trata-se de um complexo tratado helenistico sobre a astronomia egipcia pseudoepigrafo
atribuido a Eudoxos de Knidos, e que provavelmente foi compilado em um Serapeum. O
tratado além de descrever calculos para equindcios e solsticios, apresenta calendarios
lunares e solares de acordo com as tradicdes egipcias e gregas fazendo referéncias
também a oraculos dedicados a Serapis e Hermes:

No final do tratado, tanto dentro como seguindo um circulo, que contém
0s nomes dos signos zodiacais, sdo encontradas as palavras
acrescentadas ‘“‘oraculos (chrésmoi) de Sarapis” e “ordculos de
Hermes”. Tal descrig@o pode sugerir um dos usos aos quais tais calculos
astrondmicos poderiam ser aplicados. Os papéis oraculares de Apis
(Sarapis) e Thoth (Hermes), encontrados aqui em sua forma grega,
gozavam de moda popular; eles estavam ainda mais ligados a
interpretacdo dos sonhos. Esta combinacdo de oraculo e astronomia,
beirando a astrologia, que mais tarde se tornou tdo popular no mundo
romano, com a ascensdo de Hermes Trismegisto e obras como o
Tetrabiblos, encontra aqui suas raizes firmemente fixadas no Egito do
século Il a.C. (Thompson, 2012, pp. 235 — 236).

Os documentos onde encontramos a maior parte da Hermética Técnica estdo no
grupo de textos conhecidos como Papyri Graecae Magicae, Papiros Méagicos Gregos
(PGM) ou Papiros Mégicos Greco-Egipcios, como preferimos. O Papiro Berolinensis
21243, possivelmente datado entre o reinado de Cledpatra VIl e o governo imperial de
Augusto, talvez seja um dos exemplares mais antigos dos Papiros Magicos Greco-
Egipcios. Notavelmente, foram nos PGMs onde o nome de Hermes Trismegisto foi
inicialmente associado a textos em grego. Os “Papiros Astrologicos”, que abrangem
iatromatemética e botanica, comecaram a ser divulgados a partir do séc. | a.C.,
encontrando-se ja em ampla circulagdo no séc. | d.C. J& os Papiros Alquimicos séo
documentos da Antiguidade Tardia, quando a alquimia comegou a tomar forma. De toda
forma, os Papiros Magicos Greco-Egipcios, em sua maioria, apresentam datacdes que
variam entre o séc. Il a.C. e o séc. IV d.C. e foram redigidos em grego, copta e demético
(Fowden, 1993, pp. 95-115, 117-120; Ebeling, 2011, p. 11; Copenhaver, 2000, p. xxxii).
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Os Papiros Magicos Greco-Egipcios sdo caracterizados pelo sincretismo méagico-
religioso greco-egipcio. Seu conteldo apresenta encantamentos, receitas de feiticos,
invocac0es, férmulas, conjuracdes, oracdes e maldicGes. N&do se sabe exatamente quando
esses papiros foram encontrados, nem o contexto arqueoldgico da sua descoberta, mas
em sua grande maioria eles foram adquiridos de egipcios pelo mercador e antiquario
Giovanni Anastasi em 1828, tendo alguns deles sido divididos antes da sua venda. A Unica
informacdo que temos sobre seu contexto € que teriam sido encontrados na atual Luxor,
a antiga Tebas do Egito (Fowden, 1993, p. 168).

Sobre esses papiros, embora eles contenham uma antologia de escritos herméticos,
entre outros textos, nao se pode dizer que sejam uma coletanea de textos da “Hermética
Técnica”. E mais provavel que esses tratados e encantamentos circulassem e fossem lidos
de maneira avulsa na Antiguidade. Apenas no periodo Bizantino é que temos evidéncias
de compilacbes de textos herméticos de carater técnico como em dois manuscritos
alquimicos que chegaram até nds, o Marcianus 299, datado entre os séculos X e X1 d.C.,
e o Parisinus 2325, possivelmente do sec. X111 d.C. (Fowden, 1993, pp. 3-4).

No entanto, ja no séc. IV d.C. surge o Kyranides, atribuido psuedoepigraficamente
em versOes posteriores a Koipavog, rei da Pérsia. Trata-se de um grande compilado
magico-médico-astroldgico onde Hermes foi retratado como um grande mago curandeiro.
A grande base dos ensinamentos retratados no Kyranides, advém da Sympatheia
helenistica, em que era necessario o conhecimento das substancias e organismos e suas
relacBes de simpatia e antipatia com base nas propriedades médico-magicas de cada coisa.
Sob a perspectiva do “hermétisme populaire”, Festugiére percebeu que a obra era uma
compilacdo de diversas passagens de tratados herméticos de carater médico-astroldgicos
e iatromatematicos, de onde se pode presumir que 0S originais gue compuseram a
primeira versdo da obra no séc. IV d.C. eram muito mais antigos (Festugiere, 2019, pp.
239-248).

2. A Hermética Filosofica

A “Hermética Filosofica”, compreende os escritos herméticos em linguagem
filosofico-religiosa que demonstram ao leitor um modo de transcender as circunstancias
estabelecidas pela Ewapuevy (Heimarmene), o fatalismo astral, objetivando a ascensao a

deus, ou seja, ascender acima do mundo sensivel, com a finalidade de encontrar o mundo
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inteligivel. Embora o adjetivo “filos6fica” seja usual na nomenclatura dessa categoria de
escritos herméticos, ndo se deve interpreta-lo enquanto algo relacionado a filosofia grega
de forma restrita. Os textos tém um sentido religioso e se utilizam do discurso filosoéfico
como linguagem para veicular suas ideias e doutrinas. Sobre os textos que compdem a
“Hermética Filosofica”, de uma maneira geral, estdo orientados para assuntos teoldgicos,
filosoficos ou religiosos. “Trata-se de uma eusebeia filosofica ou uma filosofia piedosa,
que inclui em seu bojo a teologia, cosmologia, antropologia, ética, soteriologia,
demonologia, tanatologia e escatologia” (Lira, 2014, p. 22).

A datagdo da “Hermética Filos6fica”, ndo ¢ uniformemente aceita por todos os
estudiosos, a perspectiva mais difundida atualmente é de que os escritos filoséficos-
religiosos surgiram no Egito a partir do séc. 11 d.C. e foram se multiplicando até o séc.
IV d.C. No entanto, a descoberta do Livro de Thoth, trouxe novas questdes quanto a
datacdo dessa categoria Hermética, ao revelar textos de sentido analogo aos textos gregos
em demotico e hieratico e datados inicialmente do séc. | a.C. Partindo disso, hoje se pode
datar a Hermética Filosofica de 1 a.C. a IV d.C. (Pereira, 2010, pp. 98-99).

Excetuando o Livro de Thoth, a documentagdo que constitui a “Hermética
Filésofica” geralmente € classificada em trés grupos: fragmenta, traducdes e corpus. Na
Antiguidade certamente existia um nimero bem maior de textos, hoje classificados como
pertencentes a “Hermética Filoséfica”, do que os que chegaram até nos. Muitos desses
textos possivelmente foram perdidos por completo, mas outros sobreviveram
parcialmente em citacdes, fragmentos e excertos nas obras de autores antigos. Dentro do
grupo intitulado Fragmenta s&o bastante conhecidos os Fragmenta Hermetica e oS
Stobaei Hermetica.

Os Fragmenta Hermetica, também conhecidos como Testimonia Hermetica,
consistem em citacBes herméticas presentes nos escritos de diversos autores, tanto
cristdos quanto nao-cristdos, que viveram entre os sécs. Il e V d.C. Autores notaveis que
fizeram referéncias a esses fragmentos incluem Tertuliano (160 - 220 d.C.), Cipriano,
Lactancio (240-320 d.C.), Cirilo de Alexandria (375-444 d.C.), Efraim, o sirio, Marcelo
de Ancira (IV d.C.), Zézimo de Pandpolis (I11-1V d.C.) e Jamblico (111 - IV d.C.). Muitas
dessas citacdes remontam a obras perdidas, enquanto outras fazem referéncias a textos
conhecidos, como os tratados do Corpus Hermeticum e o Asclepius Latinus. Nesse

agrupamento houve uma importante contribuicdo dos arabes na sua preservacao.
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Encontramos referéncias a textos herméticos nas obras de Al-Kindi (850 d.C.), Abu
Sulaiman Al-Maqdisi, Al-Nadin, Ibn Zulag, Ibrahim Ben Wassif Shah e Al-Katibi. Thabit
ibn Qurra (836 - 901 d.C,) inclusive € conhecido por ter fundado uma escola hermética
pagd em Bagdéa (Van den Broek, 2006, p. 492; Scott, 1993, pp. 49, 91-95; Pereira, 2010,
p. 100; Afifi, 1951, pp. 840-850; Lira, 2014, p. 32).

Lactancio e Cirilo de Alexandria foram os autores cristdos que mais
frequentemente citaram os textos herméticos, incorporando um numero substancial de
fragmentos em suas obras. Santo Agostinho, em sua obra De Civitate Dei (VIII, 23-27),
fez referéncia ao Asclepius (24-26). A mais antiga citacdo hermética conhecida é a de
Tertuliano, no De anima (33,2), datada do séc. 11 a.C., na qual o Mercdrio Egipcio € citado
afirmando gque a alma, ao se separar do corpo, nao se funde com a alma do universo, mas
mantém sua individualidade para prestar contas ao criador das coisas que realizou
enguanto estava no corpo (Lira, 2014, p. 32).

Os Stobaei Hermetica (SH) sdo compostos de vinte e nove fragmentos de textos
herméticos de caracteristicas filosofico-religiosos reunidos por Jodo Estobeu (ZIwavvyg ¢
2tofaiog), dentre outros textos de autores gregos, na sua obra antologica éxloyav,
anopdeyudtv, vrodnxdv Piolio téooapa (Quatro livros de extratos, ditos e preceitos).
Pouco se sabe a respeito de Estobeu, a ndo ser que era um macedonio da cidade de Stobi
e que viveu no séc. V d.C. Ele foi capaz de reunir uma ampla variedade de trechos
textuais, principalmente provenientes de diversos filosofos e poetas gregos dos sécs. V e
IV a.C. Esses trechos, apresentados na forma de maximas, anedotas e frases pitorescas,
abordam uma diversidade de tdpicos, abrangendo areas como ética, politica, economia,
filosofia natural e sabedoria popular. Vale destacar que a principal finalidade desses
registros era o uso educacional. Essa colecdo de textos foi possivelmente compilada nas
primeiras décadas do séc. V d.C. com o proposito de servir como material de estudo para
Séptimo, filho de Estobeu, conforme a carta prefacio de Estobeu para seu filho que
precedia a antologia. Entretanto, € importante ressaltar que muitos dos trechos ndo foram
apenas compilados, mas também recontextualizados, de modo a se enquadrarem em
teorias ou topicos de acordo com os critérios estabelecidos por Estobeu, desvinculando-
0s, portanto, de seus contextos originais (Ebeling, 2011, p. 10; Copenhaver, 2000, p.
xxxii; Lira, 2014, p. 34).
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Dentre os fragmentos herméticos preservados por Estobeu, dez deles s&o
provenientes dos tratados I1, IV e 1X do que hoje conhecemos como Corpus Hermeticum.
Podemos também encontrar fragmentos do Asclepius. E possivel que Estobeu tenha
reunido esses textos herméticos a partir de colecbes de textos Herméticos de carater
filosofico-religiosos que jé existiam na Antiguidade, como atestou Cirilo de Alexandria
ao relatar que em Atenas um homem teria reunido quinze livros “Hermaicos”. Para além
disso, nos chama a atencdo dentro da antologia de Estobeu, um extenso texto hermético
conhecido como Kore Kosmou (SH XXI-XXVII). O aspecto mais notavel desse tratado
reside na dindmica entre as personagens que protagonizam o dialogo, especificamente
isis no papel de mentora e Horus no de aprendiz. Diferentemente de outras obras
herméticas em que Hermes desempenha o papel central como mestre da iniciacdo, neste
texto, Isis, que ja foi iniciada por Hermes, assume a funcdo de instruir seu filho Horus
(Fowden, 1993, p. 4; Ebeling, 2011, pp. 10-11; Pereira, 2010, p.101; Lira, 2014, p.34).

Outrossim, além dos Fragmenta Hermetica e os Stobaei Hermetica, dentro do
grupo dos fragmenta ainda temos os Fragmentos de Viena. Trata-se de fragmentos de dois
Discursos de Hermes a Tat que foram preservados nos Papyri Vindobonenses Graecae
29456r e 29828r e foram encontrados em Viena na segunda metade do séc. XX. Para
além da descoberta em Viena um fragmento também foi descoberto em Oxford (Ebeling,
2011, p.11).

Dentre os textos da Hermética Filosofica, alguns deles chegaram até a
modernidade por meio de traducdes antigas. Dessas traducdes a mais antiga é do tratado
Asclepius latino. O tratado em quest&o originalmente em grego era intitulado como Aéyo¢
Té)e10¢ (Logos Teleios) e foi traduzido para o latim entre os sécs. Il e 1V d.C. sob o titulo
de Sermo perfectus. Do texto original em grego restam alguns fragmentos, oriundos da
citacdo de Lactancio e a Oracgdo de acdo de gracas gque aparece no PGM IlI (Papyrus
Mimaut 2391). Em 1945, com a descoberta dos Codices de Nag Hammadi (NHC), foram
encontrados a Oracdo de acdo de gracas (NHC VI, 7) e trechos correspondentes ao
Asclepius 21-29 (NHC VI, 8) traduzidos para o copta (Ebeling, 2011, pp. 10-11; Van den
Broek, 2006, pp. 493-497; Fowden, 1993, pp. 9-10; Pereira, 2010, pp. 101-102; Lira,
2014, pp. 35-36).

Festugiére acreditava que o texto em latim ndo tinha predecessores (Nock;
Festugiére, 1945, p. 290), j& Thomas McAllister Scott, defendeu que a tradugdo latina de
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Asclepius seria mais completa que o texto grego perdido (Scott, 1987, p. 5). No entanto
as comparacOes com os fragmentos em grego e posteriormente com as traducdes coptas

possibilitou aferir a veracidade da existéncia de um texto grego original. Segundo Lira:

O que se pode dizer sobre o tratado Asclepius é que 0s Varios
fragmentos e citacGes de passagens dele e a descoberta de trechos em
copta vieram a confirmar que essa obra foi escrita em grego. Os tragos
da sua originalidade grega ficam em evidéncia quando se compara ao
texto latino e ao texto copta. Inclusive foi percebido que o texto latino
foi mais do que uma traducédo, seu tradutor usou de liberdade para
expandir e diminuir o texto arbitrariamente. Nota-se que a versao latina
do Logos Teleios é uma parafrase ao comparar com os fragmentos
gregos e coptas. O texto apresenta varias camuflagens feitas pelo
tradutor ou redator final. Em todo caso, estabelecendo um cotejamento
entre os textos copta, grego e latino, é possivel reconstruir o texto do
Logos Teleios em maior ou menor grau (Lira, 2014, p. 36).

Entre os ja referidos Codices de Nag Hammadi, além da Oracéo de acéo de gragas
do Asclepius e dos trechos do tratado, também foi encontrada uma nota escribal entre a
oracao e a traducao copta do Asclepius e um tratado inteiramente novo que precedia o
conjunto relacionado ao Logos Teleios. Esse tratado, desconhecido até 1945, foi
denominado de De Odoade et Enneade (NHC VI, 6). A importancia deste texto ndo reside
apenas na sua singularidade ou no fato de ter permanecido desconhecido até 1945, mas
sim devido aos seus detalhes doutrinarios. Trata-se de um texto hermético em copta que
ndo possui paralelos conhecidos em versdes gregas ou latinas. Enquanto a Oracdo de
Acdo de Gracas e 0 Logos Teleios podem ser comparados facilmente com passagens
textuais em diversos documentos, 0 De Ogdoade et Enneade € uma obra Unica, 0 que
torna desafiador estabelecer um contexto histérico para ela. De modo geral, a estrutura
do tratado De Ogdoade et Enneade é analoga, em grande parte, ao tratado XI11 do Corpus
Hermeticum, embora também contenha elementos relacionados a Hermética Técnica. Do
ponto de vista doutrinario, é possivel identificar possiveis referéncias aos tratados I, 1V,
VI, VIl e X1l do Corpus Hermeticum (Pereira, 2010, pp. 99-100; Van den Broek, 2006,
pp. 495-496; Fowden, 1993, pp. 5-6; Copenhaver, 2000, p. xxxix, Lira, 2014, pp. 37-39).

Ainda no grupo das tradugdes, as Definicbes Hermeéticas Arménias foram
encontradas no séc. XX e assim como o tratado De Ogdoade et Enneade constitui uma
das maiores descobertas herméticas do seculo. Hermeay Erameci ari Asklepios sahmank
é o titulo do tratado em arménio que pode ser traduzido como Definicdes de Hermes

Trismegisto a Asclépio. Esta traducdo representa, basicamente, uma versdao arménia
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datada do século VI d.C. de um texto originalmente escrito em grego. Quanto ao texto
grego, apenas foram encontrados fragmentos na Biblioteca Bodleiana, em Oxford. O
conteddo do Defini¢cdes 10,7 é tido como paralelo ao do SH XIX 1,94. A maioria dos
manuscritos das Definicdes de Hermes Trismegisto a Asclépio que chegaram até os dias
de hoje remonta ao séc. XI1I d.C. No entanto, considera-se que a tradugdo para o arménio
pode ser rastreada até os séculos V1 a VIl a.C. (Mahé, 2005, p. 3939; Fowden, 1993, pp.
157-159; Lira, 2014, p. 40).

As "Defini¢des™ consistem em uma cole¢do de maximas de sabedoria, distintas da
forma de didlogo que € comum na maioria dos tratados herméticos filoséficos-religiosos.
Ele se diferencia por sua estrutura, que consiste em uma compilacdo de sentencas curtas.
Essas sentencas funcionam como resumos concisos das principais doutrinas do
hermetismo, adotando uma abordagem aforistica. Essa organizacéo estrutural do tratado
hermético também é observada no SH X1, mantendo, assim, uma similaridade formal entre
esse fragmento e as Definicdes de Hermes Trismegisto a Asclépio. E plausivel supor que
o texto original em grego das Definigdes arménias tenha sido elaborado no séc. 1 d.C. no
contexto do Egito greco-romano (Van den Broek, 2006, p. 496; Mahé, 2005, p. 3941-
3942; Lira, 2014, p. 40; Fowden, 1997, pp. 198-199).

O ultimo dos grupos elencados anteriormente em que 0s pesquisadores modernos
documentam a Hermética Filosofica € o corpus. Aqui temos reunidos 0s escritos
herméticos mais conhecidos e estudados academicamente desde a renascenca até hoje,
intitulado de Corpus Hermeticum. Por corpus, se entende uma coletanea ou conjunto de
documentos sobre determinado tema e/ou o repertdrio ou conjunto da obra de uma pessoa
ou a ela atribuida. A criacdo de corporas foi abundante desde o séc. | a.C. ao séc. 111 d.C.
quando varios conjuntos de escritos de diversos autores foram compilados por estudiosos
na cidade de Alexandria. Em geral, um corpus tem por objetivo oferecer aos
pesquisadores e leitores acesso abrangente a todas as obras de um autor especifico e/ou
de uma tradicéo ou corrente literaria em particular. Frequentemente, € a partir dos corpora
e de suas caracteristicas historicas que se extraem os principios fundamentais de uma
tradicdo especifica, seja ela de natureza filosdfica ou religiosa (Rossetti, 1998, pp. 44-48,
131).

Foi a partir de Richard August Reitzenstein (1861-1931), fil6logo aleméo e

integrante da chamada Religionsgeschichtliche Schule (Escola da Historia da Religido)
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da Universidade de Gottingen, possivelmente inspirado pelo sentido dos corpora antigos,
que termo o Corpus Hermeticum se tornou candnico para nomear o conjunto de 17
tratados da Hermética Filosdfica que se tornaram os documentos mais conhecidos do
hermetismo. O Corpus Hermeticum como conhecemos na modernidade ndo era
conhecido na Antiguidade. Embora existam evidéncias da compilagéo de véarios textos da
“Hermética Filosofica”, como vimos no testemunho de Cirilo de Alexandria ou mesmo
na compilacdo de Estobeu, é mais provavel que os tratados que vieram a compor
posteriormente o corpus circulassem de forma independente no mundo antigo. A
formagéo da compilacéo de textos que hoje conhecemos como Corpus Hermeticum se
deu entre o final da antiguidade, no decurso da Idade Média até provavelmente o séc. XI
no Império Bizantino (Lira, 2023, p. 67).

Em 1460, na era renascentista da Italia, um monge chamado Leonardo de Pistoia
chegou a Florenca a pedido de Cosimo de' Medici. Ele trouxe consigo um manuscrito em
grego que havia sido descoberto em um mosteiro na Macedonia e que continha tratados
herméticos. Cosimo imediatamente entregou 0 manuscrito a Marsilio Ficino com a
finalidade de traduzir os antigos textos atribuidos a Hermes Trismegisto para o latim. Em
1463, Ficino concluiu a traducdo do manuscrito encomendada por Cosimo de' Medici. No
entanto, a publicacdo desta traducdo s6 ocorreu em 1471, e foi intitulada Mercurii
Trismegsti Liber de Potestate et Sapientia Dei, ou simplesmente Pimander, em referéncia
ao personagem central do primeiro tratado traduzido, Poimandres (I1owavipng). O
manuscrito traduzido ainda ndo abrangia completamente o que hoje conhecemos como o
Corpus Hermeticum; ele consistia no manuscrito Laurentianus 71, 33 (A), composto por
14 dos 17 tratados que formam o Corpus. De 1471 até 1641, o Pimander de Ficino foi
reeditado mais de vinte e cinco vezes, sem contar as transcri¢ces e traducdes para outros
idiomas baseadas na traducdo original de Ficino para o latim. Marsilio Ficino é
considerado o principal representante do Humanismo Florentino, sendo um notével
tradutor e comentarista dos escritos de Platdo, bem como o primeiro a traduzir e comentar
0s textos herméticos no mundo ocidental moderno (Campanelli, 2012, pp. LXI - LXIV).

Muitas foram as edicOes posteriores do Corpus Hermeticum, no entanto a edigédo
que se tornou padronizada e que até hoje ainda € a mais utilizada nos estudos da
“Hermética Filosofica”, foi estabelecida na edigado critica de Arthur Darby Nock e André-

Jean Festugiére publicada originalmente entre 1945 e 1954. Os tomos da obra que cobrem
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o Corpus Hermeticum propriamente dito sdo os dois primeiros, no segundo além da
segunda parte do Corpus temos o tratado Asclepius. No terceiro e no quarto tomo estéo
disponiveis os Stobaei Hermetica e fragmentos diversos. Nock, no que concerne aos
tratados do Corpus Hermeticum, foi o responsavel por fazer a edicdo critica do texto em
grego a partir de 28 manuscritos diferentes, alem de todas as edi¢des impressas existentes
a época, enquanto Festugiére ficou a cargo da traducdo ao francés, os comentarios e as
introducdes. Segundo os préprios autores, o trabalho de inventariacdo manuscritologica
e de comparacao textual que deram origem ao texto critico durou doze anos, tendo sido
finalizado em 1938. A edicao de Nock-Festugiere ganhou credibilidade por ser um texto
critico cuidadosamente conservado de acordo com 0s manuscritos e sem a necessidade
das interpolacfes desnecessarias como feitas por outros editores no passado, a exemplo
de Walter Scott (Nock; Festugiere, 1960, pp. VII- IX; Lira, 2014, 74-75).

Em 2005, Richard Jasnow e Karl-Theodor Zauzich trouxeram a atencdo da
comunidade académica dois volumes da obra intitulada The Ancient Book of Thoth: A
Demotic Discourse on Knowledge and Pendant to the Classical Hermetica. Essa obra
apresentou ao mundo o Livro de Thoth, composto por discursos variados nos quais o deus
Thoth “grande, grande, grande” aparece como instrutor em didlogos com seu discipulo
Mr-rh, de forma notavelmente semelhante aos textos que compdem a chamada
“Hermética Filosofica”. A traducao do nome do discipulo pode ser equiparada a "amante
da sabedoria” ou "amigo da sabedoria”, semelhante a palavra grega gilécopog (fildsofo)
(Jasnow; Zauzich, 2005).

Os documentos traduzidos e analisados por Jasnow e Zauzich consistem em
fragmentos escritos em dema@tico e hieréatico, originarios de diversos templos do Egito e
datados dos sécs. | a.C. a Il d.C. A partir dessa pesquisa, surgiu a hipotese de que a
Literatura Hermética possa ter sido escrita em grego a0 mesmo tempo em que textos de
contetido e forma semelhantes eram desenvolvidos nos templos egipcios. Os estudos dos
autores mencionados também provocaram uma revisdo nas datas geralmente aceitas para
a “Hermética Filosofica”. Até entdo, a compreensdo era de que essa categoria da
Literatura Hermética teria se originado entre os séculos Il e IV d.C., no contexto do Egito
romano, portanto, contemporanea ao Cristianismo. No entanto, com a descoberta do Livro

de Thoth, a “Hermética Filosofica” passou a ser datada a partir de | a.C., abrangendo o
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periodo do Egito helenistico sob o governo dos Ptolomeus e sendo anterior ao
Cristianismo.

E importante mencionar que o trabalho de Jasnow e Zauzich causou grande
impacto entre os pesquisadores que se dedicavam a essa area de estudo. Mesmo antes da
publicacdo de sua obra, em 1996, Jean-Pierre Mahé havia publicado um artigo com suas
consideracdes sobre um relatdrio preliminar da pesquisa apresentado pelos dois autores
na ultima Conferéncia de Egiptologia da Universidade de Cambridge, que antecedeu a
publicacdo do artigo na revista "Vigiliae Christianae"”. Posteriormente, em 2014, Richard
Jasnow e Karl-Theodor Zauzich langaram uma nova versdo de seu estudo, intitulada
Conversations in the House of Life: A New Translation of the Ancient Egyptian Book of
Thoth, na qual apresentaram uma nova traducdo dos textos e os resultados de suas
pesquisas acumuladas desde 2005. Nessa nova versao, em um Unico volume, buscaram
ser mais concisos e utilizar uma linguagem acessivel ao grande publico ndo-académico.

Entre os classicistas que se debrucam sobre a Literatura Hermética, nos parece
que existe ainda um certo distanciamento e até mesmo omissdo em considerar esses
documentos como parte da “Hermética Filosofica” ou mesmo da literatura hermética em
geral. Aqui concordamos com Ronaldo Gurgel Pereira, que em sua tese de doutorado em
egiptologia defendida na Universitdt Basel em 2010, postula que o Livro de Thoth esta
inserido na categoria da “Hermética Filosofica” (Pereira, 2010, pp. 98-99). No entanto,
resta o problema de como documenta-lo. Como expusemos, os documentos que compdem
a Hermética Filoséfica foram agrupados em trés conjuntos (fragmenta, traducGes e
corpus), no entanto, dadas as caracteristicas impares do Livro de Thoth, acreditamos que
ele ndo caiba em nenhum dos trés. Mesmo porque néo foi escrito originalmente em grego
e nem é uma possivel traducdo de uma obra em grego. Dai, em nosso artigo, propomos
um novo grupo de documentacdo para esses escritos, o qual intitulamos como Testemonia
Aegyptiaca, justamente por testemunhar a existéncia de textos de carater similar em
estrutura e sentido filosofico-religioso em lingua nativa egipcia e que foram produzidos
nos templos egipcios, no mesmo contexto em que os tratados da “Hermética Filoséfica”

eram produzidos e difundidos.
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Considerac0es finais

Como expusemos na parte introdutdria deste artigo, a Literatura Hermética desde
Walter Scott e André-Jean Festugiere foi categorizada em duas grandes categorias.
Inicialmente dividida entre hermétisme populaire (hermetismo popular) e hermétisme
savant/ hermétisme philosophique (hermetismo erudito/ hermetismo filosofico), essas
duas categorias foram pensadas em termos da superioridade/ maior valor intelectual da
segunda em detrimento da primeira. Enquanto a primeira, preterida, compreenderia um
conjunto de documentos relacionados a praticas astrolégicas, magicas, alquimicas,
tedrgicas e pseudocientificas, a segunda categoria era mais valorizada e continha em si
documentos de teor filoséfico com sentido religioso. Para esses autores as categorias em
que eles dividiram a Literatura Hermética eram inconciliaveis e desconexas e 0 Unico
fator que as unia era a figura de Hermes Trismegisto que em ambas as classes era retratado
como um patrono e instrutor. Evidenciamos também, o que no nosso entendimento, esta
subjacente na nomenclatura das categorias, ao resumidamente apresentar o debate entre
magia e religido que se descortinou entre os sécs. XIX e XX na academia no ambito da
antropologia e das ciéncias humanas de maneira geral.

A partir de 1986, com Garth Fowden a nomenclatura das categorias da Literatura
Hermética se transforma e se torna usual nomeé-las enquanto “Hermética Técnica” e
“Hermética Filosofica”. A maioria dos pesquisadores posteriores, seguindo a perspectiva
de Fowden, comega a se desprender das perspectivas detrativas em relagdo a “Hermética
Técnica”. Embora seja reconhecido que nos escritos da “Hermética Filosofica” o foco
principal ndo esteja veementemente ligado a astrologia, a magia e a alquimia, isso ndo
impede que esses elementos possam ter sido interpretados a partir de uma perspectiva
filoséfico-religiosa dentro do contexto dos escritos herméticos filoséficos. Estas duas
categorias compartilhavam elementos de um dominio comum. Apesar de ser evidente que
ha diferencas substanciais em tom e contetdo entre elas, ndo se pode concluir que exista
uma oposicdo fundamental contrastante e desconexa entre a “Hermética Técnica” e a
“Filosofica”. H4 que ter em mente, de toda forma, que a categorizagdo da Literatura
Hermética é um produto moderno e baseado nos anseios e perspectivas da modernidade.

A propria documentacdo nos aponta caminhos divergentes de uma oposi¢édo
restritiva entre as categorias da Literatura Hermetica. No feitico das linhas 370-446 do

PGM V, um encantamento que solicita inspiragdo a Hermes, encontramos um curioso
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hino ou oracdo (nas linhas 400-420) que deveria ser recitado depois de realizar os
procedimentos praticos anteriormente descritos no papiro:

Hermes, senhor do mundo, que reside no coragao,

O circulo da Selene, esférico

E quadrado, o fundador das palavras da fala,

Defensor da causa da justica, vestido com uma capa,

Com sandalias aladas, tragando um curso etéreo

Abaixo das profundezas da terra, que segura as rédeas do espirito,
O olho de Hélios, 6 poderoso,

Fundador da fala plena, que com tuas lampadas

Das alegria aqueles que estdo nas profundezas da terra, aos mortais
Que terminaram a vida. / Profetiza dos acontecimentos

E do divino Sonho és chamado, aquele que envia

Oraculos de dia e de noite; tu curas

Todas as dores dos mortais com teus cuidados curativos.

Vem para ca, 6 abengoado, 6 poderoso filho

Da Memoria, eu que trago plenos poderes mentais,

Em tua propria forma, aparece benignamente

E benevolamente realiza a tarefa para mim,

Um homem piedoso, e torna tua forma benévola

Para mim, NN,

Para que eu possa compreender-te por tuas habilidades

De profecia, por teus proprios feitos maravilhosos.

Pego-te, senhor, sé€ benigno para comigo ¢

Sem engano aparece e profetiza para mim (Betz, 1986, pp. 108-109).

Aqui podemos observar, em um documento categorizado como pertencente a
“Hermética Técnica”, para além de uma colecdo de atributos tanto de Hermes quanto de
Thoth, uma atitude que seria interpretada como religiosa na acep¢cdo moderna, em que 0
fato do mago ser um “um homem piedoso” aumentaria as suas chances de receber o favor
da divindade invocada. Podemos classificar esse feitico como um classico exemplo de
prética tedirgica®.

Na “Hermética Filosofica”, por sua parte, abundam exemplos de ensinamentos e
praticas que remetem a categorizacdo moderna da “Hermética Técnica”. No tratado XVII
do Corpus Hermeticum, encontramos uma instrucdo ministrada por Tat sobre os

fundamentos da sympatheia:

Se refletires, 6 rei, dos corpos também existem os incorpéreos. - Quais?
Disse o rei. - Os corpos manifestos nos espelhos ndo parecem ser

3 Gsovpyia (theourgia): Etimologicamente podemos entender a teurgia enquanto “aciio ou trabalho dos
deuses”. A teurgia antiga se constituia em um conjunto de praticas ritualisticas que visavam preparar ¢
elevar a alma até os deuses e, assim, ao entrar em contato com eles, conhecer a verdade divina, que estaria
acima de todas as verdades. Embora a pratica seja muito antiga e possa ser encontrada nas religides antigas
do Egito, Grécia, Roma e outras civilizages antigas, ela s6 passa a ser assim categorizada inicialmente a
partir dos Oraculos Caldeus (I - 111 d.C) (Lewy, 1978).
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incorpdreos? - Assim €, o Tat; divinamente refletes, disse o rei. -
Existem também outros incorporeos: por exemplo, as imagens nao
parecem ser a ti substancias incorporais, manifestas nos corpos, nao
somente das coisas animadas, mas também das coisas inanimadas? -
Bem dizes, 6 Tat. - Assim, como supramencionado, sdo reflexos dos
incorporeos, isto é, do sensivel em relacdo ao mundo inteligivel e do
inteligivel em relacdo ao sensivel; por isso, pronta-te diante das
estatuas, 0 rei, porque elas tém imagens do mundo inteligivel. - Assim,
o rei, tendo se levantado, disse: é hora, 6 profeta, de vir a estar no que
diz respeito aos cuidados dos hospedes; no préoximo dia teologizaremos
um assunto ap6s o outro (Corp. Herm. XVI1).*

Ainda sobre a sympatheia e também sobre a importancia espiritual do Egito, o

tratado Asclepius, nos traz o seguinte didlogo entre Hermes Trismegisto e Asclépio:

-Falas sobre estatuas, O Trismegisto?

- Falo, O Asclépio. N&o percebes até que ponto tu proprios ddvidas?
Elas sdo estatuas animadas, cheias de sensibilidade e espirito, capazes
de realizar tantas maravilhas. Preveem o futuro, predizem eventos por
meio de sonhos e muitas outras coisas, influenciando a fragilidade dos
seres humanos e cuidando de suas afli¢des, tristezas e alegrias conforme
seus méritos. Ignoras, O Asclépio, que o Egito é a imagem do céu ou, 0
que é mais correto, a tradugdo ou descida de tudo o que é governado e
exercido no céu? E se devemos falar com mais precisao, nossa terra é o
templo de todo o mundo (Asclep. 24, 11-20).°

Voltando ao Corpus Hermeticum, encontramos uma passagem interessante a

respeito da divinacdo no tratado XII:

Portanto, todo ser vivo é imortal gracas a ele [0 nous]. No entanto,
acima de todos, o ser humano, que é também receptivo a deus e
consubstancial com deus. Pois, apenas a este ser vivo, deus fala, seja
durante a noite através dos sonhos, durante o dia por meio de sinais, e
por todos os meios ele revela o que esta por vir. Através das aves, das
entranhas, do espirito e das arvores. Portanto, € por isso que 0 ser
humano anuncia que tem o conhecimento do passado, do presente e do
futuro (Corp. Herm. XIlI, 19).°

Com o objetivo de ndo nos delongarmos em exemplos infindos, deixaremos ao
leitor algumas indicacGes de onde ele podera encontrar alguns exemplos de préaticas
categorizadas enquanto pertencentes a “Hermética Técnica” nos documentos da
“Hermética Filosofica”, a saber: Teurgia (Kore Kosmou VII), astrologia (Stobaei
Hermetica VI; Nag Hammadi Codex VI, 6, 2), alquimia (Corpus Hermeticum, V, 9; XIlI,
8; XIX, 10) e magia (Nag Hammadi Codex VI, 6, 56).

4 Para esse tratado valho-me da traducdo de David Pessoa de Lira (Lira, 2023, p. 255).
° Tradugdo nossa a partir do texto em latim (Nock; Festugiere, 1945, p. 326).
® Tradugdo nossa a partir do texto em grego (Nock; Festugiére, 1960, pp. 181-182).
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Se analisarmos o contexto historico que permeava o Egito no periodo em que foi
produzida a Literatura Hermética, poderemos encontrar ainda mais evidéncias de que a
categorizacdo dessa documentacdo em duas classes antagOnicas € artificial e néo
corresponde a realidade historica.

Ademais, o pensamento dos antigos egipcios era caracterizado pelo monismo, que
segundo Gertie Englund, seria o sistema de pensamento mais apropriado para caracterizar
0 Egito antigo. De acordo com a viséo egipcia, ha uma unidade e coesdo que perpassam
toda a criacdo. A existéncia, por si s6, é considerada uma unidade intrinseca e
complementar ao estado primordial (Englund, 1989, pp. 9;25). Ciro Cardoso,
concordando com Englund, afirma que ndo havia no Egito qualquer especializagéo e
separacdo entre ciéncia, religido, cosmologia, psicologia, sociologia e teoria politica, se
quisermos dar rétulos modernos (Cardoso, 1999, p. 24). Toda compartimentacdo moderna
fazia parte de um todo, uma intrincada rede multi relacionada. Nessas perspectivas
também podemos incluir a inexisténcia de uma categorizacao entre religido e magia.

A Literatura Hermética € em uma primeira instancia fruto da interacéo entre as
culturas egipcia e greco-romana. Poderia se alegar, no entanto, que as estruturas de
pensamento egipcias por si sO ndo estdo representadas em sua integralidade nos
documentos que compdem o hermetismo. No entanto, essa premissa se desfaz ao
observarmos gque no mundo greco-romano magia e religido também estavam associadas.
Timothy Johnson, por exemplo, afirma que “a magia no mundo Greco-Romano pode ser
considerada uma manifestagdo extrema de uma orientagdo religiosa abrangente”
(Johnson, 2009, p. 43).

Embora ndo advoguemos pela eliminacdo da categorizacdo da Literatura
Hermética em “Hermética Técnica” e “Hermética Filosofica”, acreditamos que, ao
analisar esses documentos, seja fundamental considerar as interconexdes entre ambas. A
categorizacdo da Literatura Hermética representa uma Util ferramenta didatica para a
organizagao dos materiais no contexto do método cientifico contemporaneo. No entanto,
essa categorizacao ndo deve obstruir as informag@es contidas nas proprias fontes, as quais

surgiram nas mesmas coordenadas geograficas, periodo historico e contexto cultural.
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