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O real, o ideal e tudo que ha no meio - experiéncias das jovens
metodistas

The real, the ideal and everything in between - experiences of young
methodist women

Marina de Oliveira Lucio!

Resumo: Este artigo apresenta os resultados da dissertacao sobre a influéncia da Igreja
Metodista de Pogos de Caldas na construgdo dos posicionamentos identitirios da
juventude feminina nesse contexto religioso. Analisa-se mecanismos institucionais que
orientam a formagao identitaria, bem como estratégias de resisténcia e negociagao perante
as dindmicas de poder que envolvem jovens metodistas em seus diversos ambitos. A
fundamentagdo tedrica se apoia em estudos sobre metodismo, poder e identidade,
articulando essas tematicas com as intersecdes entre género e religido, compreendendo
suas relagdes e as experiéncias das jovens a partir de uma abordagem qualitativa. A
metodologia adotada combina pesquisa bibliografica e entrevistas em grupo focal com
jovens metodistas, para captar suas percepgOes sobre a influéncia da Igreja em suas
trajetorias pessoais e sociais. A analise das narrativas revela que, embora a instituicao
religiosa funcione como um espago de normatizagdo, também permite a construgio de
estratégias de resisténcia e ressignificagdo. Os resultados indicam que, embora o poder
institucional exer¢a influéncia sobre os processos identitarios, a experiéncia religiosa nao
¢ homogénea nem determinista, sendo atravessada por dindmicas de contestacdo e
apropriacao.
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Abstract: This article presents the results of my dissertation on the influence of the
Methodist Church of Pogos de Caldas on the construction of the identity positions of
young women in this religious context. It analyzes institutional mechanisms that guide
identity formation, as well as strategies of resistance and negotiation in the face of the
power dynamics that involve young Methodists in their various spheres. The theoretical
foundation is based on studies on Methodism, power and identity, articulating these
themes with the intersections between gender and religion, understanding their
relationships and the experiences of young women from a qualitative approach. The
methodology adopted combines bibliographical research and focus group interviews with
young Methodist women to capture their perceptions of the influence of the Church on
their personal and social trajectories. The analysis of the narratives reveals that, although
the religious institution functions as a space of normatization, it also allows for the
construction of strategies of resistance and re-signification. The results indicate that
although institutional power influences identity processes, religious experience is neither
homogeneous nor deterministic, and is crossed by dynamics of contestation and
appropriation.
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Introduciao

A religido tem sido intencionalmente acionada por individuos e grupos sociais
como um meio de fortalecimento identitario, legitimacdo de discursos e afirmacdo de
pertencimentos. Segundo Santos (2014), mesmo com o avanc¢o da secularizacdo, a
religido continua desempenhando um papel significativo na articulacdo e/ou catalisagdo
de conflitos, evidenciando sua influéncia na construgao de identidades sociais e culturais.

Sob essa otica, observa-se um duplo movimento. De um lado, a religido ¢ a
espiritualidade sdo cada vez mais apreendidas de forma subjetiva e individualizada,
caracterizando um processo de desregulamentagdo de normas institucionais. De outro, ha
uma reacao que busca reafirmar absolutos religiosos, promovendo a manuten¢ao de uma
ordem tradicional e universal. Esse tensionamento evidencia que, ainda que a religido
perca parte de sua influéncia normativa em certas esferas da sociedade, ela continua sendo
mobilizada tanto para fundamentar discursos individualizados quanto para justificar
reivindicagdes de pertencimento coletivo.

Diante do cenario de secularizagdo e pluralismo, a linguagem religiosa ¢
ressignificada e reinterpretada no contexto atual, acompanhando transformacdes
institucionais. Esse processo ocorre a partir da apropriacdo subjetiva da linguagem e das
narrativas religiosas, que passam a ser articuladas com referenciais individuais. Dessa
forma, verifica-se tanto uma instrumentalizacao das identidades individuais e coletivas
pela religido quanto o movimento inverso: a instrumentalizagdo da religido pelas
identidades individuais e coletivas. Essa dindmica de ressignificagdo da linguagem
religiosa e de sua instrumentalizacdo nas identidades individuais e coletivas pode ser
comprovada a partir de diferentes abordagens, incluindo a linguistica e a analise critica
do discurso.

E essa ideia que se articula na dissertagio de Mestrado intitulada “O Poder Da
Igreja Metodista Em Pogos De Caldas: impactos e implicagdes nos posicionamentos
identitarios da juventude feminina”. A partir dos dados obtidos por meio de pesquisa
bibliografica e pesquisa de campo, através de grupos focais, pretende-se, nesse artigo,
sera de apresentar a analise das praticas discursivas como produgdo de sentido (Spink e
Gimenes, 1994), reconhecendo a necessidade de utilizar o termo “posicionamento
identitario” (Harré, 1990), adequado para poder falar sobre as experiéncias das sujeitas

da pesquisa. O interesse se faz em compreender os mecanismos que agem dentro da igreja
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€ quais sdo seus efeitos, como estes aparecem nos corpos e nas identidades individuais
das jovens metodistas.

O metodismo corresponde a um movimento protestante cristdo, preocupado com
a comunhdo, de praticas rigorosas e forte carater missionério. E interessante considerar
essa forma religiosa uma vez que a quarta énfase missiondria da 5° Igreja Metodista
(regido da qual a Igreja Metodista de Pogos de Caldas faz parte), diz de “Fortalecer a
Identidade, Conexidade e Unidade da Igreja”, além de reforg¢ar o “Credo Social” como
uma de suas primeiras preocupacdes. Nos documentos elaborados e disponibilizados pelo
44° Concilio Regional da 5° Igreja Metodista pode-se notar nos relatorios “Jovens” e
“Juvenis” os resultados e os numerosos planos de agdo preocupados com a inclusdo e
resgate de jovens para a igreja. Ainda, em Pogos de Caldas nota-se o segundo maior
nimero de membros, sendo a sexta igreja da regido com maior recebimento de novos
membros no ano de 2017 (ultimos dados disponiveis), € a quarta com maior crescimento,
0 que vai na contramao das estatisticas gerais que apontam para um quadro de reducao
dos membros.

Tal cendrio desperta curiosidade a respeito do apelo da Igreja Metodista diante do
publico mais jovem e feminino, dado que a preocupacdo dessa pesquisa estd em ouvir as
vozes que costumam ser abafadas. Os conhecimentos cientificos sdo produzidos
majoritariamente por homens, a histéria humana traz consigo uma carga pesada de vozes
masculinas em detrimento das femininas e o discurso religioso cristdo, semelhantemente,
continua sendo eminentemente antropocéntrico, androcéntrico, branco e ocidental
(Gebara, 1997). Portanto, permitir que mulheres falem e sejam ouvidas cria um caminho
de retomada de posse de seus proprios conhecimentos, de seus saberes e reflexdes sobre

suas capacidades cognitivas (Gebara, 1997).

1. O discurso e o posicionamento no intersticio

O discurso € uma pratica social que investiga como a linguagem ¢ utilizada em
contextos sociais, seus eventos discursivos e suas influéncias nas praticas discursivas. Isso
envolve a producao, distribuicao e consumo de textos em diferentes atividades humanas,
nas quais o discurso desempenha um papel fundamental na criagdo de sentidos e

sentimentos compartilhados.
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A partir de Foucault (2006), compreende-se que, numa relacdo dialdgica, o
discurso, enquanto pratica social, ¢ simultaneamente constituido pela sociedade e
constitutivo dela. Nesse mesmo sentido, o sujeito pode ser entendido como um resultado
da subjetivagdo, ou seja, ele esta inserido em contextos sociais e culturais nos quais
assimila e interage, adotando e internalizando valores e caracteristicas compartilhadas por
diferentes tipos de racionalidades, considerando as expectativas dos outros (Santos,
2017). Dessa forma, institucionalizam-se culturas e modos de ser que independem dos
individuos. Algumas representacdes tornam-se dominantes, adquirem status de
dominagdo e se autolegitimam.

Segundo Santos (2017, p. 9-10), “a subjetividade, na perspectiva foucaultiana, é
produzida, moldada e fabricada em diferentes praticas discursivas, em relacdes
heterogéneas de poder-saber”. Assim, os individuos passam por diferentes processos
modos de subjetivacdo, constituindo-se como sujeitos. O discurso, portanto, vincula o
sujeito a sua subjetividade e expressa sua relagdo com a verdade.

A ideia de posicionamentos identitarios parte dessa compreensao de identidades
contextuais, que influenciam e s3o influenciadas pelo meio. Nesse sentido, o
autoconhecimento pode ser realizado por meio de alguns processos: categorias de
identificacao/ndo-identificagdo; participagdo em diversas praticas discursivas, quais
significados situam categorias de identificacdao; posicionamento do self em termos de
categorias e narrativas; e reconhecimento de si como portador de caracteristicas que o
situiem em diferentes subclasses de categorias. Esse ultimo aspecto envolve um
compromisso emocional e o desenvolvimento de um sistema moral organizado de acordo
com uma no¢ado de pertencimento. Assim, o individuo tende a se compreender como uma
construcao historica e unitaria.

No entanto, conforme Harré (1990), essa perspectiva gera o problema de que
posicionamentos contraditérios devem ser evitados ou remediados — o que,
necessariamente, ndo precisa ser uma regra. O posicionamento identitario, além de ser um
conglomerado de posi¢des subjetivas, provisorias e ndo irrevogaveis, constitui-se como
um processo discursivo pelo qual os "eus" sdo localizados em conversas, tornando-se
participantes observaveis e subjetivamente coerentes em narrativas construidas

coletivamente (Harré, 1990). Esse processo ocorre por meio do discurso e da interagao
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com o mundo habitado pelo sujeito. O posicionamento pode ser tanto de forma interativa
quanto reflexiva, sem a necessidade de uma intencao prévia.

O termo posicionamento passa a ser utilizado para facilitar a analise de praticas
discursivas, especialmente por analistas sociais com abordagem linguistica, quando o
conceito de papel ndo se mostra adequado. Enquanto o papel remete a aspectos estaticos,
formais e ritualisticos, o posicionamento enfatiza a dinamicidade dos encontros
discursivos. Conforme apresenta Harré (1990), a linguagem possui um carater imanente,
ou seja, so existe no seu uso concreto. Dessa forma, posicionar-se ou estar posicionado
rompe com a tradi¢ao linguistica que tende a abstrair as entidades que moldam o discurso,
implicando os sujeitos nas suas proprias construc¢des discursivas e identitérias.

Como o posicionamento identitario e o discurso se constroem mutuamente,
diferentes discursos podem competir entre si, criando realidades distintas e até mesmo
incompativeis, assim como os proprios posicionamentos identitarios. O conhecimento,
portanto, se da nos termos de um ou mais discursos.

Assim, ao assumir um posicionamento, a pessoa passa a ter esse lugar como o seu
ponto de vista. O posicionamento subjetivo, por sua vez, incorpora um repertorio
conceitual e uma posi¢do numa estrutura de direitos para aquele que o utiliza (Harre,
1990).

As posicoes criadas para si e para o outro ndo fazem parte de uma autobiografia
linear e ndo contraditéria (como costumam ser as autobiografias na sua forma escrita),
mas sim, os fragmentos cumulativos de uma autobiografia vivida (Harré, 1990). Essa
dindmica revela que as posigdes identitdrias ndo sdo estaticas, mas continuamente

negociadas no fluxo das interacdes. Nesse sentido, Harré (1990) destaca:

as posicOes sdo identificadas, em parte, extraindo os aspectos
autobiograficos de uma conversa em que se torna possivel descobrir
como cada conversante se concebe a si mesmo € aos outros
participantes, vendo que posic¢do eles ocupam e em que historia, e como
eles s@o por sua vez posicionado (Harré, 1990, p. 7, tradugdo nossa).

Quem narra disponibiliza uma posicao de sujeito que o outro narrador, no curso normal
dos eventos, tende a adotar ao assumir papéis, de forma explicita ou implicita.

Assim, ocorre um posicionamento pelo outro. As falas, por sua vez, evocam
imagens provenientes do imagindrio coletivo, que, ao serem ativadas, invocam modos de

ser nos quais os participantes de uma conversa se veem envolvidos (Harré, 1990). Trata-
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se, portanto, de um processo dindmico. O modo como alguém fala em certos tipos de
situacdo pode tanto indicar alienagdo quanto reflexivo o posicionamento que esta sendo
construido. Esse posicionamento pode variar conforme as pessoas envolvidas e, assim
como as interagdes discursivas, ndao ¢ rigido nem definido de forma absoluta (Harr¢,
1990).

Estabelecer fronteiras semipermeaveis e flexiveis significa permitir a troca e o
didlogo entre o eu e o outro, promovendo o desenvolvimento de novos significados
compartilhados, sem negar as caracteristicas divergentes (Vanazzi, 2021). No entanto, no
caso do fundamentalismo religioso, caracterizado por crengas inflexiveis e fronteiras
rigidas, baseadas em verdades absolutas atribuidas a Deus, a troca entre diferentes

perspectivas se torna inviavel.

2. Sujeitos como produtos do poder

E fundamental observar como o poder opera na criagio e legitimagio de verdades
e como estas estao inseridas na ordem do discurso — a principal fonte de coleta de dados
e analise deste trabalho. O discurso, por sua vez, possui uma funcdo retroativa como
dispositivo de poder. Assim, Foucault (2022) evidencia que as relagdes de poder sdo uma
das forcas mais sutis e sorrateiras no corpo social e para compreender as relacdes de poder
em sua profundidade, ¢ necessario olhar para aquilo que estd oculto, inserido nas
infraestruturas econdmicas e materializado nos corpos e na corporeidade.

Vendo como essas relagdes de poder sdo tecidas na estrutura da religido,
especialmente no contexto da religido institucionalizada, com foco na Igreja Crista
Metodista, a pesquisa realizada abre um didlogo com o campo empirico da pesquisa,
identificando convergéncias e divergéncias entre teoria e realidade observadas.

Por meio de uma genealogia do poder, compreende-se como os dispositivos de
poder incidem sobre os aspectos mais subjetivos dos sujeitos e quais significados os
participantes da pesquisa atribuem a essas influéncias. Assim, o ponto de partida na
concepgdo geral de poder em Foucault (2022), articulada com a leitura de Byung-Chul
Han (2019; 2022) e o pensamento de diversos estudiosos que analisaram o poder,
especialmente a partir da teoria de Hegel, em dialogo com os socidlogos citados aponta

que os poderes se exercem de maneira difusa e descentralizada, operando em diversos
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niveis e pontos da estratificacdo social. Desse modo, formam um complexo de
micropoderes, que podem ou nao ser integrados pelo Estado.

As multiplas relagdes de poder atravessam, caracterizam e constituem o corpo
social, sofrem altera¢des e funcionalidades a partir de produgao, acumulagdo, circulagao
e funcionamento de discurso (nota-se o papel basilar do discurso para compreender os
modos de ser, tanto a partir da pratica discursiva quanto das relagdes de poder). O poder
leva a institucionalizacao da busca da verdade — a religido oferece verdades pelas quais
viver — e discursos verdadeiros trazem consigo efeitos especificos de poder. (Foucault,
2022).

Enquanto um individuo se constréi e reconstroi a partir de diferentes praticas
discursivas nas quais toma parte, os espagos de poder sdo estruturados em conformidade
com uma identidade que se pretende perpetuar. Essa estruturagdo nao se baseia
exclusivamente em vontades individuais, mas na constituicdo de um eu determinado,
promovendo sua continuidade. “A figura de um soberano reflete sua estrutura de
subjetividade” (Han, 2019, p. 39). Por exemplo, Deus, enquanto soberano, estrutura um
espaco de poder que se manifesta na comunidade religiosa, a qual reflete suas formas e
interioriza, segundo uma teologia especifica, a realidade. Nesse sentido, Foucault observa
que:

[...] no século XIX, a organizacdo das paroquias, a institucionalizagdo
do exame de consciéncia e da confissdo, desde o século XVI, aparecem
como importantes dispositivos de individualiza¢do. Em suma, o poder
disciplinar ndo destroi o individuo; ao contrario o fabrica. O individuo

nao € o outro do poder, realidade exterior, por ele anulado; € um de seus
mais importantes feitos (Foucault, 2022, p. 25).

No ambito religioso, vale pensar que como Deus ¢ salvagado, logo, a salvagao vem
para aqueles que seguem Deus e as doutrinas da Igreja, para aqueles que enfaticamente
dizem ‘sim’ aquilo que vem de Deus — condutor de decisdes, portanto poderoso. E assim
que um poder de origem religiosa, advento do cristianismo, se caracteriza como projeto
de dirigir pessoas, nos detalhes de suas vidas; do nascer ao morrer ha uma diregdo a ser
seguida para chegar a salvagdo, pela obediéncia livre e obrigada concomitantemente
(Foucault, 2022). O trago mais forte do poder € o de arrebatar o outro. Na légica do poder
do espirito, que € o absoluto do poder dado que torna o mundo exterior interiorizado,

Deus é um sindnimo desse desfrute absoluto.
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Essa dinamica pode ser notada a submissao de bom grado as vontades de Deus e
também na logica da ética protestante. Ao passo que serve e trabalha, se estd mais de
acordo consigo mesmo, mais de acordo com Deus, e assim mais proximo da salvacao e
da liberdade. O poder transforma dominio em liberdade (Han, 2022).

Ainda, ao passo que a existéncia e 0 mundo humanos sejam caracterizados pela
historicidade, pela dialogicidade e por nuances, o cristianismo se baseia em uma
concepcdo absoluta da verdade. Dizer da verdade em relagdo a teologia implica
reconsiderar o aspecto temporal e provisorio, também, dos discursos teologicos, encara-
los como dispositivos de poder. Assim, se da na vida cotidiana um desafio diante das
identidades, uma vez permeadas por relagdes de poder, estruturantes de mediagdes
culturais que inferem diretamente na formacao das identidades e interagoes.

Ao estabelecer determinados papéis de género e instituir um sistema binario de
formas de ser, sdo servidos propoésitos de controle social e politico dos corpos, o que
desvela uma cultura disciplinar de produg¢do de corpos doceis como dispositivos
institucionais para manutengao da ordem de poder (Foucault, 2009).

As relagdes de poder permeiam todas as esferas da vida social, estruturando
hierarquias, impondo normas e influenciando as formas de subjetiva¢cdo dos individuos.
No contexto das instituigdes religiosas, essas dinamicas tornam-se ainda mais complexas,
pois se entrelagam com crengas, doutrinas e praticas que moldam a experiéncia cotidiana
dos fiéis. O cristianismo, enquanto tradi¢do religiosa de alcance global, consolidou-se
historicamente pela fusdo entre espiritualidade e poder, legitimando modelos hierarquicos
tanto no plano teoldgico quanto no social.

O patriarcado, compreendido como um sistema de dominagdo que estrutura
desigualdades de género, encontrou no cristianismo um aliado fundamental para sua
continuidade. Ao longo da historia, a teologia cristd assimilou e reforcou valores
patriarcais, atribuindo a submissdo feminina um cardter natural e justificando sua
exclusdo dos espacos de poder. Paralelamente, as instituicdes religiosas desempenharam
um papel central na organizagdo da sociedade, fornecendo tanto um arcabougo simbdlico
quanto mecanismos concretos para sustentar essa hierarquia. Dessa forma, a relagdo entre
religido e poder extrapola a esfera da fé, influenciando diretamente as dimensdes politica,

social e cultural, normatizando comportamentos e refor¢cando desigualdades estruturais.
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Nesse sentido, compreender as relagcdes de poder no interior das tradi¢des cristas
exige uma abordagem critica que considere os multiplos fatores historicos, ideologicos e
institucionais envolvidos. A anélise proposta nesta pesquisa busca revelar os mecanismos
de dominacao operantes na teologia crista e nas praticas institucionais, investigando como
esses elementos impactam a identidade e as experiéncias das mulheres nas comunidades
religiosas. A partir desse olhar critico, pretende-se ndo apenas mapear a reproducao dessas
estruturas dentro das igrejas, mas também identificar fissuras e possibilidades de

resisténcia que possam contribuir para sua desconstrugao.

3. Contexto do campo

Para compreensao do contexto no qual o campo da pesquisa se deu, vale tracar um
breve panorama no que tange o metodismo e a Igreja Metodista de Pogos de Caldas para,
entdo, valer analisar as producdes de sentidos pelas praticas discursivas das jovens
participantes dos grupos focais.

O metodismo surgiu no século XVIII, na Inglaterra, em meio ao contexto da
Revolugdo Industrial, através de reunides em nome do cultivo da piedade crista e postura
rigorosa pelo discipulado cristdo, vigiando continuamente as suas vidas e comportamento,
numa constante reavaliacdo de si e da comunidade — o que levou os participantes do
“Clube Santo” a serem chamados de metodistas. Assim, o metodismo aparece como um
movimento interno da Igreja Anglicana, fundado por Charles, John Wesley e George
Whitefield, e a teologia wesleyana pode ser sintetizada em cinco pilares: Biblia, tradigao,
experiéncia, razdo e criagdo, através dos quais seria possivel alcancar a eclesiologia
almejada, que reconcilia elementos da tradicdo protestante (como Palavra/Biblia,
sacramentos e ordem/tradicdo) e da tradicdo pietista (como experiéncia, santidade,
comunhdo e oragdo) através da missdo disciplinada de participar na salvagdo (Placa,
2009). Uma vez que Wesley vivia no ambiente universitario e fora neste que o metodismo
emergiu, a preocupagao com a educagdo sempre foi primeira - templo e escola eram
aspectos complementares em sua obra de salvagao.

A teologia e os principios doutrindrios metodistas estavam profundamente
integrados a pratica, refletindo a unido entre teoria e acdo. John Wesley desenvolveu uma

teologia do caminho experiencial da salvagdo social, uma abordagem concreta da vida,
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considerando as praticas e necessidades pessoais e sociais que se manifestavam sob a
influéncia da graga divina.

Com a colonizagao das 13 Colonias, familias e missionarios metodistas foram para
os Estados Unidos onde se empenharam em influenciar a nova sociedade. Em 1784, foi
formada a Igreja Metodista Episcopal, a primeira igreja independente da Igreja Anglicana
— antes mesmo disso ocorrer na Inglaterra — e, por volta de 1860, a igreja ja administrava
mais de 200 escolas metodistas. La, no entanto, tomou um rumo distinto em decorréncia
do cenario econdmico e politico local. No Brasil, por sua vez, o metodismo chegou por
essa matriz norte-americana, mas, de forma particular, preservou o modelo educacional
inglés, voltado para a formacao integral da pessoa e o aperfeicoamento do carater humano.

O protestantismo no Brasil desenvolveu-se em trés niveis distintos: o polémico,
marcado pelo confronto direto com os catdlicos na ocupagdo de espagos sociais; 0
educacional, com a criacdo de colégios e escolas dominicais; e o proselitismo, que
consistia no esforgo ativo de converter catolicos ao protestantismo. (Silva, 2017). Esse
cenario coincidiu com o movimento de laicizacdo do Estado, que enfraqueceu a
hegemonia catdlica, e com o projeto republicano de educagdo como instrumento
civilizador. A heranga norte-americana contribuiu para o distanciamento da Igreja
Metodista do seu compromisso social original, ao mesmo tempo em que a entrelagou com
uma perspectiva politico-econdmica neoliberal. No Brasil, o0 metodismo foi fortemente
influenciado por teologias conservadoras, com inclinagdes politicas e ideoldgicas de
direita, devido a sua inicial falta de uma identidade nacional autonoma. (Ferreira Junior,
2021).

No século XIX, mulheres metodistas estadunidenses organizaram-se em
sociedades femininas como forma de abrir espaco para sua atuagdo na Igreja, essas
sociedades, inclusive, comecaram a arrecadar recursos para apoiar missdes fora dos
Estados Unidos, tarefa para a qual a Igreja até entdo ndo tinha fundos disponiveis. (Silva,
2017). As mulheres desempenharam um papel fundamental no desenvolvimento do
metodismo no Brasil, estrangeiras e brasileiras. Dirigiam reunides, liam e distribuiam a
Biblia, fomentando o didlogo sobre religido e preparavam o terreno para os missionarios
implantarem igrejas a partir das bases que haviam construido. (Ribeiro, 2011).

No Brasil, as mulheres metodistas fundaram a primeira Sociedade Metodista de

Senhoras em 5 de julho de 1885, na Igreja Metodista do Catete, no Rio de Janeiro. Em
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muitos casos, essas sociedades eram organizadas antes mesmo da instalagdo de uma igreja
local, como ¢ o caso de Pogos de Caldas — os primeiros missionarios se instalaram na
cidade em 1906, na primeira década do século XX ja havia l4 a Sociedade de Senhoras
(Ribeiro, 2011) e em 1920 foi inaugurado o templo da Igreja Metodista de Pocos de
Caldas (Santos, 2018).

A histéria do metodismo em solo brasileiro foi marcada por uma prolongada
tensao missiondria entre evangelizacdo e acdo social (Santos, 2018). A chegada de
missionarios estadunidenses trouxe propositos proselitistas e uma tradicdo de
colonialidade. No entanto, o espirito wesleyano e a consolidagdo das tradigdes metodistas,
influenciadas pelo contexto nacional, levaram a uma crescente preocupacao com questoes

sociais.

4. A experiéncia intersticial das mulheres metodistas

Enquanto o “sujeito” ¢ situacdo de alta valia para a politica, hd uma construcao
politica do sujeito que se vincula a determinados objetivos de legitimagado e exclusdo. O
poder é um fendmeno da interioridade e da subjetividade, e por isso o sujeito se faz pelas
experiéncias que vive, o que constitui um processo complexo e historico de produgdo, no
qual se intercambiam os diferentes discursos que vao definir a verdade de cada sujeito, as
praticas que regulam seus comportamentos e subjetividades, através de dispositivos que
produzem a experiéncia de si (Santos, 2017).

Dentro da cultura, em comunidade, os sujeitos produzem sentido, atribuem
sentidos de valor, ao interagirem, produzem sentidos e valores culturais, esses retroagem
sobre os sujeitos condicionando-os (Santos, 2017). Isso ocorre dentro de uma
congregacao religiosa.

A religido ndo ¢ uma esfera independente da sociedade e sua entrada para o social
se da através das vias da subjetividade. E necessario considerar as relagdes, uma vez que
a sociedade ¢ um conjunto de interagcdes dadas por tais relagcdes e que a partir delas, se
pode acessar o todo na sociedade (Toledo-Francisco, 2002). Explica-se, as subjetividades
se encontram nas relagdes e interagem de forma que criam condigdes e cenarios
particulares, disso se tem a esfera da religido, o que de mesmo modo ocorre dentro desta,

reciprocamente. Enquanto relagdes se ddo como processos, com dinamismo (da mesma
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forma como os posicionamentos identitarios), as relagdes sociais sdo sempre relagdes de
tensdes e poder em um dado cenario.

A alteridade/oposi¢ao, faz com se sejam construidas novas formas e configuragdes
de relagdes, assim, uma sociedade ¢ formada por processos de interagdo que levam os
individuos a tendéncia de exercer influéncias uns sobre os outros. Dessa forma, se
organizam cooperativamente, criando estratégias e acordos, criando uma unidade
(associagdo). “S6 quando se produz a acao de uns sobre os outros € que a coexisténcia se
converte em sociedade” (Simmel apud Toledo-Francisco, 2002, p. 23).

A partir da pesquisa de campo, pode-se observar a relagdo que se estabelece com
as experiéncias das participantes, comum a Igreja Metodista de Pocos de Caldas. Escola,
trabalho e faculdade sdo meios nos quais elas convivem, constroem relagdes, sdo as que
ocorrem no nucleo da religido: acampamentos, festas gospel, células e ministérios. Um
ambiente de alto impacto para este grupo € o teatro - um espago nuclear onde ocorrem as
interagdes sociais das participantes da pesquisa, estando em contato com pessoas
similares, pessoas que as influenciaram a ir para a Igreja Metodista, e com pessoas muito
diferentes, de outras crencas, o que leva a uma formagao de sociedade entre si, por
compartilharem desses espagos.

As instituigdes apresentam uma determinagdo simbdlica, que nesta ndo se esgota.
Ocorre um processo de cristalizagdo dessas estratégias como instituidas, passam a agir de
forma auténoma em relagdo aos individuos e exerce influéncia sobre eles, por sua vez.
Estar em sociedade significa participar da dialética da sociedade e por isso pode-se
afirmar: por meio de um processo de interiorizacdo do individuo, hd compreensdo e
apreensao da realidade social e institucional, esse processo de interiorizacdo leva a
socializa¢do, o individuo se torna parte da sociedade (Toledo-Francisco, 2002). Assim,
esse processo passa a ser subjetivamente dotado de sentido. E por esse caminho que “a
religido reorganiza as significagdes do individuo sobre si mesmo e sobre o mundo,
concedendo-lhes novos referenciais simbélicos” (Toledo-Francisco, 2002, p. 28). E assim
que se adota a explica¢do religiosa do mundo.

Ocorre, de fato no campo, uma apropriagdo ativa e individual de papéis e
identidades (posicionamentos identitarios) que concordam com a ordem e explicagdo de

mundo fornecidos pela religido enquanto canal de socializagdo. Ainda que uma
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individualidade radical ndo exista na socializagdo, sempre ¢ possivel haver significados
individuais que ndo integram o nomos comum (Toledo-Francisco, 2002).

Isso ¢ evidente ao passo que, durante as discussoes da pesquisa de campo, toda
uma linguagem particular do contexto surgia, que era estranho para a pesquisadora,
necessitando de explicagoes.

Assim, a comunidade religiosa atua como um espago de reorganizacdo e
ressignificagdo das possibilidades de vida, respondendo a demanda por uma
espiritualidade capaz de enfrentar os desafios do mundo atual (Plaga, 2009). Inseridas em
um ambiente que vai oferecer uma determinada visdo de mundo e possibilitar diferentes
estratégias de ser diante dos dispositivos 14 agentes, a aversao ou conflito com o mundo
ndo aparecem. As participantes da pesquisa de campo frequentam ambientes diversos e
se relacionam em nivel social com pessoas ndo cristds. Todavia, existem diferencas

inegaveis em suas vidas e valores. Ao se colocarem diante da alteridade percebem:

Eu acho que eu vejo mais por essas diferengas que da mesmo. E. Pode
ter a ver, eu acho um pouco com a religido, eu acho. Tipo assim eu tenho
as festas gospel. [...] Cara, assim, eu acho que a religido faz a gente ficar
um pouco mais jovens idosos. [...] Ai a gente v€ essa diferenca, entdo o
meu conceito de jovem... E complicado, né? Mas eu nao me vejo muito
assim. [...] E muito gostoso, a gente diverte muito, s6 que pessoal de
fora, assim, acham que a gente nao se diverte por conta de doutrinas que
a gente segue (D)%

Dessa forma, ainda que haja diferencas, ndo ¢ algo que interfere nos afetos, causando

algum desconforto, pois se veem como uma comunidade de iguais.

Esta articulacdo entre individuos, entre individuos e instituicdo, dada pelas
relacdes € tal a depender de condicdes e efeitos determinados a partir de agdo comunitéria,
a partir das vivéncias, representacdes e sentidos subjetivos. Ndo € definitiva e nem
totalmente abstrata de modo que nao possa ser apreendida, hd uma dinamica criativa da
sociedade considerada, do campo (Toledo-Francisco, 2002).

Como um quebra-cabeca que permite diferentes encaixes, a comunidade religiosa
cumpre a fun¢do de reorganizar e dar novos significados as possibilidades existenciais

dos membros. Ainda que institucionalmente, tradicionalmente, haja uma proposta

delineada, foi visto que essas posi¢oes podem variar e se adaptar de acordo com os

2 Fala coletada em entrevista, realizada em 07 de setembro de 2024, nas dependéncias da igreja, por mulher
de 18 anos, membra da Igreja Metodista de Pocos de Caldas.
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contextos. Igualmente, os fiéis se veem em relagdes que abrem espaco para uma
apropriagdo seletiva da cultura da institui¢do, bem como das outras relagdes em que
tomam parte. Por exemplo, o discurso hegemonico da instituicao religiosa fornece
explicacdes sobre os papéis de género e configuracdes de suas relagdes, os fiéis sdo
capazes de reinterpretar esse discurso, formando novas configuragdes a partir de novas
significagdes e interagdes (Toledo-Francisco, 2002).

Nesse sentido, ¢ possivel notar que “a juventude metodista esta orientada pela
ortodoxia wesleyana ha quase trés séculos. Entretanto, responde de maneira diversa
segundo o contexto socio-politico no qual esta inserida, influenciada especialmente por
suas marcas culturais” (Plaga, 2009, p. 139). Isso pode ser notado pelo cenario pintado
pelas participantes da pesquisa de campo, resultado de uma insatisfagdo perante a
organiza¢do ministerial e que levou a uma mudanca no perfil da lideranca da juventude
metodista em Pocos de Caldas.

Hé um deslocamento evidente do religioso para fora de seus espagos tradicionais,
com presenga nas esferas politicas, econdmicas, € em outros espacos da vida secular,
mesmo que a vida moderna tenha empreitado na secularizag¢do do discurso. O religioso €
mais cotidiano do que se admite. O que ¢ observado no campo todas as vezes que as
participantes mencionam que aquilo tudo que fazem no dia a dia fora da igreja ¢ levando
em conta a vida de Cristo como exemplo, além de reconhecerem um aspecto cultural da
religido, que ja virou “costume”. O que ¢, realmente, corroborado pela teoria que diz do
poder enquanto continuidade e da cotidianidade do poder.

Ao mesmo tempo, tradicdo carrega consigo um aprisionamento em potencial.
Sendo um compilado de costumes e simbolos em favor de um modelo hierdrquico e
piramidal da Igreja que imprime essa hierarquiza¢do dentro da congregacdo das
participantes, com uns se sentindo “mais crentes que outros”.

Vé-se a importancia da conversa para manutengao e reconstrucao da realidade
subjetiva dos sujeitos, entendendo essas interagdes como aberturas e encontros criadores
de posicionamentos identitdrios subjetivos e institucionais, conferindo contornos
(Toledo-Francisco, 2002).

Por outro lado, autonomia aparece como ponto chave para manutencao de uma

realidade institucional que vai de encontro com as diversas possibilidades de
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posicionamentos dos membros, o que parece ser presente na Igreja Metodista do Brasil
como pode-se investigar atualmente.

Assim, sao notaveis dois pontos:

1) as participantes da pesquisa de campo t€ém em suas vidas a centralidade da
igreja, da religido, contudo, ndo deixam de ter gostos, sonhos e momentos que “nada” tém
a ver com cristo. Por exemplo os planos para a vida da participante C, embora no momento
centrados para o compromisso ministerial na igreja, pensa para os proximos anos de sua

vida:

quero muito conhecer lugares diferentes. Né? [...] Entao a gente faz as
viagenzinhas curtas... Quando da, né? SO que assim eu tenho
expectativas, assim de... A longo prazo, viajar para muitos lugares
diferentes, conhecer muitos lugares, sabe? Comer muita comida
diferente, porque eu amo comida. [...] Eu ndo quero deixar a C de lado,
mas agora eu vou ter que priorizar uma... A igreja, sabe? E € a primeira
vez desde que eu me converti assim, sabe, que eu vou precisar priorizar
a igreja, primeira vez (C)°.

2) de certo modo vivem de acordo com aquilo que consideram planos de Deus

para si, vé-se:

Mas eu acho que hoje em dia eu entendo que ser util para Deus ¢ ser
obediente, sabe? Tipo assim, se ele mandar eu ficar em Pocos, como ele
mandou nesses ultimos meus 23 anos de vida, eu estarei aqui, entendeu?
E tipo, ¢ estar onde ele quer que eu esteja. No momento em que ele quer
que eu esteja, entdo eu acho que o meu plano assim, né? Tanto que eu
falei, isso ¢ um... Sonho, né? T4, mas eu acho que em primeiro lugar,
antes, né... Dos sonhos ¢ planos. Vem, tipo, a minha obediéncia ao
tempo dele também, sabe? (B)*

E de entender assim, o que que ele tem para mim? Assim, parece algo
muito assim... Tipo assim, € loucura. O que ela quer é o que Deus quer
para ela. Mas ndo, ¢ algo que eu sei que ndo era para eu estar nesse
lugar, entendeu? Eu sei que ndo ¢ meu. [...] Eu acho que ndo ¢ [...] Tipo
assim, nossa, eu vou fazer s6 porque Deus me chama para fazer. Mas
ele vai colocando amor assim, sabe? Tipo assim, ndo ¢é algo que ele vai
fazer tipo, ser chato assim, sabe? A gente vai escrevendo junto. [...] Vai
ter, vai ter... Um toque da A, entendeu? (A)°.

3 Fala coletada em entrevista, realizada em 05 de novembro de 2024, nas dependéncias da igreja, por mulher
de 23 anos, membra da Igreja Metodista de Pogos de Caldas.
4 Fala coletada em entrevista, realizada em 05 de novembro de 2024, nas dependéncias da igreja, por mulher
de 23 anos, membra da Igreja Metodista de Pogos de Caldas.
% Fala coletada em entrevista, realizada em 05 de novembro de 2024, nas dependéncias da igreja, por mulher
de 21 anos, membra da Igreja Metodista de Pogos de Caldas.
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As religides sao embebidas de poder repressor, mas também de poder libertador e
curativo. A religido, bem como a politica sdo feitas por pessoas ¢ dessa forma as
ambiguidades e contradi¢cdes dessas esferas se misturam entre si € com a vida humana.
Mas vale reconhecer o momento e espaco de cada coisa. Nem a politica nem a
religiosidade sdo estéreis. “E antes de tudo religiosidade vital que conecta a vida com a
vida no imediato, no cotidiano, que faz bem e possibilita 0 nascimento de coisas novas
até na politica” (Gebara; Sung, 2020, p. 77). Ha na vida humana uma dimensao misteriosa,
que pode levar muitos nomes e palavras, que chama nao dogmas rigidos ou instituigoes,
mas verdades que passam pelos sentidos do corpo. (Gebara; Sung, 2020).

E possivel se deparar com a seguinte compreensio dentro de instituigdes

religiosas:

Mas depois que eu virei cristd, eu parei de me comparar com os homens,
tipo, eu ndo preciso mais me comparar. Tipo, ndo preciso me comprar
com mais nenhuma outra mulher. Eu ndo preciso me comprar com
homem nenhum [...] Antes de conhecer a Cristo me comprava muito, eu
me comparava muito com outras mulheres. [...] Isso era muito frustrante
para mim. Sabe, quando eu conheci a Cristo... Cristo falou assim, vocé
¢ a unica. [...] E assim, quando comecei a ler a biblia ¢ até pensando
assim, num contexto de igreja mesmo, também eu comecei a perceber
o valor da mulher para Deus (C)°.

Ha uma seguranga diferente quanto as diferengas de género, pois o arrebatamento
poderoso atinge a todos similarmente. Na relagdo com deus ndo ha diferenga pois se
entende que ele fez todos os seres igualmente livres, igualmente valorosos; o que,
certamente, ¢ refor¢ado por um habitus que ao mesmo tempo naturaliza e apaga as
diferencas.

O problema ¢ simplesmente quando este quadro ndo reverbera na realidade social
fora da religido, j& que um espago seguro, que se pode ser quem se € sem insegurangas ou
julgamentos como este ¢ imensamente positivo para a saude psiquica e autoestima dos
individuos. E um espago que abarca as diferengas e contradi¢des proprias de cada pessoa.

Para além de uma teoria dada, o trabalho se apoia na epistemologia da constru¢ao

e na apreciacdo daquilo encontrado empiricamente no campo, visando a analise de

® Fala coletada em entrevista, realizada em 05 de outubro de 2024, nas dependéncias da igreja, por mulher
de 23 anos, membra da Igreja Metodista de Pocos de Caldas.
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praticas discursivas como produgdo de sentido, vale explorar o aspecto humano e
subjetivo da experiéncia.

A experiéncia € aquilo que emerge a partir das relagdes de sentidos estabelecidas
no mundo-da-vida, de forma radicalmente subjetiva (Mahfoud; Massimi, 2008). De tal
modo, o trabalho geral da pesquisa teorica ¢ de reconhecer e registar o mundo, porém no
campo sdo despertadas as experiéncias das jovens participantes, 0 mundo-da-vida delas,
propriamente dito, que precede qualquer disposicao teorética. E através das experiéncias
descritas que se facilita chegar aos sentidos, ao que elas experimentam e entendem como
modos de serem elas mesmas e de serem metodistas, componentes de seus
posicionamentos identitarios.

Nas falas das entrevistadas podemos encontrar os sentidos subjetivos que sdo
compreendidos hermeneuticamente pela comunidade religiosa, mas imprimem uma
experiéncia essencialmente particular do encontro com Deus. Por exemplo, a seguinte
fala:

O meu desejo, que eu tenho orado para Deus, é para que a Juventude
reconheca que todo mundo precisa de Cristo. Tipo, a pessoa pode
parecer perfeita, mas ela ndo é. Tipo, a pessoa pode parecer, ¢ crente.
Tudo que acordo faz jejum... Faz ndo sei o que 14. Mas se a pessoa nao
¢... Essa pessoa carece de Cristo tanto quanto a outra. E, tipo, a minha
luta pessoal assim ¢ para que todo mundo perceba que todo mundo é
muito ruim e todo mundo precisa de Cristo, porque, tipo, ¢ isso que faz
a gente ir para Cristo. Ninguém vai pra Cristo porque t& perfeito. Por
isso que tipo, ¢ dificil as pessoas ricas se converterem, porque elas ja
tém muitas coisas. [...] Quando acontece um monte de coisa errada vocé
percebe que vocé precisa de Cristo. Né? E assim, as vezes a gente fica
falando algumas coisas ou até mesmo disciplinas espirituais, como se
aquilo fosse suprir um lado espiritual que, na verdade, so Cristo pode te
suprir. Porque eu acordar e ler a biblia todo dia, ai eu tenho dinheiro, ai
0 meu casamento € perfeito e ai eu t6 no trabalho dos sonhos. E ai eu
acho que eu estou 6timo com Ceristo. [...] (C)’.

Mostra que teoricamente, os textos e as doutrinas indicam um caminho, mas suas
vivéncias, levam a uma interpretacao que influencia diretamente na forma como vive e

como vive em comunidade. O que, por vezes, pode ser e ¢ compreendido diferentemente,

levando a outras posturas. Enquanto a participante C encara essa ‘ruindade’ essencial

" Fala coletada em entrevista, realizada em 20 de outubro de 2024, nas dependéncias da igreja, por mulher
de 23 anos, membra da Igreja Metodista de Pocos de Caldas.
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como uma oportunidade, outras pessoas podem se ofender, podem ter suas crengas
‘quebradas’ por tal percepcao.
Por outro lado, a atencdo que a participante C da para essa igualdade e humildade

perante Deus, a participante B demonstra ndo se repetir necessariamente na institui¢ao:

[...] mas eu acho que as vezes ¢ um pouco isso, sabe acho que as vezes
a igreja tende um pouco a deixar a gente um pouco assim, sabe? Tipo,
parecer que ta bem, mas ¢ uma coisa que eu estou constantemente
lutando contra, mas no geral eu me sinto em casa, ¢ isso (B).

Enquanto fundamentalismos se ddo como estruturas rigidas que limitam as
nuances da experiéncia humana, sem permitir a fluidez dos posicionamentos identitarios,
¢ bom e util ndo confundir isso com fundamentos necessarios ao pensamento ¢ aos modos
de ser. Enquanto ha, também, uma ordem de mundo que se pronuncia e se vive sem refletir
sobre o sentido disso de forma propria por cada um, os individuos passam a se guiar por
uma ideia de ‘dever ser’ imagindrio, por pensar o mundo de modo banalizado, imediato e
superficial ser praticamente o esperado, se distanciando das dores da histéria pessoal e
coletiva de cada pessoa e comunidade (Gebara; Sung, 2020).

A ideia de ‘dever ser’ faz o caminho contrario da possibilidade de ‘ser mais’ que
amplia o sentido humano mais proprio de cada pessoa. Na igreja pode ser muito concreta
a ideia do que se deve ser, qual € o projeto de Deus para cada um, e quando se desvia
disso, dentro da igreja, existe muita pressao e sofrimento mental acarretado, o que muitas
vezes inibe a potencialidade de ser mais humana. “Acolher a desestabilizacdo e a
desorientacdo como desafios para a criatividade continua da vida ¢, até certo ponto,
aprender a saborear a historia humana na sua complexa e limitada criatividade temporal”
(Gebara; Sung, 2020, p. 9). Ou seja, lidar com o incompreensivel ndo ¢ concreto, ndo ¢
certeiro. Nesse sentido, as verdades divinas de Deus sdo uma regra, uma norma, que nao
deveria ser aplicada em um contexto de incompreensivel.

Ao observar o relato da participante B, € possivel notar o impacto de tal questao

em sua vida pessoal, além de ser um incomodo alocado na instituigdo:

Foi uma fase que a gente viveu, assim como Juventude também ¢, mas
eu acho que ¢ a minha... Questdo tem um pouco a ver com ¢ a minha
historia mesmo. Eu estou na igreja desde sempre e nessa igreja
especifica eu estou desde os 6 anos. E eu acho que eu comecei a pegar

8 Fala coletada em entrevista, realizada em 20 de outubro de 2024, nas dependéncias da igreja, por mulher
de 23 anos, membra da Igreja Metodista de Pocos de Caldas.
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muito, tipo a lideranga dos juvenis e tal pegar coisas, né? [...] Vamos
dizer, ndo destaque, mas tipo assim, lugares de evidéncia, vamos dizer
assim, ¢, muito cedo. Entdo eu acho que isso colocou para mim uma,
tipo assim... Meio que um dever de "vocé tem que se apresentar assim."
Um exemplo para todos, sempre. E isso comegou a ser um pouco fardo
para mim, sabe? De um tempo para cd, entdo, eu acho que, €, perceber...
[...] De tipo, vocé tem que estar bem e tem que dar algo pras pessoas.
Nao tipo, ndo demonstrar vulnerabilidades e tal, e eu percebo que isso
¢ uma coisa que afetou até as minhas relagdes de amizade, sabe? [...]
Entdo eu percebo que foi uma questdo de criagdo mesmo, do ambiente
que eu cresci assim, né? Desde adolescente e acho que essa fase da...
Essa fase da vida determina muitas coisas que a gente... Como a gente
vai ser, né? Quando a gente crescer e tal. Entdo eu acho que esse lugar,
assim que eu fui colocada desde muito cedo, gerou um pouco isso em
mim (B)°.

E pela tradicao fundamentalista que ocorrem os desconfortos mencionados nas
entrevistas. A partir dessa no¢do da presenca de um espirito fundamentalista nos
posicionamentos identitarios ¢ possivel encarar como a ideia de verdade, ou de vontade
de verdade, ¢ posta em prol de um discurso dispositivo de poder, € como isso tudo se
sustenta em uma malha de relagdes de poder que perpassam 0s COrpos € 0S processos
psiquicos da sujeicdo e da performatividade (identitaria e de género) dos crentes.
(Campos, 2018). Em nome de um verdadeiro intercambio de perspectivas sobre o mundo,
¢ imprescindivel deslocar o protagonismo do grupo dominante e adotar uma abordagem
epistemologica que valorize a diversidade de conhecimentos, sem hierarquiza-los (Pui-
Lan, 2015).

Dado que a comunhdo e o Credo Social sdo grande parte da teologia de John
Wesley, entende-se que tais aspectos ndo se dao sendo no encontro com a alteridade, entdo
ao olhar para a experiéncia metodista ndo se pode esperar uma experiéncia que va
13 SN st ~

superar todas as contradi¢des, os paradoxos, as sombras, as dividas porque elas sdao
realidades do nosso proprio ser. [...] esta atencdo, ¢ parte de [nossa] responsabilidade
social” (Gebara; Sung, 2020, p. 22).

Em relacdo aos diferenciais de poder (Ribeiro, 2018) encontrados no metodismo,
pode-se entender que a igreja metodista ¢ permeada pelos mesmos diferenciais que a
sociedade como um todo — questdes econdmicas, questdes de género, questdes de etnia,

entre outras. Podemos notar isso quando a participante A diz que:

® Fala coletada em entrevista, realizada em 20 de outubro de 2024, nas dependéncias da igreja, por mulher
de 23 anos, membra da Igreja Metodista de Pocos de Caldas.
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Quando a gente fica jovem, eu acho que a gente entende mais o0 mundo
assim... Tipo como que ¢ desigual algumas coisas. Acho que isso que ¢
uma das dificuldades. Tipo assim, entender porque tem que ser dessa
forma. As vezes ¢ decepcionante assim, ai quando vocé vai entendendo
como que é o mundo e a posi¢do que cé ta... (A).

Por outro lado, o metodismo esta em uma outra dinamica de diferenciais de poder
dado que ¢ uma igreja histdrica, de religido crista, e simplesmente por isso, em vantagem
em relacgdo a outras religides e igrejas marginalizadas. O que, coloca em uma ténue linha
posicionamentos tolerantes/intolerantes. Pode-se perceber que ha abertura para
‘conhecer’ outras crengas, mas a validade da verdade ainda permanece no discurso
hegemonico. A rigorosidade do método, de certa medida, coloca em xeque a flexibilidade
que comporta melhor as diversas experiéncias religiosas.

A estrutura organizacional rigida das religides e igrejas muitas vezes desconsidera
as subjetividades individuais, limitando a autonomia de seus membros (Pui-Lan, 2015).
A construgdo do "eu" ocorre de maneira ciclica, e diferentes experiéncias podem ampliar
as possibilidades de existéncia e expressao do desejo de cada individuo, promovendo
transformagdes nas percepgdes e nos pontos de vista. Os seres humanos sdo fluidos e
mutaveis, com vivéncias terrenas e desejos proprios, que frequentemente desafiam as
verdades universais e divinas atribuidas a Deus (Guimaraes, 2019). Dada a construgao
espiral dos posicionamentos identitarios, fica relativamente evidente a dificuldade do
desencontro do dialogo entre a propriedade do ser e o objetivo da felicidade humana. E
dificil reconhecer as contrariedades do caminho para ser mais feliz (Gebara; Sung, 2020),
ecoa as divergéncias entre o que se €, o que se deve ser e o que realmente se quer ser.

A participante C retrata essa disputa interna de seus posicionamentos identitarios,

entre suas vontades proprias/naturais e aquilo que deseja ser como crista:

Eu sinto que a nossa natureza ¢ totalmente individual e ¢ totalmente...
[...] A nossa natureza ¢ individual e egoista, né? E ai Cristo tem o
evangelho muito contrario, né? [...] Entdo assim, a gente ¢ tdo pequeno,
tdo... E ai assim a gente abre mao da nossa individualidade, do nosso
ego, tentando imitar a Deus, mesmo sendo totalmente €... Mesmo sendo
totalmente ndo natural pra gente. Tipo, eu fago isso [...]. Supostamente,
a biblia diz assim, quem crer e for batizado € salvo, quem crer e for
batizado. Mas c€ comega a... Voc€ comeca a amar tanto a Deus, tanto a
Cristo que vocé quer ser essa pessoa. [...] Cristo ndo fez o que foi melhor
para ele. Cristo morreu na Cruz pela gente, entdo a gente tem que morrer
na Cruz pelos outros, né? E ¢ muito louco, porque a gente... E assim, a

10 Fala coletada em entrevista realizada em 07 setembro de 2024, nas dependéncias da igreja, por mulher
de 23 anos, membra da Igreja Metodista de Pocos de Caldas.
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gente quer ser malvada, a gente quer ser impaciente, a gente quer ser
indiferente com as outras pessoas. A gente quer ser, a gente quer fazer
o melhor para nds. Isso € totalmente natural. S6 que ai a gente olha para
0 nosso Deus, que inspira a gente a fazer algo diferente (C).

A negacdo de emocgodes e desejos humanos, como de possibilidades de ‘ser mais’,
sdo como fundamentalismos que agem em prol de uma manuten¢do da ordem, onde sé se
funciona em uma logica do que ‘se deve ser’, entrando em contradi¢ao e levando ao sabor
amargo de viver uma vida ambigua. Porém, a experiéncia das participantes da pesquisa
de campo mostra que, para elas, seguir o que se deve ser, como compromisso com Cristo,
¢ 0 que vai, ao contrario, afirmar sua liberdade, sua humanidade e vai leva-las ao caminho
de paz da salvagao.

Wach (1967) aponta que toda experiéncia envolve a relagdo entre um sujeito e um
objeto. Nesse sentido, a experiéncia religiosa surge como uma resposta a realidade
essencial vivenciada e ¢ composta por trés elementos hierarquicos: o intelectual, o afetivo
e o volitivo. Assim, essa experiéncia envolve a totalidade do ser humano. A experiéncia
religiosa, portanto, exige que o individuo seja plenamente ele mesmo, revelando tanto as
maiores quanto as menores possibilidades do existir (Wach, 1967).

Enquanto isso, encontram-se nos meios religiosos uma experiéncia intensa diante
da dissolucao de instituicdes fortes e da diluicdo das identidades na pos-modernidade,
dessa forma a reacdo contra as incertezas do mundo culmina em uma volta agressiva,
muitas vezes, a ortodoxia e tradi¢do nos contextos cristdos, rejeitando as novidades do
periodo contemporaneo. Ao dizer de ortodoxia e tradi¢do, pode-se recorrer a discussdo
acerca de principios e valores que guiam as vidas das participantes da pesquisa de campo.

Neste momento, a conclusdao comum foi que além de valores pessoais, o principio
que guia todas ¢ Cristo; ter Deus no centro de suas vidas e refletir Cristo, como
continuagdes dele, em cada momento de suas vidas. Porém, notam uma diferenga entre
viverem assim como cristas livres e serem aprisionadas por uma rigidez ortodoxa, que
chamam de “ser bitolado”.

Mesmo partindo de uma mesma descricdo biblica pode-se observar como a
questdao do ser mulher se desdobrou dado que, ao levarem em consideracao para suas

experiéncias proprias do ser mulher aquilo que estd delineado em Provérbios 31, se

11 Fala coletada em entrevista, realizada em 05 de novembro de 2024, nas dependéncias da igreja, por
mulher de 21 anos, membra da Igreja Metodista de Pogos de Caldas.
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deparam com divergéncias nas experiéncias de vivenciar esse principio. A conclusdo
comum foi de que: “Eu acho que a mulher tem que ser adaptavel mesmo. Acho que ¢ uma
grande palavra, sabe que eu nunca tinha pensado nisso, porque a mulher que tem que se

adaptar a necessidade (C)'2.” Diante do que a participante B diz:

Tipo assim, eu acho que esse ¢ um problema para mim, sabe? Vocé
querer ser tudo a0 mesmo tempo, porque eu ja tenho um problema
natural de querer estar em... Varios lugares ao mesmo tempo. [...]. Mas
eu acho que eu como mulher também, tipo, ser tudo, sabe? Ser tudo ao
mesmo tempo ¢ ser tudo de uma vez e ser tudo muito bem, sabe? [...].
Entdo eu acho que ¢ uma dificuldade para mim como mulher. [...]. Eu
acho que... E uma consequéncia. Porque ¢ igual a gente colocou isso.
Ah, ser mulher ¢é ser adaptada, ai de repente eu ndo consigo ser. Como
assim? [...]. Eu ndo sou mulher de... Verdade? (B)®.
O que fica ¢ o sentimento de que, diante dos grupos focais e falas das participantes,
o poder de Deus ¢, sim, o sentido de tudo o que fazem e responder. Isso pois responder
ao poder do poderoso ¢ como um ato de amor, quase sempre sacrificial; a luta contra o
mundo ¢ dificil, mas ¢ mais facil por ser pelo amor Dele. Entre teorias e hipoteses
numerosas, os entremeios das discussoes da pesquisa de campo que visavam elucidar os
pontos descobertos pelo referencial tedrico até aqui apresentado, apontam um sentido

diferente, simplesmente humano. Falas como:

Eu tenho medo de... Nao ser tipo realizada, entdo por isso que eu faco
tudo o que eu acho que vai me realizar. E. Mas eu acho que é isso. Eu
tento ndo... Eu vou tentar abracar tudo ¢ ndo fazer sacrificio, mas
quando ndo da, € tipo uma frustragdo como se eu nao tivesse vivendo
( A)14.

Mostram que ser jovem, ser mulher, ser metodista, ¢ simplesmente mais uma

forma de ““ser gente como a gente”, com sonhos, medos, alegrias e decepcoes.

Consideracoes finais

Diante dos sentidos encontrados nas praticas discursivas retratadas nos grupos

focais, vota-se que a juventude feminina da Igreja Metodista de Pocos de Caldas marca

12 Fala coletada em entrevista, realizada em 05 de outubro de 2024, nas dependéncias da igreja, por mulher
de 23 anos, membra da Igreja Metodista de Pocos de Caldas.
13 Fala coletada em entrevista, realizada em 05 de outubro de 2024, nas dependéncias da igreja, por mulher
de 23 anos, membra da Igreja Metodista de Pogos de Caldas.
14 Fala coletada em entrevista, realizada em 05 de outubro de 2024, nas dependéncias da igreja, por mulher
de 23 anos, membra da Igreja Metodista de Pocos de Caldas.
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um encontro frutifero entre aquilo visto como efeitos do poder positivo mantido pela
instituicdo, e aspectos contemporaneos que marcam os posicionamentos identitarios como
fluidos e criativos de si mesmos. O poder dissipado pela linguagem religiosa, que
determina a continuagao e retorno-a-si de um soberano do poder (Deus), a0 mesmo tempo
que produz formas de ser uteis para a manutengdo dessa instituicdo, através de
dispositivos que tornam as relagdes altamente mediadas e livres, também reflete um
ambiente de pessoas engajadas no método e na reavaliagao daquilo que reproduzem.

Decerto, tal movimento colabora para uma similar reavaliacdo de si mesmas,
assim, ndo permanecem em identidades determinadas e fechadas, mas abertas a mudangas
de posicionamentos identitarios, especialmente nos espagos privados de suas vidas.
Enquanto publicamente se veem no dever de manter a imagem continuada de Cristo, na
intimidade da igreja e dos grupos de pessoas cristds que fazem parte, revelam suas
ambiguidades, dissonancias e conflitos.

A sustentagdo tedrica conduzida a partir das contribui¢des de Michel Foucault,
Byung-Chul Han e Rom Harré criou uma articulagdo que possibilitou uma analise ampla
das relacdes de poder dentro das instituicdes religiosas, bem como do processo de
construcdo identitdria das jovens entrevistadas. Os conceitos de disciplina,
subjetivacdo,resisténcia e posicionamento identitario foram cruciais para compreender
como a identidade metodista se manifesta no cotidiano das participantes.

Dentre os resultados mais relevantes, destaca-se a constatacdo de que as jovens
metodistas ndo sdo meras receptoras passivas dos discursos institucionais. Ao contrario,
elas desempenham um papel ativo na ressignificacdo de sua fé, utilizando estratégias
individuais e coletivas para afirmar suas identidades dentro e fora do espaco eclesiastico.
Isso evidencia que a identidade religiosa ndo ¢ fixa ou imutavel, mas sim um processo
dinamico, em constante reconstrucao.

Outro ponto fundamental da pesquisa foi a analise do papel da mulher dentro da
Igreja Metodista. Ainda que algumas jovens percebam avangos na participacao feminina
na comunidade, outras relataram desafios e barreiras que limitam seu engajamento em
certas fungdes eclesiasticas. Essa realidade reflete a necessidade de aprofundamento da
discussdao sobre género e religido, considerando as tensdes entre tradicdo e mudanca

dentro das instituigdes religiosas.
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Além disso, observou-se que o pertencimento religioso ndo ¢ um fendmeno
isolado, mas interage com outras dimensdes da vida social das jovens. Redes de
sociabilidade, experiéncias académicas e at¢ mesmo o uso das midias digitais influenciam
a forma como a fé ¢ vivida e expressada, resultando em identidades religiosas fluidas e
multifacetadas.

No que tange a relagdo entre a juventude e a Igreja Metodista, os desafios
apontados sdo inimeros. A dificuldade em manter a adesdo dos jovens as praticas
religiosas tradicionais, a necessidade de dialogo com as novas geragdes e a adaptacao a
um mundo cada vez mais secularizado sdo questdes que exigem maior atengdo das
liderangas religiosas.

Na teoria ha diversas possibilidades de leituras e compreensdes, porém € o campo
que desperta veredas inesgotavelmente ricas para a pesquisa. Se ha vontade de dizer de
uma realidade, ¢ preciso deixar a realidade vivida se mostrar. Dessa forma, o trabalho
apresenta uma parte infima dessas aberturas, o que, por si sd, também ¢ um desafio.
Enquanto se apresenta o carater polimorfo das formas de ser e tudo que isso influi, a
pesquisa se molda por recortes. Em vez de se chegar a conclusdes, se chega cada vez a
aberturas.

Pensar o mundo ¢ uma tarefa limitada e laboriosa. Dentre o caminho estreito
passear com a ideia utilitarista de sempre querer aplicar a teoria na pratica pode ser
impositivo e ineficaz. Olhar para a vida e para as pessoas de forma limitada, controlada,
ndo abarca os desafios atuais e a responsabilidade humana por uma vida harmoniosa.

Talvez essa seja a conclusdo possivel.
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