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Resumo: Circunscrevendo um periodo historico onde se estabeleceu a ditadura do Estado
Novo (1937-1947), o presente artigo visa tratar do desenvolvimento e ascensdo da
Umbanda no Brasil de maneira que, sem perder o contexto politico externo, evidenciem-
se as razoes internas da construcdo dessa identidade brasileira. No Estado Novo, as
religides enfrentam um periodo de adaptacdo turbulenta ao regime, diante da relacédo
estreita que este estabelecia com a Igreja Catolica. No entanto, ao se colocar como
auténtica religido brasileira, a Umbanda ndo esta simplesmente se conformando ao
discurso hegeménico da brasilidade reproduzido durante o Estado Novo, mas, sim, dando
continuidade a cosmovisdo banto, heranca cultural formadora do modo de ser da fé
umbandista. Sem fechar a questdo ou formular um sistema definido, buscamos conceituar
essa cosmovisao banto como uma filosofia, principalmente com base no reconhecimento
dessa filosofia banto feito pelo missionario Placide Tempels (1906-1977). Isto significa
que essa heranca cultural construida pelos povos africanos de matriz banto, presente nos
africanos em didspora e continuada na religido da Umbanda, tem um fundamento
ontolégico, uma maneira propria de pensar o ser como dindmico.
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Abstract: Circumscribing a historical period marked by the establishment of the Estado
Novo dictatorship (1937-1947), the present article aims to address the development and
rise of Umbanda in Brazil in such a way that, without losing sight of the external political
context, the internal reasons for the construction of this Brazilian identity are brought to
light. During the Estado Novo, religions faced a turbulent period of adaptation to the
regime, due to the close relationship it maintained with the Catholic Church. However,
by presenting itself as an authentic Brazilian religion, Umbanda is not merely conforming
to the hegemonic discourse of brasilidade (Brazilianness) reproduced during the Estado
Novo, but rather continuing the Bantu worldview, a cultural heritage that shapes the being
and mode of faith in Umbanda. Without attempting to resolve the matter or to formulate
a defined system, we seek to conceptualize this Bantu worldview as a philosophy,
primarily based on the recognition of Bantu philosophy by the missionary Placide
Tempels (1906-1977). This means that the cultural heritage constructed by African
peoples of Bantu origin — present among Africans in the diaspora and continued in the
Umbanda religion — has an ontological foundation: a particular way of conceiving being
as dynamic.
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Introducéo

Na época em que Vargas estabelece a ditadura do Estado Novo (1937-1945),
por meio de um golpe de Estado ao governo provisério, a Umbanda estava em ascensdo
no Brasil e buscando se consolidar. Mais especificamente, a Umbanda estd em plena
construcao nos anos 20, ao lado do crescimento do discurso nacionalidade e da busca por
uma identidade nacional que sera base ideoldgica do projeto nacional do Estado Novo.

Questionamo-nos, para a realizagdo da investigacdo presente, a razdo do
sincretismo como caracteristica da Umbanda, bem como sua convergéncia com o discurso
da brasilidade que estava em construcdo na época. Querer se estabelecer como religido
genuinamente brasileira, sincrética, é apenas por conveniéncia ou sobrevivéncia diante da
situacdo politica do pais? Antecipando a resposta, buscamos uma relagdo mais profunda
desse desenvolvimento, que nos remete as origens da Umbanda em uma continuidade,
entre os grupos de africanos em diaspora, da cosmovisdo banto, heranca cultural dos
povos da Africa Central.

Diante disso, nossa reflexdo esta seccionada em trés partes: i) Projeto politico-
pedagogico do Estado Novo e a situacdo religiosa, onde discutimos o projeto de
nacionalizacdo do governo e a relacdo que o Estado estabelecia com as religiGes; ii)
Legitimacao da Umbanda e a brasilidade, especificando como, nessa época, a Umbanda
estava construindo sua identidade brasileira, a pratica sincrética e desejando legitimacao
do Estado por meio de seus intelectuais; iii) Continuidade com a tradicdo banto,
investigando de forma mais aprofundada essa concep¢ao de mundo que fundamenta a fé

e pratica da Umbanda.

1. Projeto politico-pedagogico do Estado Novo e a situacéo religiosa

O Estado Novo, periodo de ditadura estabelecido por meio de um golpe de
Estado, ¢ quando a Era Vargas se apresenta “devidamente caracterizada” (Sodré, 1968,
p. 328). Apesar de Getulio Vargas ser de origem positivista e, idealmente, laicista, na
pratica de seu regime a religido foi utilizada como instrumento politico (Lira Neto, 2013).
As relacGes entre o Estado e as religides eram estreitas e constituidas sob tenséo.

O regime ditatorial de Vargas foi instaurado em um momento conturbado da

histéria politico-econémica do pais e tinha como objetivo a pacificacdo da nacéo,
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conciliacdo de classes, unificando o pais sob a direcao desse Estado ordenador. Assim,
possuia um claro projeto nacional que atravessa a educacdo como uma dimensdo
importante para sua realizagdo (Bomeny, 1999, p. 151). A construcdo da identidade

nacional se apresenta como uma necessidade dado os objetivos do governo:

O grande projeto politico a ser materializado no Estado Novo, iniciado
com a Revolucdo de 1930, tinha como nicleo central a construcéo da
nacionalidade e a valorizacdo da brasilidade, o que vale dizer, a
afirmacdo da identidade nacional brasileira. As dimensGes cultural e
politica implicadas nesse processo tém sido salientadas por
especialistas, e é possivel dizer que perpassaram projetos de natureza
variada. Estava em questdo a identidade do trabalhador, a construcao de
um homem novo para um Estado que se pretendia novo, e incluia-se
igualmente nesta pauta a delimitacdo do que seria aceito como nacional
e, por contraste, 0 que seria considerado estrangeiro, estranho,
ameacador. Ambicioso e extenso, o projeto estado-novista deveria
orientar todas as iniciativas do Estado dirigidas a sua propria construgdo
e a construcdo da sociedade (Bomeny, 1999, p. 151, destaque nosso).

A questdo da brasilidade estava, portanto, posta no contexto politico do Brasil
(cf. Isaia, 2012, p. 13; Oliveira, 2015, p. 141). A delimitagdo do que seria considerado
nacional possui um ambito de exclusdo do ‘outro’, uma concep¢do formadora do
nacionalismo. No entanto, no contexto brasileiro, a construcdo da identidade brasileira
precisava reconhecer a formacédo diversa do Brasil e seu carater mestico enquanto povo.
O governo estadonovista convivera nessa contradicdo, influenciando intelectuais a pensar
a diversidade brasileira, bem como, em contraste, também articulando um projeto
nacionalista de “uniformizacdo cultural” (Bomeny, 1999, p. 161) problematico para os
estrangeiros — diferentes de ‘nds’ —, como os trabalhadores italianos e alemaes.

Um discurso que se tornou dominante acerca da identidade nacional foi a nogéo
do brasileiro formado pelo negro, indio e branco, numa espécie de harmonia racial.
Gilberto Freyre (1900-1987) foi o intelectual mais importante que propagou essa nogéo
e buscou fundamenté-la. Em Casa-grande & Senzala, defende que, diferente do contexto
anglo-americano, o branco e o negro ndo permeneceram como duas metades inimigas; no
Brasil, “Somos duas metades confraternizantes que se vém mutuamente enriquecendo de
valores e experiéncias diversas” (Freyre, 2003, p. 418). Desde que uma metade ndo queira
apagar a outra, o mesti¢o pode desenvolver uma rica cultura e, para Freyre, o Brasil “ja

atingiu esse ponto” (Freyre, 2003, p. 418).
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Darcy Ribeiro (1922-1997), uma geracdo adiante de Freyre, dedicou toda a sua
vida & questdo nacional e compreensdo do Brasil. Em uma versdo menos harménica,
chama essa miscigenagdo operada no Brasil de “penosa” (Ribeiro, 1995, p. 130).
Reconhecendo a identidade brasileira nessa fusdo entre indio, negro e branco, ndo entende
isso como harmonia racial, sendo que apagamento e aniquilacdo das outras identidades.
Isto €, a formacdo de uma etnia brasileira passa pela anulacdo das identidades originarias
e também pela indiferenciacdo “entre as varias formas de mesticagem” (Ribeiro, 1995, p.
133) que formam, de alguma maneira, também as diferencas regionais, as varias maneiras
de ser brasileiro e os diversos brasis sobre os quais Darcy se debrucou em O Povo
Brasileiro (1995).

No Estado Novo, a Igreja Catolica foi privilegiada e amplamente influente, ao
passo que as outras religides tentavam se aproximar do Estado em busca de sua
sobrevivéncia. O governo participou ativamente de eventos oficiais unido ao discurso e
imagem cat6licos. Devido a necessidade de uma nacionalizacdo do ensino, para que 0
projeto nacional se concretizasse, O Estado uniu-se a Igreja Catdlica, gracas ao nimero
de escolas oficiais da igreja (cf. Bomeny, 1999, p. 160-161). E uma razo estritamente
pragmatica. Foi benéfico a ambos manter o tipo de relacdo estabelecida. O Estado
aumentaria suas chances de efetivar seu projeto e a Igreja Catdlica ampliaria sua
influéncia nas agdes governamentais (1bid.).

Constitucionalmente, ndo existia religido oficial e o Estado ndo se vinculava a
religido em estabelecimentos oficiais. Outros mecanismos, no entanto, cumpriram essa
funcéo de vincular o Estado ao catolicismo. Tanto o Departamento de Ordem Politica e
Social (DOPS) quanto o Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP) foram
importantes mecanismos dessa vinculagdo. A censura atingia discursos que criticavam os
ricos, o Estado e a Igreja Catolica, como nos mostra Carneiro (1999, p. 338), em razéo da
perseguicdo ao comunismo e aos discursos que supostamente 0 promoviam.

As outras religides, nesse jogo politico, tentavam alcar algum lugar no governo
para manter seu espaco e se consolidar. Algumas, apesar da laicidade formal do Estado,
eram perseguidas mediante outros mecanismos. O Espiritismo e as religibes afro-
brasileiras sofriam perseguigdo policial, seja devido & manutencdo da ordem e moral
publicas da Constituicdo, seja por meio da tipificacdo presente no Cédigo Penal da época

acerca da pratica ilegal da medicina e charlatanismo (cf. Miguel, 2010; Oliveira, 2015).
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A tentativa dos intelectuais dessas outras religides alcancarem posicGes no
governo — como alguns de fato alcangaram — ndo se deve necessariamente a oposicao
ao conceito de laicidade e separacdo entre Estado e Religido. Normalmente, essa tentativa
se d& em razdo da situacdo politica que descrevemos. Para as religides ndo-hegemonicas,
foi uma questéo de sobrevivéncia, como, por exemplo, a posi¢éo do Espiritismo (Miguel,
2010, p. 207-208). Isto é, as religibes reconfiguram as suas relacdes com o Estado no
contexto da ditadura varguista e, por vezes, possuem influéncia, mas € a Igreja Catolica

gue permanece como a maior beneficiada.

2. Legitimagdo da Umbanda e a brasilidade

A nogdo de um Brasil miscigenado, fundamental no movimento politico e
intelectual de pensar a nacionalidade e a identidade brasileira, estd em sintonia com aquilo
que os intelectuais da Umbanda irdo corroborar em seus escritos, a ideia de um Brasil
sincrético (Isaia, 2012, p. 4). O discurso promovido, entdo, sera de que a Umbanda é a
verdadeira religido nacional, a Unica, de fato, genuinamente brasileira. A mensagem de
fundacdo da Umbanda ter sido dada por um indigena, o Caboclo das Sete Encruzilhadas,
reforca essa narrativa.

Esse evento torna-se um mito de fundagdo, uma narrativa poderosa no ambito
simbolico, ainda que ndo se possa realmente estabelecer o surgimento da Umbanda como
pertencente a0 momento historico relatado?. Zélio de Moraes, em uma sessdo espirita
onde espiritos caboclos e pretos velhos que se manifestavam foram rejeitados como
atrasados, foi incorporado pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas e comunicou que fundaria
um novo culto. Na casa de Zélio, o caboclo anunciou a religido da Umbanda e Zélio abriu
a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade.

Esses intelectuais da Umbanda que se aproximaram do regime varguista tiveram
grande influéncia na formacdo da consciéncia dos praticantes da fé afro-brasileira. Em
suas memadrias, foi Vargas o lider politico que garantiu a pratica religiosa da Umbanda e
ndo o vinculam a repressdo policial da época (Oliveira, 2015, p. 142). Realmente, a

legislacdo social do Estado Novo trouxe melhoria para a populacdo negra e mestica

2 Isaia explica que “se ndo se pode afirmar que Zélio de Moraes tenha ‘fundado’ a umbanda, a riqueza
simbdlica deste mito é altamente indiciaria, inclusive, de uma leitura da histéria assumida por alguns
intelectuais da umbanda” (2012, p. 10).

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 22, n. 2, p. 102-114, jan./jun. 2025 106



Revista Discente do Programa de

SACRILEGENS Pés-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

(Oliveira, 2015, p. 21), que fora abandonada no periodo apds a abolicdo da escravatura,
sem praticas reparativas por parte do Estado. Entretanto, no que diz respeito a politicas
especificas em beneficio dos praticantes de religides afro-brasileiras, o Estado Novo ndo
atuou nessa direcdo, apesar do esforco dos intelectuais e da memoria positiva dos filhos-
de-santo (Oliveira, 2015, p. 142).

Oliveira compreende haver uma relagdo direta que a Umbanda construiu com o
Espiritismo kardecista, mas que isso seria “uma forma de ludibriar a repressao” (2015, p.
140), dado que 1) o Espiritismo estava ganhando legitimacéo no regime e I1) sofria uma
repressao menor e menos violenta que as religiGes de matriz africana. Ora, assim como o
Espiritismo se reconfigura por sobrevivéncia, como vimos anteriormente, também o faz
a Umbanda. Essa influéncia do Espiritismo Kardecista se deu até mesmo na assimilacéo
do cristianismo por parte da Umbanda, dada a importancia da leitura espirita do
cristianismo para as crencas umbandistas (Isaia, 2012, p. 15).

Nessa busca de se consolidar, Hulda Silva Cedro da Costa entende que a
Umbanda se submeteu a ideologia da classe dominante, “incorporporando-0S a0s Seus
rituais e doutrina, para que assim pudesse ser aceita” (2013, p. 151). Os primeiros
intelectuais da Umbanda subordinavam a figura do indio e do negro ao branco, segundo
Isaia (2012, p. 16) e o negro aparecia mais como conciliador do que desafiador da
opressao do branco (Isaia, 2012, p. 17). Seria uma espécie de ‘embranquecimento’ sofrido
na histéria da Umbanda em meio a sua ascensdo no Brasil. No entanto, sem apagar esse
lado da histdria, esperamos propor uma leitura complementar, intentando contribuir na
formacdo de uma interpretacdo mais profunda do desenvolvimento sincrético da
Umbanda, imbuido de brasilidade.

Como vimos, a caracterizacdo do brasileiro como mestico — na fusdo ou
derretimento do branco, indigena e negro em um Unico povo — contribuiu para a
legitimagéo da Umbanda. Ao mesmo tempo que essa concepcao foi dominante na busca
por uma identidade nacional, a Umbanda reivindicava os ancestrais brancos, negros e
indigenas que fazem parte da formagéao do Brasil. Em Espiritismo, magia e as sete linhas
de Umbanda, Leal de Souza, possivelmente o lider mais importante na historia da
Umbanda depois de Zélio de Moraes, deixa explicito essa filiagdo, fundamentando-a na

nocdo de que a organizacdo das linhas se da segundo as regides da Terra, ganhando

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 22, n. 2, p. 102-114, jan./jun. 2025 107



=3
20!
Q)
ol

o

Revista Discente do Programa de

SACRILEGENS Pés-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

&)
4
A

caracteristicas regionais. A identidade nacional se configura em meio as manifestacdes

desses ancestrais:

Nas falanges da Linha Branca de Umbanda e Demanda ja se
identificaram indios de quase todas as tribos brasileiras, sendo que
numerosos foram europeus em encarnacdes anteriores; pretos da Africa
e da Bahia, portugueses, espanhois, muitos ilhéus malaios, muitissimos
hindus. Pode-se, no terreiro de Umbanda, estudando-se as
manifestacGes de caboclos e pretos, estabelecer as diferencas raciais,
distinguir as tendéncias das mentalidades desses dois ramos da arvore
humana, surpreender os costumes de seus povos e comparar as duas
psicologias (Souza, 1933, p. 41).

Obviamente, o contexto politico-social e a ideologia dominante na Era Vargas
influenciou na reconfiguracdo da Umbanda. No entanto, consideramos que outros
movimentos devem ser colocados, que fazem parte da propria concepcdo teoldgica da
Umbanda que esta em continuidade com a cosmologia de tradicdo banto — como na
justificacdo teoldgica apresentada por Leal de Souza. Alexandre Teixeira Cabral, em
Teologia das Encruzilhadas: Feminismo e Mistica Decolonial nas Pombagiras de

Umbanda, oferece uma rica razéo teoldgica para a questdo da brasilidade:

Por um lado, o corpo encruzilhado da Umbanda pode ser transpassado
por ancestrais que, no teatro religioso dos oprimidos e oprimidas, se
apresenta como personagem excluido da cultura brasileira, porém,
agora dotado de protagonismo e sabedoria. O corpo na Umbanda é
ancestralizavel, isto é, passivel de ser atravessado por ancestrais. [...].
Por outro lado, exatamente pelo fato de a corporeidade umbandista
poder ser atravessada por ancestrais malditos da cultura brasileira, nela,
estd em questdo a brasilidade, ou seja, 0 modo de o Brasil ser Brasil.
Por isso, o corpo na Umbanda é, também, corpo politico, ou seja,
corpolitico. Os poderes que organizam o espaco brasileiro de
coexisténcia (espaco mundano-politico) aparecem na Umbanda
transfigurados, exercidos de outro modo, mesmo quando algumas
Umbandas sucumbem as tentacfes da branquitude. [...]. Contudo,
quando o corpolitico umbandista se manifesta, 0 passado maldito do
Brasil é assumido pelo teatro religioso dos oprimidos e oprimidas com
vista a criagdo de novas possibilidades. Tais possibilidades presentes
apontam para um futuro qualitativamente diferente. Em outros termos,
o corpolitico ancestralizado da Umbanda possui uma temporalidade
especifica: A) o passado colonial é legado no presente e, com ele, toda
sorte de personagens amaldigoados marcados por essa tradicdo; B) tais
personagens aparecem, no presente, como protagonistas € ndo mais
como subalternos; e C) um outro futuro é anunciado pela ancestralidade
incorporada e corporificada nos corpos umbandistas: um futuro
irredutivel a violéncia colonial e aos binarismos que nela operam
(Cabral, 2022, p. 146, destague do autor)
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A teologia umbandista, conforme exposta por Cabral, ndo se articula por uma
metafisica a-historica e atemporal, antes, € um saber histérico relacionado
indispensavelmente a um viver que também é histérico e localizado. A ancestralidade
reivindicada na Umbanda esta firmada no espaco em que se vive, dando as bases para a
brasilidade. Por ser uma ancestralidade ligada a terra em que se exerce a vida, ela ndo é
exclusivista na Umbanda. Isto é, ndo é reivindicado apenas o passado africano e, sim,
todos os passados formadores daquela terra e trazidos pelos outros seres humanos. A
Umbanda, por assim dizer, é uma religido agregadora, desde que aquilo que esta sendo

agregado seja potencializador da vida.

3. Continuidade com a tradi¢cao banto

Esse modo de ser da Umbanda se apresenta como uma continuidade da
cosmologia banto. Isso porque a Umbanda, surgida das praticas dos africanos em
didspora, € fundamentalmente banto em sua concep¢do comum do mundo. Sabemos que
a maior parte dos africanos arrancados de suas terras e comercializados para o Brasil
vieram da Africa Central (Mello e Souza, 2022, p. 66) — principalmente da parte
ocidental da mesma — e compartilharam concep¢des de mundo, formando uma
identidade propria (cf. Slenes, 2008, p. 196-197). Slenes usa o termo ‘paradigmas
cognitivos’ (2008, p. 209) para essas crencas comuns no interior da cultura de um
determinado grupo.

Ao investigar as motivacdes que levaram ao que chamou de Grande Greve do
Cranio de Tucuxi, percebeu que esse evento isolado, sem grandes consequéncias, revela
algo fundamental da historia cultural devido a dificuldade de entender seu significado. A
partir desse evento, é possivel compreender que os africanos escravizados e
comercializados produziam sentido para 0 que estavam vivendo mediante seu passado
(Slenes, 2008, p. 217). Essa heranca cultural foi criada com a atenuacdo da diferenca entre
os grupos, o que faz Slenes pensar que ela se tornou uma “plataforma de resisténcia”
(2008, p. 217).

Nesse desenvolvimento das praticas religiosas, esses grupos sempre agregaram
e incorporaram a religido do colonizador & sua prépria concep¢do de mundo. Assim,
Eduardo Spiller Pena, analisando o fenémeno da revolta escrava ligada ao

afrocristianismo (2016), mostra como esse sincretismo foi realizado desde sempre entre
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0s escravizados, naquelas praticas que seriam formadoras da futura Umbanda. Na
verdade, era um cristianismo popular sincrético que possuia suas raizes na Africa (Pena,
2016, p. 90-91).

A ressignificacdo e reinterpretacdo do catolicismo é caracteristico daquilo que
foi praticado no Congo diante da colonizacdo portuguesa (Mello e Souza, 2022, p. 68).
Quando as imagens catolicas foram inseridas no mundo religioso dos congoleses, elas
foram interpretadas como minkisi, objetos utilizados nos rituais eram receptaculos das
forcas espirituais e conectavam o visivel ao invisivel (Mello e Souza, 2022, p. 68-69).
Essa ressignificacdo das imagens permanece entre os escravizados no Brasil, como é
justamente o caso estudado por Marina de Mello e Souza, o culto a Santo Antdnio de n6
de pinho, definido por ela como uma ‘devogao mestiga’ (2022).

N&o s6 o cristianismo, bem antes da formacdo da Umbanda, ja fazia parte
fundamental das préticas religiosas da identidade africana em diaspora, como também
havia influéncia indigena presente nessas praticas, antecipando o que vimos ser um
grande vitalizador do discurso de brasilidade da Umbanda — uma reivindicagdo dos
primeiros ancestrais da terra brasileira. A devocao sincrética de Nossa Senhora, estudada
por Pena, fez com que ele reconhecesse que, além de ser uma pratica continuada dos

africanos congoleses (2016, p. 102), também

Ndo se pode mesmo descartar a influéncia de praticas religiosas
indigenas nessa crenga dos escravos paranaenses a uma Nossa Senhora
‘fazerdora de chuvas’. Uma boa parte da mao de obra submetida a
escraviddo no local, sobretudo no Setecentos, era composta por
integrantes das nagdes tupi-guarani ou kaingang, que ndo deixaram de
interagir biologica e culturalmente com os africanos e seus
descendentes. Essas trocas ocorriam especialmente no a&mbito da
simbologia religiosa, uma vez que era costume entre 0s escravos da
matriz cosmologica bantu respeitar e adotar as divindades das novas
terras em que se instalavam, transformando-os em basimbi. Essa
possibilidade de interacdo € ainda maior se considerarmos as
similitudes entre a Nossa Senhora/Simbi — mée das chuvas ou das
aguas — e as mais expressivas divindades femininas da cosmologia
indigena ligadas as aguas e a fertilidade das terras (Pena, 2016, p. 105,
destaque nosso).

O motivo que Pena oferece para essa dindmica religiosa dos africanos
escravizados deve ser considerado paradigmatica para compreendermos o modo de ser
banto e a maneira em que esse modo de ser permanece vivo na pratica religiosa da

Umbanda. Esse sentido de ser ndo se poder interpretar como uma existéncia passiva, que
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agrega passivamente qualquer crenca que lhe é imposta. Na verdade, é uma perspectiva
dindmica de ser e de viver, que cria novas perspectivas por meio da interseccdo com o
‘outro’, reinterpretando a partir de sua propria heranga cultural (cf. Pena, 2016, p. 102).
Essa reflexdo sobre o modo de ser banto converge para a mesma imagem apresentada por

Slenes, ao entender que

Algo comum também a essa cultura é a flexibilidade no ritual e no
simbolo. Os movimentos religiosos centro-africanos sao notaveis pela
sua habilidade em criar novos simbolos e reinterpretar o significado de
objetos ‘estrangeiros’ e rituais em concordancia com os preceitos do
complexo de valor ‘de fortuna e infortinio” (Slenes, 2008, p. 197-198).

Perpassando por essa dindmica de incorporagdo do outro, a criatividade e
reinterpretacdo, a identidade dos povos africanos se constréi tendo como ponto
fundamental a reivindicacdo dos ancestrais e, assim, essa importancia dos ancestrais
também se faz presente entre os africanos em diaspora (Lima, 2010, p. 86). A existéncia
humana, na perspectiva banto, é coletiva, os seres humanos ndo sdo considerados
atomizados, e, sim, no conjunto social (Lima, 2010, p. 85). O proprio termo Bantu
significa comunidade (Lima, 2010, p. 81), o que indica essa cosmovisdo comunitaria
do’nods’ que existe por meio do ‘outros’: “O Outro ¢ o Mundo!” (Oliveira, 2012, p. 45).

A ancestralidade é o que fornece unidade para a identidade cultural africana e, por
continuidade, afro-brasileira. Essa unidade, justamente por ser ancestralizada, é formada
pela diversidade (Oliveira, 2012, p. 41), numa multiplicidade de culturas incorporadas
nessa concepgdo de vida banto. Eduardo Oliveira, conceituando uma filosofia da
ancestralidade — reivindicando essa dindmica banto —, descreve a ancestralidade como
uma “categoria de relacédo” (2012, p. 40, destaque do autor), porque é no fenémeno da
ancestralidade onde ocorre a troca de significados e a alteridade se apresenta. E pela
media¢do da ancestralidade que os descendentes desses povos sdo africanos “de um jeito
possivel apenas no Brasil” (Oliveira, 2012, p. 39), permanecendo brasileiros mestigos.

Esse modo de ser dinamico esté alicercado naquilo que Placide Tempels (1906—
1977), o primeiro intelectual ocidental a reconhecer uma filosofia banto, interpretou como
ontologia bantu (1949). A metafisica ocidental estad fundamentada em uma concepcéo
estatica do ser, onde 0 que € comum a todos 0s seres é esse ser enquanto tal. Na concepgéo
banto da existéncia, aquilo que é comum a tudo que existe ¢é a forca, inseparavel da nogédo

de ser. Sendo assim, reconhece 0 missionério belga como
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N0s, Ocidentais, vemos a forca como um atributo do ente e elaboramos
uma nocdo de ser dissociada da nocdo de forga.

[Os povos bantus] ndo interpretaram a realidade dessa maneira. Sua
nocgdo de ser é essencialmente dindmica. Eles falam, vivem e agem
como se, para eles, a forca fosse um elemento necessario do ente”
(Tempels, 1949, p. 34-35, traducg&o e destaque nossos)®.

Nesta concepc¢do de mundo, a forca vital e a potencializacdo da mesma € vista
como aquilo que os seres devem buscar. Caminhamos para um lado mais abstrato da
filosofia a fim de retornar aos ancestrais, porque, nesta cosmologia banto, os antepassados
exercem uma influéncia de potencializar essa forca naqueles que estdo vivos (Tempels,
1949, p. 42)*. E, como vimos, a alteridade se manifesta nessa ancestralidade. Ao adotar
0s outros ancestrais, das outras terras e dos outros povos, os bantos assim o fazem para
potencializar a sua forga vital e se fortaleceram enquanto comunidade.

No Brasil, os ancestrais indigenas, primeiros da terra; brancos, colonizadores
usurpadores da terra; e africanos, roubados de suas terras; sdo 0s ancestrais que formam
0 ser brasileiro. A Umbanda, como continuadora dessa cosmovisdo banto agregadora e
dindmica, percebeu toda essa confluéncia de ancestrais e se estabeleceu como uma
religido mestica, brasileira, ndo somente por sobrevivéncia ou conveniéncia, mas, sim,
porque possui uma ontologia essencialmente dinamica. V& no ‘outro’ a forma do ‘eu’
existir e, na conciliacdo e ressignificacdo, a criacdo de novas possibilidades de aumentar

a vida.

Consideracoes finais

Séo dois os fatos que explicamos segundo a cosmovisdao banto continuada na
Umbanda, ou seja, por meio do que a Umbanda € por si mesma, ndo somente através do
fator externo da situacdo politica e ideologia dominante: i) o sincretismo com outras
religides, como Espiritismo e Cristianismo e suas ressignificagdes; ii) a Umbanda como
religido genuinamente brasileira, segundo a nogdo de uma identidade nacional alicergcada

na fusdo dos povos negros, brancos e indigenas.

3 Cf. “Nous, Occidentaux, voyons dans la force un attribut de I'étre, et nous avons élaboré une notion de
I'étre dégageée de la notion de force. Il semble que les primitifs n'ont pas interprété ainsi la réalité. Leur
notion de I'étre est essentiellement dynamique. Ils parlent, vivent et agissent comme si, pour eux, la force
était un élément nécessaire de I'étre. la notion de force est donc liée essentiellement & toute notion d'étre”.
4 A mesma influéncia potencializadora da vida que Cabral atribui as pombagiras (2022, p. 151), fazendo
com que observemos a continuidade dessa cosmologia banto na teologia da Umbanda.
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O conceito de ancestralidade, a ado¢éo de uma ontologia dinamica e a soma do
outro em ndés como potencializador da vida, formam a visdo banto do mundo.
Compreender que a Umbanda da continuidade a essa heranga cultural comum fornece
uma explicacdo mais profunda aos dois fatores mencionados e presentes no
desenvolvimento da pratica umbandista no Brasil.

Apesar do “processo intenso de branqueamento” (Costa, 2013, p. 151) ter sido
real na histéria da Umbanda, principalmente nesse periodo de legitimagdo no Estado
Novo, o sincretismo e a brasilidade ndo deveriam ser entendidos como mera tentativa de
se consolidar cedendo a ideologia dominante. Separar o desenvolvimento da Umbanda
de sua histéria e, portanto, do contexto social e politico do Estado Novo, seria contrario
ao espirito cientifico e também ao espirito dos préprios intelectuais e praticantes da
Umbanda. Propomos, contudo, que, para uma apreciacdo mais profunda da construcao
dessa identidade, ndo se pode fazer referéncia somente a perspectiva externa. O
desenvolvimento da fé umbandista, mesmo que tenha sofrido com o problema da
resignacdo ao discurso dominante, estd mergulhado em seu modo de ser banto. Modo de
ser que revela uma ontologia prépria, presente no interior da teologia umbandista. Essa
ontologia recusa ver o ser imdvel, abstrato, separado da vida. O ser, conceituado por essa
filosofia, é forca vital, totalmente dindmico, onde as acbes — o modo de ser — séo
direcionadas para a potencializacao dessa forca e o ‘outro’ ¢ agregado na condi¢do de

potencializador.
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