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Resumo: Este artigo analisa a relacdo entre religido, poder e interculturalidade como
forma de resisténcia a luz de teorias socioldgicas da dominacéo e decolonialidade. A
religido é compreendida como um instrumento de conversdo de capital simbolico em
poder social, operando tanto na manutengdo de hierarquias quanto na promocao de
resisténcias e no fomento ao dialogo intercultural. O estudo aborda: a) os conceitos de
"capital religioso" e sua relacdo com o poder simbdlico e a decolonialidade; b) os
esquemas coloniais de poder e a busca pela resisténcia no campo religioso, sob as
perspectivas ambivalente da religido na sociedade; c) a relevancia da interculturalidade
no processo decolonial como préatica transformadora no enfrentamento de estruturas
coloniais e a ressignificacdo da teologia cristd a partir de movimentos libertarios. A
metodologia fundamenta-se em revisdo bibliografica, destacando a interacdo entre
religido, préaticas culturais e dindmicas sociais. Os resultados indicam que a religido, ao
mesmo tempo em que pode reforcar sistemas opressivos por meio da legitimacgédo de
desigualdades, também pode se tornar um catalisador de resisténcia cultural e justica
social. Ao enfatizar a decolonialidade, destaca-se a necessidade de desestabilizar
paradigmas eurocéntricos e reconhecer a pluralidade epistemoldgica no entendimento
do papel religioso em sociedades contemporaneas.
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Abstract: This article analyzes the relationship between religion, power and
interculturality as a form of resistance, in light of sociological theories of domination
and decoloniality. Religion is understood as an instrument for converting symbolic
capital into social power, operating both in the maintenance of hierarchies and in the
promotion of resistance and in fostering intercultural dialogue. The study addresses: a)
the concepts of "religious capital” and its relationship with symbolic power and
decoloniality; b) colonial power schemes and the search for resistance in the religious
field, under the ambivalent perspectives of religion in society; c) the relevance of
interculturality in the decolonial process as a transformative practice in confronting
colonial structures and the resignification of Christian theology from libertarian
movements. The methodology is based on a bibliographic review, highlighting the
interaction between religion, cultural practices and social dynamics. The results indicate
that religion, while reinforcing oppressive systems by legitimizing inequalities, can also
become a catalyst for cultural resistance and social justice. By emphasizing
decoloniality, the need to destabilize Eurocentric paradigms and recognize
epistemological plurality in understanding the role of religion in contemporary societies
is highlighted.

Keywords: Religion; Symbolic power; Decoloniality; Interculturality; Social justice.

Introducéao

Como a religido pode simultaneamente servir como uma ferramenta de
dominacdo e resisténcia cultural? A relacdo entre religido e poder sempre foi um tema
de grande relevancia nas ciéncias sociais, especialmente quando analisada sob a
perspectiva de contextos coloniais e pds-coloniais. Compreendida como instituicdo
social, mas também como constru¢cdo simbdlica e historica, a religido possui a
capacidade de moldar a cultura, influenciar a politica e organizar as estruturas sociais.
Essa capacidade, no entanto, ndo é neutra: pode tanto reforcar hierarquias e perpetuar
sistemas opressivos quanto sustentar processos de resisténcia, reconciliacdo e
emancipagdo. E nessa ambivaléncia que se insere o interesse central deste estudo, ao
buscar compreender a dinamica entre religido e poder a partir de uma perspectiva critica

e decolonial.

Diante desse quadro de tensbes e contradicOes, este artigo se justifica pela
necessidade de investigar como as instituicdes religiosas acumulam e convertem capital
simbolico em formas de poder social, operando na constituicdo e manutencdo de
sistemas hegemdnicos, especialmente em contextos atravessados pela ldgica da
colonialidade. A religido, entendida como campo de produgdo de sentido e como

estrutura relacional, participa ativamente da conformacdo dos discursos e praticas que
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legitimam ou desafiam a ordem social vigente.

A anélise proposta articula contribuicOes tedricas que envolvem os conceitos de
poder simbolico, capital religioso, decolonialidade, interculturalidade e as teologias
cristds emergentes, contribuindo para os debates contemporaneos sobre o papel da
religido na conformacéo das subjetividades e das relagdes de poder. O estudo evidencia
0 carater equivoco e polissémico da religido, destacando sua implicacdo tanto na
sustentacdo das desigualdades quanto na promocdo de formas alternativas de vida
social.

Neste sentido, a definicdo do que se entende por religido tem sido objeto de
intensas discussdes no campo das ciéncias humanas e sociais, refletindo sua natureza
complexa e multifacetada. Para Frederico Pieper (2019), a polissemia do termo religido
é inegavel, revelando um campo semantico heterogéneo, atravessado por disputas
conceituais, recortes historicos e multiplas tradicGes de pensamento. Essa constatacdo
evidencia que qualquer abordagem sobre o fenémeno religioso exige o reconhecimento
de sua pluralidade e de seus contornos mdveis, atravessados por contextos historicos,
culturais e epistemoldgicos especificos.

Diante disso, adotamos neste trabalho uma concepcdo de religido como
fendmeno simbdlico, relacional e historicamente situado, que articula préaticas, crencas,
instituices, formas de espiritualidade e sistemas de sentido. Essa perspectiva permite
compreender a religido ndo como esséncia fixa ou universal, mas como construcao
dindmica, sempre em dialogo com os sujeitos, os tempos e os lugares nos quais se
inscreve.

Religido, assim compreendida, ndo se limita a instituicdes formais ou dogmas
estabelecidos, mas inclui tradi¢cGes, cosmologias e expressdes culturais que orientam a
experiéncia humana diante do sagrado. Essa definicdo permite abarcar tanto os
dispositivos institucionais e normativos — frequentemente implicados na legitimagéo
do poder colonial — quanto as expressdes religiosas ndo institucionalizadas, que se
configuram como estratégias de resisténcia e afirmacdo identitaria. Com isso, evitamos
uma visdo essencialista da religido, compreendendo-a como fendbmeno dindmico que
atua nos campos simbolicos e sociais de maneira ambivalente, dependendo das
estruturas historicas em que esta inserida.

Nosso objetivo € identificar aspectos estruturais da religido que revelam sua
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poténcia ambivalente: ora atuando como reforgo das estruturas de dominagdo, ora como
agente de resisténcia e mediagéo intercultural. Ao examinar criticamente no¢ées como
capital religioso, decolonialidade e os caminhos de ressignificacdo teoldgica, o artigo
propGe uma leitura ampliada da influéncia religiosa nas dindmicas de poder e uma
reflexdo sobre seu papel na promocdo da justica social e da dignidade dos povos

historicamente subalternizados.

1. Fundamentos conceituais: religido, poder simbdlico e decolonialidade

Antes de adentrarmos nas dindmicas de poder simbdlico e decolonialidade, é
importante delinear, ainda que brevemente, 0s contornos conceituais da nogdo de
religido. O campo das Ciéncias da Religido reconhece que religido ndo é um conceito
universal ou neutro, mas historicamente situado e epistemologicamente disputado. De
acordo com Frederico Pieper (2019), a religido deve ser entendida mais como um
“campo de forgas” do que como um fendmeno essencializador, permitindo uma leitura
critica das formas institucionais e suas interagdes com o poder.

Frank Usarski (2006), ao propor a autonomia da disciplina da Ciéncia da
Religido, enfatiza que os estudos devem priorizar uma analise sistematica, plural e
metodologicamente rigorosa das religides, abrindo espago para perspectivas criticas
como a decolonial. Ja Marcelo Camurca (2008), ao dialogar com as Ciéncias Sociais,
contribui para o entendimento da religido como construcdo simbdlica e cultural, com
forte implicacdo nas dindmicas de identidade, resisténcia e poder. Esses aportes ajudam
a compreender que a religido ndo deve ser pensada exclusivamente como um sistema
dogmatico ou espiritualidade subjetiva, mas como fenémeno social, histérico e politico,
que articula significados, legitima poderes e disputa sentidos, especialmente em

contextos coloniais e pds-coloniais.

Quando falamos sobre religido e poder em contextos decoloniais precisamos
delimitar o recorte e alguns conceitos. Por isso buscamos elaborar a compreensao sobre
a realidade latino-americana, de povos que viveram a colonizacdo europeia onde por
meio da religido, impds seu sistema de governo e de dominacéo territorial e dos corpos
nativos. Assim o campo religioso se tornou ferramenta para o fortalecimento do campo
politico e econdmico colonial.

Pierre Bourdieu (2009) desenvolveu o conceito de "capital religioso™ como uma
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forma de capital simbolico que pode ser acumulado e convertido em poder social. Ele
argumentava que a religido desempenha um papel fundamental na reproducdo das
estruturas de controle do poder e na legitimacdo das desigualdades sociais. Ele também
analisou as formas pelas quais as instituicdes religiosas moldam os sistemas de crencas
e préticas que sustentam a dominacgéo social.

Atraveés de pesquisas socioldgicas, antropoldgicas e historicas, Bourdieu (2002)
postula nocbes operarias de construcdo e reproducdo dos sistemas de sentidos das
sociedades modernas, a partir de estudos de uma sociedade tribal no Norte da Africa, 0s
cabilas, que viviam as margens da sociedade moderna, e através da transferéncia do
campo de andlise das margens para o centro da sociedade, foi possivel identificar como

0s antigos problemas socioldgicos séo reproduzidos:

No entanto, num estado do campo em que se vé o poder por toda a
parte, como em outros tempos ndo se queria reconhecé-lo nas
situacdes em que ele entrava pelos olhos dentro, ndo é indtil lembrar
gue (...) é necessario saber descobri-lo onde ele se deixa ver menos,
onde ele é mais completamente ignorado, portanto, reconhecido: o
poder simbdlico é, como efeito, esse poder invisivel o qual sé pode ser
exercido com a cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe
estdo sujeitos ou mesmo que o exercem (Bourdieu, 2002, p. 7-8).

Conforme observamos, € possivel perceber que a religido atua como um terreno
fértil para a formacdo de poder invisivel, moldando crencas que se tornam naturais e
incorporadas ao cotidiano, influenciando as construcdes sociais ao longo do tempo. Por
meio de sistemas simbolicos, como a arte, a cultura e a propria religido, sao
estabelecidas estruturas socialmente determinadas que ditam comportamentos e
constroem a realidade, reproduzindo e sustentando a ordem social (Bourdieu, 2002, p.
8-9).

Essas reflexdes remetem a necessidade de reconstruir o tecido comunitario que foi
profundamente danificado pela colonialidade, conforme afirma Rita Laura Segato
(2012):

Contribuir-se-ia assim, para a recuperacdo do tecido comunitario
rasgado pela colonialidade e o restabelecimento de formas coletivistas
com hierarquias e poderes menos autoritarios e perversos do que 0s

gue resultaram da hibridagdo com a ordem colonial primeiro, e depois
com a ordem republicana (Segato, 2012, p.115).

Essa recuperacdo do tecido comunitario, sugerida por Segato, encontra eco na
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teoria de Bourdieu, especialmente no conceito de capital simbdlico, que também trata da
reproducdo das hierarquias sociais. De acordo com Bourdieu (2002), trés conceitos
fundamentais ajudam a compreender as dindmicas sociais: capital, habitus e campo.
Esses conceitos, desenvolvidos a partir de estudos sobre a vida cultural e social em
diferentes contextos durante as décadas de 1960 e 1970, oferecem uma base solida para
analisar as relagOes de poder e a estruturagao das sociedades.

Vejamos o primeiro conceito: o capital define a estrutura social como um
sistema hierarquico, no qual os diversos arranjos interdependentes de poder material e
simbolico determinam a posi¢do social ocupada por cada grupo. O poder possui
multiplas fontes, sendo que cada uma delas é denominada por Bourdieu como capital,
pois representa a capitalizacdo de um ativo importante para alcancar uma posicdo de
destaque em determinada sociedade e contexto histérico. A distribuicdo desigual
desses capitais consolida e reproduz a hierarquia social. Esses capitais sdo divididos
em quatro tipos: econdmico, cultural, social e simbdlico. Neste ultimo, a religido
desempenha um papel fundamental, uma vez que representa o poder que esta por trés,
oculto nas entrelinhas, ou seja, um poder invisivel.

O habitus, segundo conceito para Bourdieu (2022, p. 7-15), é uma estrutura
mental que orienta as acdes e 0s pensamentos dos individuos, mas que, ao mesmo
tempo, € produto das estruturas sociais. Ele é um sistema de disposi¢des duraveis que se
forma a partir das experiéncias sociais, sendo transmitido de geracdo em geracdo e
moldado pelas relacGes de poder. O habitus é tanto individual quanto coletivo, pois se
manifesta nas praticas de cada individuo, mas ao mesmo tempo é compartilhado por
grupos sociais e classes sociais.

Neste sentido, por meio da internalizacdo das normas religiosas e da
habitualizacdo dos dogmas espirituais, os individuos tendem a reproduzir as rela¢fes de
poder sem questiona-las. A religido, assim, contribui para a formacdo de um habitus —
um conjunto de disposic¢des duradouras e internalizadas que orientam o comportamento
dos individuos de maneira congruente com as estruturas de poder estabelecidas.

O terceiro conceito € o campo, que refere-se a todos os espacos onde se
desenvolvem relagdes de poder, ou seja, em todos os dominios da vida social: politico,
econémico, literario, juridico, cientifico, religioso etc. Cada campo configura-se por

meio da distribuicdo desigual do poder naquele nicho de interesse, portanto, é
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constituido pelas hierarquias resultantes dessa disputa. O campo estrutura-se,
reproduz-se ou modifica-se conforme o confronto entre dominantes e dominados.

O polo dominante busca preservar a estrutura do campo tal como esta, adotando
uma postura conservadora e ortodoxa. Por outro lado, ao tentar modificar sua posicao na
correlacdo de forgas, assume uma postura reformista ou revolucionaria, questionando e
desacreditando a legitimidade dos que detém o capital social nesse campo. Quanto
maior o capital acumulado, mais dificil se torna alterar o habitus, 0 que perpetua a
desigualdade nas relacdes de poder dentro do campo.

A andlise das estruturas postuladas por Bourdieu — capital, habitus e campo —
evidencia como o sistema colonizador operou para impor suas proprias verdades ao
colonizado, desestabilizando seus saberes e crencas. O capital simbdlico, central na
construcdo de poder e legitimidade, foi mobilizado pelas poténcias coloniais para
justificar a superioridade de seu modo de vida, enquanto o habitus, entendido como o
conjunto de disposic¢des incorporadas, foi sistematicamente moldado para alinhar-se aos
valores europeus. No campo social, o espaco de disputa e imposicéo de significados, 0s
colonizadores instauraram o paradigma europeu de desenvolvimento, racionalidade e
espiritualidade  como modelo universal, deslegitimando e subalternizando
epistemologias e cosmologias indigenas e africanas.

Assim, o projeto colonial ndo se limitou a exploracdo material, mas atuou como
uma profunda reorganizacdo simbodlica e cultural, consolidando as bases da
colonialidade como estrutura permanente de dominacdo. Esse processo fragmenta as
culturas nativas, enfraquecendo-as e permitindo que o colonizador se posicione como 0
principal detentor dos capitais, concentrando assim o poder.

Partindo do cenario pds-colonial, tomamos a tedrica Catherine Walsh (2009)
para delimitar o contexto contemporaneo da decolonialidade. Para ela, a
interculturalidade ¢ um “processo e projeto social, politico, ético e epistémico”, que
surge inicialmente como proposta do movimento indigena equatoriano, € ndo da
academia. Sua proposta visa “enfrentar o colonialismo ainda presente”, criando
“posi¢des e condigdes, relagdes e estruturas novas e diferentes”. Nesse sentido, Walsh
propde o uso do termo decolonial, ndo como negacgdo do colonial, mas como atitude
continua de resisténcia, intervencdo e construcdo de alternativas (Walsh, 2009, p. 14—
15).
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Deste modo, a decolonialidade busca questionar e ressignificar as herancas
coloniais que ainda permeiam as estruturas de poder, conhecimento e cultura nas
sociedades contemporaneas, mesmo apés o fim formal do colonialismo. A ideia central
é que o colonialismo néo foi apenas uma dominacao territorial e econdmica, mas um
processo de imposi¢do de modos de pensar, formas de conhecimento, préaticas culturais,
crengas e modelos politicos, que criaram uma hierarquia global, onde o saber e o ser

europeus foram posicionados como superiores (Cunha, 2018):

Mais do que um conceito de inter-relacdo ou comunicacdo (como é
tipicamente entendido no contexto europeu), a interculturalidade nesta
regido do mundo significa poder e indica processos de construcdo e
influéncia de “outros” pensamentos, vozes, conhecimentos, praticas e
poderes sociais; uma “outra” forma de pensar e agir em relacdo e
contra a modernidade/colonialidade (Walsh, 2006b, p. 35, traducédo
nossa).

Assim, o pensamento decolonial é um projeto politico e epistemolégico que visa
a desconstrucdo das estruturas coloniais presentes em todos 0s ambitos da vida social,
desde o conhecimento e a cultura até as relacfes de poder econdmicas e politicas. Esse
processo decolonial envolve a valorizacdo do que Walsh chama de interculturalidade e a
construgédo de novas formas de ser e estar no mundo (Walsh, 2006b).

A interculturalidade, nesse contexto decolonial, ndo se limita a uma mera troca
cultural, mas sim a um processo de poder que envolve a construcdo de outros
pensamentos e praticas. Ao valorizar a interculturalidade, a decolonialidade busca
descolonizar o conhecimento, desnaturalizar as hierarquias entre culturas e promover a
construcdo de novas formas de saber e ser. Sendo uma forma de buscar a transformagéo
da sociedade marcada pelo eurocentrismo (Walsh, 2009, p. 15).

Considerando Bourdieu (2002), ele nos fornece uma estrutura para entender como
o0 poder simbolico se torna naturalizado dentro das relag@es sociais. Em Catherine Walsh
(2009) ha uma ampla discussao ao propor a decolonialidade como um processo continuo
de desmantelamento dessas mesmas hierarquias, particularmente aquelas impostas pelo
colonialismo. A interculturalidade, segundo a autora, torna-se uma ferramenta
decolonial ndo apenas de convivéncia entre diferentes culturas, mas de enfrentamento
direto das estruturas coloniais de poder, desafiando o monopolio do capital simbolico
acumulado pelos sistemas ocidentais de conhecimento e religido, que segundo Said

(2003) representam uma forma de "orientalismo™, ou seja, a construgdo de uma visao
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distorcida e hierarquica sobre o “outro” nao-ocidental.

Neste sentido o pensamento de Edward Said (2003), onde argumenta que 0S
sistemas ocidentais utilizam narrativas simbolicas para afirmar sua superioridade
cultural, politica e intelectual, reduzindo as culturas colonizadas a meras representacées
subordinadas, atrasadas e exdticas. Esse processo legitima a dominacdo e cristaliza o
imaginério de inferioridade que serve para perpetuar o poder ocidental. A perspectiva de
Said (2003) complementa as discussdes de Bourdieu (2002) e Walsh (2009), ao retratar
como a imposicdo de narrativas eurocéntricas desqualifica outros modos de ser e saber,
consolidando o monopolio eurocéntrico sobre o capital simbolico e as estruturas de
dominagdo global.

Portanto, ao analisarmos e articularmos os conceitos de religido, poder simbolico
e decolonialidade, torna-se evidente que a colonizacéo e o controle dos corpos e saberes
se deram, em grande medida, por meio do campo religioso. A religido imposta, nesse
contexto, constituiu-se como uma das principais ferramentas de dominacdo simbdlica,
legitimando padrBes eurocentrados e silenciando cosmologias outras. No entanto, ao
abrirmos espaco para a pluralidade religiosa e adentrarmos os caminhos da
decolonialidade, reconhecemos que a religido também pode operar como forca de
resisténcia, funcionando como meio de resgate identitario e afirmacdo de lutas
libertarias.

Partindo da conceituacdo desses termos, observamos agora como eles se

articulam entre si, permeando contextos de dominacéo e de afirmacéo identitaria.

2. Colonialidade, poder simbodlico e resisténcia no campo religioso

A colonialidade é a sombra persistente do colonialismo, um sistema que nao
apenas dominou territorios, mas moldou estruturas de poder, saberes e identidades,
perpetuando hierarquias raciais e sociais. E como se o colonialismo nunca tivesse
realmente acabado, continuando a operar por meio de mecanismos sutis e invisiveis.
Mignolo (2017, p. 2) a caracteriza como 0 "lado mais obscuro da modernidade”, uma
vez que a colonialidade é um projeto histérico que se prolonga no tempo, moldando as
relagcBes sociais e econdmicas globais, e perpetuando desigualdades raciais, sociais e
econdmicas. Pode-se dizer que a religido, ao fornecer um conjunto de valores, normas e

simbolos compartilhados, contribui para a formagdo de identidades coletivas e para a
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construcdo de sistemas simbdlicos que estruturam as relagfes sociais e politicas. O
acumulo de capital social e simbolico dentro do campo religioso reforca essa dindmica
colonial da dominacéo.

Neste sentido, o conceito de capital simbdlico pode explicar como certas
instituicdes, como a religido, acumulam e exercem poder na sociedade. O prestigio, a
honra e a legitimidade que uma instituicdo ou individuo pode ter, lhes confere
autoridade garantindo o poder simbdlico. No contexto religioso, os lideres e suas
instituicbes acumulam esse recurso ao serem reconhecidos como legitimos detentores
do poder. Por meio da utilizacdo do sagrado, impde sua moral religiosa, promovendo,
assim, a violéncia simbdlica, que se caracteriza por impulsionar a aceitacdo inconsciente
de normas e valores que legitimam e reforcam a autoridade religiosa como algo natural
e incontestavel.

A violéncia simbdlica se manifesta na imposicdo de comportamentos, crencas e
hierarquias que subordinam os individuos a uma moral especifica, muitas vezes
marginalizando ou deslegitimando outras formas de espiritualidade, conhecimento ou
modos de vida. Por meio do controle do capital simbolico, lideres religiosos conservam
estruturas de poder que moldam subjetividades e consolidam desigualdades,
frequentemente apresentando essas imposi¢des como escolhas livres ou manifestacdes
da vontade divina. A partir disso, se consolida a violéncia simbdlica, & medida que as
classes dominadas aceitam sua posic¢do inferiorizada na hierarquia social como legitima
tornando-se algo natural (Bourdieu, 2002).

Sendo assim, a religido, além de ser um capital simbdlico naturalizado, torna-se
um modelo estrutural para a disseminacdo do poder, tanto na esfera politica quanto
social. A relacdo entre religido e poder, portanto, legaliza os dominadores e naturaliza
0s dominados (Bourdieu, 2002, p. 184). Com isso o campo religioso desempenha um
papel importante na reproducdo das estruturas autoritarias, mandatérias do poder e na
legitimacdo das desigualdades sociais (Bourdieu, 2002, p. 59-73). Consequentemente
com o fortalecimento do campo religioso, a religido se atrela a outros campos como o
politico e social, culminando na formacdo de sistemas simbdlicos (Bourdieu, 2002,
p.7-11).

Sob o prisma da colonialidade, um dos aspectos que ao longo da histéria tém

servido como um mecanismo de controle social, é a religido em conjunto com outras
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instituicdes sociais, utilizando préaticas discursivas e simbdlicas para justificar a
dominacdo de corpos. Catherine Walsh (2009) discute a colonialidade do conhecimento,
dos corpos e da subjetividade, enfatizando como o colonialismo hierarquizou producdes
de conhecimento e normatizou questdes de género e sexualidade, frequentemente
suprimindo expressdes diversas. O processo colonial ndo se limitou a dominagédo
politica e econdémica, mas impds uma hegemonia epistémica, onde o conhecimento
produzido pelo modo de pensar eurocéntrico foi universalizado e imposto como

superior:

Tanto para 0s povos negros como para os indigenas e mesticos, a
colonialidade tem operado a um nivel intersubjetivo e existencial,
permitindo a desumanizacdo de alguns, a super-humanizagdo de
outros e a negacdo dos significados integrais da existéncia e da
humanidade. Também operou epistemicamente, localizando o
conhecimento na Europa e no mundo ocidental, descartando
completamente a producéo intelectual indigena e afro e incentivando a
construgdo alfabetizada da identidade nacional (Walsh, 2009, p. 30,
traducdo nossa).

Dentro desse contexto, a religido pode reforcar condutas discriminatdrias,
controle sobre o individuo, além de ser utilizada para justificar hierarquias sociais,
promover a naturalizacdo e legitimacdo das desigualdades. Portanto, as instituicGes
religiosas podem exercer influéncia politica e social, especialmente quando estdo
alinhadas com as elites dominantes. A religido nos moldes coloniais e pds-coloniais,
ndo é apenas uma questdo de crenca pessoal, mas uma forca social que participa
ativamente na manutencdo e reproducéo das relagdes de poder na sociedade.

Neste processo pela busca da decolonialidade, Catherine Walsh (2009)
frequentemente examina como as religides, especialmente o cristianismo, foram
empregadas como instrumentos de dominacao colonial na América Latina. Ela critica a
imposicdo da religido cristd pelos colonizadores europeus, vista como uma parte
integrante do processo de subjugacdo e “civilizacdo” das populacbes indigenas e
afrodescendentes. Nesse contexto, ela interpreta a religido, particularmente o
cristianismo colonial, como uma ferramenta de controle e repressdo cultural.

Um exemplo emblematico dessa ambivaléncia € o papel do cristianismo no
processo colonial latino-americano. Enquanto as missdes cristds, especialmente
catolicas e posteriormente protestantes, foram centrais na imposicdo do modelo

civilizatorio europeu, atuando como bragco simbdlico do poder colonial, comunidades
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afrodescendentes e indigenas também ressignificaram elementos dessa mesma tradicdo
cristd como forma de resisténcia. No Brasil, as religides afro-brasileiras, como o
Candomblé e a Umbanda, incorporaram simbolos, santos e narrativas cristds em suas
praticas, ndo como submissdo, mas como estratégia de sobrevivéncia espiritual e
cultural. Nesse contexto, a religido ndo se limita a ser agente de opressdao, mas também
se converte em espaco de reinvengdo identitaria e resisténcia epistémica (Carneiro,
1959).

Entre os povos indigenas da América Latina, muitos processos de resisténcia a
dominacdo colonial envolveram a religiosidade nativa como eixo de preservacao
cultural. A prética da espiritualidade andina, por exemplo, mesmo apds séculos de
tentativa de erradicacdo, manteve-se viva por meio da ritualizacdo da natureza e da
cosmologia relacional, em constante tensdo com o cristianismo hegemdnico. O
surgimento de experiéncias religiosas interculturais — como liturgias cristds que
incorporam linguas e rituais originarios — demonstra como a religido pode ser espaco
de confrontacdo e transgressdo das estruturas coloniais, em linha com os principios
decoloniais de exterioridade e construcdo de sentidos alternativos (Kopenawa; Albert,
2010).

Por outro lado, Walsh (2009) também valoriza as préaticas espirituais e religiosas
dos povos indigenas e afrodescendentes como formas de resisténcia e preservacao da
identidade cultural frente a colonizacdo. Sendo assim, essas praticas representam formas
de saber e ser que desafiam a hegemonia do pensamento ocidental e oferecem
alternativas para um mundo mais plural e intercultural. Nesse contexto, a autora propde
a interculturalidade ndo apenas como convivéncia entre culturas, mas como um desafio

as estruturas hegemonicas de poder e saber:

Enquanto conceito e prética, processo e projeto, a interculturalidade
significa — na sua forma mais geral — o contacto e o intercAmbio entre
culturas em termos equitativos; em condicBes de igualdade. Esse
contato e intercdmbio ndo devem ser pensados simplesmente em
termos étnicos, mas sim a partir do relacionamento, da comunicagéo e
do aprendizado permanente entre pessoas, grupos, saberes, valores,
tradicOes, ldgicas e diferentes racionalidades, visando gerar, construir
e fomentar o respeito mdatuo, e desenvolvimento completo das
capacidades dos individuos e dos grupos, acima das suas diferencas
culturais e sociais. Por si s0, a interculturalidade tenta romper com a
histéria hegemodnica de uma cultura dominante e de outras
subordinadas e, desta forma, reforcar identidades tradicionalmente
excluidas para construir, tanto na vida cotidiana como nas instituicoes

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 22, n. 1, p. 27-48, jan./jun. 2025 38



Er 7 )
:’(‘(f )'\‘/D }

Revista Discente do Programa de

(’»:/ SACRILEGENS Pos-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

o

L&)
4
A

sociais, uma coexisténcia de respeito e legitimidade entre todos os
grupos na sociedade (Walsh, 2009, p. 41, traducéo nossa).

Com base nesse pressuposto, diversos estudos destacam o potencial das religides
em oferecer espacos alternativos de articulacdo politica e social, capazes de desafiar as
estruturas de poder hegemonicas. Em outras palavras, movimentos religiosos podem
atuar como catalisadores de transformacdes sociais, promovendo valores como justica,
igualdade e dignidade humana. Esses movimentos criam oportunidades para a
mobilizacdo politica, o fortalecimento das comunidades e a construcdo de identidades
coletivas baseadas na resisténcia e na solidariedade.

Nesse contexto, Cunha (2018) aponta que a Teologia da Libertacdo emerge da
teologia cristd como uma ressignificacdo de seus ideais, dialogando com o pensamento
decolonial ao propor uma leitura critica do cristianismo. Entre o seculo XX e XXI
surgem movimentos que buscam ressignificar o campo religioso tentando alterar a rota
da dominacdo eurocéntrica para a rota da libertagdo latino-americana, com isso
despontam grupos cristdos dialogando desde a ideia da teologia da libertacdo até os
movimentos protestantes liberais com a Missdo Integral e movimentos estudantis
(Barreto, 2017, p. 307-338). Essa abordagem busca desconstruir as praticas religiosas
alinhadas as ldgicas coloniais e reafirmar a fé como instrumento de libertagdo dos
oprimidos, conectando a espiritualidade as lutas por justica social, emancipacdo e

autonomia dos povos historicamente subalternizados:

A teologia da libertagcdo, por exemplo, chama esse exercicio de
abertura de mediacdo sdcio-analitica (MSA), isto é, mediagdo
necessaria a uma teologia disposta a ouvir a sociedade com finalidades
transformadoras e libertadoras (Cunha, 2018, p. 307).

Sobre essa questio se destaca a criagdo do Grupo M/C/D
Modernidade/Colonialidade/Decolonialidade na década de 1990, com o objetivo de
criticar 0 eurocentrismo e expor a maneira como 0s saberes e culturas dos povos
colonizados foram historicamente silenciados e subalternizados. O grupo propde a
valorizacdo dessas culturas como formas de resisténcia, buscando o reconhecimento de
sua riqueza e importancia, que foram injustamente ocultadas e apropriadas durante o
processo colonial (Cunha, 2018, p. 308).

Como podemos observar, 0 campo religioso é habil em organizar estruturas para

a construcdo e acimulo do poder simbdlico, que geralmente promovem condutas de
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dominag&o e apagamento do habitus originario. Contudo, essa relagdo também pode ser
deslocada para agOes libertarias e de resgate cultural dos povos. Nesse sentido,
queremos discutir sobre como a religido se torna meio para a decolonialidade.
Alinhando a perspectiva de Maria Lugones (2010), podemos destacar que a
colonialidade ndo apenas moldou estruturas econdmicas e politicas, mas operou
profundamente no campo das relagdes de género e nas formas de opressdo racial,
interligando as dimensdes de raca, classe, género e sexualidade.

Este ponto Lugones (2010) define que a colonialidade do poder impds um
sistema patriarcal e heteronormativo que distorceu as cosmologias e praticas de género
de povos indigenas e afrodescendentes, estabelecendo hierarquias violentas. Nesse
cenario, o campo religioso, que acumula capital simbdlico, pode tanto perpetuar essas
opressdes quanto se transformar em um espaco de resisténcia e ressignificacdo. Na
perspectiva decolonial a autora convida a desconstrucdo dessas dinamicas de poder,
promovendo uma interculturalidade que reconhece a diversidade de saberes e modos de
ser, rompendo com as ldgicas dominantes e permitindo a criacdo de novas formas de

convivéncia e respeito matuo no campo religioso (Lugones, 2010. p. 380-400).

3. Interculturalidade como pista para a decolonialidade e ressignificacdo da
teologia crista

Refletir sobre as mdltiplas e heterogéneas diferencas coloniais é adentrar em um
movimento tedrico e pratico que busca desconstruir as estruturas de poder e
conhecimento herdadas do colonialismo. Ao propor uma reavaliagdo critica das formas
de conhecimento, relacdes de poder e identidades, a decolonialidade busca valorizar
saberes e préaticas historicamente marginalizadas. A interculturalidade, por exemplo,
emerge como uma possibilidade para a concretizagdo desse projeto decolonial,
fomentando dialogos entre diferentes culturas e promovendo a valorizagdo de saberes
tradicionais.

Neste sentido, Catherine Walsh (2009) concentrou-se nas interag0es entre
religido, cultura e poder em contextos coloniais e pds-coloniais enfatizando a
importancia de uma abordagem intercultural e pluralista, reconhecendo a diversidade de
crencas religiosas e praticas culturais. Argumentando que a religido pode desempenhar

um papel significativo no processo de empoderamento e resisténcia cultural,
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possibilitando formas alternativas de articulacdo politica e social. Ela pontua, casos
como as religides indigenas ou tradicionais foram alvo de opressdo e marginalizacdo
durante o periodo colonial, podem ser fontes de resiliéncia e resisténcia contra
estruturas de poder dominantes a partir do resgate e da valorizacdo destas culturas.

Um exemplo concreto dessa resisténcia pode ser observado nas préticas de
religiosidade afro-brasileira, como o Candomblé, que, apesar da persegui¢do historica,
se manteve como espaco de preservacao cultural, reconstrucdo identitéaria e resisténcia
politica para as comunidades negras no Brasil. Da mesma forma, entre 0s povos
indigenas, rituais como o Toré, dos povos do Nordeste, articulam espiritualidade,
territério e luta politica contra o colonialismo contemporaneo. Segundo Santos e
Bezerra (2020), a danca-ritual do Toré, central na religiosidade Xukuru-Kariri, emerge
como poderoso instrumento de resisténcia e afirmacdo étnico-religiosa, sobretudo em
contextos marcados por processos de colonialidade e invisibilidade.

Portanto a religido também é uma forma de trazer o dialogo intercultural (de
maneira ontoldgica, epistemoldgica, metodoldgica e axiolégica) para romper as cadeias
mentais culturalmente invisiveis que mantém a visdo e o0 pensamento eurocéntrico que
“naturalizam” os diversos padrdes globais de poder que operam sobre a raga, o
conhecimento, o ser e a natureza (Walsh, 2009, p. 52-60).

Observar a América Latina, por exemplo, revela que a religido é uma dimenséao
indissociadvel, ao contrario do que ocorre em sociedades secularizadas. A cultura e a
espiritualidade sdo questdes intrinsecamente interligadas, permeando profundamente as
comunidades indigenas e afrodescendentes. A constituicdo de uma sociedade originaria
esta fundamentada em suas crencas espirituais e em sua cultura ancestral, sendo que, a
partir dessas cosmovisdes, estabelecem suas politicas e modos de organizacao social.

Segundo Walsh (2005), a interculturalidade impulsiona o reconhecimento da
pluralidade de crencas e préaticas religiosas em escala global. Ao valorizar as
perspectivas e conhecimentos religiosos de diversas culturas, essa abordagem desafia a
imposicdo de sistemas de crencas e poder dominantes, eurocéntricos. Essa Vvisdo
pluralista contribui para uma analise mais completa da relacdo entre religido e poder,
considerando a multiplicidade de expressdes religiosas e suas implicagbes politicas no

cotidiano das pessoas:

O conceito de interculturalidade, entdo, € central para a (re)construcao
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do pensamento critico-outro — pensamento critico de/de outra maneira
—precisamente por trés razdes principais: primeiro, porque é
concebido e pensado a partir da experiéncia vivida da colonialidade,
isto é, do movimento indigena; segundo, porque reflete um
pensamento ndo baseado em legados eurocéntricos ou na
modernidade, e terceiro, porgque tem a sua origem no sul, dando assim
um retorno a geopolitica dominante do conhecimento que tem sido
centrado no norte global (Walsh, 2005, p. 25, traducdo nossa).

Como parte da corrente de pensamento decolonial, Walsh (2006a) dialoga com o
conceito de "pensamento de fronteira” de Walter Mignolo (2000), e o0 expande em seus
préprios trabalhos sobre interculturalidade, educacdo e resisténcia. Para ela o
"pensamento de fronteira™ € uma ferramenta critica que permite a desconstrucdo das
epistemologias coloniais e a valorizagdo das vozes e saberes marginalizados. Essa
abordagem epistemoldgica reconhece as diversas formas de conhecimento e sabedoria
presentes em diferentes culturas e tradi¢bes religiosas, enriquecendo a compreensao da
relacdo entre religido e poder, em especial ao considerar as perspectivas culturais do Sul

em resisténcia a hegemonia do Norte:

[..] & interculturalidade — como entendemos aqui, pensado a partir dos
grupos historicamente subalternizados e ndo “de cima” — aponta para
mudancas radicais nesta ordem. Seu projeto ndo se trata simplesmente
de reconhecer, tolerar ou incorporar o diferente dentro da matriz e
estruturas estabelecidas. Pelo contrério, é implodir — desde a diferenca
— estruturas de poder coloniais (incluindo aquelas que procuram
controlar o conhecimento, o ser e as complexas relagbes em torno da
Mae Natureza), como desafio, proposta, processo e projeto; é
reconceituar e refundar estruturas sociais, epistémicas e de existéncia,
que eles colocam em cena e em igualdade de relagdes, diversas logicas
culturais, praticas e formas de pensar, agir e viver (Walsh, 2009, p.
43-44, traducdo nossa).

O pensamento fronteiri¢o destaca a importancia de superar as fronteiras rigidas e
as dicotomias simplistas na analise das dindmicas culturais que conduzem a relacdo
entre religido e poder no contexto colonial. Em vez de considerar apenas uma
perspectiva ou tradicdo como dominante, o pensamento de fronteira reconhece a
existéncia de maltiplas formas de conhecimento e crenga que coexistem e interagem, o
que torna extremamente relevante ao examinar as relacdes de poder que coloca o

“diferente” a margem, propondo nao somente o didlogo entre elas, mas a interagao:

O pensamento fronteirico na maneira que propde Mignolo, é a relacdo
entre o conhecimento subalternizado e o conhecimento universalizado
pelo mundo ocidental. Isto é, o pensamento fronteirico € uma prética
que tenta mediar entre o conhecimento e pensamento construido
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dentro das histérias coloniais - dentro da modernidade/colonialidade -
e conhecimentos locais ligados a diferenga colonial (Mignolo 2000).
O pensamento fronteirico ndo deixa de lado, mas sim, envolve o
pensamento dominante, colocando-o em questdo, contaminando-o
com outras histérias e outros modos de pensar (Walsh, 2006b, p. 56,
tradugdo nossa).

Além disso, valoriza a interculturalidade, ou seja, a interacdo entre diferentes
culturas e tradicGes religiosas, promovendo um didlogo aberto e respeitoso, que
reconhece a validade e a importancia das perspectivas diversas. Nesse sentido, ao
explorar a relacdo entre religido e poder, o pensamento de fronteira destaca a
necessidade de considerar as experiéncias e sabedorias religiosas de varias culturas,
evitando assim uma visdo unilateral ou hegeménica.

Outro aspecto importante € sua énfase na justica social e na transformacdo das
relacbes de poder desiguais. Essa abordagem busca promover a equidade e a incluséo,
valorizando as vozes marginalizadas e desafiando as estruturas de poder opressivas. No
contexto religioso, o pensamento fronteirico pode contribuir para uma analise critica das
hierarquias impostas pela religido colonial e das formas como elas se relacionam com
outras formas de poder, como o politico e o social. Cunha (2018) analisando o

pensamento de Mignolo e Dussel, pontua:

O pensamento fronteirico abriga as experiéncias subalternas como
exercicio de autocompreensdo sobre as politicas publicas, que criam
condigdes para transformar, e estigmatizar, as relagfes de
subalternidade. Dussel utiliza o termo “transmodernidade”, além do
eurocentrismo, além do ocidentalismo, para sustentar a posi¢do de um
sistema mundo pensado a partir da periferia e desamarrado das
imposicdes ideoldgicas e politicas colonizadoras (Cunha, 2018, p.
318).

Destaca-se a necessidade de uma abordagem intercultural e pluralista que
reconheca a diversidade religiosa e cultural, promova o didlogo respeitoso e busque
justica social e transformacéo das estruturas desiguais de poder. Essa perspectiva amplia
a compreensdo das interacOes entre religido e poder, questionando a légica eurocéntrica
dominante e introduzindo novas formas de pensar e viver, compondo 0 projeto
intercultural e decolonizador, como descrito por Walsh (2007) como um "projeto de
vida™:

A interculturalidade critica (...) € uma construcdo de e a partir das

pessoas que sofreram uma experiéncia historica de submissdo e
subalternizagdo. Uma proposta e um projeto politico que também
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poderia expandir-se e abarcar uma alianca com pessoas que também
buscam construir alternativas a globalizacdo neoliberal e a
racionalidade ocidental, e que lutam tanto pela transformacdo social
como pela criagdo de condigdes de poder, saber e ser muito diferentes.
Pensada desta maneira, a interculturalidade critica ndo é um processo
ou projeto étnico, nem um projeto da diferenca em si. (...), € um
projeto de existéncia, de vida (Oliveira; Candau, 2010, p. 28. Apud.
Walsh, 2007, p. 8).

Constata-se a importancia da religido como facilitadora do dialogo intercultural.
Através do reconhecimento da diversidade religiosa, da superacdo de barreiras culturais
e linguisticas, e da valorizacdo da religido como forca de resisténcia e empoderamento,
é possivel estabelecer um didlogo mais profundo e significativo entre diferentes culturas
e grupos sociais. Ao adotar a interculturalidade, podemos construir sociedades mais
inclusivas, onde a religido € reconhecida como um recurso valioso para a compreensdo
mdtua e a construcdo de um mundo mais justo e harmonioso (Walsh, 2006b, p. 21-70).

Ao revisitar a historia pela 6tica da religido enquanto poder, observa-se como,
durante o periodo colonial, culturas foram conquistadas e apagadas. A busca pela
libertacdo do dominio europeu abre espaco para a reapropriacdo das crencas
latino-americanas, possibilitando um resgate ontoldgico e epistémico. Nesse contexto, a
religido, antes usada como instrumento de dominagdo, pode agora, por meio da
interculturalidade, promover avancos decoloniais. Vale destacar que os conceitos de
interculturalidade e decolonialidade estdo interligados, sendo parte de uma luta continua
contra estruturas de dominacéo e desigualdade. O primeiro vai além do dialogo cultural,
surgindo como um projeto politico das vozes marginalizadas, enquanto o segundo

representa um processo constante de resisténcia e transformacéo:

E por isso que a interculturalidade, enquanto projeto politico vindo de
baixo, e a decolonialidade, regressando a perspectiva de colonialidade
apresentada acima, devem ser entendidas como processos ligados
numa luta continua (Walsh, 2009, p. 54-55, traducdo nossa).

A importdncia de ouvir e valorizar as vozes dos grupos religiosos
marginalizados, desafiando as estruturas de poder hegemoOnicas para construir
sociedades mais justas. Parafraseando Walsh (2012), é necessario resistir e questionar
dindmicas opressivas, promovendo um pensamento critico que rompa com a ldgica
dominante. Essa abordagem incentiva o dialogo entre diferentes culturas, reimaginando
a religido ndo como ferramenta de controle, mas como um meio de promover inclusdo e

equidade.
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Sob essa discussdo Cunha (2018), aborda a ideia da Teologia Decolonial que
busca repensar a teologia cristd a partir das epistemologias do Sul, questionando a
influéncia da modernidade colonial na teologia tradicional. Ela propde uma préatica que
enfrente as desigualdades, a racializacdo e a inferiorizacdo dos saberes e culturas
subalternizados. Essa teologia valoriza a transformacédo social e politica, destacando a
necessidade de libertar os saberes teoldgicos dos moldes coloniais, reconhecendo e
legitimando as culturas marginalizadas para construir uma sociedade mais justa.

No caso da Teologia Decolonial ela reforca a ideia da interculturalidade como
caminho decolonial ao propor a libertacdo da teologia, a reapropriacdo da teologia de
fronteira e o resgate epistémico do Sul, ou seja, significa libertar a teologia dos métodos
antigos ocidentais olhando para sociedade contemporanea, reconhecer o espaco de
“fronteira” onde h& o encontro das mdultiplas sociedades e acolher os saberes
latino-americanos (Cunha, 2018, p. 319-329):

Esta libertacdo acontece quando a teologia se submete ao exercicio
libertador das suas ideias e métodos arcaicos proprios de uma
inteleccdo da fé encerrada em sua torre de marfim. Remexer a base da
teologia cristd, a partir das demandas do mundo contemporaneo e
exigir que ela tenha uma palavra/acdo efetiva, parece ser fundamental
para uma teologia que anseia ser contextual (Cunha, 2018, p. 321).

No contexto pos-colonial, a religido consolidou estruturas de poder, mas, sob uma
perspectiva decolonial, pode também resgatar identidades culturais, valorizar diversos
conhecimentos e promover justica social. Isso ocorre tanto pela ressignificacdo do
cristianismo na América Latina quanto pela interculturalidade como forma de

convivéncia e interagao entre 0S povos.

Considerac0es finais

O percurso desenvolvido evidencia a complexidade inerente a relacdo entre
religido e poder, especialmente quando analisada sob uma perspectiva decolonial. Neste
sentido, religido € aqui compreendida como fenémeno plural, cujas expressdes
envolvem tanto préaticas institucionais quanto experiéncias espirituais e cosmovisoes,
influenciadas por contextos historicos e culturais. Partindo do problema inicial — a
ambiguidade do papel religioso nas dindmicas de dominagéo e resisténcia cultural —,

foi possivel compreender como a religido tanto reforca hierarquias sociais por meio do
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acumulo e naturalizacdo do capital simbodlico, quanto atua como um espaco de
resisténcia e didlogo intercultural. Observa-se que a religido, ao acumular capital
simbolico, contribuiu para a legitimacdo de hierarquias culturais, sociais e politicas
durante e apos o colonialismo.

Por meio da violéncia simbdlica, a religido naturalizou desigualdades e
consolidou estruturas de dominagéo, moldando habitus e campos de disputa. Contudo,
reconhece-se também o potencial da religidfo como espaco de resisténcia e

transformacédo social, especialmente quando articulada as epistemologias do Sul. O
simbolismo religioso, ao ser apropriado e ressignificado por populacdes marginalizadas,
emerge como um poderoso mecanismo de questionamento as estruturas coloniais que
ainda persistem.

A anélise revelou que a religido néo é, por si s4, um determinante absoluto de
opressdo ou emancipacdo. Seu impacto é condicionado pelas estruturas historicas,
culturais e sociais em que esta inserida e pela agéncia dos sujeitos que dela participam.
Nesse sentido, a interculturalidade, enquanto pratica de superagdo das herancas
coloniais, apresenta-se como uma possibilidade concreta de transformacdo, fomentando
praticas religiosas que promovem autonomia, dignidade e justica social. Exemplos
como a Teologia da Libertacdo ilustram como praticas religiosas podem dialogar com
movimentos de resisténcia e fortalecer identidades subalternas. No contexto da teologia
cristd, a perspectiva decolonial propde a superacdo das narrativas hegemonicas,
resgatando epistemologias e vozes marginalizadas.

Este percurso fundamenta-se em uma compreensdo ampliada da religido,
conforme os aportes tedricos das Ciéncias da Religido, o que permitiu sustentar uma
leitura critica e plural das dinamicas simbolicas, culturais e politicas implicadas em seu
papel social. Tal compreensdo viabiliza enxergar a religido tanto como dispositivo de
dominacdo quanto como instrumento de resisténcia e recriagdo identitaria.

Portanto, a0 mesmo tempo em que instituicdes religiosas concentram poder e
legitimam desigualdades, a vivéncia religiosa de grupos subalternizados tem o potencial
de desestabilizar essas estruturas, propondo novas formas de convivéncia baseadas em
justica e pluralidade. Este estudo reforga a urgéncia de uma abordagem decolonial e
intercultural que desestabilize as hierarquias simbolicas e fomente préticas religiosas

transformadoras nas sociedades contemporaneas.
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