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Modernidade e religido (e politica) na proposta de filosofia
transformativa de Sri Aurobindo

Modernity and religion (and politics) in Sri Aurobindo's proposal of
transformative philosophy

Daniel Faria Ribeiro!

Resumo: A proposta do artigo é abordar o pensamento do filésofo indiano Aurobindo
Ghose (1872-1950), mais conhecido como Sri Aurobindo, como uma possivel
referéncia aos estudos de religido em uma perspectiva pés-colonial. O objetivo principal
sera analisar o modo como Sri Aurobindo pensava a religido — em termos de filosofia e
de praxis — enquanto uma plataforma de resisténcia e didlogo no contexto de
colonialidades do mundo moderno. Para tanto, recorre-se ao aporte tedrico de alguns
cientistas politicos e/ou sociais, entre eles Ashis Nandy (2015), Partha Chatterjee (1993)
e Dipesh Chakrabarty (1995), buscando compreender a concepgao de “espiritualidade”,
projetada pelo filésofo, enquanto um dominio imaginado abarcando os binémios de
razdo/religido e tradicdo/modernidade.

Palavras-chave: Sri Aurobindo, estudos pos-coloniais, dominio do espiritual,
modernidade.

Abstract: The paper aims at looking into the life and thought of the Indian philosopher
Aurobindo Ghose (1872-1950), better known as Sri Aurobindo, as a suitable reference
to the studies of religion in a postcolonial perspective. The main purpose is to analyse in
which sense Sri Aurobindo realized religion — in terms of philosophy and praxis — as a
platform of resistance and dialogue in the modern context of coloniality. To this end, we
resort to the theoretical contribution of a few political and/or social scientists, such as
Ashis Nandy (2015), Partha Chatterjee (1993) and Dipesh Chakrabarty (1995), in order
to better understand the concept of “spirituality”, designed by the philosopher, as an
imagined domain encompassing the pairing of reason/religion and tradition/modernity.
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Introducéo

O artigo se propde a abordar o pensamento do fildsofo indiano Aurobindo Ghose
(1872-1950), mais conhecido como Sri Aurobindo, enquanto uma possivel referéncia
aos estudos de religido em uma perspectiva pos-colonial. A partir disso, 0 objetivo
principal sera analisar o modo como Sri Aurobindo contribuiu para pensar a religido —
em termos de filosofia e de praxis — enquanto uma plataforma de resisténcia e didlogo
em um contexto moderno de dominacdo colonial, processada em termos de diferentes
colonialidades e suas imbricacdes, abrangendo das relacGes de poder as possibilidades
do saber.

Tal linguagem de resisténcia foi gestada, vale frisar, no &mago de uma vida
exemplarmente ativa, na tessitura concreta de intervengdes sociais e culturais
sensivelmente dispares, por alguém que, em termos aparentemente paradoxais, se
definia como um “idealista at¢ a medula” (AUROBINDO, 2006, p. 258). E o que
também salienta A.B. Purani (2006), discipulo préximo e biégrafo de Sri Aurobindo, em
uma evocativa passagem que sintetiza a composi¢cdo multifacetada do caminho de
reflexdo e de embates do fildosofo indiano: “a base de seu ideal de vida divina, como
resultado de uma completa transformacdo da natureza humana, foi derivada da
experiéncia solida adquirida em meio a uma turbulenta atividade politica” (PURANI,
2006, p. 102, traducdo nossa).

Cabe aqui expor um roteiro extremamente conciso da vida de Sri Aurobindo?:
nascido no estado de Bengala, no norte da india, em 1872, embarcaria para a Inglaterra
quando ainda crianga, como parte do projeto do pai para que o filho adquirisse um
modelo de educacdo estritamente britanico. De fato, 1a ganharia destaque quando,
atravessando os anos de adolescéncia, teria um relativo reconhecimento pela
proficiéncia nos estudos tanto dos classicos da literatura europeia, quanto no dominio de

linguas como o francés, o grego e o latim, entre outras. Tal mérito ficaria eclipsado, no

2 Apresento uma andlise mais minuciosa da vida e da filosofia de Sri Aurobindo em minha dissertagéo de
Mestrado intitulada ““O Uno que ¢ Multiplo’: a circularidade entre a filosofia de Sri Aurobindo e os
Upanisads” (2022).
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entanto, pelas condic¢des salientes de penuria econdmica e alienacdo social, bem como

pelo recebimento das primeiras noticias de violéncia colonial perpetrada pelo império
britdnico no pais de origem e, em contrapartida, das incipientes tentativas de
organizacdo de resisténcia politica no estado de Bengala (RIBEIRO, 2022).

Quando retornou a india no ano de 1893, Aurobindo galgaria seu caminho para
se tornar um dos principais lideres do movimento nacionalista, ja& em meados da
primeira década do século 20, e cujo epicentro era justamente a cidade de Kolkata
(Calcutd), capital do império britanico na india. A confluéncia de diferentes linhas de
acdo, que iam desde o fomento do ideério de independéncia (svaraj) da India, por meio
de publica¢bes em periodicos e de divulgagdo em reunides publicas, a atuacdo direta no
Congresso Indiano, e a organizacdo, como mentor, da associacdo de jovens
revolucionarios, culminaria em sua prisdo em 1908, sob a acusacédo de sedi¢do contra o
impeério.

Com a sua absolvicao apos um longo e sofrido processo, ainda retomaria a luta
politica, porém agora sensivelmente modificada ndo s6 pelas circunstancias externas,
com o fervor nacionalista, a0 menos em Bengala, temporariamente solapado, mas
também por motivacGes internas, calcadas pela necessidade de revisdo de estratégias a
encaminhar seu proprio ideal. E assim que partiria rumo a Puducherry (Pondicherry), no
sul da India, na época principal enclave francés no territorio indiano, abandonando, de
vez, qualquer atuacdo politica mais convencional, e tornando-se, até o final de sua vida,
uma das classicas referéncias de filosofia “espiritual” — ao lado de nomes como Swami
Vivekananda e Rabindranath Tagore — da historia contemporéanea da india (RIBEIRO,
2022).

Proponho que um modo de compreender e interpretar as diferentes personae de
Sri Aurobindo, do adepto revolucionario ao filésofo transformacional, constituidas tanto
em linhas diacronicas quanto sincronicas®, é enxerga-las como estratagemas de

enfrentamento aos desafios constituidos a partir de essencializagdes binarias cultivadas

3 O préprio Sri Aurobindo explanaria sobre o sentido ambivalente de (des)continuidade entre as duas
personae mencionadas, na ocasido de mais um convite para reassumir a atuacio politica na india sob
dominio inglés: “Nao sou mais um politico, mas iniciei, em termos definitivos, um outro tipo de trabalho,
de base espiritual, um trabalho de reconstrugdo espiritual, social, cultural e econdmica de um tipo quase
revolucionario” (AUROBINDO, 2006, p. 258, tradugao nossa).
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no bojo da colonialidade, tais como as de tradigdo/modernidade, esséncia/aparéncia,

razdo/religido, ocidente/oriente. E, assim, suscitar a possibilidade de seu dialogo com
outras perspectivas pos-coloniais, a luz, principalmente, da revitalizacdo continua de
tradicdes.

Estratégias essas que podem se traduzir em experiencialidade emancipadora, que
é, de acordo com o cientista politico e psicanalista Ashis Nandy (2015), a propria
possibilidade de deslocamento dessas divisdes amparadas pela “poderosa ideologia da
modernidade” (NANDY, 2015, p. 47). E que envolvem, tendo em Sri Aurobindo um
possivel exemplo, uma ludicidade prépria que se consubstancia tanto pela incorporagéo
do “outro” quanto pela pauta contra-hegemonica do desafio: “a rejei¢do absoluta do
Ocidente [seria] também a rejeicdo da configuracéo bésica das tradicdes da India; apesar
de que, paradoxalmente, a aceitacdo dessa configuracdo pode envolver uma rejeicédo
qualificada do Ocidente” (NANDY, 2015, p. 39).

1. A modernidade como desafio e 0 “dominio do espiritual”

Cerca de um més apds a absolvicdo e de sua saida da prisdo de Alipore, no norte
de Kolkata, Sri Aurobindo lancaria, como principal autor e editor, um periédico semanal
chamado Karmayogin, escrito em lingua inglesa. Colunas e artigos envolvendo questdes
politicas correntes dividiriam o espaco com textos sobre tematicas culturais e
filoséficas, assim como traducBes de textos fundacionais em sanscrito, de textos em
bengali, etc.

Sua obstinada oposicdo a presenca colonialista dos ingleses, no entanto, se
manteve constante, a ponto de angariar, na mesma €poca, a distinta alcunha de “homem
mais perigoso da India” por representantes do raj britanico (RIBEIRO, 2022). Nesse
momento, uma parcela importante dos lideres do movimento nacionalista em torno de
Kolkata se encontrava presa ou exilada, e as principais associa¢cfes (samiti) de atividade
sociopolitica, criadas, sobremodo, em resposta & politica de Particdo do estado de
Bengala em 1905, tinham sido, em sua maior parte, desmanteladas pelo governo
colonial (AUROBINDO, 1997b).

E digno de nota, entretanto, que Sri Aurobindo enxergasse no contexto da

Particdo — cuja principal motivagdo, pelos colonizadores, seria justamente contribuir
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para o enfraquecimento da insurgéncia nacionalista — a oportunidade de se alinhar

religido e politica como as méaximas expressoes vitais da “existéncia nacional”. Em suas
palavras, de modo sucinto, “a irrup¢ao de sentimento antieuropeu que se seguiu a
Particdo deu a necessaria oportunidade” (AUROBINDO, 1997b, p. 63, tradugdo nossa).

A segunda edicdo do Karmayogin, por exemplo, é significativamente ilustrativa
da diversidade tematica referente as duas expressdes vitais supracitadas, bem como das
relagdes entre a India e o “Ocidente”. Nela constam nada menos do que a traducéo de
um texto dos Upanisads, e uma defesa em respeito a necessaria dissolucdo de um certo
hermetismo quanto a filosofia e praxis do Yoga, podendo levar a sua potencial
contribuicdo para outros centros culturais (décadas antes de sua expansao para fora da
india acontecer, ou, a0 menos, de um reductio de sua filosofia).

Ademais, ha apontamentos e notas que parecem demonstrar um vislumbre da
incipiente reconfiguragdo do mundo contemporaneo do inicio do século 20, marcada,
como salienta Pankaj Mishra (2012), pela insurgéncia de nacGes asiaticas, letargicas, até
entdo, diante do dominio europeu (e a correlata preocupacéo, sustentada por alguns de
seus mais expressivos intelectuais, de que seus paises encontrassem seu proprio
caminho para a modernidade). Entre comentérios sobre a circulacdo da mensagem do
Vedanta® em circulos orientalistas de Londres, e o temor da Inglaterra em perder seu
posto de maior poténcia imperial do mundo face ao surgimento de novos
protagonismos, Aurobindo Ghose também sinalizaria para 0s prementes sinais de
desgaste do liberalismo europeu que, se possuia parte de sua fundamentacdo nos
principios valorosos da Revolucdo de 1789, sua posterior conducdo iluséria e egotistica
s viria a engendrar, como efeito perverso, crises politicas cada vez mais graves, assim
como novos tipos de classe aristocratica (AUROBINDO, 1997b).

Destarte, nosso pensador postulava na mesma edicdo que “nenhum despertar
nacional e significativamente vital e persistente quando se confina somente em um

campo”’; acrescentaria, por outro lado, que “se € imitativo, importado, artificial, entdo,

4 Vedanta (lit. “parte final dos Vedas”) é umas das escolas classicas de filosofia indiana, designativa tanto
dos textos upanisadicos, em sua natureza fundante de conhecimento soterioldgico, quanto de suas
diversas correntes hermenéuticas posteriores. Em relagdo ao contexto que o presente artigo trata, o
potencial hermenéutico do Vedanta seria sobremodo matizado por diversos pensadores indianos, com o
intuito de abarcar as questdes sociais prementes de tal contexto (RIBEIRO, 2022).
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qualquer sucesso temporario que se possa ter, a nacdo se orienta para a propria
esterilizagdo e morte” (AUROBINDO, 1997b, p. 61, traducdo nossa). ldentificava,

entrementes, nas mais diversas regionalidades, dentro e fora de Bengala, de impulséo
criativa nos diferentes campos das artes, literatura e — principalmente — de expressoes
religiosas, podendo ser revitalizadas, direta ou indiretamente, por pautas politicas ou
influéncias externas, a justa expressdo desse “despertar nacional”. Noc¢do que, penso,
remete a ideia de “realidades pos-coloniais”, a qual sugere, nas palavras de Dilip
Loundo (2016), “uma conexdo peculiar entre imposi¢ao colonial e resisténcia local”
(LOUNDO, 2016, p. 248, traducao nossa).

Ou seja, filosoficamente falando, estratégias que passariam ao largo da moral
passional, estritamente politica, daguela forma de agenciamento nacionalista calcada em
estereotipias antindmicas — mormente, no contexto em questdo, a que se refere a
definicdo do que seria um auténtico “oriental” como a antipoda de um auténtico
“ocidental” (NANDY, 2015) — e incapaz, por conseguinte, de enxergar nas categorias
ideoldgicas o0 seu real sentido, isto €, como possiveis modos de ser, ou aspectos de
fluidez identitaria de uma mesma vida (CHATTERJEE, 1993; NANDY, 2015).

Sri Aurobindo, contudo — ao menos até a época da publicacdo de Karmayogin —
como um indiano que sempre teve de lidar, desde a tenra idade, com o sofrimento
patente as arbitrariedades do imperialismo, detinha, de modo inequivoco, 0 anseio de
articular projetos emancipadores que, ndo somente invocariam a propositiva de uma
“dialética revolucionaria” (GANGULY, 2018), mas que se projetava, tomando mais uma
vez as observacdes de Ashis Nandy (2015, p. 48), pela quebra dos “codigos tanto do
materialismo quanto do espiritualismo da India... [quando] ambos mostram que
compartilham das mesmas questdes ou questdes complementares”.

Assim, buscando matizar uma simultanea contiguidade e diferenga com o

nacionalismo moderno, do tipo europeu, Sri Aurobindo discorria que

0 espirito indiano ainda ndo conquistou o campo total de sua politica
na atualidade, mas ja se encontra, ai, vitorioso em sentimento; o resto
é questdo de tempo, e tudo que, neste momento, esta acontecendo em
politica, contribui para preparar sua expressao potente e verdadeira. O
futuro esta agora assegurado. Religido e politica, as duas mais vitais e
efetivas expressdes do ser da nacdo, ja foram nacionalizadas, e o
restante seguird em seu devido curso. As exigéncias de nossa vida
religiosa e politica sdo agora forcas reais e vitais e sdo elas que
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reconstruirdo nossa sociedade, recriando e remodelando nossa vida
industrial e comercial e fundando uma nova e vitoriosa arte, literatura,
ciéncia e filosofia que serdo ndo europeias, mas indianas.
(AUROBINDO, 1997b, p. 63-64, traducéo nossa)®.

Evidencia-se, a principio, que o conceito de “religido” em jogo em tal passagem
ndo remonta, como um primeiro nivel de compreensdo, a um ideal especulativo, ou de
natureza sumariamente ontologica, mas teria uma dimensdo essencialmente ativa e
coparticipativa a realidade historica, algo que condiria com a nogdo de praxis, mas,
como bem aponta Keya Ganguly (2018), estaria ainda mais condizente com a ideia
nativa de sadhana, ou seja, um conceito em sanscrito relativo a nocdo de meios
adequados a contextos, congquanto a buscar um ideal basilar.

Sri Aurobindo, por sua vez, referia-se sobremodo ao conceito de dharma para
operacionalizar uma perspectiva proativa e ética de religido, compondo o escopo de
esclarecimento e aperfeicoamento da experiéncia cotidiana em que “deve ser aplicado
ndo somente a vida, mas a totalidade da vida; seu espirito ha de entrar e moldar nossa
sociedade, nossas politicas, nossa literatura, nossa ciéncia, nossa personalidade
individual, afei¢des e aspiragdes” (AUROBINDO, 1997b, p. 24, tradugdo nossa).

O karmayogin, por conseguinte, seria 0 sujeito no coragdo desse dharma, e que
ja veio a superar o “erro de pensar que as dimensdes da religido estariam acima dos
embates deste mundo” (AUROBINDO, 1998, p. 12, tradugdo nossa). Aplicando
contextualmente a textualidade do Bhagavad Gita, Sri Aurobindo conceberia o
karmayogin — sujeito de acdo desinteressada, mas revolucionaria — como aquele que
“embora elimine o mundo inteiro, ainda assim ndo o elimina e permanece liberto”
(AUROBINDO, 1998, p. 12, traducdo nossa). O que lhe permitia pensar a soberania
nacional (svaraj) e a liberdade do espirito como duas faces de um mesmo ideal.

Revela-se a necessidade, entrementes, de uma observacdo mais detida sobre tal
modo de confluir politica e sensibilidade religiosa, saliente no discurso de Aurobindo

Ghose ora em questdo. Para tanto, remeto-me ao referencial artigo do historiador Dipesh

5 Sri Aurobindo defendia a necessidade precipua de desenvolvimento comercial e industrial da india
como parte integrante da luta pela independéncia, ainda que fosse preciso recorrer a um certo grau de
inspiracdo instrumental do modo de desenvolvimento realizado no pais colonizador (AUROBINDO,
2006).
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Chakrabarty (1995), intitulado “Radical Histories and Question of Enlightenment

Rationalism: Some Recent Critiques of ‘Subaltern Studies’”. Pois acredito que sua
reflexdo critica contribua no desenvolvimento do principal objetivo do presente
trabalho, ou seja, expor aspectos do pensamento de Sri Aurobindo que concebam a
“religido” como uma plataforma revisitada de significado e didlogo, e, por conseguinte,
servindo como uma possibilidade de contraponto as reificacBes dicotdmicas que
embasam o discurso da modernidade, a0 menos em sua vertente hegemonica.

E interessante logo notar que o proprio Chakrabarty (1995) refere-se a um
acontecimento da vida de Sri Aurobindo que se situa no contexto ora analisado, mais
conhecido como “discurso de Uttarpara”, uma de suas falas publicas realizadas semanas
apos ter deixado a prisdo, em que o entdo proeminente lider nacionalista teria
supostamente canalizado a pauta politica do momento com o objetivo de arregimentar
uma moralidade religiosa, a partir de tracos doutrinarios e imagéticos especificamente
associados ao que se convencionou denominar de Hinduismo. Chakrabarty (1995)
menciona certa corrente critica dos estudos sociais no subcontinente indiano que faz
alusdo a tal discurso de Aurobindo como um exemplo perigoso da confluéncia
desmedida entre religido e politica, uma vez que poderia suscitar sensibilidades e
perspectivas ideoldgicas semelhantes aquelas que gerariam os fascismos e extremismos
de direita ao longo do século 20.

Ainda segundo Chakrabarty (1995), tomando como exemplo a abordagem de um
destacado estudioso marxista da india sobre o assunto, seria perfeitamente salutar fazer
jus ao elemento “religioso” em contexto indiano, quando tal elemento, ndo obstante,
fosse tdo somente empregado como um meio para se chegar a um fim politico, haja
vista que foi um traco onipresente dos diversos movimentos nacionalistas originados,
principalmente, no estado de Bengala. O limite seria extrapolado, contudo, quando a
“religiao” ¢ tida como um objetivo em si mesmo, tal como supostamente depreendido
do discurso de Sri Aurobindo.

Ora, para Chakrabarty (1995), em suma, o que se subsume a tal preocupacéo
seria a prépria tentativa de reproduzir, de modo consciente ou ndo, aquelas mesmas
essencializacdes binarias que viriam a ser consolidadas pelo racionalismo europeu,

alcado a ideologia excelsa a partir do lluminismo (a despeito do fato que tal
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racionalismo e, por extensdo, a modernidade europeia, seria ai uma espécie de

“superestrutura” do movimento de acumulagdo de capital por seus estados-nacgoes, e que
so0 foi possivel com o colonialismo). Ou seja, na visdo de uma especifica vertente
historiografica e dos estudos sociais, seria como se qualquer apontamento critico aos
limites de tal racionalidade incorresse automaticamente no risco de engendrar
obscurantismos de pensamento.

No minimo, em paises como a india e outros do Sul Global, o tdo aludido
conflito entre razdo e religido, tradicdo e modernidade, idealismo e realismo, etc., se
reproduziriam apenas como... farsa. Enquanto reconhecendo a devida relevancia da
historiografia marxista na defesa pela assimilagédo adequada de direitos por sociedades
pos-coloniais perante a sua irrevogavel insercdo na modernidade, Chakrabarty (1995)
também defende o carater imperioso do ato de construcdo de teorias mais pertinentes no
trato daqueles elementos — como “poesia, religido, misticismo” — que possam
devidamente enriquecer sensibilidades politicas (ainda que tivessem como Unico
objetivo 0 ato de se contrapor as apropriacdes nefastas, desses mesmos elementos, por

movimentos ultrarreacionarios):

Nossas culturas séo ricas nesses elementos. Gandhi, Tagore, e um
conjunto de outros nacionalistas tém demonstrado, pela forga de seus
exemplos, que tremendas energias criativas esses elementos podem
nos desencadear quando mobilizados para o propdésito de constituir
novas formas de vida. Seria triste se cedéssemos esta inteira tradi¢do
para extremistas hindus, devido ao medo que nosso ‘romantismo’
possa vir a ser igual ao que os europeus produziram sob esse mesmo
nome em sua histéria (CHAKRABARTY, 1995, p. 758, traducédo
nossa).

Enfim, o agora historico e controverso “discurso de Uttarpara” de Sri Aurobindo
sO é devidamente compreendido a luz da radicalizacdo de luta contra o imperialismo
britdnico, ou seja, sua sensibilidade religiosa aplicada como um sadhana, i.e., uma
linguagem indutiva de movimentos de resisténcia exigidos perante tal situacdo, muito
embora ja compusesse, de modo seminal, elementos de um projeto muito mais amplo
gue a pauta nacionalista (RIBEIRO, 2022). Escrevendo alguns anos apds o evento em
questdo, o filésofo seria categorico quanto ao fato de que sua concepgdo de

espiritualidade se desvinculava de qualquer tentativa de confinar o ambito cultural e
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politico da existéncia nacional aos dogmas e tracos doutrindrios de uma religido em

particular; algo que, segundo ele, seria ainda mais impensado “em um pais pleno das
mais diversas perspectivas religiosas e abrigando as trés distintas formas gerais —
Hinduismo, Islamismo e Cristianismo — para ndo falar de suas inimeras formas
particulares” (AUROBINDO, 1997a, p. 33, tradugdo nossa).

Assim sendo, torna-se saliente, até aqui, que o modo como Sri Aurobindo
compreendeu e aplicou a sua proposta de nacionalismo é possivelmente dialogavel com
a concepcdo de um dominio do espiritual, tal como articulada pelo cientista politico
Partha Chatterjee (1993), com o objetivo de assinalar o elemento de originalidade dos
nacionalismos imaginados no contexto indiano — uma vez que ndo se restringiriam a
praticas politicas convencionais — a exemplo de uma das principais referéncias de
metafisica politica no projeto de Sri Aurobindo, vinda do filésofo e lider religioso,
também nascido em Kolkata, Swami Vikekananda (1863-1902) (LOUNDO, 2022).

Segundo Chatterjee (1993), o “espiritual”, nesse contexto, designaria uma
espécie de plataforma de soberania criativa perante o jugo colonial, nos moldes do que
se acometeu sobre a Asia e a Africa. Permitindo, assim, que sujeitos e comunidades
detivessem a agéncia de seus modos de cultura, incluindo ai a concep¢do mesma de
nacao.

Ademais, Chatterjee (1993) enfatiza que essa soberania é sobremodo dinamizada
pela distingdo entre o “espiritual” e o “material”’, ou o dominio do “interior” e do
“exterior”, o que elude o proprio modo padrio de dinamiza¢do do estado-nagdo
moderno, baseado, essencialmente, na distingdo juridica e social entre o “publico” e o
“privado”. Desse modo, teria sido possivel gestar nacionalismos capazes de “instaurar
seu projeto mais criativo e historicamente significante: modelar uma cultura ‘moderna’
nacional que ndo ¢, entretanto, ocidental” (CHATTERJEE, 1993, p. 6, tradu¢do nossa).

Vale destacar, todavia, que o dominio do espiritual, enquanto plataforma
imaginada, ndo é algo imutavel e alheio as vicissitudes de espago-tempo
(CHATTERJEE, 1993). Com efeito, Sri Aurobindo continuamente revisitaria a sua
concepgdo desse dominio, reflexo das proprias mudancas e adequagdes de seu projeto.
Aliés, € possivel dizer que a necessidade de aperfeicoamento do discurso sobre o

“espiritual”, de maneira que se tornasse, por sua vez, o mais vital e conducente ao
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enfrentamento das questdes da existéncia — sem que, contudo, fosse uma solugéo

simplificada ou meramente condicionada aos desafios impostos pela modernidade

ocidental — foi a razao fundante de sua filosofia.

2. “Religiao” como plataforma de soberania: resisténcia e assimilacio

Sri Aurobindo argumentaria retrospectivamente, em diferentes ocasifes, que a
retirada da vida politica convencional para a experimentacdo mais focada em
conhecimento e praxis espiritual no amago da formacdo de um saniga, ou seja, de uma
comunidade de adeptos reunidos em torno de um ideal, td0 logo se mudara para
Puducherry, tinha se tornado um movimento imprescindivel ao seu sadhana, de modo a
melhor sistematizar uma base de conhecimento de dimensdes tanto ontoldgicas quanto
epistemoldgicas. Pois a propria atividade politica no cerne do movimento nacionalista,
mormente em sua vertente revolucionaria, carecia de uma base gnosioldgica de filosofia
transformativa (AUROBINDO, 1998, 2006; RIBEIRO, 2022). Para Aurobindo,
entretanto, seria uma questdo de mais ou menos tempo que a india se libertasse da
dominacdo colonial: o proprio fomento do ideario de libertacdo nacional, disseminado
por ele e por toda uma geracdo de nacionalistas, se tornara um caminho irrevogavel.

E possivel dizer, ndo obstante, que o sasiga sob a lideranca de Sri Aurobindo,
em seu aspecto salutar de ambientacdo comunitéria, teve parte de sua significacdo como
um “componente essencial de identidade cultural” (CHATTERJEE, 1993, p. 6, traducéo
nossa), habil em garantir, por sua vez, um territorio “interior” de experiencialidade que
se salvaguardasse da dominacéo colonial. Logo, é no minimo sintomatico o fato de que
0 governo em Bengala procurasse manter uma vigilia regular da comunidade ao longo
de quase duas décadas desde a sua fundacgéo, haja vista o poder de inspira¢do que o ex-
lider nacionalista, agora tido como um yogin realizado por muitos de seus compatriotas
(PURANI, 2006), ainda poderia exercer: investigacdo sobre visitantes, interceptacfes de
cartas, e até agentes infiltrados na comunidade em torno de Sri Aurobindo, seriam
alguns dos recursos adotados pelos representantes do raj britanico.

E nesse ambiente que Sri Aurobindo realizaria um dos aspectos essenciais do seu
projeto de cunho filosofico, o qual, se fazia recurso a semelhantes meios de expressao

adotados na luta nacionalista nos anos em Kolkata, redirecionava-se significativamente
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para outras dimens@es da colonialidade no cerne do mundo moderno, a saber, aquela

referente @ nogdo de superioridade epistémica do racionalismo europeu (PIZA &
PANSARELLI, 2012). Colonialidade calcada, vale ressaltar, naquelas mesmas
essencializacdes binarias envolvendo, a guisa de exemplo, os significados de razdo e
religido, ou de tradicdo e modernidade, e que, quando tomadas como uma Unica forma
exequivel de racionalidade, se reproduziriam em outros centros, invariavelmente, como
“tradugoes inadequadas” (CHAKRABARTY, 1995).

Outrossim, o filésofo de Puducherry se esmeraria em denunciar, a partir de
entdo, e de modo recorrente, a visao reificadora sobre “espiritualidade indiana” no bojo
do discurso orientalista, a qual ele via subsumida, por sua vez, a logica imperial de
dominagdo, interessada em real¢ar “uma mentalidade abstrata, metafisica, religiosa,
sobrepujada pelo senso do infinito, inapta para a vida... isto, eles dizem, ¢ India”
(AUROBINDO, 19974, p. 5, tradugéo nossa).

Expondo suas ideias no periddico Arya®, escrito em lingua inglesa e publicado
mensalmente entre 1914 e 1921, Sri Aurobindo viria a sistematizar o seu projeto de
filosofia transformativa, baseado, em linhas gerais, na andlise interpretativa da tradicdo
védica e de suas textualidades fundantes, a luz, no entanto, de sua aplicabilidade as
questdes centrais de sua contemporaneidade (RIBEIRO, 2022). Tal proposta, contudo,
pressupunha desconstrugdes argumentativas de tracos desta forma mais difusa de
colonialidade, como a formulacdo de uma concepgdo revisitada de “espiritualidade”,
conquanto tributaria de uma compreensdo imersiva das tradi¢bes indianas, e, até
mesmo, um fazer sentido da modernidade europeia como condigéo para a formulagéo de

uma modernidade propria:

Assim, as vezes somos questionados sobre o que, na realidade,
queremos dizer por espiritualidade na arte e na poesia, ou na vida
social e politica — uma confissdo de ignorancia estranha o suficiente
vinda de qualquer boca indiana a esta altura de nossa histdria nacional
—, 0U como a arte e a poesia seriam melhores se incorporassem o que
recentemente escutei sendo descrito como um ‘sotaque de

6 A palavra arya, originaria do sanscrito ou do pérsi, tem os sentidos de “exceléncia” e maestria”. E desse
modo que Sri Aurobindo a aplica, referente ao esforgo ou a qualidade de realizagdo espiritual. Tal sentido
da palavra desvincula-se, portanto, tanto de teorias historicistas e/ou orientalistas sobre uma suposta
imigracdo de povos “do norte” ao subcontinente indiano, quanto de seu uso por ideologias fascistas do
século 20 (RIBEIRO, 2022).
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espiritualidade’, e como os problemas praticos da sociedade ou da
politica seriam beneficiados por esse elemento. Temos aqui, de fato,
um eco da ideia europeia, agora ja de longa data, que religido e
espiritualidade de um lado, e atividade intelectual e vida prética de
outro, sdo coisas inteiramente diferentes e devem ser buscadas por
linhas totalmente separadas e de acordo com principios inteiramente
distintos. Novamente podemos nos deparar com a suspeita de que,
preservando a india dessa regra de ouro, estariamos direcionando-a
para algum principio obscurantista reacionario, de religiosidade
mistica e irracional, e desviando-a dos caminhos da razdo e da
modernidade que ela deve seguir, se quiser ser uma nacdo eficiente e
organizada e capaz de sobreviver aos chogues com o0 mundo moderno.
Devemos, portanto, esclarecer o que queremos dizer com uma
renascenca  governada pelo  principio de espiritualidade.
(AUROBINDO, 19973, p. 32, tradugdo nossa).

Antes de expor a explanagdo de Sri Aurobindo quanto ao significado de “uma
renascenca governada pelo principio da espiritualidade”, cabe um breve comentario
sobre a aplicacdo que o filésofo indiano faz da lingua inglesa, na qualidade de um
potencial “recurso pos-colonial”, ou a situagdo em que “a lingua do colonizador pode se
tornar, de fato, um instrumento efetivo de resisténcia cultural nas maos do colonizado”
(LOUNDO, 2016, p. 250, traducao nossa). Sri Aurobindo admitia a potencialidade de
sua situacdo, como um indiano criado e educado na Inglaterra. Tal locus permitia-lhe,
com efeito, apontar para um certo “provincialismo” da mentalidade “moderna”
europeia, onde “tudo ¢ estiipido quando ndo ¢ explicavel por [sua] sabedoria e ciéncia”
(AUROBINDO, 2001, p. 165, traducdo nossa). Citaria, como exemplo, o0s estudos e
traducOes realizados pelo orientalista Max Miller (1823-1900) aos textos indianos
classicos, quando este pretendia identificar seus elementos ndo-racionais
(AUROBINDO, 2001).

Mas ndo apenas isso: também dava-lhe ensejo de propor traducBes e textos
autorais sobre espiritualidade que compusessem um discurso contra-hegemonico, néo
somente no sentido de conceber uma teoria mais solida da perspectiva indiana,
“universalizando-a” no sentido de sua perpétua adequagdo a contextos, €, cCOmo
contraponto, rompendo com estereotipias (GOHN, 1994; NANDY, 2015; RIBEIRO,
2022); mas ao reivindicar o dominio do espiritual como uma plataforma de assimilacao
e didlogo, como a propria processualidade de um projeto filosofico-soterioldgico mais

amplo.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 20, n. 1, p. 28-50, jan.-jun./2023 40



Revista Discente do Programa de

SACRILEGENS Pés-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

Todavia, vale ressaltar, Sri Aurobindo detinha plena consciéncia da

complexidade de tal projeto, a comecar pela dificuldade envolvida na apropriagdo da
palavra “religido” (religion) como significante para se traduzir algo correspondente em
contexto indiano: “a palavra ¢ inglesa, sugere muitas coisas externas tais como crencas,
ritos, devogdo externa; ndo ha um equivalente indiano” (AUROBINDO, 1997a, p. 39,
traducdo nossa).

Por vezes, em muitos de seus escritos publicados no periddico lancado em
Puducherry, ele intercalava o uso dos termos “religido” e “espiritualidade” para
descrever uma mesma dimensdo reflexiva de realizagdo soterioldgica, abarcando
aspectos tanto ontoldgicos quanto epistemoldgicos; por outras, parecia distingui-los a
dois niveis diferentes do mesmo dominio, o primeiro remetendo a sua externalidade,
composta de imagéticas, mitologias, ceriménias e cddigos morais (podendo ai se
converter ou em um instrumento pedagdgico do proprio encaminhamento soterioldgico,
ou na mera reproducdo de costumes sociais por forca do habito); e o segundo a sua
realizacdo ultima, de despertar para 0 Real, e a consequente reorientacdo perceptiva
sobre os diferentes aspectos da vida (RIBEIRO, 2022).

O fil6sofo propbe entdo uma interpretacdo historica da espiritualidade indiana,
publicada serialmente sob o titulo “A Renascenca na India” (The Renaissance in India).
E digno de nota que, ao fazer recurso do termo “renascen¢a”, concep¢io tdo
emblematica do historicismo moderno na Europa, Sri Aurobindo se colocava como
tributario de um topos nacionalista saliente de certa intelectualidade do estado de
Bengala a partir da segunda metade do século 19. Segundo Chatterjee (1993), um dos
aspectos evidentes do projeto nacionalista desse contexto é a composicdo de um
discurso sobre o passado indiano em que fosse possivel identificar um arcaboucgo
cultural originario, particularmente ao que se refere a um periodo védico “classico” da
tradicdo, semelhante ao que tradigdes intelectuais da Europa consignaram da heranca
grega antiga.

N&o obstante, talvez sabendo dos percalgos argumentativos que tal historicizacéo

pudesse gerar’, Sri Aurobindo faria a devida ressalva quanto ao carater sensivelmente

7 De acordo com Chatterjee (1993), um projeto de narrativa histérica buscando realgar a singularidade do
passado classico da nacdo, em contexto indiano, em contraponto a periodos posteriores de declinio
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distinto de sua aplicacdo em contexto indiano: pautada numa concepgdo ciclica do

tempo, “renascenca” seria menos uma ruptura ou reversao de configuragdes
socioculturais antecedentes do que um continuo “redespertar” de formas culturais
originarias (AUROBINDO, 1997a).

Em suma, sem se preocupar em estabelecer datas ou marcos temporais precisos,
Sri Aurobindo identificava nas inimeras vertentes de espiritualidade do subcontinente
indiano, desde as chamadas eras cléssicas de cultura sanscrita, aos seus desdobramentos
em “‘sistemas puranicos, tantricos e vaispavas” — bem como as correntes do budismo e
do jainismo — as multivocas expressdes estéticas, da poesia a danca, a mesma
prerrogativa de se exercer o “dharma do completo viver humano”, inerente a toda
“atividade da razdo, da ciéncia ¢ da filosofia, a satisfacdo do ser estético e de todas as
artes, grandes ou pequenas, da saude e forca do corpo, ao bem-estar econébmico e
material...” (AUROBINDO, 1997a, p. 34, traducdo nossa).

A espiritualidade, no entanto, enquanto plataforma, ou seja, irredutivel a toda
forma de reificacdo de tracos transientes (o filésofo identificava tal reificagdo como
“monismos”, tanto idealistas quanto materialistas) toma todos esses aspectos do mundo
enquanto tal (lokavat) e os permeia com um “sentido mais amplo, mais divino e mais
intimo” (AUROBINDO, 1997a, p. 36, tradugdo nossa).

Basicamente, “a nota da espiritualidade ¢ dominante, sempre recorrente; € o
apoio de todo o resto [...] tdo flexivel em sua adaptabilidade quanto ¢ intenso em suas
mais altas inclinagdes” (AUROBINDO, 1997a, p. 13, traducdo nossa). Em um nivel
elementar, o jogo entre diferenca e ineréncia de formulagdes “duais”, mas mutuamente
reciprocas, tal como a que envolve um dominio do espiritual, de um lado, e toda
tessitura multipla da vida, de outro, envolveria recursos discursivos de um tipo de
racionalidade que tem como preocupacdo ultima realizar aquilo que seria condi¢do
metalinguistica (numen, “divino”) de toda linguisticidade constitutiva (nomen,
“palavra”). O que seria, entrementes, a propria condicdo de realizagdo de uma

existencialidade consciente e liberta (AUROBINDO, 2005; RIBEIRO, 2022).

civilizacional, poderia ser facilmente estimulado e cooptado pelo préprio discurso orientalista sob a égide
da logica imperial, na qual se reproduzia a nogdo capciosa de que a colonizacdo inglesa teria sido
providencial para por fim aos séculos de dominacdo islamica no subcontinente indiano.
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O declinio circunstancial dessa simbiose entre espiritualidade e vida fatica

coincidiria, sem muita surpresa, ainda segundo nosso filésofo, com o periodo de
colonialismo inglés, no rastro da modernidade. Muito embora seja em vista desse
contexto que Sri Aurobindo avancaria seu argumento principal, a saber, que o poder de
adaptabilidade e resisténcia assimilativa fossem justamente um traco basilar da
“religido” indiana, do passado e da contemporaneidade: “mas em nenhuma época a
cultura indiana rejeitou completamente as influéncias externas [...] até mesmo como um
modo de se proteger de qualquer invasdo consideravelmente devastadora, apropriando-
se ¢ moldando tudo que lhe tenha tocado” (AUROBINDO, 1997a, p. 50).

Se havia o risco paulatino de uma gradual europeizacdo (processada,
invariavelmente, de forma anacrdnica) de modos de viver e pensar, 0 contraponto da
rejeicdo de “novas luzes” a fim de proteger formas originais de religiosidade (ambas as
tendéncias postas em prética, em diferentes graus, por alguns dos movimentos religiosos
e/ou filoséficos ao longo século 19 no estado de Bengala, segundo Aurobindo), seria
algo diametralmente oposto a este aspecto essencial da espiritualidade indiana, i.e.,
como espaco vitalistico de absorcdo da diferenca — e, para nosso filésofo, de criacdo de
sentidos sempre novos (AUROBINDO, 1997a).

No mais, o mundo moderno, caracterizado pela expansdo da racionalidade
ocidental, s6 fez do trago dialdgico implicado na incorporagdo do “outro” um aspecto
mais desafiador e exigente, mas, a0 mesmo tempo, verdadeiramente promissor a

possibilidades futuras:

Todos os grandes movimentos de vida na india se iniciaram com um
novo pensamento espiritual e usualmente uma nova atividade
religiosa. O que seria mais surpreendente e significativo que o fato de
gue a nova influéncia europeia, que foi uma influéncia intelectual,
racionalista, geralmente tdo antirreligiosa, e que teve seu idealismo
inspirado no crescente pensamento cosmopolita e secular dos séculos
dezoito e dezenove, estimularia na india, desde o primeiro momento,
ndo s6 uma tentativa de reformulacdo religiosa, mas essencialmente a
criagdo de novas religides? (AUROBINDO, 1997a, p. 24, traducéo
nossa).

E do ato de reiterar a impulsdo criativa de movimentos religiosos no
subcontinente indiano, com diferentes niveis de apropriacdo de fontes modernas -

realcando, entrementes, a perspectiva de que a concep¢do de “Hinduismo” deva ser
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entendida menos como uma “religiao” do que como um ethos marcado pela diversidade

na unicidade de “pensamento, realizacdo e aspiracao espiritual” (AUROBINDO, 1997a,
p. 25) - que Sri Aurobindo consigna o que poderia ser considerada uma proposicao de
epistemologia pds-colonial, caracterizada por uma forma de resisténcia “nao-
implicativa”, ou um modo de negacdo ensejando afirmagdes mais amplas: a concepcao
em lingua sénscrita (mas, segundo o filésofo, aplicada na lingua bengali) de
atmasatkarapa, traduzindo-a como  “apropriacdo  assimilativa”  (assimilative
appropriation) (AUROBINDO, 1997a; RIBEIRO, 2022).

Com efeito, trata-se da juncdo da palavra arman (“si-mesmo”), o proprio
fundamento e interioridade do Real, e do termo composto sarkarapa, designando a
dimensao existencial de expressao criativa e produtiva da condi¢cdo humana. De maneira
sucinta, remeteria ao principio de “transformar uma coisa, em seu aspecto originario,
em uma forma caracteristica de nosso ser” (AUROBINDO, 1997a, p. 48, tradugéo
nossa).

Destarte, € nesse ambito que Sri Aurobindo identificaria os préprios grandes
“idolos” da racionalidade europeia passiveis de serem in-corporados, “receptaculos do
‘grande sacrificio’ material que se constitui no espaco da modernidade” (RIBEIRO,
2022, p. 142), como os ideais e/ou principios de razdo, ciéncia, inconsciente,
(revolugdo, liberdade e humanismo. Porém, tal assimilacdo, que seria também des-
construtiva®, ndo mais que revalidaria o substrato de verdade experiencial que ja se
consubstancia nos diferentes modos de espiritualidade n&o s6 da india, mas de outras
nacdes orientais: “a mensagem que o Ocidente traz ao Oriente ¢ uma mensagem
verdadeira. O Homem também é Deus e é por meio do desenvolvimento de sua
humanidade que ele procede a divindade” (AUROBINDO, 1998, p. 145, traducdo

nossa).

8 O “inconsciente” das teorias psicanaliticas modernas, por exemplo, designaria tdo somente 0 estado de
ignorancia (avidya), ou de esquecimento, da plataforma incondicionada de consciéncia denominada de
turiya (“o quarto”), dos Upanisads, porém enquanto uma pedagogia soterioldgica de eliminacdo de
reificacGes e do consequente apego sobre a realidade, a0 mesmo tempo em que apontaria para uma
condicdo desperta, atinente a unicidade perceptiva de sujeito e objeto, interior e exterior (AUROBINDO,
1998; LOUNDO, 2021). Sri Aurobindo ainda designaria esse estado de consciéncia desperta como
Supermind, enquanto uma traducao que se adequasse a mentalidade ocidental (AUROBINDO, 2001).
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E significativo aqui que Sri Aurobindo ndo s6 faca uso de significantes que, a

principio, sejam atinentes ao dominio do espiritual para fazer referéncia a todo um ethos
da modernidade ocidental, mas que também faca aluséo a significados que se remetem a
proposta de “reorientagdes semanticas de projetos originais” (LOUNDO, 2016, p. 249,
traducdo nossa). O que nos direciona a estratégias contra-hegemonicas e de didlogo
adotadas em outros contextos historico-culturais, abrindo possibilidades de conversacéao
entre potenciais recursos “pds-coloniais”, como ja detectado por Dilip Loundo (2016),
ao se referir a metafora ‘“antropofagica” de nutrir-se das qualidades do “Outro”,
promovida por circulos modernistas brasileiros do inicio do século 20 (coincidindo,
inclusive, com a época em que Sri Aurobindo desenvolvia sua reflexdo). A mesma
“imaginagdo antropofagica” que pode se dinamizar, acrescente-se, pela ineréncia de
conceitua¢des “duais” — tradicdo/modernidade, espiritual/material, oriente/ocidente —
que sdo instrumentalizadas como estratégias de soberania no interior das diferentes
realidades pés-coloniais (LOUNDO, 2016).

Ou como define o proprio Oswald de Andrade, enquanto rito genuinamente
“religioso” que transforma o “valor oposto, ao valor favoravel. A vida ¢ devoragdo

pura” (ANDRADE, 1970, p. 77).

3. Amodernidade como dominio imaginado da tradicéo

Ashis Nandy (2015) também faz referéncia ao ato imaginado de “digerir” o
ocidente (ou qualquer influéncia externa) como parte ndo so de estratégias fluidas que
lidam com o sofrimento, tacito ou ndo, provocado pela experiéncia colonial, sendo de

um modo contumaz de cultivar o espaco vital de tradic¢des:

Esse ¢ o lado oculto do universalismo étnico da india ndo moderna.
Ele é um universalismo que leva em consideracdo a experiéncia
colonial, incluindo o imenso sofrimento que o colonialismo trouxe, e
constroi a partir dela uma versdo mais madura, mais contemporanea,
mais critica das tradicées da India. E um universalismo que vé a india
ocidentalizada como uma subtradicdo que, apesar de sua patologia e
de seu nucleo tragicomico, ¢ uma forma ‘digerida’ de outra civilizago
que uma vez penetrou a india sem ser convidada. A india tentou
capturar a diferenciacdo do Ocidente dentro do seu proprio dominio
cultural, ndo meramente na base de uma visdo do Ocidente como
politicamente intrusivo ou como culturalmente inferior, mas como
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uma subcultura significativa em si propria e importante, mas ndo a
mais importante, no contexto da India (NANDY, 2015, p. 39).

Para Sri Aurobindo, o contato com os “idolos” ocidentais ao longo da
experiéncia colonial, por geragdes daqueles que assumiram, de modo mais contundente,
a tarefa de constituir sentido da modernidade, foi um processo gradual de aprendizado,
no sentido mesmo de aperfeicoamento do imaginario assimilativo; de uma primeira
geragao de intelectuais com uma tendéncia mais “imitativa” quanto a absor¢ao de
elementos tidos como “modernos”, relativos, principalmente, a recep¢do da lingua
inglesa, e de experiéncias aplicadas a educacdo e ao conhecimento cientifico na Europa,
uma geracao posterior ja se mostraria mais sensivel a busca por nutrimento do passado
indiano, mas a luz de novas interpretacdes, de modo que nao fosse um mero retorno,
mas uma “reexpressdo” (restatement) (AUROBINDO, 1997a).

Ou seja, ndo a abordagem meramente reprodutiva do conhecimento do passado,
mas que fosse atinente, sincronicamente, “a uma mente tradicional e a uma mentalidade
critica” (AUROBINDO, 1997a, p. 21, traducdo nossa). Sri Aurobindo alertaria para o
risco, no entanto, de se incorrer em uma situacdo de mera hibridizacdo cultural que
produzisse a figura do “metade-europeu, metade-indiano”; ao invés disso, ha o
imperativo de reconhecimento de um substrato inequivoco de conhecimento que é
condicdo sine qua non, em contrapartida, da perpétua criacdo a partir do encontro com
alteridades:

Ainda podemos pensar de acordo com o sentido essencial do grande
espirito ¢ ideais de nosso passado, mas [...] sustentando-os pela forga
adicional de novas perspectivas, [em que] mesmo velhas palavras que
usamos adquirem um significado mais estendido e produtivo
(AUROBINDO, 199743, p. 51, tradug&o nossa).

Em consonancia com o imaginario assimilativo da modernidade, portanto,
evidencia-se a preocupac¢do em suscitar metaforas vitalisticas que pudessem matizar o
carater sempre “contemporaneo” do devir das tradi¢des religiosas, mormente na
abordagem as suas textualidades fundantes. Ou seja, contemporaneidade no sentido de
que sua linguagem e arcabougco de ensinamentos fossem condutivos ao
“encaminhamento de questdes fundamentais e sempre recorrentes da existéncia
humana” (LOUNDO, 2021, p. 168). Debrugando-se principalmente sobre as principais

fontes textuais da tradicdo do Vedanta, como os Upanisads e 0 Bhagavad Gitd, Sri
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Aurobindo os interpreta ndo como “livros acabados”, sendo como um horizonte sempre

em aberto, ou, entdo, como “sementes” que se frutificam em aplica¢des continuas de seu
testemunho, isto é, da forca transformativa de suas ideias enquanto plataforma para a
experiéncia interna de comunidades interpretativas e/ou sujeitos histdricos
(AUROBINDO, 2006; RIBEIRO, 2022).

Ha a preocupacdo de ndo somente se contrapor a um “conhecimento antiquario”
de filosofias ou espiritualidades antigas, desprovido, frequentemente, de envolvimento
pedagdgico, muito do que se via em estudos orientalistas cooptados pela logica
imperial, peremptoriamente voltados a glorificacdo do passado como modus operandi
da subordinacéo do presente de espacos coloniais (CHAKRABARTI, 2008; RIBEIRO,
2022); mas, também, de distinguir um significado de metafisica, ou espiritualidade (em
um contexto de crise, ou até mesmo esgotamento, da metafisica discursiva do
pensamento dominante europeu), que fosse um encaminhamento intelectivo (ou seja,
pautada como sempre foi numa racionalidade transformativa) — e sempre renovado — de
realizacdo:

Considero, portanto, de pouca importancia extrair do (Bhagavad-)Gita
sua conotacdo metafisica exata como foi entendida pelos homens da
época, - mesmo que isso fosse perfeitamente possivel. Que ndo é
possivel, é demonstrado pela divergéncia entre 0s comentarios que
foram e ainda sdo escritos sobre tal texto [...] Mas o que podemos
fazer de produtivo é buscar no Gita as suas verdades vivas e efetivas, a
parte de sua moldura metafisica, para assim extrair de seus enunciados
0 que pode auxiliar a nés ou ao mundo em geral, e expressa-los no
modo mais vital e natural possivel e que seja adequado a mentalidade
e as necessidades espirituais de nossa humanidade atual. Sem davida
gue, neste empreendimento, podemos cometer uma boa quantidade de
equivocos nascidos de nossa prépria individualidade e das ideias em
que vivemos, assim como fizeram grandes homens antes de n6s, mas
se adentrarmos no espirito dessa grande Escritura e, acima de tudo, se
buscarmos experienciar este mesmo espirito, podemos estar seguros
de descobrir o tanto de verdade e influéncia espiritual que estivermos
dispostos a receber do texto. E isto é, afinal de tudo, a razdo pela qual
todas as Escrituras foram escritas; o resto é discussdo académica ou
dogma teoldgico. De fato, somente aquelas Escrituras, religides e
filosofias que podem ser constantemente renovadas, sua coisa (stuff)
inata constantemente reformulada e desenvolvida na contemplagéo
interna e na experiéncia espiritual de uma condicdo humana em
continua progressao, sdo as que continuardo a ter importancia vital a
humanidade. Caso contrario, serdo somente um monumento do
passado, sem forca efetiva e impulso vital para o futuro
(AUROBINDO, 1997c, p. 5, traducao nossa).
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Considerac0es finais

Em termos da préxis filoséfica de Sri Aurobindo, vista analiticamente, sua
linguagem de resisténcia gestada com base nos recursos coetaneos que busquei salientar
ao longo do artigo, isto é, a apropriacao assimilativa de tracos ideoldgicos provenientes
da colonialidade, de um lado, e a revisitacdo da tradicdo e seu dominio do espiritual
como um horizonte produtivo de sentidos existenciais, de outro, formariam, em
conjunto, um tipo de estratagema “pos-colonial” orientado a constituicdo de um
dominio imaginado da modernidade, & luz, porém, do conhecimento indiano, visto, com
efeito, como aquilo que estaria inequivocamente imbuido do sentido de nacionalidade,
mas que se expressa, ipso facto, em realidades plurais.

Muito embora, vale notar, o projeto filoso6fico de Sri Aurobindo, em seu estagio
posterior em Puducherry, passasse ao largo de nuances mais estritamente politicas de
construgdo de um estado-nagdo na india, ou das alternativas a tal conjuntura apos a
libertacdo do dominio colonial; sua falta de prospecto quanto ao caminho préprio que o
subcontinente indiano deveria tomar nesse sentido, seria uma das principais razoes,
segundo ele mesmo, da sua recusa aos regulares convites de retomada da luta politica
em linhas mais convencionais.

Por outro lado, e de modo mais evidente, 0 mesmo projeto poderia implicar ndo
sO a desconstrucdo de estereotipias acerca da espiritualidade, no ambito de formas mais
difusas das estratégias de poder, tanto do discurso colonial quanto da sua contraparte
pos-colonial, mas a postulacdo de um dominio do espiritual que fosse a radicalizacdo
simultanea de seus dois sentidos constitutivos de reflexdo, ou seja, transcendéncia e
imanéncia. O que remete a processualidade, ou jogo, de sua razdo transformativa: o ato
de radicalizar ambos os sentidos, conduz ndo s6 a sua reconciliagdo, mas a sua propria
ineréncia perceptiva.

O que Sri Aurobindo sintetizaria como sendo nada menos do que um dominio
(meta-)constitutivo da linguagem pedagdgica de textualidades antigas e de suas
comunidades interpretativas posteriores. E que, inclusive, seria mais bem anunciada por

ele, segundo uma praxis dialdgica de traducédo, por terminologias atinentes a metafisica
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discursiva do pensamento ocidental (conquanto subvertendo a légica de ndo-contradicéo

de suas vertentes hegemdnicas): o Uno que é Multiplo.

N&o seria exagero, portanto, entrever tal racionalidade, ou o proprio dominio do
espiritual enquanto plataforma de conhecimento, permeando as diferentes fases do
sadhana do filésofo indiano, possibilitando ai ensejar a prépria ressignificacdo do
sentido politico da luta revolucionaria, em que a no¢do de soberania (svaraj) se
confundia com a ideia de dharma, ou seja, do aperfeicoamento do espaco da
cotidianidade, em todos os seus ambitos. E que, depois, seria tdo mais iminente na
concepcdo de atmasatkarana, 0 que lhe permitia ndo apenas se conectar com 0
horizonte da tradigdo filosofica indiana, mas reiterando tal horizonte enquanto
plataforma de assimilacdo (i.e., do ato de constituir sentido e criar corpo) da

modernidade como mais um de seus possiveis espacos imaginados.
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