Revista Discente do Programa de

SACRILEGENS Pés-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

Religido e mecanismo vitimario:
René Girard sob a critica decolonial

Religion and the mechanism of victimization:
René Girard under decolonial critique

Rondinele Laurindo Felipe?

Resumo: O presente texto pretende lancar um olhar sobre a reverberacdo de violéncias
contra as vitimas esquecidas e apagadas pela historia ocidental, as quais,
paradoxalmente, por efeito desse esquecimento, parecem mais propicias a perseguicoes
e sentenciamentos vitimarios. Isso porque, nos casos das vitimas periféricas, dos povos
colonizados e escravizados, a violéncia aparece, em muitos aspectos, encoberta por
camadas ideoldgicas de procedimento religioso ou politico. Nesse cenério
protagonizado por violéncias e desfechos de perseguicdes, ndo é raro encontrarmos
fendmenos de bode expiatdrio. Acerca desse aspecto, tentaremos avaliar em que medida
a leitura ndo sacrificial do cristianismo teria provocado violéncias de efeito vitimario
contra os povos colonizados.
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Abstract: The present text intends to take a look at the reverberation of violence against
victims forgotten and erased by Western history, who, paradoxically, due to this
forgetfulness, seem more prone to persecution and victim sentencing. This is because, in
the cases of peripheral victims, of colonized and enslaved peoples, the violence appears,
in many aspects, covered up by ideological layers of religious or political procedure. In
this scenario of violence and persecution outcomes, it is not unusual to find
scapegoating phenomena. About this aspect, we will try to evaluate to what extent the
non-sacrificial reading of Christianity would have provoked, on the other hand, violence
of victimizing effect against colonized peoples.
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Introducéo

O titulo desse ensaio é revelador do ponto de vista teorico. Isso porque
pretendemos refletir acerca da violéncia vitimaria sob a luz do pensamento do tedrico
franco-americano René Girard. Deste autor nos interessa apenas suas reflexdes sobre a
violéncia e os estere6tipos vitimarios. Em seguida, inserimos nesse debate alguns
tedricos decoloniais, como Frantz Fanon e Achille Mbembe. A questdo que nos
incomoda ¢é, sobretudo, a no¢do de vitima. Se, por um lado, o pensamento decolonial
apresenta uma ideia bem precisa de quem séo as vitimas, por outro, para chegar a ideia
de mecanismo vitimario, Girard (1990) desenvolve um estudo que considera as vitimas
como resultado da violéncia do desencadeamento do desejo mimético e competitivo,
através do qual a violéncia alcancaria efeitos tdo devastadores que uma solucdo deveria
emergir com efeitos expiatdrios para contengdo das crises.

O bode expiatorio seria a vitima que morreria, com requintes sacrificiais, e que,
fortuitamente, seria a responsavel pela resolucdo dessas crises. Até aqui ndo parece
absurdo pensar semelhante questdo, porém as dificuldades aparecem quando Girard
sustenta a ideia de que o cristianismo teria revelado esse mecanismo vitimario, cujos
efeitos do bode expiatorio funcionaram, até o advento de Cristo, de maneira
inconsciente entre as primeiras comunidades. E mais, Girard (1999) defende que o
cristianismo assumiu o lado das vitimas, defendendo e denunciando os perseguidores.
Ora, em gue consiste tais resultados preconizados pelo anuncio cristdo? De acordo com
Girard (2008), o cristianismo fez sair, pouco a pouco, a pertenca que a humanidade
mantinha com o sagrado primitivo, vitimario e violento. Essa ruptura como 0 sagrado,
ao mesmo tempo, ndo se fez sem consequéncias.

Ao revelar o segredo das religides primitivas, o cristianismo inviabilizou os
efeitos expiatorios desses sacrificios. Em outras palavras, a consciéncia previa dos
efeitos do bode expiatorio ndo faz desse fendbmeno um sacrificio, mas sim um
assassinato. Ao desmantelar esse segredo das religides primitivas, o cristianismo
assumiria caracteres de efeitos éticos e morais a fim de lidar com o problema da

violéncia. Isso parece coerente se aceitarmos as premissas de Girard (1999), de que o
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cristianismo é a religido que denuncia 0 mecanismo vitiméario e, consequentemente,

assume um caréater de protecdo as vitimas. Ora, é precisamente diante dessas revelacoes
que tentaremos demostrar que o pensamento decolonial ndo parece concordar com que 0
cristianismo tenha sido responsavel pela deniincia do mecanismo vitimario, nem mesmo
ter priorizado as vitimas em detrimento dos perseguidores. Alias, a cristandade parece
ter cultivado um conceito bem delimitado de vitima.

E nesse ponto que surgem as questdes: quem sdo as vitimas de fato? Por que o
cristianismo em sua trajetOria pareceu assumir uma postura executdria? Isso porque as
vitimas de outras pertencas religiosas e outras etnias nao parecem ter sido incluidas nas
prioridades e préticas da moral e da compaixdo cristd. Referimo-nos aqui as vitimas
lembradas e protegidas pelo pensamento decolonial: os pretos e indios, por exemplo.
Diante dessas inferéncias, sera necessario pensar como Girard elabora a nocdo de
violéncia e mecanismo vitimario, para, em seguida, pensarmos, prioritariamente, nas
vitimas esquecidas, perseguidas, sentenciadas e, por assim dizer, produzidas pelo
colonialismo. Desse modo, é importante destacar que a nocdo de violéncia vitimaria
desenvolvida por Girard servird apenas enquanto nos permitir refletir acerca desse

assunto sob a ética do pensamento decolonial.

1. Violéncia mimética e mecanismo vitimario

A teoria mimética de René Girard (1990), refletida pelo fio condutor do desejo,
insere um extraordinario elemento relativo ao entendimento acerca da violéncia
humana. De acordo com ele, o desejo humano é mimético, ou seja, imitamos o desejo
de um modelo que, ao desejar determinado objeto, agucard nosso interesse pela posse
dele. Nesse sentido, encontramo-nos presos nessa teia tecida e orientada pelo desejo
alheio. Dessa forma, por ser assim, os desejos se convergem na mesma dire¢do, na
disputa pelo objeto, podendo progredir para rivalidades e violéncias. Tal fato pode obter
uma escalada tdo crescente que uma solucdo emergiria de maneira igualmente violenta.
Surge aqui a necessidade de se encontrar um culpado, ou seja, um bode expiatdrio que
carregue a culpa pelo infortinio. O golpe fatal desferido contra esse culpado seria o

antidoto que aplacaria a violéncia coletiva e virulenta dos primeiros agrupamentos
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sociais. A intuicdo de Girard estd em mostrar que esses conflitos coletivos, aplacados

pelos sacrificios, possibilitaram o nascimento do sagrado.

Nos grupos antigos, havia, portanto, a necessidade de encontrar uma solucéao
pacificadora que resolvesse a crise. Nesses grupos arcaicos, essas Ccrises eram
apaziguadas pelos sacrificios expiatérios. A morte dessa vitima, do culpado pelas crises,
tinha o poder de exorcizar a violéncia que permeava as relacdes humanas, restaurando a
ordem social. Por isso, de acordo com essa teoria, 0 sagrado deriva da violéncia humana
e, logo, encontra-se inerentemente ligado & violéncia. E pela necessidade de conter a
violéncia mimética, de requerer bodes expiatorios para despejar suas violéncias, que o
homem evoluiu no meio social. Dessa maneira, as divindades arcaicas eram bodes
expiatérios, perseguidos e sacrificados a fim de saciar a necessidade dos grupos
humanos de encontrarem um culpado para suas causas. Com o sacrificio do bode
expiatorio, a paz social era restaurada e o convivio restabelecido entre os individuos do
grupo. Ora, seria essa necessidade de encontrar culpados nosso fortuito destino de
buscar na violéncia o alivio para os problemas coletivos? Talvez a resposta mais
coerente seja a seguinte: se 0 nosso desejo € mimético e causa das rivalidades, logo, a
violéncia que parece orbitar nas esferas coletivas ndo se isenta de violéncia. A violéncia
é virulenta e contagiosa; a violéncia tende a progredir para o nivel sacrificial. No
entanto, € aqui que Girard (2008) polemiza ainda mais seu projeto mimético. Ele
argumenta que os evangelhos denunciam a violéncia sacrificial e, paradoxalmente, ao
denunciarem essa violéncia, acabaram por interromper o ciclo mimético, coletivo e

sacrificial. Como Girard sustenta essa tese? Ele responde que:

os relatos da paixdo projetam sobre o impulso mimético uma luz que
priva 0 mecanismo vitimario da inconsciéncia de que precisa para ser
verdadeiramente unanime e para suscitar sistemas miticos-rituais. A
difusdo dos evangelhos e da Biblia deveria assim originar, para
comecar, o desaparecimento das religibes arcaicas. E isso,
efetivamente, que se verifica. Por todo o lado onde o cristianismo
penetra, 0s sistemas miticos-rituais definham e desaparecem
(GIRARD, 2008, p. 191).

A agudeza desse autor pode ser notada na possibilidade da inser¢do de um novo
elemento que podera ser resumido da seguinte maneira: o evento Cristo, cujo carater

denunciativo e revelador dos evangelhos testificam o qudo essa divindade podera ser

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 20, n. 1, p. 94-111, jan.-jun./2023 97



Revista Discente do Programa de

YCY4
A ) SACRILEGENS Pés-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

complacente e avessa ao sacrificio. Nos evangelhos, a ldgica das religides primitivas é

invertida. No mito primitivo, a vitima é condenada, sacrificada e se torna sagrada, ao
passo que, nos evangelhos, o sagrado, o inocente, € sacrificado. Ora, se 0 sagrado é
sacrificado, o sacrificio € injusto, pois a vitima que estd sendo sacrificada €
consequéncia da crise mimética e, portanto, da violéncia humana. Entretanto, isso ainda
ndo responde ao fato de ainda buscarmos bodes expiatdrios para nossas crises de
violéncia coletivas.

N&o parece exagerado imaginar que as consequéncias dessas afirmacfes séo
polémicas. Isso porque a violéncia sacrificial, como aquele fortuito resultado das
religiGes primevas, liga-se ao fato desse mecanismo persecutorio, fazedor de vitimas,
ser revelado e denunciado pelos evangelhos, que, alias, assume de forma significativa,
segundo Girard (1999), a defesa das vitimas. Se assim o for, 0 que dizer das vitimas
perseguidas pela cristandade? E das incontaveis vitimas da escravatura e das ocupacoes
coloniais violentas? Essas questfes nos guiardo no decorrer deste texto, no sentido de
pensarmos em que medida o advento da cristandade justificou e legitimou, por assim
dizer, as perseguicdes inconscientes das sociedades primitivas.

Dito isto, tentaremos perceber o quanto a leitura decolonial denota ndo apenas
apontar que o mecanismo vitimario ainda parece mostrar seus efeitos persecutorios, mas
também nos dard a possibilidade de refletir acerca desse mecanismo vitimario, que
parece encontrar esteredtipos persecutorios ndo somente nas minorias excluidas do
convivio social, como também, muito além disso, nas culturas diferentes, nas etnias
diversas, naquelas do terceiro mundo, sobretudo naqueles casos em que a cor da pele
define a condicdo de milhares de seres humanos, subalternizados e perseguidos pela

autoritaria e implacavel hegemonia crista colonial.

2. As vitimas da cristandade colonial

Na obra Politicas da inimizade o filosofo camaronés Achille Mbembe fala da
reciprocidade da violéncia, de sua funcdo libertadora e fundadora, analoga ao
pharmakon de Platdo, como remédio que cura, mas que também mata. O efeito
dicotdmico da violéncia parece representar sua origem mais propria. Convém dizer que

Mbembe ressalta que a decolonizacdo ndo acontece sem a forca ativa e primitiva da
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violéncia. Ele cita o pensador Frantz Fanon, com a seguinte colocacdo: “No trabalho de

Fanon, a descolonizacdo radical € vista da perspectiva de um movimento e de um
trabalho violento. Trabalho esse que tem por objetivo se abrir para o principio da vida;
tornar possivel a criacdo de um novo” (MBEMBE, 2020b, p. 212).

J& vimos que, de acordo com Girard (1990), a violéncia primitiva teve um
carater expiatorio, fundador, de abertura ao novo. Ao mesmo tempo, parece coerente
pensar que, com advento cristdo, a violéncia ndo se revelou fundadora (do ponto de
vista primitivo), pois perdeu seu carater inconsciente. Isso quer dizer, de acordo com a
teoria mimética, que as perseguicdes ndo sdo mais legitimas, os bodes expiatorios nao
sdo culpados dos crimes horrendos. Semelhante hipotese revela, além disso, que o
cristianismo nédo parece ter sido capaz de promover menos violéncias e vitimas que as
religibes fundadoras. As dificuldades residem precisamente nessa hipétese girardiana
que considera o cristianismo como religido antissacrificial ou espaco prioritario da
dissolugdo da violéncia vitiméaria. Vejamos como o autor define essa questdo: “De um
pais para 0 outro, as perspicacias locais sdo diferentes, mas ndo conseguem dissimular a
origem verdadeira da nossa preocupa¢do moderna com as vitimas, muito evidentemente
cristd” (GIRARD, 1999, p. 201). Isso nos mostra um pouco exagerado se pensarmos em
termos de globalizacdo da técnica e das ciéncias que parecem propagar as desigualdades
(violéncias) no mesmo ritmo da dinamicidade do conhecimento e das tecnologias.
Parece que, da mesma forma que o mundo se torna globalizado em termos de
conhecimento, popularizam-se as desigualdades, a incitacdo e a polarizacdo da
violéncia, sobretudo através das tendéncias externas das redes sociais?, as quais, alias,
propagam o desejo mimético e competitivo em uma velocidade devastadora. Exemplo
disso sdo os consumidores cada vez mais necessitados em postar nas redes sociais suas
vidas e realizagbes como forma, mesmo que inconsciente, de competicdo e de
demonstracdo de suas vidas realizadas e plenas. Na logica dos virtuais e das

visualizacdes, valemos o que postamos. O que se demonstra espantoso é que, sem notar,

2 Ppara saber mais é importante conferir o citado texto de Débora Machado: A modulacdo de
comportamento nas plataformas de midias sociais. 2018. Disponivel em:
https://www.researchgate.net/profile/Debora-Machado-

11/publication/333881847_A modulacao_de_comportamento_nas_plataformas_de midias_sociais/links/
5d110283a6fdcc. Acesso em: 27 jul. 2023.
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atraimos os holofotes do desejo mimético e competitivo. Tal comportamento parece

incitar ainda mais a violéncia. Em um mundo em que produzimos os objetos do desejo
em escala industrial e acumulativa, ndo parece coerente que uma consideravel parcela
da populacdo mundial se encontra congelada no tempo, apagada do mercado
competitivo em que impera a légica do consumo. Como ndo denominar essa grande
parcela de subalternos de vitimas de um sistema que parece ndo escapar desse ciclo
violento do mecanismo vitimario, em que a exclusdo se assemelha a logica do bode
expiatério em que muitos devem perecer em decorréncia de outros?

Isso é tdo paradoxal que a violéncia aparece em nossos dias com resquicios de
efeitos vitimarios. A violéncia legitimada pelo estado de direito, por exemplo, ndo
parece fugir da logica persecutéria e sacrificial das sociedades primitivas. Isso porque é
o0 Estado que intervém nas sentencas e resolucdes de carater condenatorios. E como se
da tal intervencdo? N&ao seria por imposicdes de penas de ordem violenta? Mbembe
(2020b) Iembra que as maquinas de guerras, em virtude de uma dominacéo global, pelo
imperialismo dos direitos dos povos dominadores, fizeram vitimas em escala planetaria,
aperfeicoando ainda mais as formas de matar e produzir vitimas. Nessa ocasido,
Mbembe faz a seguinte pergunta: “o que dizer das violéncias que nada fundam, sobre as
quais nada se pode fundar e cuja Unica funcdo é instituir a desordem, o caos e a
perdi¢do?” (MBEMBE, 2020b, p. 112). O autor acrescenta que as guerras e violéncias,
por assim dizer, autorizadas, legitimadas e potencializadas pelas maquinas de morte e
exterminio em massa, apontam para questfes polémicas de massacres sem precedentes.
Ora, esse tipo de violéncia ndo tem funcdo alguma, a néo ser a destruicdo e desordem. A
razdo pela qual o fil6sofo camaronés levanta tais questdo € a sua declarada critica contra
a cultura de segregacdo do imperialismo, do colonialismo e do ocidente cristéo, que
esqueceu quem sdo as vitimas da excluséo total do capitalismo segregacional e injusto.
A lbgica que rege essa divisdo de classes e de preconceitos étnicos e raciais encontra
correspondentes nas perseguicdes estereotipadas, em que a cor da pele ou a condicdo de
fronteira daqueles excluidos pela cultura colonial dominante parece conferir
legitimidade para tamanha barbérie.

Basta lembrar a infeliz constatacdo de que, nas paginas da historia colonialista,

milhGes e milhdes de escravos, negros, indigenas, subalternos em geral, foram
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sentenciados a morte, de todas as maneiras, uma atrocidade de causar espanto, a0 menos

para aqueles que parecem sentir na carne a violéncia gratuita por carregarem na cor da
pele o terrivel destino da alienacdo de suas proprias vidas e culturas. O pior € que as
sentencas foram dadas, por assim dizer, hereditariamente. Antes mesmo de nascer, 0s
pretos e escravos tiveram seus destinos alienados, foram condenados, sem direito de
escolha, a uma estirpe inferior, sem lugar, sem historia, foram sentenciados a morte
desde o inicio da vida. Uma vida que é pouco vivida e em grande medida sofrida,
afundada numa lagubre e contraditoria inexisténcia. Isso € tdo alarmante que muitos
foram os que passaram pela existéncia sem terem existido. Afinal, sobreviver nessas
condicBGes é acercar-se mais de morte do que de vida. Isso porque o deserto e a
invisibilidade em que muitos subalternos foram condenados fazem da morte a Unica

causa da vida.

3. Esteredtipo vitimario e legitimacao da violéncia

Podera repercutir de certa forma polémica, mas se pensarmos nos esteredtipos
vitimarios e na legitimacdo da violéncia como constitutiva da nogéo crista-colonial que
impos as condig¢des de trabalho for¢ado subjacente a religido, talvez Deus seja o “fator”
que permitiu a transformacdo da violéncia em forga, em trabalho, em mao de obra
escrava, cujas maos estendidas na posse de arados e enxadas fizeram da terra a extenséo
de suas vidas, pois, afinal, sdo humanos-himus-terra. A no¢do de trabalho vinculado a
terra € marcadamente religiosa, cristd, colonial. A prépria ideia de liturgia presente no
rito cristdo significa trabalho, cuja importancia etimolédgica remonta a trabalhos e
praticas litargicas no templo. Ora, mas quem sdo os homens que de fato trabalharam na
terra? Na pratica do trabalho escravo, Deus ndo parece interferir com alguma acéo
gloriosa em favor do povo, embora a significacdo do termo liturgia nos remeta ao
servico divino. Servico que ja nas primeiras paginas do livro biblico de Génesis (Gn. 4,
1-7) aparece definido por classe. O pastor Abel era o simbolo da bondade e fidelidade,
ao passo que Caim era amaldicoado pelo trabalho (trabalho escravo). N&o seria a terra,
enquanto provimento do sustento humano, um simbolo da acéo divina? Isso explicaria

as imposicOes em virtude da exploracdo da terra com provimento e dom de Deus. Ao
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menos isso parece justificar as lutas por terra, por conquistas, territorios etc. Nossa

heranga escravocrata tem origens longinquas.

N&o é desconhecido que a histéria humana foi conduzida por conquistas e
perseguicOes violentas. Isso porque os impérios assirios, babildnicos, os Macabeus etc,
expressavam seus interesses justificando suas conquistas e invasdes em nome das
divindades. N&o apenas isso, mas a perseguicdo e a escravatura faziam-se no
cumprimento dessas conquistas. Sera que o fator “Deus” teria sido o motivo dessas
perseguicdes e imposicdes ao longo da historia? Como aponta o historiador Riolando
Azzi (1987)% , na obra A cristandade colonial: mito e ideologia, a tese mais difundida
no periodo colonial para justificar a escravatura era a de que 0s negros descendiam de
Caim, por isso carregavam a maldicao de terem que trabalhar na terra. Alias, justificava-
se tamanha atrocidade em nome do “fator” Deus. Segundo o texto biblico (Gn, 4-15),
Deus, quando amaldigoa Caim, coloca uma mancha na sua pele. No periodo colonial,
essa marca representava a negritude da pele. Dessa maneira, 0S negros eram
considerados como a ra¢a maldita de Caim.

N&o obstante, a0 mesmo tempo, estereotipados pela cor da pele, os escravos e 0s
exilados, sentenciados pelos perseguidores, tinham um sonho concreto de possuir terras
e cultiva-las. Seus sonhos ndo consistiam apenas em libertar 0s seus corpos, marcados
pela violéncia colonial, mas também em poder sobreviver com dignidade. Como aponta
Fanon: “o povo colonizado, o valor mais essencial, por ser mais concreto, ¢
primordialmente a terra: a terra que deve assegurar 0 pao e, bem entendido, a dignidade
da pessoa humana” (FANON, 1965, p. 35). A despeito da obrigatoriedade do cultivo, do
incessante trabalho escravo na terra, que consumiu e ainda consome muitas vidas, a
terra, como provimento do sustento e manutencdo da vida, parece representar o que ha
de mais simbdlico e aprazivel de esperar. Ao mesmo tempo, as violéncias sdo
justificadas em nome dela. E em virtude da posse, das tomadas de terras, dessa
conquista concreta e legitimada que muitas guerras sdo justificadas. Nas guerras, a

fronteira parece definir quem sdo as vitimas e quem sao 0s perseguidores. Quem morre

3 Na citada obra o autor desenvolve o conceito de colonialidade no contexto da cristandade colonial
brasileira. AZZI, Riolando. A cristandade colonial: mito e ideologia. Petrdpolis: Vozes, 1987.
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do outro lado da fronteira € o inimigo; é o outro que merece morrer. Aqui é interessante

notar o quanto essa questdo geografica, fronteirica, define quem deve viver e quem deve
morrer. Mas e quando as fronteiras ndo conferem lugar ou direito posse? E o caso dos
escravos, dos subalternos, que buscam na posse a garantia dos seus direitos de
individuos. Todavia, o Estado opera na légica colonial, na democracia segregaria e
exclusivista, em que o colonizador e mantenedor do Estado tem seus direitos garantidos,
inclusive de escravizar. Razdo disso é a autoridade conferida ao Estado como garantidor
dos direitos de posse. Aqui, Mbembe (2020b) tem muito a contribuir quando ressalta
que o Estado assume um carater publico com o propdsito de conferir direitos e poderes
aos “cidaddos” (de controlar os subalternos), direitos para alguns de escravizar em
virtude do bem comum. Obviamente, a expressio “bem comum*’ carrega um
pressuposto segregacional, exclusivista.

A brutalidade da violéncia fisica nas guerras foi completada por uma outra
espécie de violéncia, legitimada, autorizada pelo Estado. De acordo com Mbembe
(2020b), a violéncia dos corpos foi substituida pela forca das formas. Quer dizer que o
Estado controla a violéncia com outra violéncia. Isso se confirma das seguintes
maneiras: a ideia de que a democracia oferece solucdo para a violéncia ndo convence
Mbembe. Ele fala de violéncia politica disfarcada de democracia ou de bem comum;
democracia de escravos, como no exemplo dos Estado Unidos e do Brasil. Por falar no
Brasil, como pensar uma solu¢do para o problema dessa violéncia subjacente ao sistema
democratico brasileiro? E mais, o mito da cristandade continua operando certas formas
de violéncias contra os negros no Brasil atual.

O curioso é que, no Brasil atual, essa atribuicdo ao patriotismo, cuja importancia
se justifica nas palavras dos homens de bem e dos defensores da bandeira, sdo
justamente as expressdes: amor, honra e patria, que, alias, sdo proferidas em nome de

Deus e da nagdo, em vista de uma sociedade melhor (para alguns), pelo bem da familia®.

4 Usamos a expressao “bem comum” no sentido mais genérico da palavra. Para saber mais a respeito
recomendamos o livro: Comum: Ensaio sobre a revolugdo no século XXI dos autores Pierre Dardot e
Christian Laval. Pierre Dardot e Christian Laval. Comum - Ensaios sobre a revolucdo no século XXI. Sdo
Paulo: Boitempo, 2017.

5 Usamos aqui as expressdes: Deus, patria e familia num sentido contextualizado de um Brasil, cuja
politica do governo Bolsonaro fez acender os terriveis momentos em que tais expressdes foram usadas,
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N&o obstante, a contradicdo em que gozam tais virtudes faz causar assombro até nos

humanos mais frios e pouco afetivos. Ora, que virtudes cristds sdo essas? Em nome do
amor matam, em nome de Deus odeiam, em nome da nacdo escravizam, praticam
racismos e todos os tipos de injusticas contra os semelhantes e 0 mundo. O que é mais
assustador é que, em nossa politica atual, esse contrassenso é admitido. Quer dizer que
podemos ser cristaos, tementes a Deus, e odiar 0s nossos semelhantes, pois, nessa falta
de coeréncia e de ldgica, rege a logica da total inversdo, do disparate daquilo que se
entende por moral e humanidade cristd; dos que seguem a Cristo, mas disparam todos 0s
tipos de violéncias contra o preto, 0 homossexual, 0s ndo cristdos etc. Isso é téo terrivel
que, em alguns casos, 0s proprios atingidos por essas violéncias ndo percebem que sdo
vitimas, s&o alienados, diria Marx®. O processo de alienagdo tem uma consisténcia que
parece atingir instancias intelectuais e psicoldgicas, isso é transferido para a realidade
dos sujeitos que tomam com naturalidade aquilo que foi implantado pelos colonos de
forma impositiva, por meio do medo, da violéncia e, sobretudo, da religido. Como
buscar libertacdo, uma vez que essa desumanizacao se tornou a propria identidade do
sujeito? Talvez foi por isso que Fanon (1965) identificou que a violéncia estaria atrelada

ao processo de ruptura, de descolonizacdo dos sujeitos.

4, Os condenados sem historia

Na esteira de Hegel, Achille Mbembe (2017) parece conceber a histéria como
uma sequéncia de fatos paradoxais. I1sso porque ndo parece ser presumivel a ideia de
uma histéria linear, cujos fatos parecem ocorrer em sequéncias naturais. Se assim o
fosse, estariamos admitindo que as diferencas de classes e de racas definiriam o lugar de
cada um neste mundo e que, portanto, a escravatura, as perseguicdes, as exploracgoes, as
tomadas de terras e as guerras seriam consequéncias naturais e justificaveis dentro desse

quadro sociocultural. O paradoxo historico faz de uma parte do mundo o epicentro

naturalizando muitas formas de violéncias, como por exemplo nas diversas formas de fascismos
registrados nas paginas da historia.

6 g importante esclarecer aqui que a citacdo do conceito de alienacdo de Karl Marx se configura no
sentido de estar alheio ou indiferente, ou mesmo como mascaramento da realidade. Esse conceito é
explorado por Marx na obra: A ideologia alema. Para saber mais indicamos a obra: O que ¢ ideologia? de
Marilena Chaui. CHAUI, Marilena. O que ¢ ideologia? S&o Paulo: Brasiliense, 2008.
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gravitacional do resto da humanidade. O presumivel epicentro do universo, a, por assim

dizer, hegemonica epstemologia ocidental em que o mundo parece conectado e
subordinado, criou um abismo de desigualdades com vantagens extraordinarias para o
colonizador e nenhum direito ou garantia de vida para o colono-subalterno. Ha
ressonancias de um pensamento eurocéntrico que anuncia o fim da histdria, de uma era
pdés-moderna em que a histdria teve seu fim’. Ora, se estamos vivendo no fim da
historia, como incluir a ampla parcela dos subalternos que nédo tiveram histéria? Para
uma grande parte da humanidade, o fim do mundo ja aconteceu, esses ndo tiveram
historia, ndo entraram na estatistica da existéncia. Sdo fantasmas, sem narrativas, sem
futuro, perdidos no tempo e no espa¢o. S&o condenados a ndo terem histdrias. Alias,
essas vitimas sdo quase esquecidas pelos livros e enciclopédias, pelos documentos e
museus mundo afora.

Se pudermos conceber uma imagem desse cenario horrendo, veremos que as
senzalas, ainda preservadas em algumas partes do mundo, ndo sdo nada parecidas com
0s magnificos museus, os quais exaltam as glorias e conquistas dos colonizadores. A
aparéncia das senzalas nos remete a ambientes lagubres, frios, com pouca luminosidade,
onde ndo existia qualquer forma de higiene ou o minimo dignidade para que se
mantivesse a vida. Constatamos, portanto, que os reflexos dessas atrocidades sao
visiveis e também sentidos, mesmo nos dias atuais. Como isso ocorre? Podemos
responder usando o conceito, empregado por Achille Mbembe (2017), de
“nanorracismo™®, que €, em linhas gerais, uma forma de banalizar o racismo, torna-lo
corriqueiro. Isso seria, analogamente, aquilo que entendemos hoje por racismo
estrutural. Ora, ndo precisamos investigar muito para percebermos que o racismo se

encontra dissimulado em muitas esferas sociais, orientando as relagbes econémicas,

A respeito dessa noc¢do, (fim da histéria) deixamos registrado que ndo entraremos em detalhes, visto que
desvia da ideia geral desse texto. Podemos, portanto, ressaltar que essa hipdtese foi principiada pelo
cientista politico americano Francis Fukuyama. Ele publicou um artigo com o titulo: O fim da histéria?
Trazendo em discussdo a hipdtese do fim da histéria. Consulte: Fukuyama, F. 1990. (El fin de la
historia?. Providencia Santiago de Chile, Revista de Estudos Publicos, n. 37, 1990.

8 Aqui, o conceito de nanorracismo expressa uma triste realidade, inclusive no Brasil, que coloca o negro
na condi¢do de objeto, de mercadoria. Nesse sentido, 0 nanorracismo representa a sinistra realidade de
muitos subalternos que foram e ainda sdo esvaziados de suas condicGes de individuos.
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culturais e politicas. Mbembe (2017) n&do deixa de perceber os efeitos desse fendmeno

na consciéncia dos negros.

O nanorracismo provoca efeitos terriveis e irrepardveis na existéncia dos
subalternos, condenados a morrerem em vida. Ainda em Mbembe, poder-se-a notar que
a leitura as avessas da histéria do SER®, revela que na interpretacdo desse autor os
subalternos aparecem deduzidos a posicdo de ndo SER. Embora alguns filésofos
idealizem o Ocidente como lugar da realizacdo do SER, o0s pretos ndo entraram nesse
projeto hegemdnico de cumprimento do humano. Essa classificacdo padronizada e
universalizada do SER reduziu os subalternos ao modo de ndo SER. Nas palavras de
Mbembe (2017, p.103): “o universal &, aqui, o nome da violéncia dos vencedores [...]”.
Quando generalizamos e banalizamos a violéncia, € menos terrivel instrumentaliza-la.
Parece ser essa a logica da guerra, em que os fins costumam justificar os meios. E mais,
€ preciso desumanizar o0 outro para que a Vvioléncia seja conduzida sem
arrependimentos. Se ndo reconhecemos o outro como semelhante, o 6dio € justificado, a
violéncia é conduzida e legalizada. Como ressalta Mbembe (2017, p.111):
“desfiguramos o outro para depois violentd-los”. Isso parece conferir legitimidade a
violéncia. A forga expressiva do soberano tem sua maior poténcia de violéncia quando o
soberano mata. Para cumprir tamanha crueldade, é preciso desumanizar, inferiorizar o
outro. Isso porque o poder do colonizador sobre o outro reside, em grande parte, na
corajosa acdo de violar o interdito de morte. Quem mata domina, aquele que consegue
exercer tal atrocidade é temido.

Diante dessas constatacdes, poder-se-a argumentar qual seria 0 mecanismo de
alienacéo capaz de estabelecer essa hierarquia de morte? Seria em virtude dos direitos
divinos outorgados as autoridades, como os padres, bispos, donos de terras e de
escravos? O texto de Mbembe (2017) ndo deixa de relatar esse fator ideoldgico que
configura o poder do colonizador sobre os colonos. Aqui entra também a nocéo de
Estado ou a terra como proveniente da agdo divina. Esse detalhe ndo deve passar

despercebido. Parece ser essa prerrogativa que confere valor simbodlico e ulterior ao

9 Devemos esclarecer que o conceito de SER tratado aqui reflete apenas o que Achille Mbembe descreve
na obra Politicas da inimizade. Desse modo, ndo discutiremos outras nogdes e interpretacdes acerca do
conceito.
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mundo imanente. Como vimos anteriormente, se Deus é o provedor da terra, a0 mesmo

tempo conferiu autoridade ao colonizador para instrumentaliza-la, bem como poder para
dominar os escravos. 1sso se confirma nas criticas de Mbembe (2017) quando ressalta
que o Estado é soberano por arrogar esse direito divino. Isso quer dizer que a violéncia e
a soberania, entendidas aqui em uma relacdo de sinonimia, reclamam um direito divino.
Imbuidos dessa autoridade celeste, os senhores de terras legitimavam suas soberanias. A
terra se tornou um objeto de ben¢do, com uma mistica de provimento divinal, embora os
desfrutes econémicos e substanciais fossem uma dadiva conferida apenas aos senhores

colonizadores.

5. Direito divino, direito de posse; direito de morte

Exemplo do que vimos acima se mostrou no Brasil recém-explorado pelos
portugueses. Por volta de 1500, o direito divino dos senhores exploradores da terra ndo
se fez sem cumprir o ritual de posse e soberania, na medida em que estabeleceram como
sinal divino a cruz, sacramentando o ainda ndo denominado lugar, cuja nomeacao que
viria mais tarde refletiria esse ideal de poder e exploracédo do trabalho escravo. Afinal, o
pau-brasil, etimologia da nomenclatura Brasil, apenas reforca a posse divinal desse
lugar atrelado ao trabalho de exploragdo econdmica e escravista. A coroa portuguesa
reivindicava o direito dessa nova terra quando celebrou a primeira missa, fincando a
cruz como sinal da fundacdo e posse, outorgada pelo préprio Deus. A nova terra foi
abencoada e fundada como pertenca sagrada, a cruz sancionaria que a llha de Vera Cruz
ou Terra de Santa Cruz tinha a bencdo e a autorizacdo divinas para ser explorada
comercialmente. No valor racional do comércio, tudo pode ser objetificado e rebaixado
a numeros e lucros, inclusive os escravos. Se a alcunha divina fundou essa terra, ndo
haveria mais motivos para o nome sagrado. Nao parece exagerado compreender que o
nome Brasil revela nas entrelinhas a pratica de trabalho e de explora¢do de mao de obra
escrava. Isso ainda ndo revela todos os problemas e mazelas que a exploracdo e a
escravatura deixaram na consciéncia de muitos subalternos. Ora, como explicar a
estranha coragem dos muitos escravizados e condenados ao suplicio de fazerem seus
corpos verdadeiras maquinas de guerra? Razdo disso, como diz aproximadamente

Mbembe (2017), € que a morte e a liberdade se encontram indissociaveis no lugubre
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destino dos escravos. Alids, o autossacrificio € uma espécie de libertacdo, de expiacao

da culpa, de escape da miséria, da aniquilacdo de suas vidas reduzidas & morte que 0s
acerca por todos os lados. Nessa linha, como pensar 0 modo de habitar 0 mundo na
perspectiva decolonial? Para os subalternos, conviver com a nao pertenca, com a nao
inclusdo que gera miséria e exterminio, na logica do ndo SER, nédo lhes resta muita
coisa, sendo caminhar para a morte. Ndo hé justificativa plausivel, mas a forma com que
muitos subalternos banalizam a morte, as vezes sem qualquer medo ou angustia diante
desse fato, revela o pouco valor com que suas vidas foram tratadas.

Todavia, o autossacrificio parece ser uma saida possivel para suas vidas de
eternos sofrimentos, embora seja um destino provocado pela exploragdo colonial.
Mbembe (2017) acrescenta que o auto sacrificio ndo assume um carater expiatorio, pois
ndo ha possibilidade de substituicdo. O sacrificio de si parece ser mais uma forma de
alienacdo dos corpos e de consciéncia dos escravos; eles, de fato, sentem-se culpados
pela desgraca de suas vidas, eles pensam que existe uma provisdo divina que explicaria
a desgraca de seus destinos.

Quando se assume a culpa, ndo ha necessidade de bodes expiatorios. Assumir a
culpa, ter consciéncia desse fato, como ressalta Girard (2004), é interromper o
mecanismo do bode expiatdrio. Sendo assim, o que resta € sentir-se culpado. Quando os
negros assumiam a culpa, ao mesmo tempo alimentavam o ciclo da alienagéo causada
pelo colonialismo. Conquanto, quando as vitimas assumem a culpa, os algozes
permanecem escondidos, isentos de culpabilidade e, portanto, livres dos efeitos
expiatorios da violéncia, porém ainda escravos da violéncia de suas verdades. Afinal,
“admitir que viver ¢ sempre viver exposto, inclusive a morte, ¢ ponto de partida de
qualquer elaboracédo ética, cujo ponto de partida €, em ultima anélise, a humanidade”
(MBEMBE, 2017, p. 232). Se houvesse essa consciéncia ética em nosso sistema atual,
do reconhecimento do outro como semelhante, poderiamos evitar muitas formas de
violéncia ao intuir que, em termos girardianos (GIRARD, 2008), a violéncia é sempre
reciproca, ela se volta para quem a desferiu primeiro golpe. Com efeito, os olhos do
outro refletem a violéncia sofrida, ndo obstante sdo os olhos do outro, o “gesto”, como
diz Mbembe (2017, p. 233), que podera nos transmitir o cuidado, a empatia que se da na

relagdo reciproca, mimética, com o semelhante. Poderiamos concluir, como descreveu
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Mbembe (2017, p.231), que “¢ através dos olhos do outro que o Eu encontra sempre o

seu proprio desejo, embora de forma invertida.”.

Por fim, se o olhar do outro nos define, se somos definidos por um olhar alheio,
0s estereGtipos vitimarios, apontados por Girard, parecem intensificar a perseguicédo
como atrativo para os perseguidores, arrebatados pelo desejo coletivo; portanto, os
portadores dessas marcas vitimarias ocupam os extremos dos olhares persecutérios, ndo
importando a cor da pele, a etnia, ou a qudo abastada ou miseravel seja a vitima. Os
extremos, segundo Girard (2004), atraem os olhos dos perseguidores: seja rei ou sudito,
forte ou fraco, basta divergir da maioria, serd o suficiente para agucar o desejo
persecutorio. Isso parece confirmar nossa suspeita de que a concepcdo de vitima
pensada por Girard deve muito ao que o pensamento decolonial mostra e denuncia, sob
muitos aspectos, que as vitimas desassistidas e esquecidas pela histéria colonial séo,
marcadamente, estereotipadas pela cor da pele, pela etnia ou pela condicdo de
subalternidade imposta aos, assim denominados, ndo humanos e selvagens do terceiro
mundo. Nesse caso, S0 hd uma extremidade: a extremidade de baixo, a extrema pobreza,
a extremidade do subalterno, do preto, do indio, da populacdo LGBT etc. Sdo os
condenados pela extrema ignorancia, extrema violéncia e autoridade dos colonos,

patriarcas, cristaos; “homens de bem”.

Consideracoes finais

Apds essa breve reflexdo, queremos assinalar que ndo tivemos a pretensao de
concluir ou buscar alguma solucéo para o problema das violéncias. Nossa intencéo foi
apenas a de apontar caminhos, talvez oportunos e urgentes, na tentativa de amenizar o
terrivel e assombroso crescente de violéncias. E de causar espanto 0 quanto a
propagacao da violéncia parece andar no mesmo ritmo do progresso, da era online, em
que o aceleramento do conhecimento cientifico e a propagacdo da informacéo pelos
meios virtuais circulam na mesma velocidade que a propagacdo de fake news, de
intolerancia religiosa, racismos e preconceitos contra as minorias.

No que refere ao racismo, na mesma medida em que existe um esforco para
combater esse tipo de crime, ha, por outro lado, um crescimento exponencial de

sabotagens, injurias e perseguicbes raciais que fazem propagar mimeticamente
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contetdos odiosos e preconceituosos contra a cor da pele ou etnia. Arriscamos afirmar

que as midias digitais também agem como multiplicadores miméticos das violéncias e
perseguicOes vitimarias. Quando um caso de racismo ou preconceito é divulgado pelas
midias, outros casos parecidos parecem surgir de forma ascendente, tal como no mito da
Hidra de Lerna, na qual cresciam duas cabecas no lugar de cada uma decepada. Afinal,
Girard (1990) parece ter razdo quando defende que a violéncia € mimética, ela duplica,
analoga ao nascimento de gémeos nas sociedades primevas. Para usar uma metafora
didaticamente exemplar, pode-se dizer que a violéncia se propaga como o fogo na
floresta. A maneira de conter essas chamas fumegantes ndo €, obviamente, alimentar o
fogo e dar o combustivel de que ele precisa, mas o contrario, devemos oferecer uma
solucdo pacifica, como a &gua, que traz a vida e sacia essa sede a fim de sossegar 0s
animos abrasadores da violéncia mimética. Por fim, se o objetivo desse ensaio consistiu
em apontar os limites da leitura ndo sacrificial do cristianismo, proposta por Girard, ao
confrontarmos com o pensamento decolonial notamos que ao menos a cristandade teria
provocado violéncias de efeito vitimario contra os povos colonizados, sobretudo na
América Latina, em que a revelacdo desse mecanismo, talvez, para sustentar a

hegemonia e a singularidade cristd ndo se cumpriu sem fazer novos bodes expiatorios.
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