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Resumo: O presente trabalho tem por objetivo analisar a obra De Magistro de
Agostinho e, através dela, lancar lumes a reflexdo da experiéncia religiosa pelo fio
condutor da linguagem e trazer contribuicGes a area da Filosofia da Religido. Diante do
coléquio entre Agostinho e o seu filho Adeodato, analisar-se-4 o fato de que ndo se
pode falar sobre uma determinada coisa sem sinal, se, no momento em que a fazemos,
somos interrogados; mais precisamente, palavras sdo sempre sinais (signos) e,
igualmente, um sinal ndo pode ser sinal sem significar algo. Nesse itinerario, a
linguagem passa a se configurar tdo fundamental em nossa relagdo com o mundo, tanto
do ponto de vista cognitivo, quanto pratico, que serd encaminhada a articulacdo e o
embasamento tedrico de que na potencialidade da linguagem esta contida a condi¢do de
possibilidade de experiéncia entre ser humano e sagrado.
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Abstract: The present work aims to analyze the work De Magistro of Augustine and,
through it, to shed light on the reflection of religious experience through the thread of
language and to bring contributions to the area of Philosophy of Religion. Before the
colloquy between Augustine and his son Adeodatus, it will be analyzed the fact that
one cannot speak about a certain thing without a sign, if, at the moment we do it, we
are questioned; more precisely, words are always signs (signs) and, equally, a sign
cannot be a sign without meaning something. In this itinerary, language becomes so
fundamental in our relationship with the world, both from a cognitive and practical
point of view, that the articulation and theoretical foundation will be forwarded that in
the potentiality of language is contained the condition of possibility of experience
between human being and sacred.

Keywords: Augustine. Knowledge. Language. Religious Experience.

! Mestranda em Filosofia na area de concentragdo em metafisica pela Universidade Federal de Juiz de
Fora (UFJF). Graduada em Filosofia e Pedagogia pelo Centro Universitario Internacional de Educacéao
(UNINTER). Especialista em Educacdo pela Alfamérica.

2 Doutorando em Ciéncia da Religido pela UFJF. Mestre e graduado em Filosofia pela mesma instituicéo.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 20, n. 1, p. 268-282, jan.-jun./2023 268



Revista Discente do Programa de

SACRILEGENS Pés-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

Introducéo

Escrita em modo de didlogo, a obra De Magistro constitui-se em um coloquio
entre Agostinho e o seu filho Adeodato e insere-se no contexto histérico de 389 d. C.2.
No periodo posterior ao recebimento de Agostinho do sacramento de batismo e ao
periodo em que ele decide voltar para sua terra natal, Tagaste, na companhia de alguns
amigos para se dedicar ao servigo de Deus.

Conforme aponta Possidius, amigo e biografo de Agostinho:

Tendo recebido a graca do batismo, aprouve-lhe voltar a sua casa e a
seus campos na Africa, com alguns de seus amigos e concidad&os,
igualmente servos de Deus. Ali ficou por quase trés anos.
Renunciando a suas propriedades, porém, com seus amigos Vvivia
para Deus em jejuns, oracOes e boas obras, meditando dia e noite na
lei do Senhor (Cf. SI 1,2). Transmitia aos outros, presentes e
ausentes, por meio de palavras e livros, o que Deus lhe dava a
conhecer, refletia e orava (POSSIDIUS, 1997, p. 39).

A génese na qual foi desenvolvida a obra De Magistro, conforme aponta o
autor Capanaga, diz respeito ao periodo de “grande ebuli¢do intelectual, em que o
grande pensador procurou harmonizar as conquistas da nova fé com os tesouros da
antiga sabedoria (CAPANAGA, 1961, p. 573). No periodo referido também houve
algumas miscigenacdes, das mais diversas, na lingua, em face da expansdo do dominio
romano, com o escambo cultural. O periodo direciona-se para transi¢ao da Idade Antiga
4000-3500 a.C., até a desagregacdo do Império Romano, em 476 d. C. Em sintese, um
periodo de muitas mudancas, no ambito cultural, politico, econémico etc., e de
mudangas pessoais para Agostinho, conforme citado anteriormente.

Esse era 0 ambiente que vigorava no periodo em que se da o dialogo de Santo
Agostinho com seu filho Adeodato. Embora o livro tenha sido escrito apds a morte de
seu filho, que contava na época em que ocorreu o didlogo com apenas dezesseis anos,
Agostinho guardara na memoria o seu téo brilhante filho. Neste sentido, a obra consiste
em ser uma investigacdo filoséfica, mas possui também dosagens de afetividade

demonstrada pelo filésofo em sua figura paterna e enquanto educador.

3 Como o autor Marrou aponta, a conversao se da em agosto de 386, e o didlogo De Magistro € escrito em
389 (MARROU, 1957, p. 14).
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Agostinho tem como objetivo no didlogo a educacdo de seu filho. Sua
preocupacgdo com a formacéo de Adeodato € algo importante no interior da obra. N&o a
toa Agostinho faz referéncia a De Magistro nas Confissdes, descrevendo a capacidade
de seu filho:

Juntamos a nés o menino Adeodato, filho carnal de meu pecado.
Aguele gque muito bem o transformou. Com quase quinze anos e
grande talento estava adiante de muitos homens idosos e doutos (...).
Existe um livro nosso que se intitula De Magistro, onde ele dialoga
comigo. Sabeis que todas as opinides que ali se inserem, sdo
atribuidas ao meu interlocutor, eram dele guando contava com
dezesseis anos. Notei nele coisas ainda mais prodigiosas
(AGOSTINHO, 2004, p. 199).

Nesse labor filosofico, epistemoldgico, pedagdgico e dialdgico, Agostinho
coloca em pratica toda sua experiéncia adquirida como professor de gramatica em
Roma, dando para seu filho orientacdes eficazes para a sua formacdo e dando-lhe
também respostas para questdes fundamentais, como: “como ¢é possivel o
conhecimento?”. E: “qual a utilidade da linguagem, para que serve e por que a usamos
do modo como a usamos?”. Por conseguinte, nossas experiéncias de mundo: cultural,
historica e religiosa € mediada através de que?

Para se pensar nessas problematicas, o presente trabalho terd como base uma
pesquisa textual, bibliografica, consultando-se as obras: De Magistro — objetivo
principal de analise em consonancia com outras obras de Agostinho: A Doutrina Crista
e Confissdes, donde encontraremos subsidios para tracar um percurso dialdgico que
envolva filosofia, linguagem e experiéncia religiosa: experiéncia da verdade e de
vinculacdo com o divino.

Apbs o exposto, mesmo que brevemente e de modo introdutério, faz-se
necessario encaminhar a tematica pelas ‘luzes’ revigorantes de Agostinho. E perguntar,
0 que aprendemos com ele, que sem ele, ndo seria possivel? E, como direcionar a sua

teoria de conhecimento a Filosofia da Religido.
1. Linguagem e conhecimento

O coléquio na obra De Magistro abre-se com a questdo: “o que compreendes
desejarmos fazer ao falarmos?” (AGOSTINHO, 2007, p. 73). Questao essa colocada por
Agostinho a seu filho Adeodato, seu interlocutor neste dialogo. A obra segue 0 processo
natural de um dialogo constituido por perguntas e respostas. O filésofo Agostinho
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entende que a linguagem é o fio condutor do conhecimento. Partindo dessa
compreensdo, da linguagem enquanto caminho para o conhecimento, Agostinho
empenha-se em entender o papel da linguagem no processo de transmissdo dos
significados, das intencdes, das designacdes das coisas e, fundamentalmente, da
transmisséo da verdade.

Pergunta-se, qual €, porém, o papel da linguagem no processo de
conhecimento? Ou, qual a nocao de linguagem trabalhada por Agostinho que sustente a
transmissdo da verdade?

No inicio da obra supracitada, no capitulo primeiro, Adeodato (filho de
Agostinho) e o pensador Agostinho concordam que quando se fala pretende-se ensinar
ou recordar. Nesse itinerario, as palavras sdo colocadas como troca de saberes,
compartilhamento de entendimento, genuinamente constituinte das relagdes humanas e
pertencente a0 modo de ensinar e aprender. Agostinho, ja de inicio, coloca a
problematica: “[...]Jaquela relagdo entre mestre ¢ aluno, que consiste no ensinar por parte
do primeiro e no aprender por parte do segundo, é fundada verdadeiramente na
realidade das coisas e na possibilidade da natureza humana ou é uma pura e simples
ilusdo?” (AGOSTINHO, 2015, p. 27).

A linguagem torna-se o caminho necessario e mais eficaz de todo processo
instrutivo do saber. A luz desses pressupostos, Agostinho analisa as palavras enquanto
sinais. A analise agostiniana se da sob dois aspectos: o primeiro diz respeito aos sinais
que significam outros sinais; o segundo diz respeito aos sinais que indicam coisas que
ndo sdo sinais. Mais precisamente, o primeiro aspecto se refere a funcéo da sintatica, ao
passo que o0 segundo aspecto, diz respeito as funcGes semanticas e pragmaticas. O
aspecto da sintaxe apresenta-se como a parte da graméatica que se preocupa com a
relacdo entre as palavras. J& o aspecto da semantica forma o sentido. E no percurso do
dialogo entre Adeodato e Agostinho constata-se, no capitulo segundo, que um sinal ndo
pode sé-lo sem significar algo (AGOSTINHO, 2015, p. 51).

Nas palavras de Agostinho:

Compreendo que ao falar, pelas proprias palavras significamos, ou
por outros signos, como ao expressarmos gestos ou letras; as coisas
significadas nestes dois casos ndo deixam de ser signos ou coisas
outras que signos ndo sejam, como ao proferirmos pedra. Por esse
motivo essa palavra seria signo enquanto significa algo, mas o que
por ela (pedra) seria significado ndo seria signo. Este género de

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 20, n. 1, p. 268-282, jan.-jun./2023 271



Revista Discente do Programa de

SACRILEGENS Pés-graduacao em Ciéncia da Religiao da UFJF

palavras que significam coisas que ndo sdo signos, ao que aqui nos
propusemos discutir ndo competem. Sustemos considerar que signos
se mostram por signos e, destes descobrimos que com seus
significados ensinamos ou rememoramos (AGOSTINHO, 2007, p.
91).

Ao refletirmos sobre a linguagem nos deparamos com 0s objetivos e a utilidade
da fala. Em um primeiro momento, pensa-se na linguagem a partir da dimensdo humana
(da fala), para, em um segundo momento, pensar-se na linguagem interior, que ligada ao
pensamento precede a verbalizacdo, na qual explora os signos linguisticos que servem a
razdo, a base de conhecimento e a propria transmissdo da verdade.

Neste sentido, o especialista em Agostinho, Moacyr Novaes, aponta que: “o
problema geral da significatio pode ser estudado no De Magistro, mais exatamente, a
partir de um estudo da tese de que toda palavra ¢ um nome”. E mais adiante Moacyr
reitera que: “essa tese tem importancia filosofica menos em razdo de uma teoria da
linguagem que a sustentaria, mas sobretudo em vista do horizonte de problemas que
propiciam”. O especialista continua seu raciocinio e diz: “ainda que tenha inegéavel
ressonancia filoséfica, possa ser encarada como indicio de uma imagem agostiniana da
linguagem” (NOVAES, 2007, p. 34).

Agostinho ao analisar o termo ‘palavra’, ‘nome’ e ‘sinal’ aponta que se
classificarmos a palavra ‘nome’, por exemplo, entrardo nesse grupo todas as palavras
que sdo nomes, tais como ‘cadeira’, ‘rio’ e até mesmo a propria palavra ‘nome’. Indo
além, ‘nome’, ‘rio’ e ‘cadeira’ participam de uma outra classe, a saber, a classe das
‘palavras’. Dessa forma, ‘nome’ ¢ sinal de ‘rio” assim como ‘palavra’ ¢ sinal de ‘nome’.
Sobre isso, o autor explica que “[...] todos os nomes sdo palavras, mas nem todas as
palavras sao nomes” (AGOSTINHO, 2007, p. 95).

Entretanto, surge uma problematica: qual seria entdo o sinal da palavra
‘palavra’? Nao poderia ser outro, a ndo ser o proprio ‘sinal’, cuja extensdo conceitual é
superior aquela apresentada pela ‘palavra’ e pelo ‘nome’ ou ‘verbo’. E aqui, faz-se
necessario enfatizar que “[...Jtoda palavra ¢ signo, mas nem todo signo ¢ palavra”
(AGOSTINHO, 2007, p. 96).

Moacyr Novaes nos auxilia e diz:

Ao afirmar e argumentar por que “toda palavra ¢ um nome”,
Agostinho examina a pertinéncia de uma simples classificacdo
gramatical, por quanto os nomes sdo uma classe, ao lado dos verbos,
conjuncgdes, adverbios etc. Se toda palavra € um nome, entdo a
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primeira consequéncia serd tdo somente constatar a faléncia “ao
menos parcial” da gramatica escolar. Agora, tendo em conta que a
tese é formulada e defendida no ambiente gramatical, serd preciso
ainda indagar qual o valor da gramética para a filosofia. Nossa
questdo, portanto, sera considerar de que modo um tema escolar
sobre as classes gramaticais (partes orationes) adquire dimensbes
especulativas (NOVAES, 2007, p. 34).

Nesse itinerério, justifica-se a linguagem em seu sentido especulativo, pois
nunca podemos nos colocar como mestres de nossa linguagem, mas sim como 0s
receptores da verdade que ela transmite. Em outras palavras, o sentido da coisa em
questdo transmite-se tal como o ¢é, de modo dindmico e ascendente, e ndo impositivo ou
apenas designativo.

Moacyr Novaes diz:

Ensinar ou aprender envolve a comunicacgdo entre duas pessoas; mais
do que isso, envolve a comunicacdo de conhecimento. Isto difere de
uma consideracdo da linguagem que se restrinja ao vinculo entre trés
planos para um Gnico homem: 1. As coisas, 2. A intelec¢do das
coisas. 3. Os nomes dessas intelecgdes (NOVAES, 2007, p. 72).

Pode-se afirmar que, conforme escreve na introducdo da obra De Magistro,
Maria Leonor Xavier, resumindo as reflexdes de Agostinho e Adeodato, “as palavras
podem significar reflexivamente ou transitivamente” (XAVIER, 1995, p. 16). Enquanto
ambito reflexivo diz respeito ao refletir-se frente a palavra e ao que ela traz em seu
sentido. O ambito transitivo relaciona-se ao modo passageiro, dinamico, ascendente,
especulativo e o fato de que as palavras vao além da gramatica. Ambas as nocdes
apontam para a compreensdao de que, de um lado a linguagem ndo é meramente
representacdo de um objeto externo sobre o qual o homem exerce controle, e, de outro
lado, ela ndo corresponde somente também ao ambito subjetivo, mas ela da sentido, ela
aparece como mediadora entre o sinal e coisa a qual nos referimos.

A linguagem em Agostinho torna-se o fio condutor necessario no encontro do
homem com o mundo e da transmissdo de verdade e do conhecimento que dela advém.
Através da linguagem relacionamos, identificamos, distinguimos, organizamos,
ensinamos e aprendemos, pois, “as palavras servem, fundamentalmente, para aprender
(NOVAES, 2007, p. 88). Existe uma simbiose entre o homem (e, portanto, a razéo, o
pensamento), uma vez que somente por meio desta que a verdade é transmitida,

dialogada, compartilhada e dela, da linguagem, emerge o conhecimento das coisas.
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Em suma, na obra De Magistro surgem as questdes mais pungentes na filosofia
agostiniana, a saber, a teoria sobre o conhecimento, a questdo da linguagem, sobre a
aquisicdo e a transmissao de tal conhecimento ou leia-se da verdade. Problema este cujo
trabalho se propde a pesquisar e buscar uma fundamentacéo da teoria de conhecimento

e da transmisséo da verdade atraves da linguagem.

2. A questao do Signo como linguagem em Agostinho: condicéo de possibilidade a

experiéncia religiosa

No que diz respeito a questdo dos signos em Agostinho, tem-se que mencionar,
dentre suas influéncias mais imediatas, duas grandes influéncias quanto ao rumo que ele
dard em sua abordagem, a saber: as ideias de Platdo e da escola do Estoicismo. Mesmo
que com recortes, serdo apontadas as principais ideias contidas no dialogo “Crétilo” de
Platdo e as ideias basilares no que se refere a ideia de signo contida na escola do
Estoicismo. Em um primeiro momento, iremos situar a abordagem, enquanto um
preludio, e, posteriormente, direcionar a abordagem sobre os signos no pensador
Agostinho — objeto direto da investigacdo do presente trabalho.

Em Platdo, mais precisamente no didlogo “Crétilo”, os personagens Socrates,
Hermdgenes e Créatilo trazem questdes inerentes a linguagem, que Sdcrates tenta
discernir entre as teses opostas de Cratilo, que pensava ser o nome algo “natural”, e de
Hermogenes, para o qual os nomes tém uma origem convencional. No comeco do
dialogo, Sécrates argumenta que o ato de “falar” ndo é uma possibilidade individual de
cada pessoa, ou seja, cada um diz e nomeia aquilo que quer e, de modo reciproco,
nomear, assim como qualquer outra acéo, deve ser feita ndo segundo a opinido de todos,
nem mesmo segundo critérios individuais. Se nomear ndo € algo que parte da vontade
individual ou de um convencionalismo, como deve se dar, entdo, 0 nomear?

Socrates aponta-nos o “meio-termo” entre a argumentacdo de Cratilo e a de
Hermaogenes: o nome tem uma propriedade estavel que é extremamente necessaria, uma
vez que ele é necessario para denominar as coisas € o contrario faria com que uma
grande desordem acontecesse dentro de uma certa linguagem e de um entendimento.
Contudo, o mais importante, ndo € a analise propriamente do nome, que € limitada, uma

vez gque chega um momento em gque ndo se pode mais explicar claramente sua origem e
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derivacdo, mas sim a analise da coisa a que ele se refere (PLATAO, 2014, 387.d.1 —
387.d.5).

Essa coisa a que se refere nos abre a possibilidade de entendimento sobre algo,
isto &, a linguagem torna-se condicdo de possibilidade, ndo mero convencionalismo e
nem desejo individual. Mas torna-se um “sentido” sobre algo, um “sinal” que expressa
um modo de pensar, de representar, de conceber, de explicar, de discursar sobre algo,
gue muitas das vezes esta além dele mesmo e, por isso, ndo se pode limita-lo.

Apds o exposto, quanto as influéncias do Estoicismo, temos de trazer de inicio
a questdo etimoldgica de signo (to sémainon), de significado (t0 sémainomenon) e a
realidade externa (t0 tynchanon). Embora exista distincdo etimoldgica nas palavras, é
importante notar que existe uma correlacdo entre elas; mais precisamente, existe uma
relacdo entre palavras e coisas (Didgenes Laércio - VII, 57).

Kneale nos auxilia e aponta:

Os estoicos afirmam que estes trés elementos estdo conectados: o
significado, o significante e o objeto. Desses trés elementos, o
significante corresponde a fala, como, por exemplo, “Dion”; o
significado ¢ o que se mostra por meio dessa palavra e que nés
compreendemos como subsistente no Nosso pensamento, mas que 0s
barbaros ndo entendem mesmo que tenham ouvido a palavra; o
objeto, por Gltimo, é o que existe de forma fisica fora de nds, como
por exemplo, o proprio Dion. Dois desses elementos sdo corporeos, a
saber, a palavra e 0 objeto, ao passo que um deles é incorp6reo: o
significado [lektdén] que é verdadeiro ou falso (KNEALE, 1980, p.
133).

Existe uma correlacdo indissoltvel entre o signo, significante e significado, entre
as coisas e 0 pensamento. Nesse sentido, o conceito de signo que Agostinho ira abordar
tera uma aproximacgdo dos conceitos que 0s estdicos usaram nas suas teorias logicas e
semanticas, mas, temos que reforcar, tanto na influéncia platénica quanto na estoica,
citadas anteriormente, que Agostinho dara sua propria assinatura a abordagem dos
signos, colocando-se como um pensador singular quanto a tematica e dando
contribui¢des inovadoras.

O termo latino signum é usado por Agostinho e muitas das vezes traduzido como
sinal. O que é, porém, signo ou sinal para Agostinho? Podemos vislumbrar a resposta
em, pelo menos, duas obras do filésofo: no didlogo De Magistro, composto em 389 d.

C. e o texto De Doctrina Christiana, considerado por muitos estudiosos como um
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manual de exegese e formagao cristd, cujos primeiros trés livros foram escritos em 397
e que Agostinho so veio a terminar em 426 ou 427 d. C.

Na obra Da doutrina cristd, ao abordar a tematica dos signos e, por conseguinte,
ao se ocupar das questdes da linguagem, Agostinho aborda teméticas como o
conhecimento que temos de Deus, o conhecimento das realidades inteligiveis e o
conhecimento de ndés mesmos, ao propor uma hermenéutica das sagradas escrituras, ele
também apresenta uma retorica religiosa, um discurso sobre como pregar a religido
cristd. Em outras palavras, Agostinho aponta para a condicdo de possibilidade da
linguagem revelar as Sagradas Escrituras.

Em De Magistro, Agostinho define o que entende por signum do seguinte modo:
“em geral chamamos sinais (signa) a tudo o que significa algo, e entre estes
encontramos também as palavras” e afirma também que toda “palavra ¢ sinal, mas nem
todo sinal é palavra (AGOSTINHO, 2007, p.96). J& na De Doctrina Christiana ele da,
em primeiro lugar, a seguinte definicdo: “denomino sinal (signum) a tudo o que se
emprega para significar alguma coisa além de si mesmo” (AGOSTINHO, 2021, p. 42).

Mais adiante, no livro 1, € mencionado que:

O sinal é, portanto, toda coisa que, além da impressdo que produz em
nossos sentidos (praeter speciem quam ingerit sensibus) faz com que
venha ao pensamento outra ideia distinta (aliud aliquid ex se faciens
in cogitationem venire). Assim, por exemplo, quando vemos uma
pegada, pensamos que foi feita por um animal. Ao ver fumaca,
percebemos que embaixo deve haver fogo (AGOSTINHO, 2021, p.
42).

A obra Da doutrina cristd pode ser considerada uma das primeiras obras de
retérica cristd em lingua latina, e aponta para exegese biblica. Na obra em questdo,
Agostinho vai nos apontar caminhos compreensivos para significacdo de signo (sinal).

Agostinho diz no livro I:

Toda doutrina reduz-se ao ensino das coisas e ao dos sinais. Mas as
coisas sdo conhecidas por meio dos sinais. Portanto, acabo de
denominar coisas a tudo o que ndo esta empregado para significar
algum outro objeto como, por exemplo, uma vara, uma pedra, um
animal ou outro objeto analogo. Ndo me refiro, contudo, aquela vara
da qual lemos que Moisés atirou as dguas amargas para diluir sua
amargura (Ex 15,25). Nem a pedra que Jacd pds debaixo da cabeca,
como almofada (Gn 28,11). Nem aquele cordeiro que Abrado imolou
no lugar de seu filho (Gn 22,13). Esses objetos, de fato, sdo coisas,
mas nas circunstancias mencionadas tornaram-se a0 mesmo tempo
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sinais de outras coisas [..] ninguém emprega as palavras a ndo ser para
significar alguma coisa com elas. Dai se deduz que denomino sinais a
tudo o que se emprega para significar alguma coisa além de si mesmo
(AGOSTINHO, 2021, p. 42).

Agostinho traca uma contraposicdo entre as coisas e 0S signos. Esta
contraposi¢do ndo estd em sua composicdo material, mas no significado que tém para
nos. A guisa de exemplo: encontramos um cordeiro e ele nada mostra para nossa mente,
além de sua presenca, em contrapartida o cordeiro de Abrado significava, para ele, seu
filho que iria ser imolado como prova de obediéncia a Deus. Ou seja, a designacao do
referido cordeiro apontava para outra coisa além de si mesma.

No livro 11, da obra Da Doutrina Crista, Agostinho aponta:

O sinal é, portanto, toda coisa que, além da impressdo que produz em
nossos sentidos, faz com que nos venha ao pensamento outra ideia
distinta. Assim, por exemplo, quando vemos uma pegada, pensamos
que foi impressa por animal. Ao ver fumaga, pensamos que embaixo
deve haver fogo. Ao ouvir a voz de um ser animado, damo-nos conta
do estado de seu animo. Quando soa a corneta, 0s soldados sabem se
devem avancar, retirar-se ou fazer alguma outra manobra exigida
pelo combate (AGOSTINHO, 2021, p. 85).

Seguindo o raciocinio de Agostinho, as coisas sdo simplesmente coisas até o
momento em que recebem uma atribuicdo de significado ou de representacdo. Quando
elas recebem um nexo de significacbes, as coisas passam a ser signos, ou melhor,
passam a ser coisas-signos. O argumento, entdo, aponta para compreensdo de que, para
entendermos o significado de um signo deve-se estar aberto para condicdo de
possibilidade de abertura a coisa que esse signo indica. Segundo Agostinho: “a
ignorancia da natureza das coisas dificulta a interpretacdo das expressdes figuradas,
quanto estas se referem aos animais, pedras, plantas ou outros seres citados
frequentemente nas Escrituras e servindo como objeto de comparagdes” (AGOSTINHO,
2021, p. 111).

A tese central de Agostinho guanto ao significado de sua abordagem de signos,
na De Doctrina Christiana, é que as verdades a serem descobertas nas Escrituras foram
transmitidas nas Sagradas Escrituras por meio da linguagem verbal (verba - signo
verbal), as vezes usando expressdes que devem ser consideradas literalmente e em
outros casos por expressdes que tém um sentido figurado. O que se traduz em uma

forma de interpretacdo que ora pende para a letra do texto sagrado, ora para seu espirito
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(GINZBURG, 2010, p. 58).
Nas palavras de Agostinho:

com efeito, os signos sdo proprios ou figurados. Sdo chamados
préprios quando empregados para designar os objetos para 0s quais
foram convencionados. Por exemplo, dizemos: boi, e relacionamos
com o animal que todos os homens de lingua latina denominam por
esse nome. Os signos sdo figurados ou metaféricos, quando as
mesmas coisas, que denominamos com seu termo proprio, S&o
também tomadas para significar algo diferente. Por exemplo, dizemos:
boi e por essa palavra entenderemos o animal que se costuma chama
por esse nome e, além disso, entenderemos que se alude ao pregador
do evangelho, conforme o deu a entender a Escritura na interpretacéo

do Apdstolo, que disse: “Nao amordagaras o boi que tritura o grao”
(1Cor 9,9) (AGOSTINHO, 2021, p. 99).

Percebe-se intrinsecamente a relagdo entre linguagem e experiéncia religiosa.
No sentido seméntico da linguagem, ela se abre a ontologia, tem seu significado por
ser contextual e, por isso, ela traz em si significacdes culturais, sociais, histéricas e de
valores, onde essa estrutura pré-compreensiva se perfaz pela propria linguagem. Em
outros termos, a linguagem se faz presente na pré-experiéncia, pois ela é o simbolo, é
imagem, é ideologia e sdo visdes prévias do intérprete, bem como a mediacdo de
relacdo entre o intérprete e o sagrado, assim como a condicdo de possibilidade
discursiva/ narrativa daquela experiéncia. De modo mais preciso, existe uma relacéo
visceral entre a estrutura da pré-compreensdo, isto €, situacional, dotada de
significacdo com a estrutura da compreensao Pois dizer que “uma pessoa experimenta
x” ¢ também reconhecer que tal experiéncia depende em parte do que ¢ x, na medida
em que o0 que “x €7, ¢ em si mesmo, ou pelo menos em parte, determinado por uma
consciéncia contextual.

A linguagem é o vir a luz das coisas e nela se realiza a compreensédo Conforme
ja apontara Santo Agostinho, que contra 0s seus antigos companheiros maniqueistas,
no Comentario literal ao Génesis e Sobre o Génesis, cita: “Dixitque Deus ‘fiat lux’ et
facta est lux”/ “disse Deus: haja luz, e luz foi feita” (Génesis 1:3). Nesta ocasido, 0
pensador Agostinho ao traduzir a palavra grega Adyoc (l6gos), proveniente do
evangelho de Jodo: “no principio era o LOgos, e 0 LAgos estava com Deus, e 0 LOgos
era Deus” (Jodo 1:1), opta pelo termo “Palavra” ou “Verbo”, conforme a traducio
latina e assim consegue fazer uma aproximacdo dos textos do Antigo e do Novo

Testamento. Haja vista que o vocabulo 16gos encontra-se intimamente ligado ao termo
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apyil (arqué), palavra grega usada para designar a génese. LOgos, habitualmente
traduzido como razdo, é percebido por Agostinho também a designacao de Palavra de
Deus, o criador ndo apenas do mundo, mas também da Palavra, pois “haja luz" ¢ a
primeira Palavra de Deus referida na Biblia. De modo sintético, a partir de Agostinho,
pode-se inferir que no principio era linguagem; e depois de dois mil anos a linguagem
continua a ser pensada como o principio e como condicdo de possibilidade desse “vir a
luz”, da interpretagdo, da compreensao e do entendimento humano de mundo.

O filésofo Agostinho, ao se colocar como um dos primeiros autores, se nao o
primeiro, que pensou a linguagem como um sistema de signos, construido pelos seres
humanos, com a finalidade de transmitir seus pensamentos e proporcionar uma
possibilidade de exegese da Sagrada Escritura, abre caminhos para o estudo da
linguagem, da semidtica: a relagdo entre signo e designado. E, mais do que isso, da
relacdo entre ser humano e o sagrado pelo fio condutor da linguagem. Onde o ser
humano experimenta a verdade, proveniente da vinculagdo com o divino, que se
apresenta em sua excepcionalidade prépria.

Podemos inferir que as palavras escritas sdo sinais das palavras faladas e
palavras faladas, por sua vez, sdo sinais de pensamento do orador. Se tudo ocorrer bem,
as palavras ditas irdo transmitir perfeitamente o pensamento. Existe, portanto, na
abordagem sobre os signos de Agostinho, a dimenséo epistemoldgica, pois ele lida com
um sentido literal, com histéria da criacdo enquanto histéria da criacdo e ndo somente
como salvacdo individual, sobre a possibilidade e condicdo do conhecimento e do
sujeito conhecedor. Leva-se, portanto, em consideracdo toda fundamentacdo do
conhecimento, a raiz etimoldgica, seja do latim, de ir a raiz do termo, para depois pensar
na relagdo constituinte-pratica. E tem-se também, fundamentalmente, a dimensdo
ontoldgica, pois ao partir do exame da natureza das coisas € apontado 0s nexos de
significacdo das coisas, isto é, de seus significados, 0 que também nos aponta para a
dimensdo pratica de quem analisa e interpreta a coisa em questdo, conferindo-lhe,

assim, sentido em sua existéncia.

Consideracoes finais
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Diante do percurso que trilhamos e pelos objetivos que foram previamente
tracados: de abordar a linguagem como fio condutor do conhecimento, da experiéncia
humana de mundo e da experiéncia religiosa das Sagradas Escrituras, percebe-se que 0
conteudo, a fundamentacdo e teoria de conhecimento do pensador Agostinho respalda-
se na linguagem e em sua condicdo de possibilidade epistemoldgica e ontoldgica. No
caminho relacional-dialdgico, percebido entre Agostinho e o seu filho Adeodato, na
obra designada De Magistro, constata-se o desvelar da experiéncia de verdade, que nédo
se limita a nogdo de certeza, mas sim da experiéncia de conhecimento que é dinamico e
ascendente.

Neste percurso, constata-se a nocdo de que ndo podemos falar sobre uma
determinada coisa sem sinal, se, no momento em que a fazemos, somos interrogados.
Este interrogar € aquilo de mais caracteristico da filosofia, € o que abre a condicdo de
possibilidade para o conhecimento. O que nos aponta que as palavras, enquanto signos,
significam alguma coisa, palavras séo sempre sinais (signos) e, igualmente, um sinal
ndo pode ser sinal sem significar algo. E por isso, em nosso trabalho, foi abordada a
relacdo entre as palavras e os sinais, bem como dos sinais e da realidade e,
fundamentalmente, da transmisséo da verdade e o papel da linguagem neste processo.
Percebe-se, de modo fundamental, que o fato de sermos seres de linguagem aponta-nos
0 aspecto relacional de nosso ser.

Outrossim, percebe-se que temos as experiéncias religiosas em seus sentidos
préprios e em seus nexos de significacdes: contextos culturais, sociais e em tradi¢es
religiosas que sdo vivenciadas, interpretadas e compreendidas pela mediacdo da
linguagem. Em outros termos, de um lado existe o intérprete diante de sua religido e em
paralelo existe a sua tradicao e historicidade, isto €, o ‘pano de fundo histoérico’ no qual
o intérprete esta inserido. O que liga, isto é, intermedia essas duas partes: intérprete e
tradicdo é a linguagem, que € desde o principio possibilidade de entendimento,
interpretacdo, compreensao e, por isso, desde o inicio, ela é também ocupacdo de
investigacdo de grandes filésofos, cientistas da religido e de notorios pensadores e,
ainda, contribui para lancar lumes a &rea da Filosofia da Religi&o.

Em suma, a linguagem em Agostinho configura-se 0 modo fundamental de
relacionar o ser humano com o mundo, tanto do ponto de vista cognitivo, quanto

pratico, pois através da linguagem o ser humano relaciona-se com as coisas que estdo as
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suas margens e com 0 mundo. A linguagem no processo de conhecimento € a instancia
mediadora entre o sinal e coisa & qual nos referimos. E, por isso, existe uma relagdo
visceral e indissolivel entre ser humano, pensamento, experiéncia religiosa e
linguagem, uma vez que, somente por meio desta, nds temos experiéncias de mundo. De
modo mais preciso e conclusivo, a linguagem é o caminho necessario no encontro entre

0 ser humano com o mundo e, por conseguinte, com o divino.
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