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Resumo: Esta proposta busca analisar a simbologia presente nas figuras de Dioniso
e de Penteu na tragédia de Euripides, utilizando a peca como chave hermenéutica
para compreensao da oposicao entre o sentimento de polis e a experiéncia natural
dionisiaca, vivenciada pelas ménades. O trabalho tem como objetivo compreender a
iniciacao ao culto de Dioniso Lysios como possibilidade para uma transformacao na
forma de como o sujeito se compreende no mundo e age perante o espaco natural e o
espaco civilizado, reconhecendo a nao dualidade presente em ambos os cenérios,
natureza e humanidade sao interdependentes e plenamente relacionais. Através de
uma analise literaria propoe-se uma revisitacdo a uma condicdo de natureza ainda
nao exteriorizada, nao separada do Ser. O homem civilizado diante da problematica
de seu afastamento com a Natura parte em direcao a uma possivel reeducacao de seu
olhar para vivenciar aquele ambiente selvagem proposto por Dioniso.
Palavras-Chave: Dioniso,Ménades, Penteu, Natureza.

Abstract: This paper seeks to analyze the symbolism present in the figures of
Dionysos and Pentheus in Euripides tragedy, using the play as a hermeneutic key to
understand the opposition between the feeling of the polis and the dionisiac natural
experience, experienced by the mainades. The objective of this article is to
understand the initiation to the cult of Dionysos Lysios as a possibility for a
transformation of the individual and the form he comprehends himself in the world
and acts before the natural and civilized space, recognizing the non-duality present
between both spaces, nature and humanity are interdependent and fully relational.
Through a literary analysis, this paper proposes a revisitation to a condition where
natura has not been externalized, that means, not separated from beings. The
civilized man faced with the problem of his detachment with nature, parts toward a
possible reeducation of his gaze to experience the wild environment proposed by
Dionysos.
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Introducao

A obra As Bacantes, foi escrita pelo tragico grego Euripides na Macedonia, e
foi representada pela primeira vez em Atenas em 405 AEC, um ano ap6s a morte de
seu autor. Entre os periodos arcaico e classico da Grécia Antigaa imagem de Dioniso

muda muito, assim como seu culto e celebracoes rituais. A peca teatraliza o mito de
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introducao do culto de Dioniso em Tebas, cidade da Beocia. Nela o autor busca
expressar de que forma a experiéncia natural da iniciacdo dionisiaca se da em
confronto com a ordem social e valores morais defendidos pela aristocracia na polis,
espelhada na postura do rei Penteu. Por isso, alguns autores consideram que
Euripides buscava, com a tragédia, fazer uma critica a politica ateniense, ao
racionalismo e a concepcao de mundo olimpica, os quaisforam aos poucos se
afastando das concepcoes e do conhecimento mitolégico.

Em um primeiro momento,as cidades da Atica rejeitam a proposta dionisiaca
por ser incompativel ao sentimento de polis. Isso porque, Dioniso era entao cultuado
no camporelacionado com a agricultura. A melhoria das condi¢oes do demos e o
reconhecimento do Dioniso chthonico, era visto como uma certa vitoria dos
camponeses no sentido de que, eles passaram a integrar a organizacao estrutural
civilizacional que os abrangia e também os dominava. Porém, os tiranos da época
arcaica escolheram certos aspectos do dionisismo — que julgavam mais adequados
para a cidade — e transformaram outros, como seu culto, seus festivais e seus
dominios. Dessa forma, sua adequacao pelos tiranos serviu, ao mesmo tempo, como
solvente da religido aristocratica e como sistema alternativo integrado ao novo
equilibrio da polis — mas sem as suas caracteristicas primitivas (menadicas) que
podiam ameacar a harmonia civica. Especificamente, os cultos orgiasticos,cujo
objetivo era esquecer tudo que constitui o mundo como ele é e experienciid-lo de uma
forma diferente, aceitando sua condicao no devir da natureza.Esse embate no mito
euripidianoentre Dioniso e Penteu sera interpretado como o homem civilizado

tentando compreender o vigor dionisiaco que flui na natureza.
As Bacantes de Euripides

A tragédia esboca a oposicao entre o mundo natural dionisiaco e um outro
mundo, aquele resultante da construcao humana, representado, na tragédia, por
Penteu. Nesse caso, quem seria o Dioniso deus das ménades evocado por
Euripides?Dioniso era filho de Zeus e da princesa tebana Sémele3. Quando a esposa
de Zeus, Hera,descobre a gravidez da mortal, ela tenta impedir o nascimento do

futuro bastardo disfarcando-se de ama para convencer a jovem princesa de que Zeus

3De acordo com Kerényi (2015, p. 156), outras tradicoes, como a 6rfica, consideram Dioniso como filho
de Perséfone e de Zeus, recebendo o epiteto de chthénico.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 16, n. 2, p. 74-84, jul-dez/2019 75



da UFJF

nao a amava como ele amava Hera, pois ndo mostrava sua real aparéncia para ela. A
ingénua princesa entdo pede ao deus que lhe conceda um desejo, nao importando
qual fosse; Zeus consente e a mortal pede que ele se revele em toda a sua gloria.
Aborrecido, o deus suplica a mortal que nao poderia, pois mortais nao podem ver os
deuses em sua forma divina. Como havia prometido, Zeus aparece entao na forma de
um raio e mata Sémele, que ainda tinha Dioniso no ventre. Zeus, entao, pega o
infante e o abriga em sua propria coxa.

Zeus se dirige atéo monte Nisa no momento do nascimento da crianca e a
entrega para Hermes que o leva para ser cuidado por amas divinas nas cavernas da
montanha. O polonés Kerényi (2015, p. 156-176) adota a vertente que coloca as
cuidadoras de Dioniso como as proprias irmas de Sémele, mas existe outra corrente,
seguida por Euripides n’As Bacantes, que anuncia essas protetoras como sendo as
ninfas, e elas seriam as primeiras ménades. Essas mulheres tinham a tarefa de
amamentar e cuidar de Dioniso até que ele atingisse a estatura plena.Kerényi (2015,
p. 165)divide a vida de Dioniso em trés fases: neste primeiro periodo de sua vida,
estaria associado somente a mulheres, principalmente, a figuras maternais. A
segunda fase seria ao atingir a estatura plena,quando entra nas florestas
acompanhado por mulheres — as ninfas dos bosques e as ménades — e pelos satiros,
tornando-se assim um jovem deus da floresta. Uma ultima fase seria um momento
missionario, onde Dioniso sairia com seus companheiros dos bosques e se apresenta
por diversas cidades, buscando reconhecimento.

O deus Dioniso, portanto, buscava na tragédia a veneracao de sua cidade natal.
Porém, quando chega a Tebas, encontra resisténcia dos homens e mulheres da cidade
em aceitarem toda liberdade que representava. Ja que para Penteu - e
consequentemente, para os cidadaos de Tebas — o culto dionisiaco seria uma
desculpa para permissividades e excessos. No entanto, para suas seguidoras
selvagens (que ganham voz na peca bacantespelo coro e pelas bacas), Dioniso
relaciona-se com a poténcia do vigor da natureza, permitindo que elas se desloquem
de seu ambiente cotidiano na polis, preenchendo-se com uma experiéncia selvagem, a
mania bdquica, numa dimensao intuitiva que sintoniza o ser com uma condicao
agreste, nao mais nublada pelos vernizes sociais. A iniciacao ao culto de Dionisoseria
uma possibilidade para uma transformacao na forma de como o sujeito se

compreende no mundo e age perante o espaco natural.
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Serd que a cidade (através do rei) podia aceita-lo? Ndo haveria uma
incompatibilidade de principio entre os dois? Chegamos assim, a um problema
central da peca e do movimento dionisiaco: na sua relacio com a cidade, o
dionisismo ¢é definido (ou se define) por uma série de oposicbes ou de
distanciamentos, tais como cidade/montanha, grego/barbaro, homem/ mulher,
sophrosune/mania, poder do deus/poder politico, e outras, que sdo as vezes
acentuadas, as vezes apagadas. (TRABULSI, 2004, p. 181)

Na tragédia, a atitude da cidade estava entrelacada com um sentimento de
desprezo ao que era estrangeiro, e, fundamentando-se na figura do rei, rejeitava a
proposta dionisiaca libertaria. A postura do tirano defendia a ideia de afastamento de
tudo que seria barbaro para a Hélade4. Por isso, o culto a Dioniso deveria ser
desautorizado: as ménades que aceitaram Dioniso por vontade propria, nao eram
gregas;nem o proprio Deus, que para Euripides, teria origem na Frigia/Lidia. Penteu
entdo rejeita o que é barbaro e vil, em nome dos costumes gregos. No entanto, com a
morte do déspota, o proprio poder politico da polis desmorona, abrindo espaco para a
influéncia dionisiaca: “a morte de Penteu cria um vazio de poder politico real em
Tebas (TORRANO, 1995, v. 1306). Vemos por ai o quanto Dioniso era contrario a esse
tipo de poder” (TRABULSI, 2004, p. 189). A autoridade de Penteu é assegurada pelo
sentimento de polis dos gregos que habitavam o espaco civilizado: o palacio, a cidade
e as muralhas, e também os demos5.J4 o dominio dionisiaco seria através da
experiéncia que ocorreria no espaco natural, representado pelo monte Citéron e as
terras barbaras; esta,confirmada pela poténcia selvagemque o deus carrega com ele.

Penteu simboliza o0s aspectos e entendimentos dos homens
civilizados,enquanto as mulheres selvagens pro poleds manifestam a sabedoria
dodeus tauriforme. O comportamento das bacantes reflete essa oposi¢ao, quando, sob
a influéncia de Dioniso, elas saem de Tebas em direcao ao Citéron, e dessa forma,
afastam-se de seus lares, maridos e filhos, abandonam suas atividades domésticas,
“longe das rocas e dos teares” (TORRANO, 1995, v. 118) — tudo que na época classica
definia o papel da mulher — e, também, o espaco civilizado. Trabulsi (2004, p. 178)
diz que, “isso tudo significa questionar seu estatuto de mulher, mas também, através
disso, ameacar a cidade em seus fundamentos mais indispensaveis”. Porém,na

opinido do rei tebano, as mulheres estavam fora das cidades para praticar

40 termo hélade é usado nos estudos de histdria antiga para designar a regido hoje conhecida como
Grécia.

5Demo, de acordo com o Glossario digital do Laboratério de Estudos sobre a Cidade Antiga (LABECA),
designa “circunscricdo territorial; populacao desta circunscricao; no sentido politico, o conjunto de
cidaddos livres; em Atenas, subdivisao da tribo.” Disponivel em: http://labeca.mae.usp.br/pt-

br/glossary/. Acesso em: 22/10/2019.
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libertinagens e se embriagar de vinho e, seria papel dos homens irem buscé-las a
forca.

Dioniso também desestabiliza e inverte as relacoes e os papéis entre os
géneros, ao atacar diretamente o sistema patriarcal, olimpianoe hierarquico grego.
Esse comportamento é representado quandoexpoe o rei Penteu transvestido de
mulher ao ambiente poliade: “se for bem pensante nao consentirad vestir roupas
femininas. Impelido para fora do siso, vestira. Quero condené-lo ao riso dos tebanos,
ao leva-lo vestido de mulher pela cidade, por suas ameacas em que antes era habil”
(TORRANO, 1995, v. 850-856). Porém, sua verdadeira intencao ao realizar tal feito
seria muito mais profunda, “mas o adorno com que ele ira ao Hades massacrado
pelas maos de sua mae vou por em Penteu” (TORRANO, 1995, v. 857-859). Eric
Robertson Dodds (1966, p. XXVII), em seu comentario sobre as bacantes, Euripides
Bacchae: edited with Introduction and Commentary, ele fala sobre a teoria
dionisiaca do sacrificio, ilustrando-a sobre esse momento da morte de Penteu.
Enquanto vitima sacrificial, o rei tebano torna-se veiculo do deus ao mesmo tempo
em que se torna o animal a ser sacrificado, desmembrado pelas bacantes. Ressalta-se
que o sacrificio dionisiaco nao buscava fortalecer a hierarquia dos seres, como o

sacrificio normativo da polis, ele buscava o estado bakchoi:

Euripides parece sugerir, da mesma forma, um efeito adicional, uma fusao da
consciéncia individual em uma consciéncia coletiva: 0
Ouacederas Yuydy , ele € a0 mesmo tempo ndo somente um com o Mestre
da vida, mas com seus companheiros devotos; e ele também é um com a vida da
terra (726-7). (DODDS, 1966, p. XX).

A logica tradicional seria entdo invertida: o deus da mania apresentava-se

essencialmente calmo nos versos da tragédia, enquanto Penteu, defensor da razao e
do poder poliade, era acometido pela hybrisé. Por isso,0 coro (ménades asiaticas)
chama Penteu de maine (louco) por rejeitar o novo deus e Tirésias de sophroneis
(sabio) por tentar convencer o jovem rei a aceitar os cultos orgiasticos. Desdobra-se
dessa forma uma importante diferenca: para Penteu, a sabedoria residia na tradicao e
na cultura grega, enquanto para Dioniso a sabedoria consistia no reconhecimento
perante a experiéncia nao dual com o espaco e ciclos naturais.

O episddio do palacio — simbolo da ordem e hierarquia social — nas Bacantes
de Euripides esboca precisamente a figura da cidade tentando aprisionar

(domesticar) a poténcia selvagem de Dioniso, porémo deus destréi o palacio e,

6Hybris“nome que designa, em grego, toda espécie de desmedida, de exagero ou de excesso no
comportamento de uma pessoa: orgulho, insoléncia. arrebatamento etc. Bastante empregado na
filosofia moral, esse termo se opde a medida, equilibrio” (JAPIASSU e MARCONDES, 2008, p. 137).
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simbolicamente, destréi aquilo que representa o poder do rei, que ele se apresenta
contrario, revelando seu carater anti-poliade. “Resistir a Dioniso € reprimir o
essencial na prépria natureza do ser; a punicao é o repentino e completo colapso das
barreiras internas quando o elemental rompe através da forca e a civilizacao
desaparece” (DODDS, 1966, p. XVI).A vista disso, teria o Estado grego conseguido
colocar amarras nessa poténcia que Penteu nao conseguiu? Na verdade, como
descreveremos a seguir, nao. O dionisismo que chega a cidade nao é o orgiastico, e
sim um dionisismo agrario — que enxerga Dioniso como possibilidade de civilizacdo, e

nao mais como possibilidade de uma experiéncia nao dual com a natureza.

Dioniso Acorrentado

De acordo com Barros,

Dionisio esta ligado, originalmente, a ritos agrarios que celebram a renovagio da
natureza e da vegetacdo. (...) ndo esta instalado na cidade; por isso se diz que é o
deus que se apresenta diante da cidade (pro poleds). A natureza é seu templo; a
montanha, espago forte, porque sagrado é, de preferéncia, o sitio de seu culto.
(BARROS, 2013, p. 86),

A adoracao a Dioniso estava associada com os festivais rurais que ocorriam no
inicio da primavera, por ser uma divindade responsavel pela fertilidade dos homens,
dos campos e rebanhos de animais. As Dionisiacas Rurais apresentavam-se através
de festivais dedicados a Dioniso nos demos Aticos, eram festas de aldeia que
celebravam o ciclo de criacdo e destruicao da natureza — fecundidade, criacao e
destruicao das vidas organicas. Por isso, nessas areas o culto era mais local e

dedicado, principalmente, a herois locais e a divindades agrarias.

Na época arcaica, o dionisismo foi um vetor das reinvindicacées populares, um
instrumento nas maos dos tiranos (e, em outros locais, por outros mecanismos, de
maneira menos espetacular) talvez, em parte, por ele ndo ser um deus
particularista, mas também, e, sobretudo, por ser um deus chthénico, ligado a terra
e a producao, um deus que, até nos seus aspectos “apoliticos”, enquanto deus
alienante da embriaguez e do esquecimento das diferencas, representava um perigo
(que tinha seus limites, mas que nao deixava de ser revolucionario) imenso para o
exclusivismo da dominacao aristocratica. (TRABULSI, 2004, p. 104)

A crise agraria é resultado das insatisfacoes frente ao crescimento desenfreado,
oriundo da expansao demogréafica,e por um descontentamento do mundo camponés,
queexigiaa abolicio da escravidao por dividas e a redistribuicao das terras, pois
estavam em sua maioria sobre o controle das grandes familiasaristocratas. As
reformas também apresentavam criticas em relacao as praticas cultuais das cidades,
que nao acolhiam os cultos agrarios; “isso é ainda mais verdade para os cultos de

Demeter e Dioniso, que revela uma dimensao rural da religido dos demos que se
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diferencia da religido jA domesticada da cidade. Os inventores divinos da agricultura
e da viticultura estdo naturalmente mais em casa no campo que na cidade”
(HENRICHS, 2005, p. 261). Essencialmente, isso acontecia porque a religiao da
polisera tratada como: uma religiao olimpicacom deuses e cultos poliades,heroica —
dedicada principalmente aos antepassados das grandes familias, o que aumentava e
assegurava o prestigio destas — e, por ultimo,os grandes santuarios pan-helénicos,
praticas estas, ja estruturas e normatizadas pelo carater civilizacional, ndo existindo
espaco para um dionisismo agreste.

Exalta-se a extrema importancia que o cenario religioso teve diante da crise
social do periodo arcaico grego, pois como o golpe tirdnico se deu contra a
aristocracia, era fundamental para a nova ordem politica que emergia assegurar o
controle das magistraturas em geral, da justica e da religidao.Enfatizando que, a
revolta era contra o sistema aristocratico como um todo, isso quer dizer que as
criticas nao se dirigiam diretamente aos aristocratas, até porque, muitos tiranos eram

aristocratas.

Eis dois fatos que associados as lendas, a tradicao literaria, a organizacao das
festas, nao permite mais qualquer davida quanto ao carater do dionisismo:
popular, revolucionario e perigoso para a polis, utilizado pelos tiranos como
solvente da religido tradicional e sistema alternativo, mas ao mesmo tempo
desprovido da violéncia que poderia colocar em perigo a existéncia da polis, onde
apesar do alargamento da sua base politica os nobres conservavam um papel
importantissimo e onde a ideologia aristocratica, reelaborada continuava a garantir
a reproducio das estruturas sociais. (TRABULSI, 2004, p. 97)

A vista disso, os tiranos buscaram alargar suas bases sociais, estimulando o
reconhecimento dos cultos populares (rurais), agradando a base sblida da reforma
que, seriam os proprios aldedes. “Deste ponto de vista, o estimulo dado aos cultos
populares foi a resposta, por um lado, a reivindicacao dos demos cuja insatisfacao foi
fundamental para o surgimento das tiranias e, por outro lado, um solvente perfeito da
religido tradicional” (TRABULSI, 2004, p. 79).

Paradoxalmente a reforma constituirda um dos pilares donovo equilibrio
poliade, contra o qual Dioniso muitas vezes se apresentava. “Com efeito, tirania e
difusdo do dionisismo caminhardo lado a lado com o desmoronamento da ordem
aristocratica” (TRABULSI, 2004, p. 53). A crise e, posteriormente, a reforma,
serviram como possibilidade de fortalecimento do culto — no sentido de sua difusao —
e, a0 mesmo tempo foram possibilidade de domesticacdo da figura de Dioniso,
através da tentativa de implantacao de um “dionisismo aceitavel” que se enquadrasse

nas normas rigidas da cidade.A Grande Dionisiaca foi parte deste projeto dos tiranos
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que, através da religiao civica buscaram implantar um dionisismo sem a “anarquia”
(liberdade e permissividade) das Dionisiacas Rurais e sem o orgiasmo menéadico.
Outro fator importante que foi retirado pela cidade foi o carater igualitario do
culto dionisiaco rural: mulheres, homens, escravos, camponeses e cidadaos eram
todos indiferenciados pelo deus do vinho. Isso porque, a participacao intensa das
mulheres em seu culto, assim como dos escravos, revelava-se um perigo para o
equilibrio da polis, visto que, a presenca de Dioniso provocaria essencialmenteum
esquecimento de tudo que constitui o mundo poliadecomo tal, questionando as
distincoes e as fontes de hierarquia e poder. Dai, os civilizados buscaram acorrentar o
deus da mania as suas estruturas hierarquizadas e lugares comuns, atribuindo-lhe
santuarios, teatros e sacerdotes masculinos. E essa é justamente a grande
imprudéncia retratada na peca de Euripedes, onde o rei tebano tenta prender o
tauriforme em seu palacio, “Penteu quer usar a forca para prender o deus que liberta.
Ele quer confinar na prisao, que representa a juncao da cidade e do poder repressivo

do Estado, aquilo que é principio de liberdade” (TRABULSI, 2004, p. 182).

Resgate Mitol6gico

Euripides coloca sutilmente nas entrelinhas de sua tragédia uma critica a
ordem e a religiao olimpica do quinto século AEC em Atenas, ao expressar de que
forma a experiéncia natural da iniciacao dionisiaca se d4 em confronto com a ordem
social e valores morais defendidos pela aristocracia na polis tebana, espelhada na
postura do rei Penteu. Aos poucos, a racionalidade dos novos filosofos acorrentaria o
conhecimento mitico e a propria natureza deixaria de ser um mistério, e
consequentemente, Dioniso. O Dioniso estimado por Euripides se encontrava

somente nas terras distantes da Beocia, da Macedonia e da Tracia:

(...) seu dominio é o todo — ndo s6 o fogo liquido na uva, mas a seiva que se lanca
em uma arvore jovem, o sangue pulsando nas veias de um animal jovem, todas as
misteriosas e incontrolaveis marés que fluem e refluem na vida da natureza.
(DODDS, 1966, p. XII).

O Dioniso ateniense fora domesticado, hierarquizado, normatizado — assim
como seu habitat. A natureza deixava de ser dominio das poténcias divinas e tornava-
se objeto de dissecacao dos homens poliades.

Pierre Hadot em sua obra, Véu de Isis, coloca que o homem tentaria “desvelar”

os segredos da Natureza de duas formas: através da tortura — realizada pelas analises
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técnicas e epistemologicas, ou pelo pensamento poético e mitolégico. Entendemos
por mito, a forma como Mircea Eliade conceitua no livro Mitos, Sonhos e Mistérios,
como a “expressao dum modo de ser no mundo” (ELIADE, 1957, p. 16); e como
Hadot expressa ao citar Porfirio: “o mito é um relato tradicional contando a historia
dos deuses, na qual se podem descobrir alusdes as forcas divinas invisiveis e
incorpdreas que animam a Natureza” (HADOT, 2006, p. 77).

Se o mito é a expressao dum modo de ser no mundo, Penteu é um ser
civilizado — ou seja, passou pelo adestramento social e cultural imposto pela polis.
Dioniso apresenta uma insubmissao perante o sentimento da cidade ao questionar a
ordem estabelecida e valores idolatrados ao se estabelecer como o Outro. Seu carater
indocil causa um sentimento de desobediéncia perante a logica estabelecida: a
escravidao, a hierarquia dos sexos, o poder estatal, a xenofobia grega. Analisando o
problema como Henri Thoreau faria: seria o modo de ser no mundo de Penteu
responsavel pela mecanizacao de Dioniso e da Natureza, e infelizmente, toda essa
questao teria causado crises ambientais, economicas, sociais. Para o autor, portanto,
precisariamos enriquecer nossa propria natureza com a libertacdo do olhar, o
despertar de uma nova visao, para que possamos assumir outra relacdo com a Natura

e suas distintas e diversas alteridades manifestadas.

Conclusao

O afastamento do ser civilizado perante a natureza parece ter atingido seu
apice em nossa sociedade atual diante das crescentes desigualdades e de uma
iminente crise ambiental global. O reino natural encontra-se inserido forcadamente
numa légica de mercado, onde as acoes do individuo acabaram por acarretar na
precificacdo da agua, do vento, da terra, do fogo, dos animais e da propria vida
humana. A coeréncia da polis herdada da cultura grega antiga, ainda é patriarcal e
excludente, como ocorria em pleno arcaismo na Atica: as mulheres ainda sdo
subjugadas, o acimulo de riqueza e terras ainda esta nas maos de poucos, as classes
mais pobres ainda sdo marginalizadas. Considerando a figura de Dioniso, ndo apenas
seu aspecto selvagem, mas no sentido de abalar as estruturas normativas imersas no
senso comum, a tragédia, utilizada aqui como chave hermenéutica para uma reflexao

atual de carater emergencial, apresenta um Dioniso da fluidez da natureza,
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indomesticavel, reacionario, que se coloca frente a um cenério grego repleto de
desigualdades.

DionisoLysios é a poténcia que relembra o ser culturalda existéncia de uma
selvageria imanente e inerente que habita todos os seres vivos, pertencentes a um
processo ciclico de transformacoes naturais de morte e vida. O reencontro com o
natural possibilita a libertacdodo individuoperante a instrumentalizacdo e
mecanizacao da vida. O paradigma civilizacionalconsumista estd nos levando para
uma nova crise existencial,é necessarioum movimento reflexivo de reeducacao
perante uma sensibilidade relacional. Diante disso, a proposta de uma visao
dionisiaca, para se pensar o contexto atual,ndo seria, portanto, uma proposta a se

considerar?
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