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Da opressao para a libertacao: um novo olhar ao
principio reformador do sola fide, numa perspectiva
africana

From oppression to liberation: a new look at the reformer principle of
sola fide, from an African perspective

Emiliano Jamba Antonio Joao!

Resumo: O presente artigo tem como escopo essencial discutir o principio
Reformador do sola fide, numa perspectiva africana. Ele é fruto das discussoes feitas
no GT-Teologia e Negritude em Campinas. A sua relevancia surge por meio dos varios
questionamentos que irmaos(as) negros cristaos tém feito ao longo de suas
caminhadas na fé: da necessidade de pertencer a uma religiao de matriz afro para se
sentir realmente religados com o Deus criador de todas as coisas que a religiao crista
prega, ja que nao conseguem enxergar no cristianismo ou na sua crenga a Deus
(cristdao) elementos identitarios que os permita servir a Deus em toda sua plenitude.
Dai a necessidade de lancar um novo olhar sobre esse principio a fim de ressignifica-
lo nao s6 a realidade do negro(a) africano(a) como também do negro(a) cristao na
diaspora.

Palavras chaves: Teologia; Negritude; Decolonialidade; Cristianismo;
afrodescendente.

Abstract: The present article has essential aim to discuss sola fide reformer
principle, from an African perspective. It is the result of discussions in GT-Theology
and Negritude in Campinas. Its relevance arises through the various questions that
Christian black brothers and sisters have been making throughout their faith walks:
from the need to belong to an Afro-Christian religion to feel really connected with the
God who created all things the Christian religion preaches. Since they can not see in
Christianity or their belief in God (Christian) identity elements that allow them to
serve God in all its fullness. It gives us the need to take a fresh look at this principle in
order to reaffirm not only the reality of the black African but also of the black
Christian in diaspora.
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Introducao

Introduzimos este textoapresentando algumas conceituacoes preliminarespara
melhor compreensao da tematica aqui proposta, sobre o principiodo "sola fide" e

sobre o contexto africano queserao retomados e analisados com maior solidez no
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Contato: emilianojambai@gmail.com

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 16, n. 1, p. 313-338, jan-jun/2019 313



da UFJF

decorrer do texto (quer no que concerne a este principio, quer em relacdo a
historiografia africana). Sem querermos nos precipitar em conceituacoes, vale
elucidar de antemao que o principio do Sola Fide foi cunhado no sec.XVI, durante a
Reforma Protestante,2enquadrando-sedentro de outros quatros principios
fundamentais dos reformistas, que foram denominados os "Cinco Solas": Sola fide -
somente a fé; Sola scriptura - somente a Escritura; Solus Christus - somente Cristo;
Sola gratia - somente a graca; Soli Deo gloria - gloria somente a Deus.Esses principios
tornaram-se conhecidos como lemas de protestos contra os abusos do clero,
evoluindo para uma proposta de Reforma no catolicismo romano a partir da
mudanca em diversos pontos da doutrina da Igreja Catbélica Romana. Tais
movimentos entendiam os principios como sendo a base de um retorno as escrituras
sagradas, para tal tinham como ponto de partida as criticas as vendas de indulgéncias
da Igrejas.

Relativamente aonosso objeto de estudo, o principio Sola Fide se insere no rol
dos debates sistematicos e doutrinarios da teologia crista que tiveram lugar ao longo
da histéria da Igreja Crista, correspondendo a Fé como meio de salvagao. E é nesta
perspetiva que nos propusemos analisar a aplicabilidade deste principio no contexto
africano. Todavia, a analise seria superficial se nao fizéssemos um levantamento da
historiografia africana, ainda que de forma panoramica. Pois, falar de historia
africana se configura num verdadeiro desafio para qualquer um que se propoe a fazé-
lo, devido ao fato da problematizacao da historia. Tal problematizacao tem aver com a
cronologizacao da historia, bem como com as fontes histéricas que deixam a desejar
em sua veracidade, uma vez que pendem sempre para o ponto de vista de um dos
lados. No entanto, até que nao se prove o contrario, podemos aceitar estas fontes
conforme nos sao apresentadas e trabalhar para aperfeicoa-las. Indo por esse
caminho, o professor Elikia M”Bokolo nos aconselha que "é preciso (...) aceitar a
Africa tal como no-la ddo: um mistério compacto, no qual por falta de meios, por
preguica ou de propésito deliberado, o conhecimento de entao s6 abre hesitantes e
raras brechas (2012, p.102). E dentro destas brechas histéricas que iremos articular o

presente artigo.

2 foi um movimento reformista cristdo do século XVI liderado por Martinho Lutero, simbolizado pela
publicacido de suas 95 Teses em 31 de outubro de 1517 na porta da Igreja do Castelo de Wittenberg,
Alemanbha..

3 A indulgéncia é uma politica da igreja, que simplificando significava pagar pelas remissoes dos
pecados.
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Esta revisao historiografica sera crucial neste trabalho pelas frequentes
associacOes feitasentre o cristianismo e colonizaciona Africa, o que nio é de todo
errado, contudo, se formos fiéis a historia, veremos que esta premissa nao é
verdadeira. O cristianismo na Africa é fruto de um longo processo de relacdes ora
pacificas ora violentas,destacando-se em larga escala a regiao Norte, pois foi a que
mais relacionamento teve com o cristianismo primitivo. Numa primeira fase tais
relacionamentos ocorreram sobretudo com o judaismo, vindo a estreitar-se
posteriormente com o cristianismo e o islamismo. Conforme o Padre John Baur, "O
cristianismo em Africa ndo é um acontecimento recente, nem muito menos um
subproduto do colonialismo — As suas raizes remontam ao proprio tempo dos
Apostolos" (2014, p.11). Porém de algum tempo para cd a historia do cristianismo na
Africa tem-se configurado obscura, nas palavras de Baur “é, por muitos séculos, como
um fio de agua que vai correndo através do deserto" (2014, p.11)4.

A pertinéncia deste artigo se encontra no fato de que se percebem certas
dificuldades e crises identitarias na compreensao da cristandade relacionadaao
continente africano. Assim,pensar a respeito da fé é o mesmo que adentrar em um
assunto cristologico-eclesial, de modo que esta (a fé) "se encarne no ser, na cultura e
na civilizacao dos diferentes povos e continentes numa continua e mutua dialética: a
cultura que € purificada e enriquecida pela fé; a fé que é enriquecida pela cultura"
(PAULO, 2013 p.13). Em outras palavras, a fé se configura em um pensar libertador,
pensamento este que é a priori a peca condutora da acao redentora de Cristo sobre a
sua criacao. Segundo Calvino, se torna extremamente importante estudar acerca da
fé, pois, "nao basta opinido qualquer ou ainda uma igual conviccao" desta feita a
verdadeira propriedade da fé deve ser investigada por nés — e com o maior cuidado e
empenho" (CALVINO, 2009, p.22).

A questao doSola Fide é um tema que apresenta elementos de continuidade
que atravessam toda historia da igreja no processo do ato redentor da humanidade e
isto fundamenta a legitimidade para repensar oSola Fide nao s6 no campo

Reformador como também no ambito da tematica aqui apresentada.Ainda que o teor

4 Em 697 os arabes conquistaram Catargo que até entdo era considerada a altima fortaleza da fé crista,
contudo houve sempre uma cultura cristd florescente nas montanhas da Eti6pia que se igualava a
cultura da Europa medieval até o momento que foi-se desfazendo devido aos constantes ataques
jihadistas isto em 1527. Deste ponto em diante seguiram-se as corridas de expansdes territoriais
colonialistas ao passo que disputavam-se também as expansdes religiosas que ao nosso ver nao se
configuraram como benéficas para os africanos, ja4 que "trocaram-se os pés pelas maos", ou seja, as
prioridades do evangelho (BAUR, 2014).
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deste trabalho seja historico, este contributo sera mais de carater teol6gico porque
tem como finalidade descobrir até que ponto um meio de graca e salvacao que é a fé
veio se tornar mecanismo de opressao. Tendo em vista isso, a nossa temaética
procurara responder uma questao que se configura no eixo condutor deste trabalho:

se a salvacao é pela fé por qual motivo isso nao valeu para o negro africano?

1. A Reforma protestante e o principio do Sola Fide

Para entender a Reforma protestante e a questao da fé é necessario entender o
fundamento do cristianismo, bem como o contexto vivenciado pelos Reformadores. A
respeito do cristianismo, Harvey Cox argumenta dizendo que o cristianismo pode ser
definido como um movimento do Espirito mediado pela Fé, pela esperanca e pela

confianca no reino anunciado por Cristo. Conforme Cox:

O cristianismo irrompeu na histéria como movimento do Espirito, animado pela Fé
- pela esperanca e pela confianca numa era de Shalom, demonstrada e anunciada
por Jesus. Esse "Reino de Deus" incluiria tanto judeus quanto gentios. Os pobres
seriam redimidos, e os forasteiros, trazidos para dentro. Por quase trés séculos a
era da fé prosperou. Entao, porém, num tempo relativamente curto, a fé nesse novo
Reino inclusivo foi desaparecendo, e aquilo que tinha comecado como vigoroso
movimento popular coagulou-se num edificio excessivamente pesado no topo
definido por crencas obrigatérias aplicadas por uma hierarquias.

Tendo em vista esse desvio da fé, varios tedlogos levantaram-se tentando
trazer a razao de tal degeneraciao do cristianismo. Assim havera vezes oriundas de

varios segmentos e épocas tentando explicar este fenomeno:

O Reformador Protestante Martinho Lutero (1582-1546) julgava que aquilo que ele
chamava de "queda da igreja" coincidia com a ascensao do papado. Outros
Reformadores suspeitavam de que ela tinha comecado muito antes. Os anabatistas
do século XVI afirmavam que os cristdos tinham feito um desvio fatal quando, sob
Constantino e seus sucessores, comecaram a tornar-se soldados. Alguns dos
primeiros quacres julgavam que o passo em falso aconteceu quando as escrituras
foram redigidas sufocando deste modo o fluxo livre do Espirito. Te6logos gregos e
russos, dizem que o desvio aconteceu por volta do ano 1000, quando a Igreja
Catolica Romana acelerou sua atitude desdenhosa em relacdo a Igreja Oriental,
culminando na excomunhao do papa pelo patriarca ortodoxo de Constantinopla em
1054. Os catélicos, é claro, tém uma visdo mais positiva da Era da crenca. Eles
afirmam que os problemas comecaram com as primeiras "heresias”, que
persistiram ao longo do periodo medieval e culminaram na Reforma®.

Embora hajam muitas divergéncias, percebe-se que em quase todos os

discursos se confirma que em algum momento da histéria algo deu muito errado. As

5 COX, Harvey. O futuro da Fé, Sao Paulo, Paulus, 2015 p. 103,103
6 COX, 2015, pp- 103,104
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mudancas epistémicas da Fé, comecaram a ocorrer um pouco depois da ascensao de
Jesus para o Pai, solidificou-se nos séculos III e IV com o surgimento das hierarquias
e as fabricacOes de Credos pelos patriarcas e a consequente exigéncia dos mesmos aos
povos leigos, que mal os entendiam, uma vez que, muito dos credos eram carregados

de linguagem excessivamente grega. Segundo Cox:

Ao entrar no mundo grego, o terreno de Platdo, os cristdos primitivos misturaram
ideias biblicas com um arcabouco grego que muitas vezes distorcia seu sentido
original. Eles tentaram inventar uma filosofia crista para tomar o lugar da paga, e o
cristianismo pouco a pouco passou da Fé as ideias. O triunfo da elite clerical sob
Constantino cimentou essa perversao na estrutura da Igreja’.

Posteriormente "a composicao de Credos rapidamente tornou-se um habito -
uns diriam um vicio e continuou desde entao, estabelecendo as bases de todos os
fundamentalismos cristaos posteriores"8. Seguem-se os credos da era medieval e as
ferrenhas disputas do lugar da "verdade".No periodo da Reforma houve varias
formulacgoes conflitantes incluindo algumas formulacoes contraditorias de crencas,

Cox ira nesta linha de pensamento ao dizer que:

Nos anos da Era da Crenca, o resultado liquido dessa criacao compulsiva de credos
foi que a esperanga de um mundo diferente que tinha dado vida ao cristianismo
primitivo desvaneceu. Os te6logos catolicos identificavam o Reino de Deus com sua
Igreja. Muitos protestantes jogavam-no para um além. Enquanto isso, sistemas de
crencas obrigatorios quase eclipsaram fé e a esperanca?.

Assim, o século XVI se configura como um periodo diferenciado na histéria da
humanidade e sobretudo do cristianismo ocidental, pois foi nesta época que surgiu o
movimento confessional no seio da Igreja, tal como argumenta Wilhelm Wachholz, "a
partir do século XVI, todas as igrejas ocidentais, tanto catolico-romana como as
protestantes, tornaram-se igrejas confessionais; elas elaboraram confissoes, fixando
assim seus principios teologicos e confessionais"i°. Tais denominacoes foram, ao
longo do tempo, se distanciando dos principios dos Reformadores, do Sola Fide, e
essa analise é o que pretendemos apresentar a seguir.

O principio do Sola Fide pode ser entendido como um grito a respeito do
fundamento da salvacdo. Para os Reformadores era um grito da libertacao da Fé ao

sistema institucional vigente. Tinham, deste modo, como objetivo retirar a

7 COX, 2015, p.281
8 COX, 2015, p.104
9COX, 2015, p.105
10 WACHHOLZ, Wilhelm. Histéria e Teologia da Reforma, 2010, p.11
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centralidade da fé nas instituicoes vigentes e direciona-la ao Cristo, pois o
pensamento da época era de que nao existia salvacdo fora da igreja
(institucionalizada), todavia esses Reformadores acreditavam que a salvacao se da
gratuitamente por meio da fé em Cristo e isto era algo que nenhuma instituicao
poderia deter ou reter. Conforme Calvino, a Fé genuina é aquela que "tem olhos para
o Deus uno" [...] mas que também "da a conhecer aquele a quem o Pai enviou, Jesus
Cristo". Segundo o mesmo, comentando Agostinho ira dizer que: "nos é necessario
saber aonde e por onde se deve ir" concluindo desta feita que "o caminho mais seguro
contra todos os erros é aquele que é Deus e é homem. Porque Deus é aquele para
onde vamos e o0 homem ¢ aquele por onde vamos, e somente em Cristo se encontra
um e outro":2

A época dos Reformadores se caracterizava deste modo, como uma época de
crises: crises teolégicas, sociais, culturais e politicas. E neste ambiente que irdo surgir
os Reformadores com o intuito de colocar tudo no devido lugar. Em relacao a isso,
um principio bastante debatido foi a respeito da Fé como meio de salvacao (Sola
Fide).

1.1 A teologia dos Reformadores segundo o principio do Sola Fide

Durante muito tempo as discussoes feitas em relacdo a Lutero, bem como a
Reforma protestante em geral, eram restritas ao periodo em que se deu tal
movimento. Todavia pensar assim é um tanto reducionista, jA que se perde o
significado profundo do movimento Reformador para a histéria da humanidade que
perpassa a mesma historia. Alguns consideram Lutero como o pai da Igreja, contudo
0 mesmo nao se considerava da mesma forma ja que para ele se parecia mais "com
um profeta” do que um pai da igreja?s.

Entendé-lo nesta perspetiva proporciona maior manobra de reflexao a respeito
de Martinho Lutero. Todavia, deve ser aqui dito, que varias foram também as
abordagens que se fizeram a respeito de Lutero; para alguns faziam ligacdo com o

nazismo, outros viam nele semelhancas entre o marxismo e seu engajamento na luta

11 CALVINO, Joao. A Instituicao da religiao Crista. Sao Paulo, Unesp, 2009 p.23
12 Agostinho Apud CALVINO, Joao. A Instituicio da religiao Crista. Sio Paulo, Unesp, 2009 p.23
13 BARTH, 2007
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dos camponeses. "Esporadicamente Lutero é mencionado quando se trata de
assuntos como o sacrificio e eucaristia ou, entdo na exposicdo da histéria do
cristianismo"4. Para Heiler, Lutero é "alguém que faz parte, com o seu sim e o seu
nao, da histéria da piedade"'s, outros ainda o consideram como "um grande
estorvo"®, enquanto que outros nem sequer o mencionam na historia da
humanidade.?

Tais abordagens sao uma tentativa de explicar as situacoes atuais, contudo
jamais se deve esquecer que Lutero, bem como os Reformadores no geral (Zwingli,
Calvino, os Valdenses com Pedro Valdo, ou ainda da propria Contra-Reforma
Catolica), fizeram todos parte de um contexto e discutiram algumas problematicas
dos seus tempo, e outras simplesmente as deixaram passar, por receio talvez (que é
muito dificil que o seja, devido a seus perfis criticos), ou porque era uma situacao
comoda para a época (como muitos afirmam: nao eram as perguntas da época).
Contudo, seus principios se configuram de extrema importancia para o estudo em
questao. Estes homens ao lado de outros Reformadores mudariam o rumo da
cosmovisao, quer de reis, papas ou leigos. Souberam posicionar-se para dar seus sins
e naos, na hora adequada.

Segundo Gottfied Maron, "Lutero foi uma personagem da historia da
humanidade e, como tal, o seu tempo ainda estd a sua frente".Na perspetiva do
mesmo, Lutero, "teve e ainda deve ter um papel importante, até decisivo, na historia

da liberdade humana"8. Para Hans —Martin Barth,

Se o evangelho é vilido para todas as pessoas e se a Reforma de Lutero
decididamente tem algo a ver com esse Evangelho, a teologia de Lutero deve ser
explorada quanto a uma possivel eficicia global. Para tanto, sdo necessarias quatro
tarefas: 1) a teologia de Lutero deve ser libertada dos trilhos das questoes
tradicionais e levada para o campo aberto da discussio religiosa e social atual; 2)
ela deve ser exposta com uma postura critica diante de seus evidentes erros de
conexao; 3) ela deve ser des-provincializada; e 4) ela deve receber uma formulacgao
capaz de conectar-se globalmente. Os dois ultimos aspectos sd3o os mais
importantes. 19

14 BARTH, 2007, p.131

15]Tbdm

16Leukelapud BARTH, p.131

17 BARTH, 2007

18 "Apud BARTH, 2007, p.124.
9BARTH, 2007, p.125
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E no ambito antropoldgico que se achard a melhor compreensio sobre a
justificacdo pela fé de Martinho Lutero (1483 — 1546), uma vez que, para ele, a
justificacao pela fé era uma prerrogativa para todos seres humanos sem excecao. Ja
que, conforme o apostolo Paulo, "todos pecaram e destituidos estao da graca de
Deus"20, Assim, varias vezes empregava a expressao "todo ser humano” com o intuito
de "combater o dualismo aristotélico de corpo e alma"2. Ele ainda entendia o pecado
original como a corrupc¢ao real da natureza humana que exercia forca sobre o mesmo
até a sua morte.22 Para ele, o ser humano nao tem s6 pecado mas é em si mesmo
pecado, ele é tao pecador que por si s6 nao tem escapatoria da condenacao futura,
caso para dizer novamente conforme o apostolo Paulo "Miseravel homem que eu sou!
quem me livrara do corpo desta morte?"23

A partir dessa concepcao antropologica, "segundo a qual o ser humano é
completamente corrupto, conclui que nao existe livre arbitrio para o bem ou mal, no
que se refere a salvacao. Logo, a salvagao pressupoe graca absoluta mediante a fé"24
sendo o pecado original o afastamento do Ser humano de Deus ou em outras palavras
descrenca que se configura o primeiro pecado na histéria da humanidade2s. Assim, se
da descrenca advém a condenacao, da fé advém a salvacao.

Desta maneira, o ser humano somente sera justificado quando aceitar a
palavra, ceder-se a ela e sujeitar-se com humildade. Ceder significa dar o devido lugar
que Deus merece, reconhecer a condicao humana e deixar Deus ser Deus26. Uma vez
feito isso, o ser humano agiria em resposta a essa dadiva de Deus livre e
espontaneamente conforme o mesmo Lutero diz, "Um cristao é Senhor e livre sobre
todas as coisas e nao esta sujeito a ninguém ao passo que ele (o cristdo) é ao mesmo
tempo servidor de todas as coisas e sujeito a todos.2” No seu livro da liberdade crista,
Lutero explica o que se configura a verdadeira liberdade: "Eis a liberdade crista: a fé

somente, que nao nos converte em gente ansiosa ou em pessoas, que cometem o mal,

20 ROMANOS cp.3:23

21 WACHHOLZ, 2010, p.92

22 WACHHOLZ, 2010, p.92

23 ROMANOS 7:24

24 WACHHOLYZ, 2010, p.92

25 GEN 3:1 SS

26 WACHHOLZ, 2010

27 LUTERO APUD WACHHOLYZ, 2010, p.93
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mas, antes, em pessoas que nao necessitam de obra alguma para tornarem-se
agradaveis a Deus e bem aventuradas"28.

Semelhantemente outro Reformador como Filipe Melanchthon, (1497 — 1560)
contemporaneo e colaborador de Lutero, acreditava também que "o ser humano nao
tem livre arbitrio sobre questGes espirituais e que por isso nao pode contribuir para a
sua salvacao"29 Para ele o principio do amor ao proximo se configura no fundamento
da fé. Ja que fé e amor sao indissociaveis. Todavia esta fé e este amor sao provocados
no coracao do ser humano mediante a Acao do Espirito Santo de Deus e nao
mediante uma vontade humana deliberada. Portanto "pelo amor se reconhecera a
verdadeira fé"3°, o que fara com que "a pessoa atingida pela graca redentora de Deus
testemunhe a partir de sua fé"3t. Segundo Wachholz, Lutero e Melanchthon, apesar
de suas semelhancas, diferenciam-se nos detalhes, uma vez que, para o primeiro "é
necessario viver intensamente a fé para entao compreendé-la"32 e para o segundo "fé
¢ o conhecimento de todos artigos de fé, e a concordancia de todos os seus
contetidos."33

Ainda para outro Reformador alemao, Martim Bucer (1491 - 1551), a fé seria
uma conviccdo e nao apenas uma concordiancia. Este teblogo buscava seus
argumentos no termo grego pistis que uma vez traduzido para o latim significaria
persuasio. "Entao, a fé é a convic¢cao de que Deus é autor de todas as coisas, fonte do
bem, criador, salvador. Fé é, portanto, a certeza de que Cristo é nosso salvador e
regenerador". Semelhantemente, Bucer compreendia também, que Deus é o autor da
propria fé, Nao sendo, portanto, causada por esforco humano. Assim, a eficacia da fé
se encontra no fato do "justo viver pela fé".34

Um outro grande tedlogo desta época que muito discorreu sobre este assunto
foi o francés Joao Calvino (1509 — 1564). Para poder entendé-lo tem que se entender
ao mesmo tempo a sua antropologia, pois ele compreendia que toda pessoa é
essencialmente religiosa e com a queda nao se apaga a sua "semente religiosa"ss, ou

seja, sua pendéncia para o divino. Todavia esse conhecimento natural a respeito de

28 LUTERO, Martinho. Da Liberdade Crista. Sao Leopoldo, Sinodal, 1998 p.17
29 WACHHOLZ, 2010, P.94

30 WACHHOLZ, 2010, p.95

3t WACHHOLZ, 2010, p.95

32 WACHHOLZ, 2010, p.95

33 WACHHOLZ, 2010, p.95

3¢ HEBREUS 10:20

35 CALVINO APUD WACHHOLZ, 2010, p.95
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Deus nao é suficiente para ser salvo uma vez que ele se encontra corrompido. Assim,
quando ele enxerga sua pequenez entdo volta-se para Deus para poder experimentar

a majestade de Deus. Conforme Calvino, nisto se encontra a verdadeira sabedoria:

No conhecimento de Deus e no conhecimento de ndés mesmos [...]JAssim, de
sentimento de ignorancia, vaidade, indigéncia, enfermidade, enfim, de depravagao
e da propria corrupc¢ao, reconhecemos que nao esta em outro lugar, sendo em Deus,
a verdadeira luz da sabedoria, a sélida virtude, a perfeita confluéncia de todos os
bens, a pureza da justica a tal ponto que somos estimulados por nossos males a
considerar os bens divinos[...] o homem jamais chega a um conhecimento puro de
si sem que, antes, contemple a face de Deus, e, dessa visao desca para a inspecao de
si mesmo.3¢

Desta forma, Deus da-se a conhecer aos seres humanos na pessoa de Jesus
Cristo, conforme testemunhado na Biblia, a mesma escritura é o canal pelo qual o
Espirito Santo ira provocar o conhecimento da Salvacao no ser humano. Isto €, o
conhecimento sobre Deus e sobre ele mesmo. Sabera desta forma que Deus em Cristo
se tornou humano para que pela fé ele (ser humano) possa ser colocado em Cristo,

segundo Calvino,

Assim, foi preciso que o filho de Deus fosse feito para né6s um Emanuel, um "Deus
conosco” de tal maneira que por uma conjugaciao matua, sua divindade e natureza
humana fossem divididas entre si, do outro lado ndo haveria proximidade tao
direita, nem afinidade tdo firme, donde se daria a esperanca de Deus habitar
conosco, tao grande era a separacao entre nossa sordidez e a suma pureza de Deus.
Por mais que o homem se mantivesse afastado de toda mancha, era muito
miseravel sua condi¢do para que se achegasse a Deus sem um mediador [...] quem
teria tal poder, a ndo ser que o filho de Deus fosse feito também filho do homem e
recebesse o que é nosso para transferir para nés o que é seu? [...] por essa razao é
certa para nos a heranca do reino celeste, uma vez que o filho tnico de Deus, de
quem somente a heranca era propria adotou-nos como seus irmaos, uma vez que,
somente irmaos, portanto também somos consortes na heranca [Rm 8:17]37

Nesta linha de raciocinio, Calvino ira entender fé como um dom do Espirito
Santo de Deus e um conhecimento que nos capacita a apreender a graca salvifica
proporcionada por Deus em Cristo. Assim, ha semelhanca com Lutero, no sentido de
que, para Calvino a certeza da salvacao se encontra na intensidade vivencial da fé.

Esta premissa de trazer um novo olhar em relacio a fé, isto é, trazer a
discussao o principio Reformador do Sola Fide numa perspetiva até entdo pouco
debatida, que é a partir do olhar do africano pelo viés das teologias contextuais
(teologia negra, bem como da teologia africana) se configura no teor do segundo e do

terceiro subtema sobre os quais iremos nos debrucar logo em seguida.

36 Apud WACHHOLZ, 2010, p.96
37 Apud WACHHOLZ, 2010, p.96

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 16, n. 1, p. 313-338, jan-jun/2019 322



da UFJF

2. A fé como instrumento de opressao

Entre outras mudancas epistémicas a respeito da fé, conforme ja abordado,
vale aqui salientar o periodo escolastico como um marco definidor dos novos
paradigmas. Sera a fé, neste periodo, entendida como uma iniciativa da vontade
humana a Deus; em outras palavras, a pessoa deve, por sua propria forca, preparar-se
para receber a graca, fazendo o melhor que pode, advindo dai a graca verdadeira de
Deus aos seres humanos. Assim a fé neste modelo escolastico precisaria ser
completada através das obras de caridade como condicao para a salvacao. Ante essas
teologias, os Reformadores se empenharam em rebater tais pensamentos,
enfatizando a corrupcao total da natureza humana e a salvacdo pela fé e nao pelas

obras.38 Calvino analisa este fato da seguinte forma:

[...Jesse mal, como inimeros outros, deve ser imputado aos escolasticos, que como
que envolveram a Cristo com um véu fechado, e em vista disso, a menos que nos
esforcemos por andar em linha reta, tocar-nos-4 sempre vagar por labirintos. Mas
além disso, porque debilitam, com sua tenebrosa definicao toda a forca da fé — e
quase mesmo a exaurem -, fabricam a ficcdo da fé “implicita" nome com a qual,
adornando a mais crassa ignorancia, iludem a pobre gente simples para a sua
grande ruina. Mais (para dizer de forma clara e aberta o que a coisa é): essa ficcao
nao apenas poe a perder a verdadeira fé, como a destroi totalmentes9.

O mesmo Teologo ainda prossegue com a seguinte indagacao: sera que crer é
isto, ndo entender nada, contanto que obedientemente submetas teu intelecto a
Igreja?40 Esta indagacao, nao so6 tera relevancia para a época deste Reformador como
também para os africanos em geral. Pois, a obediéncia sem questionamento e a
submissdo a igreja cristda ocidental marcaram a era sombria da historia da
humanidade. Fala-se aqui precisamente do trafico de escravizados que decorreu entre

o século XV ao século XIX.
2.1. O discurso da fé aliado a subjugacao de outros povos

Afirma o historiador da Africa negra, Elikia M'bokolo, que se os Estados
cristdos s6 comecaram a praticar diretamente o comércio dos africanos no fim do
século XV e principio do século XVI, mas apresentam a particularidade de ja

disporem muito antes desta época de uma doutrina sobre a escravatura em geral.4!

38 WACHHOLZ, 2010, P.92

39 CALVINO, 2009, p.24

40 CALVINO, 20009, p.24

41 M’BOKOLO 2012, pp 356, 357
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Todavia, tal doutrina se configurava eminentemente ambigua e devia levar a uma
"dupla utilizacao da biblia para justificar, por um lado, a escravatura em geral e o
trafico em particular e para o combater por outro lado"42

Seja no Antigo como no Novo Testamento, existe um predominio e
reconhecimento explicito da escravatura, bem como frequentes convites a obediéncia,
aresignacao ou ainda a um tratamento justo por parte dos senhores. Talvez resida ai a
grande diferenca com o desenrolar da escravatura. Alguns textos de cabeceira
bastante apreciados nesta época para legitimar a escravatura se encontram nos textos
do apostolo Paulo, sobretudo Corintios e Filemon, segundo M’bokolo era o que mais
uso se fazia durante o periodo negreiro, pois, no primeiro o Apostolo diz que cada um

devia permanecer na condi¢ao em que foi chamado por Deus:

Foste chamado sendo escravo? Nao te preocupes com isso. Mas se ainda podes
conseguir tua liberdade, aproveita a oportunidade. Pois aquele que, sendo escravo
foi chamado pelo Senhor, é liberto e pertence ao Senhor; e da mesma forma, aquele
que era livre quando foi chamado, agora € escravo de Cristo. Fostes comprados pelo
mais elevado preco; nao vos torneis escravos de homens! Portanto, irmaos, cada
um deve permanecer diante de Deus na condi¢do em que foi chamado (1 Corintios,
cps 21-24).

Mas, para se entender esta passagem ha de se ter em conta todo o contexto que
enseja a mensagem para que se nao retirem dai conclusoes precipitadas (1 corintios
7.20-24). Quanto a Filemon o texto é apreciado porque o apostolo Paulo remete
Onésimo (escravo43 que o apodstolo tornara cristao) ao seu patrao cristao Filemon, e a
igreja, por muito tempo, seguiu pela conveniéncia sem muita anéalise exegética do
teor das duas cartas, reconhecendo dai a sujeicao entre irmaos em Cristo"44 . Muito
menos lembrara-se de uma outra carta do mesmo apdéstolo aos Galatas em que dizia
que em Cristo: Nao ha judeu, nem grego, escravo ou livre, homem ou mulher;
porque todos vOs sois um em Cristo Jesus. (Gl 3:28) Nas palavras de M’bokolo a
"igreja também iria nao s6 se beneficiar com a escravatura, mas também condenar
individuos a este estatuto"4s

Todavia a reducao da escravatura dos africanos pelos europeus tem seu inicio
num periodo em que a Europa substituia a escravatura pelo estado de servidao.
Segundo M'bokolo, contribuiu para este fato “a imagem especialmente negativa dos

africanos durante a duracdo da Idade Média e a exploracdo da maldicdo de

42 ALPHONSE QUENUM APUD M’BOKOLO, 2012, p.357

43Por escravo entenda-se escravizado, mantemos tal palavra para fazer jus a citacao.
44 M'BOKOLO,2012, p.357
45 IBDEM

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 16, n. 1, p. 313-338, jan-jun/2019 324



da UFJF

Caim[cam], tudo coisas que pareciam fazer do negro de Africa um ser predestinado
de certa maneira a escravatura"46. O mesmo autor continua argumentando ainda que
"no que se refere ao mito da maldicao de Caim [cam] e da sua descendéncia escrita
em Geénesis 9:25 (Maldito seja Canaa. Que ele seja o ultimo dos escravos para seus
irmaos)47, ja varios autores arabes haviam usado este recurso para justificar a

escravatura dos negros.

Com o ftrafico noAtliantico, os europeus recuperaram progressivamente esta
argumentacdo por sua conta. E, contudo, necessario observar que, durante o
famoso debate entre Sepulveda e Bartolomé de Las Casas a proposito da
escravatura dos indios e, mais globalmente, do direito & servidao, ninguém evocou
a maldicao de Caim[cam]. O primeiro a fazé-lo foi ao que parece um dominicano
espanhol, Francisco de La cruz, que declarou perante a inquisi¢do que, para expiar
os pecados de seu pai Caim[Cam] os negros deviam ser escravos e que, como sinal
de sua maldicao, Deus lhes tinha precisamente dado a cor negra. Mas este mito s
viria a impor-se no séc. XVII, no auge do tréfico, e sobretudo no século XIX no
momento do colonialismo nascente e triunfante.48

Contribuiram para a difusao deste pensamento os missionarios, quer sejam
catélicos, como protestantes.Entre os catolicos teremos: o Pe. Libermann,
Monsenhor Comboli ou Monsenhor Lavigerie, e, entre os protestantes seu expoente

maximo foi David Livingstone, que em uma de suas frases dizia:

Peco que dirijais a vossa atencdio para a Africa. Sei que dentro de poucos anos
estarei longe desse pais, que se encontra hoje aberto. Nao o deixeis fechar-se de
novo! Volto a Africa para tentar manter aberta uma via para o “comércio” e para o
cristianismo. Continuai a obra que eu comecei. A vos a entrego.49

Percebe-se assim que houve um acomodamento por parte da igreja como
instituicdo com o trafico e com a escravizacao dos africanos. Isto quando nao foram

elas a incentiva-los.

No século XIX, muitas vezes, foram as comunidades de missionarios europeus que
convenceram os seus governos a colonizar a Africa, especialmente a Africa Oriental,
invocando como argumento a necessidade moral de por fim ao comércio arabe de
escravos e de divulgar o Evangelho. Em alguns casos, o zelo e o entusiasmo dos
missionérios suprimiram as reticéncias governamentais.s°

E s6 observar as bulas pontificias e enciclicas da segunda metade do século XV,
nas quais reconheciam a Portugal todos os direitos sobre as terras que os seus

navegadores "tinham descoberto” (M'BOKOLO, 2012). Estava incluido neste pacote

46 IBDM
47 Génesis 9:25 - Versao Catolica com cabecalhos

48 M'BOKOLO, 2012 pp.357,358

49 LIVINGSTONE, Davidapud NEILL, Stephen. Histéria das missoes. Sao Paulo: Vida Nova,1989,
p-324

50 MAZRUI, Ali A. 2010, p.138
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"atacar, conquistar e submeter os sarracenos pagaos e outros infiéis inimigos de
Cristo, de se apoderar de seus territérios e de seus bens, de submeter a pessoa em
perpétua servidao e de transmitir territérios e bens aos sucessores dos reis de
Portugal"'s.

Apenas um papa assumiu a responsabilidade condenando a pratica do trafico
dos negros, considerado por ele como um grande crime (;magnum scelus), e chegou a
ameacar sancoes contra aqueles que praticassem tal crime, contudo sua voz nao se fez
sentir. Seu nome foi Pio II e manifestou seu parecer em uma carta dirigida ao bispo
da Guiné Portuguesa em 1492. Porém vale aqui ressaltar que a preocupacao nesta
altura nao era a condicao dos africanos que a igreja almejava proteger mas sim dos
indios. Foi tendo em vista os indios, seguindo o raciocinio de Las Casas, que se
promulgou a bula papal de 1537 de Paulo III onde se proclamava o seguinte: "Os
indios (...) ndo podem de modo algum ser escravizados: e se forem escravizados, a sua
escravatura deve ser considerada sem efeito"s2. Mbokolo ird tecer o seguinte

comentario:

E notavel que esta bula nio faca nenhuma referéncia explicita aos africanos, que
eram bem conhecidos pelos europeus e cujo trafico comecava a adquirir uma
grande dimensdo. Pelo contrario, em 1516, o papa Ledao X tinha imposto aos
portugueses a obrigacdo de mandar batizar todos os negros destinados as
Américas, tendo este batismo lugar seja no Congo e em Angola, seja nas Ilhas de
Cabo Verde. Pelo contrario, os ingleses e os holandeses protestantes evitavam com
cuidado mandar batizar os seus escravos, a nao ser que estivessem na agonia.
Aqueles que excepcionalmente, escapavam a morte, tornavam-se livres e s6 podiam
ser obrigados a trabalhar para os seus antigos patroes como criados.53

Obrigacao esta que se estendeu durante varios anos nos paises negros
catdlicos. Quanto ao restante da Europa observa-se uma certa demora ao digerir esta
pratica deploravel, uma vez que a Franca, na pessoa do rei Luiz XIII (1610-1643),
ainda se mostrava um tanto reticente em entrar na nova forma de fazer dinheiro,
deixando-se convencer apenas quando o provaram que era uma pratica ja existente

naturalmente na Africa e de que dai dependeria a salvacao das almas dos mesmos.

"quando os seus suditos, ao transportar negros para as Américas, asseguravam
com esse movimento a salvacdo da sua alma ao mesmo tempo que se dava aos
colonos a mao de obra necessiria a riqueza nacional. Por essa razdo as cartas
patentes da companhia negreira prescreviam que se recrutasse padres para batizar
0S escravoss4

51 Bulas dum diversas de Nicolau v, 18 de junho de 1452 citado por M'Bokolo, 2012, p.358

52 Bula papal de Paulo III citado por M'bokolo, 2012, p.358
53 M'BOKOLO, 2012, P.358
5¢ M'BOKOLO, 2012, P.358
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Muitos missionarios preocupados com o desenrolar dessa cumplicidade entre
religido e comerciantes ja alertavam das consequéncias que poderiam advir dai. Isto
provocou que muitos missionarios deixassem de investir na propagacao da fé ou na
salvacdo das almas para tornarem-se comerciantes negreiros. Sobretudo na Africa
Central,como é o caso de Angola.55 Nesta mesma regiao outros como os Teresinos e
os Franciscanos preferiram "aumentar seus bens temporais e praticar o trafico de
escravos em vez de se ocupar com a missao"s6, contudo "por outro lado, cada um
constatava uma aversao crescente e "horror extremo" dos negros de Angola em
relacdo ao cristianismo que, a seus olhos, se tinha tornado sin6nimo de
escravatura's7, premissa essa que ainda perdura até hoje para uma boa parte.

Pode-se afirmar que os anos do trafico negreiro foram um periodo que se
caracterizou pelo siléncio da igreja cristd. Apenas no século XVIII é que ela se
posicionou a respeito desta problematica, comecando pelos protestantes devido a
dispersao das suas denominacoes, e, do outro lado, a igreja catblica s6 um século
mais tarde (século XIX) ira se mobilizar neste sentido, impulsionada sobretudo por
Pio VII.

2.2 Algumas Correntes de pensamentos

Observa-se, deste modo, ao longo deste trabalho que varios foram os avancos e
retrocessos de pensamentos no seio da igreja catolica, e em parte é devido as
divergéncias individuais existentes no seio da mesma instituicdo. Procurou-se
aquelas com maior relevancia; contudo, varias foram também as individualidades
que se opuseram ao trafico bem como aquelas que afirmavam a continuidade do
mesmo. As discussOes eram assentadas precisamente quanto as condi¢coes humanas
dos negros e quanto a boa fé do comprador.

Assim, para a maioria dos pensadores, ter escravizados era um meio legitimo e
licito de servir-se de outro ser e abencoado inclusive por Deus. Isso se expressa na
"dissertacao do tedlogo e advogado J. Bellon sobre o "trafico e o comércio dos negros"

em que afirmava: "podem ter-se licitamente escravos e deles se servir; estas posses

55 M'BOKOLO, 2012.

56 Relatério da congregacido para a propagacdo da fé divulgada em 1765 em Luanda,citado por
M’bokolo, 2012, p.359.

57 M'BOKOLO, 2012, p.358
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nao sdo nem contrarias a lei natural, nem contrarias a lei divina escrita, nem sequer
contrarias a lei do evangelho" (M'bokolo,2012, 359). A respeito da legitimidade e da
inquietacao de consciéncia, lembrou os tempos antigos, a existéncia da escravatura
entre os Judeus, "o povo de Deus", a maldicao de Caim e, em relacao aos tempos
modernos, citou o recrutamento de soldados "a forca ou a custa de dinheiro”

(M'bokolo,2012, 359). Este tedlogo prosseguia assim sua reflexao:

"(No que se refere) a espécie de escravos de que trata quando se pergunta se o
comércio que se faz na Guiné [Africa como um todo] é permitido e legitimo (...), sdo
homens nascidos escravos ou que assim se tornaram devido a uma cadeia
inevitavel de guerras continuas que os seus chefes travam com eles. Nao dao feitos
de maneira alguma escravos ao compra-los” [em comparagdo a Africa e Europa
dizia ele]"Nao ha entre ndés grande inquietude de consciéncia, quando se alugam
servidores homens e mulheres. Porque haveria ela de incomodar os habitantes das
nossas ilhas ao comprar escravos? Nao é a mesma coisa estar ligado a um senhor
durante um ou varios anos na qualidade de servidor, ou esta-lo durante a vida
inteira como escravo?58

Todavia, haviam aqueles que eram contrarios a este pensamento, pois
condenavam com tanta firmeza e paixao a pratica de escravatura e o trafico, que eram
considerados na época como radicais. O jurista laico Bartolomé de Albirnoz parecia
ter maior principio que muitos lideres religiosos da época, uma vez que, em 1573,

atacava todo principio da escravatura argumentando da seguinte forma:

quando se ignora a legitimidade das fontes da escravatura, [...] a presuncao deve
ser sempre em favor da liberdade. (...) e quando se diz que mais vale eles serem
escravos e cristaos do que ficarem livres e ignorar a lei de Deus, seria em primeiro
lugar necessario demonstrar que os negros s6 podem ser convertidos por meio da
escravatura e nao penso que a lei de Cristo ensine que a liberdade da alma deva
pagar-se com a serviddo do corpo.59

Ha ainda aqueles que sem condenar a escravatura empenhavam-se em
denunciar o trafico como uma pratica contraria as regras do comércio e aos principios
da humanidade. Denunciavam ainda que as guerras geradoras de escravizados na
Africa eram uma artimanha usada pelos colonizadores como meio de obté-los.t© Uma
vez que praticavam as velhas estratégias politicas de dividir para dominar, assinandos
tratados de amizade e de protetorado com alguns chefes, reis e imperadores
tradicionais, fornecendo-lhes armas e municoes em prejuizos de outros.6:

Denunciavam ainda a inércia dos colonizadores quanto a excessiva taxa de

58 M'BOKOLO, 2012, PP.359,360

59 M'BOKOLO, 2012 P. 360

60 M'BOKOLO, 2012, p.360

61 SERRANO, Carlos; MUNANGA, Kabekele.A revolta dos colonizados. 1995 p5
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mortalidade nos barcos negreiros. Assim, destacavam-se nesta linha de pensamento

os Padres Thomas de Mercado e Fernando Rebello.62

Essa politica de divisdo praticada pelo invasor Europeu teria enfraquecido os
africanos e facilitado a ocupacdo colonial. Na realidade ndo houve nem lutas
populares nem coalizao de todos estados africanos contra a invasao. Houve apenas
resisténcia individual de alguns Estados sob o comando de dirigentes fortes que
tentaram defender seus territérios e poderes.63

Esses poucos dirigentes acabaram por perder pois os europeus, além da
colaboracao destes lideres protegidos, possuiam tecnologia mais avancada quer de
embarcacoes como de armamentos que os permitiu finalmente subjugarem e
consequentemente se lancarem na pratica quer da escravatura numa primeira fase
como do trafico numa segunda fase.

Houve ainda aqueles que aceitavam a escravatura para os negros pois seria um
meio de se achegar a auténtica fé mas nao mais aos indios. Como ¢ o caso do Jesuita
Antoénio Vieira que passou pela ITha de Cabo Verde, assim como no Brasil, tendo
trabalhado nesta regido com os escravizados negros entre 1630 e 1680. Ardente
defensor dos indios, aceitava substitui-los pelos escravizados negros, fiel a doutrina
da igreja que a considerava como legitima®4. Contudo era oposto ao trafico, nas

palavras do mesmo afirmava o seguinte:

Nos outros paises (...) faz-se comércio daquilo que produzem os homens que
trabalham a terra, as mulheres fiando e tecendo; La (em Angola) vendem-se e
compram-se seres vivos, que os pais engendraram e que as maes alimentaram com
o seu seio. Oh o trafico desumano, no qual as mercadorias sdo os homens! (...) Nao
sao estes homens filhos do mesmo Adao e da mesma Eva? Nao foram estas mesmas
almas resgatadas pelo sangue do mesmo Cristo? Nao nascem estes corpos e nio
nascem morrem como 0s nossos? N2o respiram eles 0 mesmo ar que 0s nossos, nao
vivem sob o mesmo céu aquecidos pelo mesmo sol? Que ma estrela, pois, os
persegue?%s

Vieira, nao era contra o trafico apenas no campo religioso, uma vez que
atacava também os portugueses pelas suas cacas aos africanos e também atacava os
exploradores no Brasil por suas exploracoes abusivas em relacao aos escravizados
negros, chegando, mesmo, a convocar os escravizadosa uma desobediéncia sempre
que os senhores lhes dessem ordens contrarias a sua fé%6. Caso para dizer que onde se

encontra o limite da fé ai se encontra o limite da liberdade.

62 M'BOKOLO 2012 p. 360

63 SERRANO; MUNANGA, 1995, p.5
64 M'BOKOLO, 2012 p.360

65 Apud M'BOKOLO, 2012, p.360

66 M'BOKOLO, 2012, p.361
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3. Sola fide da opressao para a libertacao

Colonizacao pode ser definida como um sistema de exploracao econémica, de
dominacao politica e de sujeicio cultural®? que teve, como bom aliado, o
manejamento, articulacdo e manipulacao teologica a respeito da fé. Contudo, esta
articulacdo, ainda assim, nao era suficiente para que se retirasse o fardo pesado da
dominacao branca em relacao aos demais povos.Logo, seria necessaria a criacao de
um sobrecarrego que lhes permitisse dominar, explorar, e sujeitar os demais seres
humanos com a cabeca tranquila. Assim, os conquistadores legitimaram esse crime
contra a humanidade nomeando-a de "missao civilizadora", uma vez assim
entendida, nao deixaria de ser um peso, mas um peso que valha a pena ser carregado
pelo homem branco. Pois é seu dever moral levar o progresso e as vantagens da
civilizacao aos povos conquistados, por eles chamados de selvagens e de primitivos®8

Assim, a colonizacdo tinha dois objetivos: O primeiro encontra-se no lema da
"missao civilizadora" onde pretendia: "integrar os povos dominados no humanismo
ocidental, trazendo-lhes o que lhes "faltava" para serem civilizados, isto é, as
vantagens da cultura intelectual, social, cientifica, moral, artistica, literaria, comercial
e industrial do ocidente"%9, este discurso foi de extrema importancia ao que concerne
a legitimacao da ocupacao dos territorios. O segundo objetivo nao foi feito de forma
explicita, mas sim implicita, ou seja, nao foi declarado, e se configurou na utilizacao
da colonia para desenvolvimento e enriquecimento préprio. Segundo Serrano e

Munanga,

"além de ndo declarado, era um objetivo tacito e totalmente desconhecido dos
colonizados, pelo menos nas primeiras décadas da colonizacdo. Se o primeiro
objetivo figurando como promessa nao funcionou, [...] o segundo teve mais €éxito,
revelando-se o principal e verdadeiro objetivo da colonizagao7o

Passaram-se séculos e a Africa, até hoje, paga por tais atrocidades, uma vez
que, apenas oS papéis inverteram-se em todos niveis: quer politicos, sociais e

religiosos.

Os colonizados de ontem se tornaram os subdesenvolvidos de hoje. Da categoria de
selvagens e de primitivos a serem civilizados, eles ganharam, depois das
independéncias, a condicdo de subdesenvolvidos a serem desenvolvidos. O
desenvolvimento lhes serd trazido pela mdo do mesmo mestre ocidental que o
colonizou para civiliza-lo. De fato, o que mudou? O que significou a famosa “missao

67 SERRANO; MUNANGA, 1995, p.3
68 SERRANO; MUNANGA, 1995, p3
69 SERRANO; MUNANGA, 1995, p.5
79SERRANO; MUNANGA, 1995, p.5
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civilizadora"? civilizagdo ou exploracdo? Desenvolvimento ou subdesenvolvimento?
Sucesso ou fracasso? Verdade ou mentira?7:

Pode-se ainda acrescentar outras perguntas, tais como: expansao da fé crista
ou expansao das colonias e do poder hegemonico? Varias sao as possiveis respostas,
contudo, se torna reducionista cravar uma resposta apenas como a ideal. Os

antropoélogos Serrano e Munanga afirmam:

Do ponto de vista dos ex-colonizados, as independéncias juridicas foram grandes
conquistas, que custaram muitas vidas e deixaram muitos traumas. Mas elas
representam apenas a primeira fase da independéncia total, que se fara, entre
outras formas, pela invencdo de modelos politicos adequados as suas estruturas
sociais e as suas realidades nacionais e regionais e pela conquista de igualdade no
estabelecimento dos mecanismos que regulam as relagdes internacionais, ou seja,
no estabelecimento daquilo que os politicos e especialistas de relacGes
internacionais costumam chamar de “nova ordem internacional"72

Pode ser que haja quem afirme que a colonizacao teve seus beneficios, pois
construiram -se escolas, hospitais, ergueram-se cidades, facilitaram-se tecnologias
etc... contudo, conforme Walter Rodney, a soma desses supostos servicos foi
extremamente pequena e insignificante se comparada com a exploracdo, a
humilhacfio e a desumanizacio pelas quais passaram os povos da Africa7s. Pode-se
ainda acrescentar aqui os "mundos separados” criados, desde entdo, entre brancos e
negros. Assim, "seria um ato extremamente fraudulento considerar apenas as
miseraveis amenidades sociais fornecidas durante a época colonial, passando por
cima da exploracao, para concluir que o lado bom excedia o lado mau"74

Desta forma, o que se encontra em causa aqui € a propaganda enganosa a
respeito da fé trazida pelos colonizadores, fé esta que nao respeitou o individuo como
individuo, nem cultura alguma, muito menos questoes identitarias, uma vez que, em
muitos momentos, civilizacao e assimilacao se confundiam com conversao.Muitos
escravizados opunham-se ao seu verdadeiro "eu" com a finalidade de acharem um

pouco de conforto, alivio e reconhecimento. Conforme o historiador Elikia M'Bokolo:

Deportados para longe das suas terras, cercados por todas as constricbes da
escravatura, aparentemente sem esperanca de regresso, os escravos africanos
poderiam ser tentados a agarrar-se desesperadamente a alguns tragos da sua
singularidade ou, ao invés fundir-se ao maximo nas novas relacoes sociais. Toda a
sua histéria confirma que combinaram as duas atitudes, tanto no novo mundo
como nos paises Arabes (2012, p.332)

7ISERRANO; MUNANGA, 1995, p.71

72 SERRANO; MUNANGA, 1995, p.72

73 Apud SERRANO; MUNANGA, 1995, p.8
74 SERRANO; MUNANGA, 1995, p.8
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3.1Mudanca de Paradigmas - A questao das Teologias contextuais

O século XX ¢é importante no que concerne a virada do pensamento teoldgico,
filosofico e humano em relacdao ao continente africano. Os debates giravam em torno
dauniao da teologia as correntes ideologicas e filosoficas que pudessem livrar os
africanos do fardo opressivo que carregavam?s.

No cerne da discussdo teologica estavam as teologias contextuais,
frequentemente acusadas de adotarem a ideologia marxista, por rejeitarem o modelo
capitalista. Isso é notbério ao se verificar que para os defensores das teologias
contextuais, a burguesia bem como a teologia hegemoénica, tiveram maior
cumplicidade com o colonialismo e continuam tendo com o capitalismo. Isto fica
melhor exposto nas palavras de Dom Helder Camara: “quando eu construo casas para
os pobres chamam-me de santo. Mas quando tento ajudar os pobres dando nome as
injusticas que os tornaram pobres, chamam-me de subversivo, de marxista”.7°Porém,
tratando-se de missao crista, deve-se entender, que as pessoas estdo inseridas ou

envolvidas em um contexto e correspondem ou nao a eles em suas acoes.

E preciso, todavia, avancar e escrever sobre o significado da missdo para a nossa
propria época, lembrando que a era presente difere fundamentalmente do periodo
em que Mateus, Lucas e Paulo, escreveram seus evangelhos e suas cartas para as
duas primeiras geragoes de cristaos. As profundas dessemelhancas entre sua época
e a nossa implica que ndo basta apelar diretamente para as palavras dos autores
biblicos e aplicar o que disseram a nossa propria situacdo como se houvesse uma
correspondéncia exata e clara.”

Ainda o mesmo te6logo sul-africano diz:

Dificilmente pode existir qualquer problema no uso da teoria marxista como
instrumento na andlise social. Como tal, ela certamente pode ser de enorme valor a
questdo, porém, é se alguns proponentes da teologia da Libertacao”[...] das
teologias contextuais no geral, “também nao adotaram a ideologia marxista e se
isso pode ser considerado compativel com a fé crista.”8

Além dos "rebeldes" africanos laicos, o cristianismo europeu também produziu
africanos religiosos em revolta contra a ordem euro-crista. Entre estes tltimos, o

congolés Simon Kimbangu marcou sua época. Segundo os seus adeptos, se Deus

75 € 0 caso de Kwame Nkrumah que nao via nenhum constrangimento unir o cristianismo e marxismo,
dizia ele a respeito de si mesmo: “Eu sou a0 mesmo tempo marxista-leninista e cristdo sem confissao,
nao vejo aqui nenhuma contradicao (Ali A. Mazrui, 2010, p.139)

76, CAMARA, D. Helder, apudBOSCH, David J. Missdo transformadora: Mudancas de paradigma
na teologia da missdo. S@o Leopoldo: 42 Ed. ESTE Sinodal, 2014 p. 98

77. BOSCH, David J. Missao transformadora: Mudancas de paradigma na teologia da missao. Sao
Leopoldo: 42 Ed. ESTE Sinodal, 2014, p.227

78, BOSCH, David J. Missao transformadora: Mudancas de paradigma na teologia da missdao. Sao
Leopoldo: 42 Ed. ESTE Sinodal, 2014, p. 527
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quisera enviar uma mensagem a populaciao negra, por que teria ele escolhido um

mensageiro branco?79 A igreja kinbanguista ja em 1980 receberia bastante
credibilidade no cenario internacional, tornando-se a primeira igreja africana aceita
no conselho ecuménico das igrejas.

Outros optaram nao por uma separacao, mas sim nos moldes do pensamento
dos Reformadores, em repensar a cristandade e a situacdo humana, identitaria e
cultural do africano, ou seja, a constru¢do de uma igreja africana para e pelos
africanos com tudo que lhes é caracteristico. Dando origem desta feita, a teologia
africana. Uma teologia que saiba distinguir o evangelho (puro) — o qual é universal e
eterno, das reflexoes teolbgicas as quais sao particulares e contextuais8o, é dentro
desta segunda premissa que se podera falar de uma teologia africana, teologia latino
americana, teologia da libertacdo, da inculturacao, teologia feminista e teologia negra
e varias outras teologias que permitam pensar a respeito da relacao do divino com a
sua criacao.

A respeito da teologia africana, Harry Sawyerr (apud Hovland 1993, 213)
afirma que tem o seu fundamento nao na critica negativa da cultura e filosofia
ocidentais, como muitos pensam, mas sim na avaliacdo positiva de sua propria
cultura e filosofia africanas.8! Nisto estara a sua diferenciacio com as demais

teologias contextuais ja que conforme Hovland,

A teologia da libertacdo sul-americana caracteriza-se por sua forte énfase nos
pobres e nas precarias condi¢oes econdémicas do povo. A teologia negra se
caracteriza pela predominancia da questao racial e da desigualdade social, ao passo
que a teologia feminista se preocupa primariamente com o sexismo e a
desigualdade entre homens e mulheres.82

Ha no seio teoldgico africano varias definicoes a respeito da teologia africana.
Para alguns ela nao passa de "reflexdo e expressdo teologica feita por cristaos
africanos"83, ao passo que para Gabriel M. Setiloane o objetivo da teologia africana é
libertar “a propria ‘alma da Africa’ do aprisionamento nos bats do conceitualismo e

discurso ocidentais, da cerebracao e pseudocientificidade para a humanidade

79 MAZRUI, Ali A. 2010, p.139
80 TUTU Apud HOVLAND, 1993, p.213

81 Sawyerr, apud HOVLAND, Thor H. O Novo Paradigma da Teologia Africana. Sdo Paulo: Este,
1993, p.213 Disponivel em:<http://bit.ly/1P7LSP8.>. Acesso em: 3 Dez. 2017.

82 HOVLAND, 1993, p.213
83 John S. Mbiti apud HOVLAND, 1993 p.214
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[human-ness].”84Ambrose M. Moyo apresenta uma definicdo mais singela e sucinta
em que salienta que a teologia africana é “uma tentativa de traduzir a mensagem de
Jesus por meio de formas de pensamento que a Africa acharid relevantes e
significativas”® Todavia, W. Z. Kurewa foi aquele que trouxe a definicio mais
abrangente na qual diz que “A teologia africana [é] o estudo que procura refletir sobre
e expressar a fé crista em idiomas e formas de pensamento africanos tais como sao
experimentados nas comunidades africanas, estando sempre em diadlogo com o resto
da cristandade.”8¢

Desde o longinquo ano de 1956 (data cunhada como sendo o inicio da teologia
africana) ela tem desenvolvido-se. Varias foram as personalidades que tentaram
pensar a respeito da teologia africana.A partir do momento que aqueles pais negros
da igreja se perguntaram a respeito da fé no Deus trino,8” abriu-se ao mesmo tempo
para as geracoes futuras a oportunidade de sair-se da acomodacao letargica da fépara
uma fé de olhos abertos (Mertz, 2013), problematizadora da realidade e das
encruzilhadas geradas por uma fé a servico de um plano hegemonico, colonizador,

expansionista e imperialista.
Consideracoes finais

As praticas missionarias foram inevitavelmente muito influenciadas pelo
iluminismo. Isso é perceptivel na visao de mundo expansionista, que visava elevar as
fronteiras europeias para além do Mediterraneo e do Atlantico, originando, deste
modo, a expansao mundial da fé crista e dos territorios, comércio e mercado
europeus. Houve implicacoes para a vida religiosa do povo e para a vida humana em
geral. O iluminismo, que surge como esforco de criar um mundo mais igualitario,
onde a solidez da razdo humana indicaria o caminho para a autonomia e felicidade
universal, demonstrou resultar em novos problemas, para os quais ainda se busca

solucdo. Assim sendo, enquanto difundia-se a religido, difundia-se também a cultura

84 SETILOANE, Gabriel M. Teologia africana: uma introducao. Sao Bernado do campo/SP,
editeo, 1992, p.65

85 Ambrose M. Moyo apud HOVLAND, 1993, p.214
86 W. Z. Kurewa, apud HOVLAND, 1993, 214

87 Para um bom aprofundamento no assunto recomenda-se o livro de Rosino Gibelini - breve historia
da teologia do século XX; John Baur - 2000 anos de cristianismo em Africa; e Bujo e Muya - teologia
africana no século XXI, (v.1,2,3).
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e, consequentemente, expandiam-se os dominios europeus. Esta, certamente, foi uma
das fortes razoes de nao impedirem que cada vez mais missionariosdesembocassem
em Africa, e, na maioria das vezes, trabalhando para o Estado (BOSCH2014).

O que se tentou demonstrar neste trabalho nao é de maneira nenhuma mover
um processo contra as obras dos missionarios, afinal gracas a eles "a palavra tem
ressoado nas savanas e nas florestas africanas, por cima das determinacoes dos
canones e dos gritos dos mercadores caravaneiros" (GIBELLINI, 2008, p.214), mas
sim dar conta de que a missao funcionava, na época colonial, no contexto de uma
"logica imperial" e do "absolutismo colonial" (Mbembe apud GIBELLINI, 2008,
p.-214) e de que o acontecimento pods-colonial esta agora desconstruido e é uma
desconstrucao que interpela igreja e teologia ao mesmo tempo (GIBELLINI, 2008,
p-214).

Neste sentido nao deveria causar surpresa a variacao da teologia, nem da
tematica aqui apresentada, visto que as teologias partem sempre de um contexto e
muitas vezes tais contextos carregam consigo bastante influéncia do pensamento de
seu tempo, como aqui se tentou demonstrar.Assim a fé como libertacao é aquela que
se encontra desvencilhada dos aspectos institucionais e direcionada em Cristo
somente. Pois, tal como a pedra é "perceptivel somente pela fé a igreja também deve
ser perceptivel apenas pela fé" (KWESHI APUD GIBELLINI, 2008, p.214), ela deve
se desfazer das amarras institucionais. A fé, nestes moldes entendida, se dirigira pelo

caminho da verdade8s

7

88Conforme Lutero, Cristo é o caminho da verdade. E se encontram em oposicido a esta verdade,
aqueles que negam o Senhor, que, com a abominacdo do pontifice Romano, jactam seus esforcos,
pregam suas seitas, gabam suas ordens como santas, retas salutares, ofuscando o caminho da verdade,
para os atribuirem as suas proéprias ordens. Quanto a isso o0 monge agostiniano pergunta: acaso nao se
fortaleceu essa blasfémia de tal maneira que somente o clero, sobretudo os religiosos, sejam
considerados cristdos? E que os outros sdo chamados abertamente de seculares e mundanos sendo
considerados tdo somente o vulgo fora do caminho da salvacdo? e quando alguém ingressa numa
ordem gloria-se e acredita-se que ele esta saindo do mundo, da vida secular; e por fim ha a persuasao
da vida de quem se quer salvar tem que entrar numa ordem religiosa. Acaso isso nao significa
blasfemar contra o caminho da verdade? Nao significa isso ensinar que Cristo esta "aqui e ali"? Nao
esta sendo aqui desprezado e abandonado o caminho da fé, sendo que em seu lugar se aceita a seita e a
supersticdo das obras? Nao tem que aqui perecer a confianca em Cristo e acontecer que as pessoas
queiram confiar nas obras? [...] se alguém se insurgisse e denunciasse estes caminhos escolhidos pelos
homens ou como os chama o apoéstolo em 2 cl 2:23, estas ethelothreskeias, isso é, praticas religiosas
arbitrarias, e ensinasse que sao caminhos escandalosos, para a destrui¢ao da fé, para esvaziamento do
evangelho, para seducdo das almas, confirmados pelo papa e por eles apoiados; mas que o tnico
caminho da salvacio é a fé dos cristaos - que achas que fariam com ele? Nao {seria declarado}
seiscentas vezes herético, mil vezes o anticristo, satanas, diabo, cismatico, vagabundo? Em suma, nao
haveria 6dio, nem suplicio, nem blasfémia bastante para esse pior inimigo da igreja, temerario
violador dos pais, pestilentissimo sedutor do povo (1992, pp.40,41)

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 16, n. 1, p. 313-338, jan-jun/2019 335



A respeito da época obscura do cristianismo apenas podemos falar, conforme

disse Lutero nos seus dias: todos abusaram da palavra de Deus, de Cristo, do Espirito,
da Igreja, da justica, da verdade, da boa obra, e do mérito. Pois nao aplicaram estes
termos a fé libertadora, mas sim opressora. Seus principios e pregacoes se
desvaneciam na medida que comprometiam a fé. E isto acabaria por "enlouquecer" o
povo enganado com estas ilusdes extremamente especiosas que os espolia de todos os
seus bens enquanto eles proprios se encontravam saturados, ociosos, ricos, potentes,
honrados, gloriosos, e nao obstante, santos e religiosos, servindo-lhes para essas suas
monstruosidade o santo nome de Deus (LUTERO, 1992, p.41).

Com Lutero ainda se pode aprender que uma coisa é fé e outra coisa é acepcao
de pessoas, e ambos se encontram em polos diferentes. Segundo o monge agostiniano
"Nao queiras conciliar a fé do nosso senhor Jesus Cristo com a acepc¢ao de pessoas”
(LUTERO, 1992, p.43) Assim, percebe-se ao longo do trabalho que houve um periodo
que "Cristo e a fé foram obscurecidos por doutrinas humanas deixando as
consciéncias vulneraveis e devastando os frutos da fé" (LUTERO, 1992, p53). Uma
vez que muitos "em lugar da fé ensinam as obras, em lugar da verdade a aparéncia;
em lugar do mistério, a ilusao; em lugar do evangelho, proposicoes; em lugar da
sinceridade a astucia; em lugar da palavra de Deus seus decretos, destruindo assim as
consciéncias e devastando o Espirito"(LUTERO, 1992, p.74).

Desta feita somos todos chamados para a liberdade e a fé nos direciona para
ela, livres das ataduras da lei, tudo se faz nao mais pensando na lei, mas no espirito
da liberdade, ou seja, de forma voluntaria. A fé que nos € proposta é absolutamente
suficiente para a justificacdo. Aquele que obriga, manda e retira a liberdade de outro
ser, em nome de Deus é tanto pecador quanto os seus resistentes. Pois encontra-se
pecado onde Cristo anula o pecado, estabelece-se justica onde Cristo tira a Justica,
enreda as consciéncias onde Cristo liberta as consciéncias, fazendo tudo ao contrario
colocando o pecado no lugar da graca, e a lei no lugar da fé, seguem-se as
manipulacoes os sacrilégios, as insanidades abusivas e inimaginaveis (LUTERO,
1992, p. 78).

Conforme Lutero, "Toda criatura deve revelar-se na plena liberdade do
Espirito" (LUTERO, 1992, p.31). A fé deve ser também aquela nao simulada nem
hipécrita, isto é, aquela que pode apresentar-se diante de Deus, reconhecer da
limitacdo humana e reconhecer o ato salvifico de Cristo na cruz (LUTERO, 1992,

p-31). A fé em si mesma € vivencial e cultural nas palavras de Joao Paulo II, "a sintese
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entre cultura e fé nao é s6 uma exigéncia da cultura, mas também da fé"(LUTERO,

1992, p.31). Pois “uma fé que nao se torna cultura é uma fé nao plenamente acolhida,
nem inteiramente pensada nem fielmente vivida" (JOAO PAULO I1, 1995, p.65).

Com Calvino se pode aprender que "a fé verdadeira nao repousa na ignorancia,
mas no conhecimento", pois, "nao é suficiente aceitar o que alguém declarou ser
verdade; devemos ir mais a fundo no conhecimento pessoal de Deus Pai por meio de
Jesus Cristo seu filho" (apud GEOGE, 1994, p.223, 224). Com este Reformador
francés, aprende-se ainda que a fé é um dom ao mesmo tempo que é um
conhecimento “e de fato ela ¢ um dom, e como dom se configura na "obra principal
do Espirito Santo, um dom sobrenatural que aqueles que de outra maneira
permaneceriam na descrenca recebem pela graca" (apud GEOGE, 1994, p.223, 224).
A fé como conhecimento nos remete a experiéncia, vivéncia diaria com o criador,
significa dizer que ela é mais um ato do coracdo do que do cérebro e mais da
sensibilidade do que do intelecto (apud GEOGE, 1994, p.223, 224).

Quanto ao dogma, surge como forma de preservacao da Fé, todavia observa-se
que muitas vezes os dogmas podem ser usados como ferramentas de aprisionamento
da fé, ai residira precisamente o grande problema. Isto é, quando o dogma aprisionar
a fé cortar-se-4 ao mesmo tempo a acao do Espirito. Um outro ponto a ter em conta é
o fato de que a fé do povo nao se baseia nos dogmas, mas sim na experiéncia
vivenciada no dia a dia. Tendo em vista essa premissa, a igreja precisa repensar sua
atuacdo no mundo a fim de enxergar onde esta a acdo do Espirito para que também
esteja sua acao. E desta feita ser um agente do Reino de Deus, movido pelo Espirito,
mediante a fé, a esperanca e a confianca no filho de Deus. A fé uma vez bem
entendida se torna importante para compreender o lugar ocupado pelo ser humano
diante de Deus, perceber o juizo que Deus faz a respeito do mesmo para fundamentar
a certeza da sua salvacdo, bem como compreender a forma de erigir um culto a Deus.
Assim sendo, o ser humano "justificado pela fé, por meio da fé e revestido com ela,
apresenta-se ante o olhar do Pai, ndo como um pecador, mas como um Justo"
(CALVINO, 1994, Pp.192,193).

Em suma, respondendo a pergunta a que nos propusemos logo de inicio: se a
salvacao é pela fé porque foi negado isso ao negro? De forma curta e direta, pode-se
argumentar que foi devido ao mesmo motivo de sempre: o ser humano, nao se
contentando com seu status, elevou-se a fim de querer ser igual ou superior a Deus,

entendendo ele que isso lhe daria poder de determinar o rumo dos acontecimentos
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nao so6 de si como de outrem, implementando assim um discurso de poder e nao de
liberdade.Desta forma é crucial para a Igreja romper com esse discurso dominador e
opressor que vigorou durante séculos e enfatizar a mensagem primordial de Jesus
Cristo: Liberdade®.
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89Conforme Comblin,o tema da liberdade é fundamental na Teologia. O poder de Deus consiste em
deixar os seres Humanos livres, mas ainda em ser fonte da sua liberdade e espontaneidade. O poder de
Deus nao tem nada de dominacdo porque é libertagdo. Deus ndo procura nenhuma vantagem,
nenhuma satisfacdo. Ele é suscitador de vida e de Liberdade. Esta é a essencial mensagem de Jesus.
Infelizmente essa mensagem nem sempre foi publicada com suficiente énfase pela Igreja.
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