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Resumo: O principal objetivo desse artigo é levar a uma compreensao de como as
religiosidades populares representam vinculos a lugares, eventos, simbolos e historias
individuais e coletivas na Lavagem da Purificacao, em Santo Amaro, no Reconcavo da Bahia.
Nessa perspectiva, o artigo aborda o tema a partir de um olhar etnografico durante a
Lavagem da Purificacdo no ano de 2015. A partir desse viés, interessou-nos entender como se
tencionam ou dialogam as manifestacoes culturais e religiosas na festa em questao.
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Abstract: The main objective of the article is to lead to an understanding of how popular
religions represent individual and collective places, events, symbols and stories at the
“Lavagem da Purificacao”, in Santo Amaro, Reconcavo da Bahia. From this perspective, the
article addresses the theme from an ethnographic perspective during the Purification
Washing in 2015. From this point, we are interested in how to speak or dialogue as cultural
and religious manifestations in the party in question.
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Lavagem Da Purificacao

Santo Amaro da Purificacdo, é uma cidade centenaria, rica culturalmente,
tendo o maior ntimero de terreiros de Candomblé e Umbanda do Reconcavo Baiano,
também é realizada na cidade a Festa do Bembé do Mercado que a 130 anos é
considerado o primeiro candomblé de rua do mundo. Terra de Zilda Paim, Edith do
Prato, Assis Valente, Doutora Elvira Queiroz, Besouro Manganga, Teodoro Sampaio e
tantos outros ilustres que ajudaram na emancipacao cultural e religiosa da cidade.

Acontece entre o més de Janeiro a Fevereiro as Novenas Sagradas na Igreja

de Nossa Senhora da Purificacao padroeira da cidade e a Festa Profana da Purificacao
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contendo a lavagem das escadarias da igreja em comemoracao a esta santa catolica.
Para o soci6logo Emile Durkheim “o sagrado e o profano foram pensados pelo
espirito humano como géneros distintos, como dois mundos que nao tém nada em
comum” (DURKHEIM, 1996, p.51). Entdo, o sagrado é tudo que estid intimamente
relacionado a religido, aos mitos, as tradicoes e crencas. Ja os elementos naturais
tornam-se profano porque esta para além do espaco religioso.

A festa é uma tradicdo na cidade e reconhecida em todos os cantos do
mundo a fora. Simbolizando uma das maiores festas populares de todo o Reconcavo
Baiano, o evento ocorre anualmente na cidade de Santo Amaro - BA, localizada
aproximadamente a 100 km de Salvador e entre os municipios de Madre de Deus,
Salinas da Margarida, Maragogipe, Cachoeira e Sao Francisco do Conde.

A Lavagem da Purificacdo ocorre no ultimo domingo do més de janeiro,
fazendo parte do calendario do municipio. Por certo, ha varias narrativas sobre o
surgimento da Lavagem da Purificacdo, mas nao ha consenso quanto ao
estabelecimento do periodo exato em que se iniciaram as manifesta¢cdes no municipio
baiano. Sabemos que o evento é notadamente marcado pela religiosidade, o que pode
nos fornecer pistas a respeito de seu surgimento.

A lavagem atrai um grande contingente de publico: de criancas a idosos,
politicos da cidade e regiao, artistas locais e de expressao nacional (como Maria
Bethania, Caetano Veloso, dentre outros), enfim, pessoas de diferentes religides e
credos, destacando-se os adeptos do candomblé e do catolicismo misturando santos
com as divindades dos orixas. O tradicional evento conta, ainda, com a presenca de
charangas e diversas comunidades da cidade, comunidades circunvizinhas e a

imprensa local.
Percursos Da Lavagem Da Purificacao

Nossa etnografia como também ja defendido em outras palavras pelo
antropdlogo Marcio Goldman é “o estudo das experiéncias humanas a partir de uma
experiéncia pessoal” (GOLDMAN, 2006, p. 167). A etnografia da Lavagem da
Purificacao teve inicio por volta das ogh da manha do dia 25/01/2015, na Rua do

Amparo, n° 179, centro da cidade, localizada em frente a casa de Dona Cano Veloso3,

3 A concentracio das baianas na casa de Claudionor Viana Teles Veloso mais conhecida como Dona
Cano, mae de Caetano Veloso e Maria Bethania pressupoe-se por motivo ocorrer devido ser uma forte
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ponto de encontro de diversos representantes de terreiros da regido, dentre eles “Mae
Lidia4” e “Pai Pote5”. Os mesmos reverenciaram a “Iemanja”, orixd do candomblé e
por esse motivo é realizado o cortejo, sendo o caminho do fomento da lavagem na
cidade e a articulacao principal do catolicismo e do candomblé de Santo Amaro - BA.

Ja os representantes do catolicismo fazem mencao a Nossa Senhora da
Purificacdo, que tem atribuido, além deste, outros nomes: Nossa Senhora do Rosario,
Nossa Senhora do Amparo, Nossa Senhora dos Humildes.

Apos o ato de reveréncia, os fiéis partem em procissao, vestidos de branco,
com aguas de cheiro e cantando como forma de adoracao a seus santos e orixas e “ao
saber o significado dos movimentos, os individuos que dangam permitem manter a
tradicao de séculos, sem perder a esséncia do seguimento, dancando assim da mesma

forma como faziam os antigos ancestrais” (RIBEIRO; PEREIRA, 2018, p. 41).

Figura 1. Encontro das maes, filhas e pais de santo na casa de Dona Cand Velloso. Foto:
Omo Oya.

Por volta das o9h e 30min da manha, todos os representantes de terreiro,
a familia Veloso e alguns convidados se acomodam na parte interna da casa de Dona
Cand Veloso e é realizado no local o primeiro ritual fechado mediado pelos simbolos
com base nas linguagens dos representantes dos terreiros. Os mesmos satidam entre

si e logo ap6s reverenciam seus orixas através de palmas, pedindo permissao e

referéncia para as celebracbes em Santo Amaro e considerada uma das ilustres cidadas santo-
amarenses.

4 Jalorixa (mae de santo) do Ilé Ya Oman.

5 Babalorixa (pai de santo) do Il1é Axé Oju Oniré.
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protecdo aos orixds “que antes mesmo de reverenciar o orixa Ossayn, tem que
reverenciar primeiramente a Exti” (RIBEIRO; PEREIRA, 2018, p. 42).

Seguido assim, em direcao a lavagem das escadarias da Igreja de Nossa
Senhora da Purificacao. Esse ritual estende-se na casa da matriarca Veloso por um
tempo estimado de 15min. Desse modo, aproximadamente as 09h e 45min a casa da
familia Veloso é aberta ao publico. Devido a impossibilidade estrutural do lugar, nao
podendo acomodar a todos simultaneamente, o pablico entra no esquema de 15 a 20

peSsoas por vez.

Figura 2. Recepc¢do dos representantes dos terreiros ao publico na parte interna da casa
da matriarca Velloso. Foto: Omo Oya.

Por volta das 10h da manha o cortejo deixa a casa da matriarca Veloso e
segue em procissao até a igreja Nossa Senhora da Purificacdo, na praca principal da
cidade, momento em que se ouvem muitos canticos religiosos do catolicismo, um

deles é o que se apresenta abaixo:
Hino da Mae da cidade

Nossa estrela se ascende por ti
Doce mae da purificagio
Nossa paz, nossa dor.
Nossa grande alegria.
Maria nosso coracao
E uma estrela que ascende por ti
Doce mae da purificagio
Nosso guia, Maria.

Nosso coracao é teu
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Doce riso de Mae
Doce Mae dessa gente morena
Luz das mais claras manhas
Que conduz para a luz mais serena
Maie, doce riso de mae.
Todo pleno de sua presenca
Vive 0 nosso coragao

Mae da purificacao.

(Caetano Velloso. Hino de Nossa Senhora da Purificagao, 1980).

Por volta das 10h e 10min da manha, o cortejo chega a marcha a Igreja de Nossa
Senhora da Purificacdo e é efetuado pelo “Pai Pote” o ato simbdlico e ritualistico da
Lavagem das escadarias da Igreja. Ele utiliza, para tal ato, vassouras virgens,
alfazemas e diversas ervas que sao colocadas pelas maes e filhas (0s) de santo no chao
das escadarias.

Assim, é oficializado, pelos representantes de terreiros, o ritual do ato de
lavagem das escadarias, abrindo-se, também, a festa profana do dia. Apoés, € realizado
o banho de folhas a populacdo, nos arredores da Igreja de Nossa Senhora da

Purificacao.

Figura 4. Chegada do Cortejo Santamarense na Igreja de Nossa Senhora da Purificacao.

Foto: Alvaro Ricardo.

Visto desse angulo, o rito no Cortejo Santo-amarense conforme as figuras

2, 3 e 4 contribuem para a definicao das identidades dos representantes do cortejo,
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do publico em geral, na medida em que os mesmos constroem e reconstroem a
modelagem de ritmos que imprimimos no cotidiano e fomento na producao de
sentidos individuais e coletivos.

Assim, o rito torna presente naquilo que é materializado e simbolizado nas
maes, filhas (os) e pais de santo. Assim como: as oferendas; os banhos de cheiro; as
alfazemas; as flores brancas e amarelas; os colares coloridos; os turbantes; a fé
sublime nos deuses das matrizes africanas; o sorriso dos representantes de terreiros,
a cancao, a linguagem e as narracoes.

Por fim, é um espetdculo de rua baseado em varias singularidades

simboélicas como demonstra a figura abaixo:

Figura 5. Filha de santo Helena de Oxum. Foto: Daniel Dorea.

Nesse sentido, a Lavagem da Purificacdo conforme a figura 5 é uma festa
poética do ponto de vista estético, cultural e religioso. Segundo Maria Laura
Cavalcanti (1988):

As festas mantém com o cotidiano uma relacao de licenca poética: sem dele se
esquecerem, até porque supéem laboriosos preparativos e meticulosa organizacao,
dele se afastam temporalmente, introduzindo-nos num tempo espacial por meio de
elaborada linguagem artistica e simbolica. Um tempo ciclico fortemente ligado a
experiéncia vital, cheio de contetdos cognitivos e afetivos. Um tempo que
entrecruza o calendario historico e traz de volta, a cada ano, as diferentes festas do
calendario popular (CAVALCANTI, 1998, p. 294).

A autora chama a atenc¢ao para pensarmos que a festa exerce uma funcao
dual com o cotidiano, nela cabe a constituicao e organizacao da cena € o que reflete na
linguagem e cultural simbélica do ato festivo.

Nesse meio, indica uma festa baseada na experiéncia religiosa e

comunitaria e, principalmente, na experiéncia da fé dos adeptos do catolicismo e os
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adeptos do candomblé ainda permeados por uma logistica capitalista politica. E,
consequentemente, essa logistica movimenta a economia Santo-amarense.

A Lavagem é o local onde as praticas sociais estdo a todo instante se
reformulando seja na relacao do olhar o outro, seja na relacio de aproximacao ou
diferenca do outro, isto é, na permanéncia de uma cultura ou na pratica cultural.

Sobre cultura Eagleton postula que:

A cultura ndo é unicamente aquilo de que vivemos. Ela também é, em grande
medida, aquilo para o que vivemos. Afeto, relacionamento, memoria, parentesco,
lugar, comunidade, satisfagdo emocional, prazer intelectual, um sentido de
significado tltimo: tudo isso estd mais préximo, para a maioria de nos, do que
cartas de direitos humanos ou tratados de comércio (EAGLETON, 2005, p.184).

Nesse sentido, o conceito de cultura é complexo e nao restrito, ndo é somente o que
experienciamos, mas para o que pretendemos, fazemos, produzimos e sentimos. A essa
visdo, a Lavagem da Purificagdo possibilita um espaco onde as logicas de poder
dialogam a todo e a0 mesmo tempo acarretam mudancas. O autor Stuart Hall em sua
obra: "A identidade cultural na p6s-modernidade" (2006), reflete os impactos destas
mudancas e ao mesmo tempo uma profunda complexidade sobre a suposta "crise de
identidade". Por outro lado, ele distingue trés concepc¢oes de identidade do sujeito ao
longo da histéria: (1) a identidade do sujeito iluminista; (2) a identidade do sujeito
sociologico e (3) a identidade do sujeito pos-moderno.

A primeira, diz a respeito ao individuo enquanto pessoa humana, ou seja, suas
peculiaridades e valores: éticos, moral, razao e emocao. A segunda questiona o sujeito
e suas relacoes sociais. Nesse sentido, a interacao do sujeito ao meio em que ele é
submetido possui intensa relacdo com as relaces sociais e assim, influéncia seu
processo de construcao e visao do mundo exterior, interior, pessoal e publico.

Finalmente, a ftltima, argumenta-se, entretanto, na fragmentacao das
identidades, ou seja, as diversas mudancas que os sujeitos possam desenvolver
durante o percurso da vida. Nessa visao, o autor postula que: (HALL, 2006, p.12)
"esse processo produz o sujeito poés-moderno, conceituado como nao tendo
identidade fixa, essencial ou permanente".

De fato, o processo de globalizacao se constitui como um colapso das fronteiras
territoriais e o encontro de povos culturalmente diferentes, o que contribuiu numa
tentativa dos atores de diferentes lugares se encontrarem e se aliarem nas lutas e
didlogos sociais. Em consequéncia, trouxe logicas de poder e, além disso, a unificacao

da cultura.
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A partir dos postulados de Hall, especialmente a crise de identidade, Achille
Mbembe (2001), ao estudar as formas como tentou construir e representar a
identidade africana afirma que foram marcados por aspectos de discursos

dominantes das hierarquias sociais. Sobre o tema tratado, Mbembe aponta que:

Tentativas de definir a identidade africana de forma simples e clara tém ao longo
do tempo geralmente falhado. Outras tentativas parecem estar tendo o mesmo fim,
ja que a critica das imaginacGes africanas sobre o self e 0 mundo permanece presa
dentro de uma concepcao de tempo como espaco e de identidade como geografia.
Desta confusdo resultou uma interdicio massiva das nocbes gémeas de
“universalismo” e de “cosmopolitismo”, e uma celebracao da autoctonia, ou seja, de
um eu entendido como sendo tanto vitima como mutilado. Uma das implicacGes
principais de tal compreensao de tempo e de sujeito é que o pensamento africano
passou a conceber a politica ou através de um resgate de uma natureza essencial,
porém perdida (a libertacio da esséncia) ou como um processo sacrificial
(MBEMBE, 2001, p.28).

Nesta perspectiva, o processo socio histérico da Africa consistiu em um sistema
de desconhecimento das especificidades culturais, politicas e geograficas. Para
SANTOS e MENEZES (2010, p.7) "o colonialismo, para além de todas as dominacoes
por que é conhecido, foi também uma dominacdo epistemolégica, uma relagao
extremamente desigual de saber-poder que conduziu a supressao de muitas formas
de saber proprias dos povos e nagoes colonizados, relegando muitos outros saberes
para um espaco de subalternidade".

Contudo, os saberes empiricos por muito anos foram deixados de lado, e os
saberes classicos eram tidos como detentores da razao, mas gracas as reinvindicacoes
dos movimentos sociais e feministas temos entdo a entrada das inquietacoes e
problematizacoes das diversas formas do conhecimento.

A Lavagem da Purificacdo é uma festa onde a presenca dos descendentes de
africanos ¢ constante, apesar das influéncias dos europeus nos santos do catolicismo.
Por esse motivo, revelam marcas de uma narrativa onde se percorrem os siléncios, as
imagens e cenas, e assim, dialogam numa producao de sentidos sobre “as trocas de
experiéncias que foram compartilhadas vindas da Africa para a Bahia e as formas
simboélicas tanto das folhas, quanto das percepcoes africanas, foram trazidos para
nos, onde essas trocas de conhecimento e saberes sao repercutidas ainda hoje nos
terreiros” (RIBEIRO; PEREIRA, 2018, p.41).

Assim, logo ap6s a lavagem simbolica das escadarias da Igreja de Nossa Senhora
da Purificacao realizada pelo Pai Pote, o Cortejo sobe em direcao a igreja do Senhor

do Bonfim, localizado no bairro do Bonfim. Por volta das 10h e 40min, o Cortejo
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Santamarense chega a Igreja do Senhor do Bonfim e é realizado pelo Pai Pote o ritual
simboélico da lavagem das escadarias do Bonfim.

Apos o ato da lavagem, os integrantes do cortejo descem em direcao a Igreja do
Senhor Santo Amaro, no bairro do Trapiche de Baixo seguindo ao Riachuelo, no
Trapiche de Baixo onde os representantes de terreiros ficam até as 17h no local para
até a entrega da bandeira na mao do prefeito da cidade e as 17h é efetuado o término
da Lavagem da Purificacao.

Ter a compreensao de que a lavagem é uma festa em sentido mais amplo da
palavra, pois relaciona-se religiosidade com aspectos da vida cotidiana construindo e
reinventando as tradicoes.

A lavagem articula diferentes perspectivas culturais e simbolicas, que o
transformam em um campo de referéncias multiplas de acoes e significados, além
disso, é marcada por memorias individuais e coletivas, possibilitando o olhar do
negro, seu sincretismo religioso e seus ritos.

Em outra perspectiva, a Lavagem da Purificacdo como fenémeno social é um
evento de natureza religiosa que congrega uma multiplicidade de ritos e
representacoes, os quais perpassam diferentes dominios, nao se limitando ao plano

do sagrado.

Consideracoes Finais

Durante o estudo, foi possivel observar que a Lavagem da Purificacdo é uma
manifestacao cultural e religiosa que contribui para as afirmacées dos povos das
comunidades locais, reforcando a diversidade cultural. Além disso, permite que os
espacos e os lugares dos trajetos da lavagem fiquem presentes na memoria do
publico/espectador ou da comunidade.

Além destas relacoes, € uma forma de afirmar as raizes de culto afro. Desse
modo, a lavagem € o sentido mais puro do povo negro, pois ele da voz, reacende a raiz
e se traduz em sentidos de liberdade e reafirmacdo para reverenciar seus orixas e
percorrer o caminho do seu sentido mais livre. Da mesma forma, a lavagem permite a
luta do povo negro pelo exercicio da sua cultura, das suas raizes e, principalmente, da
sua identidade.

Para tanto, a Lavagem da Purificacdo envolve diversas cenas através das

tradugoes de temporalidades das narrativas nas dimensoes de sincronicidades dos
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espacos. Desta forma, ela reconstroéi as relacoes da comunicabilidade nos fluidos dos
individuos e nos elementos de fato nas cenas. Assim, mantém o espaco de didlogo das
relacoes entre o sagrado e profano.

Por fim, o presente estudo nos permite concluir que a Lavagem da Purificacao é
construida baseada nas relacoes coletivas, que se dao através das trocas pelo processo
simbolico e religioso dos rituais e ritos na lavagem das escadarias da Nossa Senhora
da Purificacao e da Igreja do Senhor do Bonfim.

Ainda, das relagOes entre os representantes dos terreiros e o ptublico/espectador
ou a comunidade em geral, mediado pelas relacoes de interesse e valores religiosos,
politicos, culturais, econémicos e sociais.

E, principalmente, a percepcao individual de ambos quanto ao simbdlico, ao
imaginario dos ritos e rituais no fomento das religides. Dessa forma, vemos o lado
material e espiritual destas trocas sendo locus de experiéncias apropriadas para se
pensar questoes sobre identidade na sociedade contemporanea, especialmente a

partir do ideal de singularidade e da relacao entre local, global, regido e nacao.
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