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Resumo: Mito, Identidade e Politica de Reconhecimento no Pensamento Africano é
um tema que se insere no contexto da Filosofia da Cultura. Trata-se de uma reflexao
sobre a personalidade e emancipacdo africana, inconcebivel fora da identidade
cultural africana. E, apesar da necessidade de redefinirmos o papel do mito-
identidade na emancipacdo do afro-nacionalismo, sem que isso signifique
necessariamente uma tentativa de justificar a colonizacdo da mente passiva da
maioria dos africanos sob véu da ignorancia, tencionamos com esta reflexao, mesmo
contra a vontade do ocidente “conservador”, que resiste ao reconhecimento da
afirmacdo emancipatoria do continente negro e do afro-nacionalismo, através de
escritos como esse e demais debates filosoficos, fazer soar incessantemente o eco da
voz e do clamor do homem negro-africano pelo seu devido reconhecimento e
emancipacdo como um ser humano e um povo digno, com identidade e histéria
propria e auténtica (pura) que, entre expectativas e receios, um futuro vislumbrante.
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Abstract: Myth, Identity and Recognition Policy in African Thought is a theme that
fits in the context of the Culture’s Philosophy. It is a reflection about African
emancipation and personality, inconceivable outside of African cultural identity. And
despite the need to redefine the role of myth-identity in the emancipation of afro-
nationalism, without necessarily meaning an attempt to justify the colonization of the
passive mind of the majority of Africans under the veil of ignorance, we intend with
this reflection, even against the will of the West “conservative”, which resists to the
recognition of the Afro-nationalism and of the black continent emancipatory
affirmation, through writings such as this and other philosophical debates, make the
echo of the voice and the cry of the black man-for their duty recognition and
emancipation as a human being and a worthy people, with their own identity and
authentic (pure) history that, between expectations and fears, a glimmering future.
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Introducao

Desde o despoletar do desafio da emancipacio da Africa, a partir de 1945, os
pensadores das mais diversas orientacoes filoséficas, debatem-se com a mais
intrigante e tenaz das questdes em torno da Filosofia Africana, nomeadamente, a
propria definicio da identidade africana, construida a partir do mito e que luta
incensantemente pela sua afirmacao e reconhecimento.

Se em alguns destes contextos € relativamente menos dificil detectar a africanidade
no proprio ser, todavia, a nivel do pensamento é sempre uma questao dificil de
equacionar, interpretar e solucionar com a necessaria objectividade.

Do mesmo modo, cientes do imperativo de plasmar uma realidade existencial
afro com base num pensamento afro, dum sujeito com personalidade afro, todo o
nosso esforco de reflexdo toma em consideracao o que outros afros registaram no
tempo sob forma de ensaios ou autobiografias, como é o caso de Blyden (African
personality), William Du Bois (The Souls of Black Folk), Booker T. Washington (Up
From Slavery), John Mbiti (African Philosophy), Julius Nyerere (Ujamaa), Kwame A.
Appiah (Na Casa de Meu Pai), entre outros. Alias, toda a identidade humana é
construida e histoérica. Assim sendo, buscamos encontrar nesta reflexao analitico-
reflexiva, o afro-nacionalismo, isto é, a pura e genuina identidade africana afirmada,
auténtica, legitima, reconhecida e emancipada, a partir do pensamento de véarios
autores, entre quais, africanos, examinando as direferentes percepcoes e
interpretacoes da autenticidade do africano.

Com esta reflexao, trés licoes a serem aprendidas: (i) as identidades sao
complexas e multiplas, e provém de uma histéria de respostas mutaveis as forcas
econdmicas, politicas e culturais, quase sempre em oposicao a outras identidades; (ii)
elas florescem a despeito do nosso desconhecimento de suas origens, isto é, a despeito
de terem suas raizes em mitos e mentiras e; (iii) nao ha, por conseguinte, muito
espaco para a razao na construcao, em contraste com o estudo e a administracao, das

identidades.

1. Do Mito a Identidade Africana

O mito, compreendido como narrativa atemporal, estabelecendo continuidade

entre passado e presente, cuja funcdo é a de criar e reproduzir modelos de
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comportamento social, exprime a esséncia de uma cultura e configura-se elemento
fundamental para a construcao da identidade de um povo.

E é a partir da mudanca de comportamento que torna-se possivel associar o
mito “Back to Africa” a construcio de uma identidade, sobretudo, em Africa.

A resposta a pergunta quem sou eu, o sentido de unicidade e de pertencimento
que sao possibilitados pela adopcao de novos modelos de comportamento é elemento
que evidencia uma identidade sendo gerada. Apenas a partir das mudancas nos
individuos (mudang¢a comportamental e simbolica, um novo estar no mundo) torna-
se possivel sonhar com o retorno a Africa, enraizando o imaginario na realidade
social dos que se recusam a viver a realidade africana, sendo africanos de gema, pois
a Africa é o novo modelo de continente e concepcio, em substituicio ao do

colonizador europeu. Dai que, a imagem muda e o espelho permanece.
2. Identidade Africana: significado e premissas

A identidade africana emerge em consequéncia da construcao do “outro”.
Considerando a inexisténcia de uma identidade comum entre os povos pré-coloniais,
apenas poderemos perceber a dinamica da formacao dos Estados africanos a partir da
conexao entre identidade e ameaca.

O Estado africano para se consolidar enfrentou duas frentes de ameaca: em
primeiro lugar, as poténcias coloniais, contra as quais foi importante o
fortalecimento do movimento pan-africano, criando uma identidade comum da
regiao e uma necessidade de libertacdo de todo o continente e; em segundo lugar, a
ameaca representada pelo proprio pan-africanismo, que desafiava a legitimidade,
a soberania e a estabilidade dos Estados-nacionais em favor de uma identidade
transfronteirica.

Ora, a identidade africana foi construida com base no sistema fragmentado em
fronteiras herdado do ocidente. A legitimidade dos novos lideres, a unidade e o
desenvolvimento destes novos actores do sistema internacional dependiam do
consenso criado em torno da manutencao da divisao em Estados.

Ao contrario do que se pensa, a experiéncia africana é particularmente
importante no estudo da formacdo do Estado e na construcao da nacao porque
mostra o desafio de promover a unidade e a identidade de povos e territorios

extremamente diferentes, buscando adaptar-se ao sistema ocidental de Estados-
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nacgao.

Segundo o modelo desenvolvido por Michael N. Barnett (1996), verifica-se que
a identidade africana foi construida a partir da representacao de um inimigo comum,
o colonialismo, mas a dinamica regional foi mantida através da formacao de normas
constituidas para reger as relacoes entre os Estados, que enfatizavam a necessidade
de manter as fronteiras herdadas do periodo colonial.

O colonialismo alterou rapida e radicalmente as fronteiras politicas e
territoriais da Africa. Mesmo a Etiépia, que permaneceu independente, teve sua
dimensao reduzida pelos poderes coloniais ao redor do pais. O fato das fronteiras
africanas terem sido constituidas artificialmente impoe um dilema para os
movimentos nacionalistas que buscam a unidade e a mobilizacdo das populacoes
dentro de cada Estado. Grupos dentro de um tnico pais muitas vezes apresentam
maior afinidade com sua etnia espalhada por outras fronteiras. Além disso, a
diversidade dentro do Estado tornou dificil a interacao, prejudicada ainda pela
politica de estratificacao étnica implantada pelas metrépoles. John Breuily percebeu

bem estes problemas quando escreveu que:

[...] the attempt to construct a cultural or ethnic identity at the level of the colonial
territory can have a degree of plausibility if there is some real continuity between the
peoples and territories of the pre-colonial and the colonial eras.

However, in many cases such a construction looks quite artificial because of the sharp
break in continuity introduced by colonial rule (BREUILY apud GARCETTI, 1997).

A necessidade de intensificar os lacos e sentimentos comuns fez nascer
arranjos artificiais tanto para consolidar cada Estado separadamente quanto para
criar um regionalismo africano. A experiéncia colonial gerou Estados pluriétnicos,
que aglomeravam nao sb etnias diversas, mas que dividiam a mesma etnia entre
varias fronteiras. A estabilidade do sistema e o fortalecimento dos governos pos-
coloniais dependiam em grande parte do desenvolvimento de ideologias nacionalistas
e de mobilizacao social baseadas numa lealdade criada de cima para baixo, das elites
para a populacao.

Uma das mais proeminentes dicotomias no estudo das nacionalidades é a
distin¢cao entre nacionalismos “étnicos” e nacionalismos “civicos”. O nacionalismo
étnico é caracterizado por um apelo as forcas culturais e etnograficas de um povo,
tornando-se culturalmente exclusivista e baseado numa descendéncia comum. Este
tipo de apelo no continente africano poderia agravar ainda mais a instabilidade,
exacerbando as rivalidades entre os diferentes grupos. O nacionalismo civico é uma

ocorréncia eminentemente politica, em que a solidariedade é construida de forma
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voluntéria e em bases territoriais. Seu processo de construcao constitui-se na busca

de um laco unificador que é fomentado pelas elites politicas para criar a lealdade ao
Estado.

A formacao da identidade africana se assemelha mais ao que chamamos de
identidade civica, criada a partir de um fendmeno que atingiu de forma unanime
todos os Estados da Africa: o colonialismo. A histéria destes Estados passou a ter
elementos em comum, organizados como um regime internacional comum, com
semelhantes estruturas de poder e de desenvolvimento social. Embora diferissem em
muitos pontos, a politica colonial seguiu um mesmo padriao de exploracao das
riquezas e de acirramento das rivalidades entre etnias. A manutencao das fronteiras e
a formacao da identidade comum entre os povos foram resultados da existéncia de
um inimigo comum, a metropole, e de um anseio comum, a independéncia. Segundo
Basil Davidson (1993), a Africa desenvolveu uma forma de estatismo nacional, que
demanda a formacao de uma lealdade artificial com o Estado, dissociada da idéia de
solidariedade étnica.

Qualquer busca de entendimento a respeito de Africa, deve comecar pelo
legado deixado pelo colonialismo e pela luta pelo fortalecimento de uma efectiva
soberania interna. Isto implica em conhecermos como se deram a extensao da
autoridade e a delimitacao das fronteiras dos Estados.

O Estado po6s colonial nao tem sido suficientemente bem-sucedido em
estabelecer uma ordem pluralista que possa acomodar maultiplas identidades. A
identidade, tem sido manipulada pela elite politica a servico do poder politico. Isto
explica a persisténcia ou mesmo viruléncia dos conflitos baseados na identidade lado-
a-lado com a declaracao formal de que os lideres africanos querem forjar uma
unidade regional e continental (Zewde, 2008, p. 5).

A luta Eritreia para forjar um Estado independente apenas teve sucesso depois
de trinta anos de guerra (1961-1991) que acabou por tirar a vida de milhares de
pessoas, deslocados e a queda de dois regimes etiopes.

A independéncia da Eritreia em 1993 nao foi seguida de relacoes de paz entre
os dois paises vizinhos. Pelo contrario, o que poderia ser caracterizado como
ramificacdo de uma identidade tem sido uma guerra sangrenta sem precedentes
(1998- 2000). E uma tensao continua que apelou para uma intervencao internacional
(Zewde, 2008, p. 7).

No Sudao, uma guerra civil que tem devastado o sul contra o norte,
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permaneceu intermitentemente por mais de muitas décadas, até ao acordo de paz

compreensivo, assinado pelas duas partes em 2005.

Em Ruanda, aproximadamente um milhdo de pessoas pereceram em 1994
porque eles pertenciam a um grupo étnico diferente.

Igualmente, a identidade tem sido a razido e o motivo de muitos outros
conflitos em paises como Zimbabwé, Angola, Sera Leoa, Senegal, Mauritania,
Uganda, Mocambique, mesmo se tais conflitos tém sido rotulados como sendo de
governacao ou meramente como problema de violéncia civil (Zewde, 2008, p. 8).

Contra a politica de fragmentacao e a historia de conflitos de inter e intra
Estados tem sido o ideal do Pan-Africanismo que marcou a luta pela independéncia.
O movimento Pan-Africanista tinha a sua génesis na questido dos negros afro-
americanos e das Caraibas pela sua identidade.

O movimento tinha a conviccdo de que todos os povos oprimidos de
descendentes de africanos partilhavam um destino comum e deviam lutar contra um
inimigo comum — o colonialismo e o racismo.

Apds a segunda Guerra Mundial, o Pan-Africanismo foi apropriado por
nacionalistas africanos como sdo os casos de Kwame Nkrumah e Jomo Kenyatta e
dado uma atencao e direccao ao continente. O estabelecimento da OUA em 1963, trés
anos depois de a maioria dos paises africanos terem alcancado a independéncia do

colonialismo, convergiu as ideias da independéncia nacional e unidade continental.

2.1. Identidades Pré-Coloniais

A histéria pré-colonial de Africa e o0 movimento de pessoas de uma parte do
continente para outra. Migracbes e movimentacoes de pessoas eram frequentes e
consideraveis. Destes movimentos talvez o mais saliente é o movimento dos Bantu da
regido central de Africa. O resultado dessa migracdo tem sido uma configuracio que
tem dado varias sub regides e o presente panorama linguistico (Flight, 1918, p. 176;
Spear, 1981, p. 210).

No século XVI, o movimento dos Oromo reconfigurou o panorama
demogréfico e cultural no corno de Africa (Hassen, 1994, p. 345; Merid, 1971, p. 123).
No século XIX, a expansdo Zulu na Africa do Sul arrastou uma populacio no
movimento conhecido por Mfecane, que resultou na criacio dos reinos da

Suazilandia e Lesotho bem como Matabelelandia, o actual Zimbabwé; o triplo efeito
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do movimento destas populacoes foi sentido até nas regioes da rica oriental (Omer-
Cooper, 1987, p. 34).

Um facto de salientar é a existéncia no periodo pré-colonial de um ntimero
consideravel de impérios que trazia sob um comando comum povos divergentes e
principados. Exemplos desses impérios sao: Mali, Songhay no ocidente de Africa e o
reino de Monomotapa no Grande Zimbabwé, o império da Etidpia. O interesse
particular neste fendmeno é a acomodacao de identidades locais e a imposicao das
identidades representadas por esses impérios. A vila, o cla ou o distrito
desenvolveram um sistema de governacao e adjudicacao que era mais directo e

imediato do que o poder exercido pelas altas autoridades (Coquery-Vidrovich, 1972,

p- 45).
2.2. Colonialismo e Identidade Africana: alienacao?

A primeira maior inovacao da ordem colonial foi a demarcacao das fronteiras.
O poder colonial trouxe para Africa a sua concepcdo claramente delimitada e
demarcada de fronteira entre entidades politicas separadas. As primeiras duas
décadas do governo colonial eram assim caracterizadas pela negociacao e conclusao
de tratados definindo e marcando as fronteiras.

O corolario desta inovacdo é a emergéncia de novos Estados e sua
independéncia, com os territorios delimitados claramente. Assim, os Ibo, Yoruba e
Hausa com outros pequenos grupos foram colocados numa entidade conhecida como
Nigéria. Os Kikuyu, os Luo e os Masai bem como outros pequenos grupos sao
conhecidos como pertencentes ao territorio com o nome de Kénia (Brunschwig, 1982,
p. 67).

Os franceses que consideravam os seus colonizados como membros potenciais
da vasta comunidade francesa, nao criaram uma Nagoes-Estados embrionarios. Por
muito tempo os franceses administraram os seus extensivos territérios coloniais
como duas entidades regionais: rica ocidental francesa e Africa Equatorial francesa.
Isto foi até ao inicio das independéncias quando foram quebradas essas entidades
(Person, 1982, p. 87). E, ainda o que ¢é assinalavel neste modo pelo qual as novas
entidades na Africa francofona era a habilidade para forjar as suas proprias e

separadas entidades no periodo pré-colonial.
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A criacdo e a consolidacdo de entidades territoriais vastos pelas fronteiras
coloniais podiam ser vistas como um desenvolvimento progressivo relativo, essas
fronteiras tinham algumas consequéncias negativas. Elas criaram africanos
parcializados - Masai, Mande e Somali (Asiwaju, 1984, p. 136).

O colonialismo enquanto forjou as Nacoes-Estado, também inventou novas
tribos ou grupos étnicos, promoveu a etnicidade na politica, na economia e na
sociedade (Mandani, 1996, p. 46). Os britanicos que optaram pela via de
administracao indirecta, por meio dos indigenas ou autoridades tradicionais, foram
particularmente adepto disso. Seja como for, a mais desastrada invencao da
etnicidade foi feita pelos belgas no Ruanda e no Burundi.

A transformacdo do que eram categorias sociais amorfas no periodo pré-
colonial para dois grupos étnicos e paises diferentes divididos pela fronteira do curso
do rio, tais grupos — Hutu e Tutsi sao hdstis um para com o outro, o que acabou por
ocorrer um genocidio em 1994.

Os Camaroes experimentaram trés regimes coloniais diferentes e divergentes,
pois passou das maos dos alemaes, franceses e ingleses, deixando trés legados
coloniais que condicionaram a sua existéncia pos-colonial. Os legados da Franca e da
Inglaterra condicionaram a existéncias de tensoes persistentes entre as comunidades
anglofonas e franco6fonas no pais, com mutuas recriminacoes de serem secessionista
ou assimilicionista. A intervencao colonial tinha o seu efeito sobre as entidades
religiosas, por isso, os muculmanos senegaleses eram considerados inferiores
(Zewde, 2008, p. 5).

Entre outros cenarios vividos em Africa no periodo colonial, pela sua filosofia
divisionista, nao restam duvidas que o colonialismo, de certa forma, alienou a
identidade africana, pondo em causa a sua autenticidade, reconhecimento e
emancipacao, ao nos dividir para dominar, reinar, oprimir, explorar e ridicularizar,
apesar de nas palavras de Fanon, reconhecermos que essa inferioridade e alienacao
da nossa identidade, como continente e povo, deveu-se a factores essencialmente

econdémico e histérico (Zahar, 1976, pp. 70-71).
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2.3. Identidade Africana P6s-Colonial

A independéncia abriu um novo capitulo na histéria de Africa. Este facto
colocou os africanos a cargo do seu proprio destino, pois marca o fim dos
preconceitos de que os africanos eram incapazes de determinar o que era bom para si.

A independéncia nao representou a completa quebra do passado colonial. A
nocao de Nacao-Estado, uma criacao e propagacao dos colonos, continuou como uma
forma dominante de associacao politica e o principal veiculo para a expressao da
identidade. As novas bandeiras e os hinos nacionais consagraram tal facto (Zewde,
2008, p. 6). As fronteiras coloniais vieram para serem consideradas sagradas e
obtiveram sancido legal na carta da Organizacdio de Unidade Africana e nos
subsequentes acordos internacionais.

A independéncia do jugo colonial dos paises e povos africanos, na sua maioria,
nao foi marcada pela inauguracao da governacao democratica. Pelo contrario, os anos
iniciais de euforia e grande expectativa foram logo seguidos por um panorama geral
de desgovernacao e ditaduras (encabecada por militares). Estes Estados tém
conhecido nao apenas a estagnacdo econémica ou mesmo a regressao mas, também
uma intolerancia patologica de pluralidade de vistas e identidades.

A dificuldade destes paises em estimular a identidade nacional através de
mitos e herois passados se reflete nos hinos de cada pais, que se divide no movimento
paradoxal de exaltar uma nacionalidade Africana e uma lealdade estatal. Muitos
hinos buscam ressaltar a qualidade pacifica dos povos Africanos e outros manifestam
uma ambigua lealdade, como, por exemplo, os hinos de Mali que repete a frase Pela
Africa e por vocé, Mali e o hino de Mocambique Pdtria Amada (Herbst, 2000, p.
128).

A identidade politica de um africano pode ser representada por um edificio de
trés andares: no topo da estrutura esta o senso de identidade continental que todos
os africanos compartilham. Qualquer um diria sem exitacao - eu sou africano. Na
base do edificio esta o senso de identidade étnica, uma forca poderosa que permite
que se identifiquem como Yorubas, Kikuyu, Bangandas, Mocambicanos, etc. A crise
esta na identidade que se encontra no meio destas duas, a identidade nacional.
Identificar-se como ugandés, etiopes ou somales é ainda mais dificil na medida em
que muitos governantes tém continuado a politica colonialista do dividir para

governar e/ou reinar (Deng, 1996, p. 67).
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Ao fim do periodo colonial, o cenario africano nao era animador. A falta de
identidade comum, presente na fase pré-colonial, ainda nao tinha sido superada.
Apessar da formacao das fronteiras e da criacao dos estados, a artificialidade destes
processos enfraqueceu a unidade africana tanto dentro quanto entre as comunidades.
Os problemas referentes a extensao da autoridade e as politicas elitistas das
metropoles serviram para acirrar ainda mais as rivalidades étnicas.

Durante a descolonizacao muitas diversidades internas entre varios grupos
ficaram relegadas diante do interesse de todos pela independéncia, mas quando esta
foi alcancada, elites no poder e faccoes afastadas do controle politico comecaram a se
enfrentar. As reivindicacoes pela participacio no desenvolvimento das questoes
publicas na maioria das vezes, eram encaradas como ameacas a unidade do pais e
repudiadas violentamente, o que s6 agrava as reividicacoes secessionistas.

Africa neste século XXI, tem como desafio resolver os problemas de identidade
para que nao se repitam as tragédias das alimas 4 décadas. Dai que, surge a questao:
como é que o continente africano vai resolver o problema das Nacgées-Estado que
provaram Ser economicamente ndao vidveis e inadequados para resolver os
problemas das miltiplas identidades?

A identidade cultural nao é algo que ja exista, transcendendo lugares, tempo
ou a historia. A identidade esta relacionada no posicionamento e investimento na
posicao particular do sujeito (Erikson e Palmberg, 2001, p. 5).

A variedade cultural é grande entre os povos com diferentes modos de vida, os
costumes e os habitos variam entre os paises africanos. A religiao esta sob todos os
aspectos importantes dos africanos. Mesmo que ela seja chamada religiao tradicional
africana, tem um significado diferente para cada povo, pois existem diferentes ritos
em varias comunidades.

A construcio de Africa é ideoldgica nascida na Europa antiga quanto a
penetracao e exploracao efetuada pelos antigos europeus. Apenas os europeus viram
Africa como tal desde entfo.
Mudimbe e Appiah como pensadores africanos tém apontado o risco, mas
compreensivel de identificar o povo negro com Africa e a sua emancipacdo do
colonialismo e do racismo adoptando a ideia de Africa como uma imagem do espelho
da ideologia colonial (Erikson e Palmberg, 2001, pp. 198-199).

A invencio de Africa da qual Mudimbe fala, tem sido internalizada a uma vasta

amplitude. A identidade como africano é para muitos que estao a viver em Africa uma
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importante auto-categorizacdo. Portanto, ser africano nao é o dnico roétulo de
identidade, como é o caso de poder ser noutras partes do mundo, onde a regiao,
grupo étnico, nacao, género, idade ou geracdo combinam em varios modos para fazer
a combinacao de multiplas identidades que todos constréem para si.

Para muitos africanos, a identidade africana significa defender os valores e a
cultura do continente. Num mundo de modernizacdo e globalizacao, a ameaca é
muitas vezes percebida como o dominio crescente dos valores do ocidente. E, quando
se pergunta qual seja a base da cultura africana, muitos africanos se referem a
relacoes humanas. Assim, para ser africano é necessario ter respeito pelos mais
velhos e partilhar coisas com a familia e outros elementos da comunidade, bem como
tomar conta dos doentes (Erikson e Palmberg, 2001, p. 200).

A minha identidade é aquilo que faz com que eu nao seja idéntico a qualquer
outra pessoa. Definida deste modo, a palavra identidade é uma nocao relativamente
precisa e que nao deveria prestar-se a confusao. A identidade de cada pessoa ¢
constituida por uma multiplicidade de elementos, que nao se limitam evidentemente
aos que figuram nos registos oficiais. Existe, para a maior parte das pessoas, a
pertenca a uma tradicao religiosa; a uma nacionalidade, por vezes a duas; a um grupo
étnico ou linguistico; a uma familia mais ou menos alargada; a um determinado meio
social.

A identidade tem elementos constitutivos da personalidade. Se cada um destes
elementos se pode encontrar num grande ndmero de individuos, jamais
encontraremos a mesma combinacao em duas pessoas diferentes, e é justamente isso
que produz a riqueza de cada um, o seu valor proprio, aquilo que faz de cada pessoa
um ser singular e potencialmente insubstituivel (Maalouf, 2002, pp. 18-19).

Tratando-se de cor, nascer negro em Nova Iorque, em Lagos, em Pretoria ou
em Moc¢ambique, ndo tem a mesma significacdo. Em termos identitarios nao se trata
da mesma cor. Para uma crianca que nasce na Nigéria, o elemento mais determinante
para a sua identidade ndo é o ser negro, mas sim ioruba. Na Africa do Sul ser negro
ou branco continua a ser um elemento significativo da identidade; mas a pertenca
para o negro é étnica, Zulu ou Xhosa (Maalouf, 2002, p. 34).

Na questao da identidade existe aquilo que pensamos ser, que queremos ser,
isto é, membros de uma determinada comunidade e nao de outra, adeptos de uma
certa fé e nao de outra. Nao se trata de negar a importancia das nossas pertencas

religiosas, nacionais ou outras. Nao se trata de negar as influéncias. Trata-se
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sobretudo, de realcar o facto de que existe um fosso entre o que somos e o que
acreditamos ser. Por isso, respeitar alguém, a sua historia, é considerar que esse
alguém pertence a mesma humanidade, e ndo a uma humanidade diferente (Maalouf,
2002, p. 120). Dai que, reconhecer, no seio da comunidade nacional, um certo
namero de pertencas — linguisticas, religiosas, ou regionais, pode, atenuar as tensoes

e sanear as relacoes entre diferentes grupos de cidadaos (Maalouf, 2002, p. 165).

3. Identidade “Africana” e/no Multiculturalismo: possibilidade,

reconhecimento e desafio

A conquista de uma cidadania plena, subjetivamente considerada, apresenta
dois aspectos que devem ser considerados: por um lado, que sua conquista ndo pode
prescindir da constituicao de um sentido de identidade sustentavel, que soé se efetiva
através da incorporacdo de valores tais como, confianca, auto-respeito e,
principalmente pelo fortalecimento da auto-estima; por outro, que a auto-estima,
como expressdo de como nos sentimos sobre nos mesmos sendo, portanto,
constituida dos pensamentos e sentimentos que tenhamos sobre nés, positivos ou
negativos, efetivamente so se realiza através do reconhecimento e da valorizacao
social.

Nesse caso, a discussao sobre questoes de identidade e cidadania se reveste em
um campo de luta por reconhecimento.

Charles Taylor (1993), se serve da politica do reconhecimento e a vincula a
questao da identidade para dar conta do individualismo contemporaneo
correlacionado ao multiculturalismo, que surge como parte do desenvolvimento do
pluralismo social que ilustra a existéncia nas sociedades contemporaneas de
diferentes grupos sociais que desenvolvem politicas e praticas em varias frentes que
visam construir uma sociedade multiétnica.

Sendo assim, o multiculturalismo se transforma em area de concepcao de lutas
por reconhecimento da existéncia de pluralidade de valores e diversidade cultural,
constituindo, em alguns paises ocidentais, terreno de debates e polémicas
interminaveis, confrontando diferentes ideologias quanto aos modos de promover
igualdade de oportunidades e o reconhecimento do direito a diferenca.

Para Costa e Werle (2000), o multiculturalismo recoloca algumas das questoes

fundamentais da filosofia politica contemporanea: as formas de tratamento
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diferenciado de grupos socioculturais, reconhecendo-os em suas diferencas e
particularidades que sdo compativeis com o modelo universalista igualitario de
“cidadania”, cerne do Estado democrdtico de direito. Um outro aspecto significativo
do multiculturalismo é de se apresentar como um poderoso movimento de idéias que
o alimenta com um corpus teérico dando-lhe substrato conceitual e legitimacao
intelectual.

O multiculturalismo é, portanto, um determinado tipo de ideologia e de
politica, que se mostra como uma das propostas a ser discutida com perspectiva de se
organizar o poder nas sociedades democraticas contemporaneas, ou seja, em
contextos socio-historicos plurais.

Na senda disso, Taylor distingue duas tradicoes na teoria liberal; por um lado,
a politica da dignidade igualitaria, baseada na idéia de que todos os homens merecem
igualmente respeito e direitos iguais; por outro, a politica da diferenca, baseada na
necessidade de reconhecimento da identidade tinica de individuos e grupos. Taylor
compreende que a exigéncia do reconhecimento se baseia na relacdo entre
reconhecimento e identidade, onde a identidade individual se estabelece pelo sentido
definidor atribuido a prépria pessoa de suas caracteristicas como ser humano. Supoe
que nossa identidade se define e se molda através do reconhecimento ou por sua
falta. Para o autor, o reconhecimento pode ocorrer de duas formas, a saber, como um
reconhecimento legitimo, que valorizamos como sendo aquele que merecemos ou
como ilegitimo, que nao aceitamos como definidor de nossa verdadeira identidade.

O reconhecimento legitimo ou ilegitimo inclui a interpretacio de nossa
identidade advinda de outras pessoas, ou seja, pela importancia que os outros
“significantes” nos atribui, levando a crenca de que o reconhecimento devido é uma
necessidade humana vital.

O Reconhecimento se apresenta em dois campos especificos, a saber, pela
protecao dos direitos basicos dos individuos enquanto seres humanos e no
reconhecimento das necessidades particulares dos individuos que sdao membros de
grupos culturais especificos.

O pleno reconhecimento dos individuos como cidadaos iguais envolve
perceber duas formas de respeito: i) o respeito a identidade tinica de cada individuo,
qualquer que seja seu sexo, “raca” ou etnia e; ii) o respeito as atividades, as praticas
e aos modos de ver o mundo que sdo objeto de uma valorizacdo singular

inseparaveis dos grupos em desvantagem (Taylor, 1993, p. 43).
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A tese é que nossa identidade se molda em parte pelo reconhecimento e em
parte pela falta deste: frequentemente, também, se expressa pelo falso
reconhecimento de outros, e assim, um individuo ou um grupo de pessoas podem
sofrer um verdadeiro dano, uma auténtica deformacdo se as pessoas ou a sociedade
que o rodeiam lhe mostram, como reflexo, um quadro limitativo, ou degradante ou
depreciativo de si mesmo. O falso reconhecimento ou a falta de reconhecimento
podem causar dano, podem ser uma forma de opressao que aprisione alguém em um
modo de ser falso, deformado e reduzido (Taylor, 1993, p. 44).

Charles Taylor, efectua um estudo historico filosofico da questao do
reconhecimento e da identidade distinguindo o antigo sentido de honra do sentido
moderno de dignidade. O antigo sentido de honra, concedia preferéncias e privilégios
a alguns escolhidos em detrimento de outros e, permitia, dessa forma, a existéncia de
hierarquia entre os cidadaos, como também levava a consecuc¢ao da desigualdade. Ja
o conceito de dignidade igualitaria, que empregado em sentido universalista insere
todos os seres humanos. Portanto, este ultimo conceito, inserido na politica do
reconhecimento € essencial para a cultura democratica.

Com a idéia de uma identidade intimamente forjada, surge o ideal de
autenticidade. Que o autor retira principalmente das obras de Rosseau e Herder ira
coroar a formacao da ultima fase do desenvolvimento do conceito de reconhecimento
como a fase do reconhecimento igualitario. Ressalta, contudo, que a modernidade
nao ird se constituir com a convivéncia pacifica entre dignidade igualitaria e
reconhecimento igualitario. Ao contrario, sera este potencial de conflito que estara na
base da constituicdo de uma sociedade plural.

De acordo com Taylor, a partir do momento que descubro minha propria
identidade nao significa que eu a tenha elaborado em isolamento, mas que eu tenha
negociado por meio de um didlogo com os demais. O desenvolvimento de um ideal de
identidade que se gera internamente atribui uma nova importancia ao
reconhecimento. Minha proépria identidade depende, de forma crucial de minhas
relacoes com os “outros” (Taylor, 1994, p. 64).

Taylor utiliza o dialogismo para explicitar como a constituicao da identidade
do individuo se realiza em uma troca continua, se estruturando e se definindo através
da comparacdao e da diferenca. Demonstra assim, a importancia dos elementos
intersubjetivos na fundacao do eu em sua realizagdo no processo de interativo com o

outro.
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Neste sentido, a percepcao que um individuo tem de si mesmo e de sua
individualidade depende de estruturas cognitivas, esquemas corporais, afinidades
comuns e outras qualificacOes inscritas num quadro que emerge somente no decurso
de interacoes com membros de seu grupo de pertenca e dos outros grupos sociais. A
propria capacidade de um individuo de se pensar como individuo e definir as
qualificacoes desta individualidade é amplamente determinada por suas interacoes e
experiéncias sociais (Taylor, 1994, p. 64).

Naturalmente, uma teoria dialogica é de suma importancia para que se
perceba que a questao da identidade nao s6 se realiza através da troca e da interacao,
mas deixa também de modo claro e efetivo a existéncia de diferencas nessas relacoes.
Por sua vez, explica também, a exigéncia que fazem as minorias para verem seus
direitos reconhecidos.

Portanto, a importancia e a valorizacao da diferenca torna-se fundamental a da
construcao da identidade. Dessa forma, o reconhecimento pode ser elaborado em
duas esferas distintas: na esfera intima, o reconhecimento se realiza na formacao da
identidade e do sujeito através de praticas linguisticas apreendidas na interacao
com outros sujeitos e, na esfera publica, condiciona a questao da “cidadania” ao
reconhecimento igualitario para a construcao democratica.

Assim, da mesma forma em que a construciao das identidades pessoais se
realiza por intermédio do didlogo com o outro, as identidades sociais dependem de
politicas constantes de reconhecimento igualitario. Este reconhecimento se
apresenta, de um lado, como uma exigéncia que se processa contra a opressao na
medida em que a falta de reconhecimento conforma identidades que internalizam
signos de inferioridade e humilhacdo, e de outro, o reconhecimento igualitario
assegura o espaco da diferenca e, como forma de principio de igualdade universal
obriga o reconhecimento das identidades.

A sociedade moderna democrata-liberal se notabiliza por possuir em sua
elaboracao constitucional a igualdade de direitos e de titulos fazendo, dessa forma,
surgir a politica da diferenca, através da qual cada um deve ser reconhecido por sua
identidade tnica. Portanto, esses dois aspectos da politica do reconhecimento, a
politica da dignidade igualitaria e a politica da diferenca, formam o eixo explicativo
das controvérsias entre o Estado e as demandas subjetivas.

A dignidade igualitaria pressupoe a existéncia de seres humanos racionais que

conduzem suas vidas de acordo com principios que sao igualmente dignos de

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 16, n. 1, p. 180-198, jan-jun/2019 194



da UFIF

respeito. Por sua vez, a politica da diferenca também é fundada no valor universal de
preservacao da propria identidade, seja esta individual ou cultural. Nesse caso, toda
cultura é igualmente digna de respeito.

Embora parecam conflituosas em virtude de seus aspectos diferenciadores,
porque a politica da dignidade mutua requer que se trate as pessoas de uma maneira
que nao se enxergue as diferencas e também porque a politica da diferenca demanda
um tratamento diferenciado. Essas politicas possuem um traco de
complementariedade que lhe sao especificos, pois, como diz Taylor, a politica da
diferenca brota organicamente da politica da dignidade universal (Taylor, 1994, p.
61). Dai, nao considerar a diferenca como um tipo de negacdo ou traicio da
igualdade, ao contrario, a diferenca passa a constituir a matriz da explicacao da
igualdade.

Ao fim do periodo colonial, o cenario africano nao era animador. A falta de
identidade comum, presente na fase pré-colonial, ainda nao tinha sido superada.
Apesar da formacao das fronteiras e da criacdo dos estados, a artificialidade destes
processos enfraqueceu a unidade africana tanto dentro quanto entre as comunidades.
Os problemas referentes a extensao da autoridade e as politicas elitistas das
metropoles serviram para acirrar ainda mais as rivalidades étnicas.

Face a isso, no presente século XXI, Africa tem como desafio resolver os
problemas de identidade para que nao se repiam as tragédias do passado, pois como
continente e povo, portamos mesma identidade, apesar da diversidade étnico-cultural

e linguistica. E disso, devemos exigir o devido reconhecimento e respeito.

4. Consideracoes Finais

Em exame ou ponto de vista critico, inferimos que, apesar de, compartilhamos
um continente e seus problemas ecologicos; compartilhamos uma relacio de
dependéncia efectiva e permanente perante a economia mundial; compartilhamos o
problema do racismo, na maneira como o mundo industrializado pensa em nos
(incluindo explicitamente, a Africa negra e a magrebina); compartilhamos as
possibilidades de desenvolvimento dos mercados regionais e dos circuitos locais de
producao; (...), participamos, através das contingéncias comuns de nossas historias
diversas, de um discurso filoséfico inconformado, na tentativa de despertar atencao a

consciéncia de um espaco (lugar), consideracdo e reconhecimento como um
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continente e povo capaz, autobnomo, independente, prospero e com uma identidade
cultural auténtica e distinta entre outras.

Acreditamos que do mito construimos uma identidade africana e tipica,
embora se julgue ainda em processo de formacao, afirmacao e autenticidade. Aliés,
identidade enquanto manifestacao e afirmacao do eu interior, mais profundo e mais
real, isto é, o eu auténtico que se reflecte nos nossos modus essendi e vivendi, ou seja,
maneiras intrinseca e extrinseca de conceber, pensar, interpretar e viver a vida
cultural e socialmente, através dos nossos diferentes habitos e costumes e, sobretudo,
porque o negro africano, constitui sim, um povo, com uma determinada cultura,
socializacao e histéria, ontologicamente, tem sua identidade propria e tipica que o
caracteriza e emana nele, como tal, na sua esséncia, embora num processo continuo e
eterno de permanente construcao em busca do seu verdadeiro eu, ndo tarda afirmar-
se, autenticar-se, reconehecer-se e emancipar-se, apesar da globalizagao e tendéncias
eurocéntricas de nos reduzir a nada e ridicularizar, cada vez mais e sempre.

Nao obstante, queira-se sim, queira-se nao, na verdade cada ser humano é
cada identidade — créa-se.

E é em torno disso que, nos propusemos analisar reflexiva e criticamente esta
abordagem temaética, com vista a contribuir significativamente na reversao da ideia e
imagem negativa e mitica que o ocidente “conservador” (com a globalizacao das
culturas) construiu, tem e perpectua do continente e do homem-negro africano,
negando-lhe o devido reconhecimento da afirmacao emancipatéria da sua identidade

e/ou afro-nacionalismo, que no nosso bom senso, consideramos incontestavel.
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