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Mulher e folia, trajetoria e historia: as religioes afro-
brasileiras como via de empoderamento feminino em
espacos androcéntricos

Women and revelry, trajectory and history: afro-brazilian religions
as a way of empowering women in androcentric spaces

Andiara Barbosa Neder!

Resumo: Este artigo tem por objetivo observar e discutir os deslocamentos ja
ocorridos e os que ainda estao em curso no contexto da Folia de Reis, no tocante ao
papel e lugar das mulheres. Importa apresentar como as representantes femininas da
folia, sobretudo as umbandistas, estdo adentrando este universo antes destinado
apenas aos homens, discutindo como é encarada a participacao feminina nas folias
umbandistas e nas catdlicas. Para isso, torna-se necessario tracar um histérico sobre
a trajetoria das mulheres e sua contribuicdo na constituicio da Umbanda e do
Cristianismo, para dai compreender como se da o processo de reproducao de uma
estrutura religiosa dentro das folias.
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Abstract: This article aims to observe and discuss the displacements that have
already occurred and those still ongoing in the context of the Revelry of Kings,
regarding the role and place of women. It is important to present how the female
representatives of revelry, especially the umbanda’s practioners, are entering this
universe before destined only to the men, discussing how the female participation in
the Umbandist and Catholic revelations is envisaged. For this, it is necessary to trace
a history of the trajectory of women and their contribution in the constitution of
Umbanda and Christianity, to understand the reproduction process of a religious
structure within the revelries.
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Introducao

A Folia de Reis é uma manifestacdo popular, devocional, cultural e artistica
tradicionalmente masculina. Sua estrutura ritual tradicional é composta por musicos
com instrumentos de corda, sanfona e percussao, uniformizados e um ou mais
palhacos, o elemento mascarado. Os musicos sao os representantes dos Santos Reis e

o mascarado, o elemento ambiguo e plurivoco, influenciado tanto esteticamente

1 Doutoranda em Ciéncia da Religido na UFJF. Contato: andiaraneder@yahoo.com.br
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quanto ritualmente pelas herancas africanas, pode representar tanto o Rei Herodes,
quanto um soldado a mando dele, ou um soldado arrependido e convertido, ou até
mesmo o proprio diabo, sempre relacionado a ideia de perseguicao ao Menino Jesus?2.

Para uma melhor compreensao do contexto da manifestacao, a folia foi divida
em 3 setores especificos: o setor dos servigos, que trata dos trabalhos fundamentais a
promocao e organizacao da festa, mas de carater invisibilizado; o setor ritual, que é o
de maior visibilidade, do qual o cortejo dos musicos folides e os palhacos fazem parte;
e o setor das sabedorias, que contempla o conhecimento, tanto dos versos cantados
quanto dos saberes relacionados ao plano espiritual, que é o setor de poder da Folia
de Reis.A esfera dos servicos,invisibilizada e responsavel pela organizacao e
promocao do evento, é composta tradicional e majoritariamente por mulheres. Por
outro lado, hoje se observa uma ascensao hierarquica feminina no contexto da folia.
Atualmente elas rompem com a exclusividade masculina do setor ritual, assumindo
cargos de bandeireira, foliona (musica) e até como dona da folias. Esta altima,
igualmente ao mestre, ocupa o topo da hierarquia e lideranca do grupo, o mestre pela
sua sabedoria no campo da tradicdo e a dona pela sua lideranca, poder de agéncia
burocratica e organizacional. Mas todos os grupos aceitam essa insercao feminina de
maneira tranquila e sua contribuicao em cargo de lideranca a frente da folia? De certo
que ndo. E sobre a compreensio dessa realidade que este artigo se debruca; Visa
desvelar e analisar quais fatores sociais, historicos e religiosos determinam ou
determinaram, auxiliam ou auxiliaram a aderéncia de uma perspectiva de cunho
feminista, que empodera uma mulher, de modo que ela assuma a direcao de um
grupo, cuja manifestacao era até entao, estrita e estreitamente masculina.

Leopoldina, um municipio de pequeno porte no interior de Minas Gerais, se
apresenta como o cenario onde se desenvolve a pesquisa de campo que serviu de base
para a confeccao deste artigo. Nesse lugar, onde a manifestacao se encontra ativa ha
mais de dois séculos, encontram-se folias com maior ou menor abertura as mudancas

em relacdo a atuacao da mulher nesse contexto. A partir de uma observacao criteriosa

2Para saber mais sobre o palhaco da folia, sua historia, analise de seus significados e compreender as
influéncias africanas contidas em sua figura,consultaro capitulo 5- Palhaco: um encruzilhada ritualda
pesquisaNEDER, Andiara Barbosa. Folia de Reis em Leopoldina: uma encruzilhada religiosa,
artistica e cultural. Dissertacao (Mestrado em Ciéncia da Religidao) - Programa de P6s-Graduacao
em Ciéncia da Religido, da Universidade Federal de Juiz de Fora, 2015.

3A bandeireira é quem carrega a bandeira a frente do cortejo. Foliona, feminino de folido, é uma
mulher que toca instrumentos compondo o cortejo do grupo, vestida igualmente aos homens com
uniforme e coroa (chapéu enfeitado). Dona da folia é quem dirige a folia, ela também usa uniforme e
coroa, participa da esfera ritual, mas geralmente nao toca instrumento.
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se percebe que muitos dos grupos que possuem um maior empreendimento em
relacdo a insercao feminina nas esferas de visibilidade e poder da folia sao de
pertenca majoritaria umbandista.

Destarte, se torna necessario tracar um historico de como as religioes de
matriz africana foram instituidas no contexto social brasileiro para, a partir dai, se
compreender a diferenca existente entre a autonomia, protagonismo e lideranca
femininas nas folias de pertenca umbandista e a dificuldade de lidar com isso nas
folias de pertenca catolica. Dessa forma, também se entende como relevante
compreender a trajetoria historica do catolicismo institucional, para analisar a
composicao do seu carater androcéntrico hoje cristalizado e que se manifesta nas

Folias de Reis.

1. Mulher e Umbanda: uma trajetoria de afinidades estruturantes

Este item se incumbe em analisar como o patriarcado abriu brechas que
possibilitou que as mulheres negras pudessem ascender como liderancas religiosas
no seio de seu sistema hegemoénico no Brasil. De tanto apertar em suas maos,
oprimindo por todas as vias a agéncia dessas mulheres, elas vazaram entre seus
dedos, atuando com liberdade e protagonismo, a revelia das punicées impostas a seu
modo de vida. E utilizaram as normas e valores do proprio sistema, para legitimar
suas acoes. Dessa forma, a Umbanda se estrutura a partir de varias afinidades
femininas: afinidade com a chefia de seus lares, afinidade com a autonomia de suas
vidas, afinidade com a religiosidade africana, afinidade com outras mulheres em
mesma condicao de existéncia, enfim, afinidades multiplas e estruturantes de uma
condicdo que culminou na formacdo da religido que conhecemos hoje como
Umbanda.

Se de um lado do amplo campo religioso brasileiro estao as religioes de matriz
preponderante judaico crista, que hoje se mostram como espacos androcéntricos de
poder, onde sao delegadas as mulheres fungoes secundarias ou de subalternidade e
invisibilidade, de outro, se encontram as religides brasileiras de matriz africana, onde

tradicionalmentea figura feminina tem centralidade. Segundo Carneiro (2008, p. 111)

antigamente, o candomblé era, nitidamente, um oficio de mulher. Indicam-se entre
outras coisas, a necessidade de cozinhar as comidas sagradas, de velar pelos altares,
de enfeitar a casa por ocasido das festas, de superintender a educacao religiosa das
mulheres de criancas — servigos essencialmente domésticos.
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Com todas as reproducoes do modelo de sociedade patriarcal vigente, no que diz
respeito ao ambiente doméstico e familiar4 ser de dominio e responsabilidade da
mulher, e sem negar tais padroes pelo contrario reafirmando-os, elas alcancaram
autonomia. Dentro e através do sistema patriarcal, driblaram a submissao dos corpos
doceis e ganharam a direcao de suas vidas, de sua religiosidade. Valeram-se dos
tradicionais trabalhos de mulher para ganharem espaco e prestigio, sendo na
sociedade, pelo menos no contexto religioso. Até porque numa sociedade marcada
pela estrutura escravagista, no passado os cativos ou recém-libertos nao teriam
grandes possibilidades de ascensdo e prestigio social. Teresinha Bernardo (2005,
p.16) assevera sobre o poder politico, no plano que ela chama de real, que as
mulheres possuiam na Africa e a ressignificacio religiosa desse poder em terras

brasileiras:

As mulheres africanas pertencentes a etnias fons e iorubas exerceram em seus
respectivos reinos um poder politico importante. E claro que no presente da

3

escraviddao esse poder teveque ser ressignificado. Na realidade é totalmente
contraditério com a situagdo de escravo o exercicio de qualquer poder no plano do
real. Assim, pode ter ocorrido uma transformacao: se nao existiam condigoes de
exercicio do poder real, exercia-se no plano do imaginario, através da religido.

Dessa forma, os terreiros por muito tempo foram vistos como um espaco de lideranca
e emancipacao feminina e ainda hoje sao ambientes onde a supremacia feminina se
mostra expressiva (CORDOVIL, 2014, p. 117-118).

Apesar da estrutura social em significativas regides da Africa ser focada na
figura masculina e o poder religioso estar nas maos dos homens, as mulheres
inseridas nesses escopos sociais detinham uma autonomia e independéncia com as
quais o casamento poligamico corroborava. Elas compravam a producao do marido e
vendiam nas feiras, onde ocorriam nao s6 trocas comerciais como também
simbolicas, a vida cultural emergia nas feiras (BERNARDO, 2005, p.2). Sobre a
autonomia e relevincia das mulheres nas atividades mercantis ainda na Africa,

Bernardo (2005, p.10) assevera:

autonomia feminina que veio sendo conquistada desde a Africa, onde as mulheres
foram as principais responsaveispela rede de mercados que interligavamtodo o
territério iorubda, com experiéncia de excelentes comerciantes, atribuida também as
mulheres bantas .

4As religides afro-brasileiras de fato possuem um tratamentoe uma estrutura familiar,como pai, mae,
filha de santo. Mesmo que essas expressOes para alguns candomblecistas ndo sejam muito bem
quistas, até no idioma iorubéa se tem expressoes ialorixa e babalorixa que significam respectivamente,
mae e pai de santo. Assim como no Candomblé de Angola e do Congo, se tem a mameto de inquice
(mae) e tata de inquice (pai) (CARNEIRO, 2008, p. 110).
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O casamento poligdmico possibilitava as mulheres além de
certaindependénciafinanceira e fisica em relacao aosmaridos, também suaautonomia
para chefiar um lar, jA que somente a primeira esposa morava sob o mesmo teto que o
marido, todas as outras habitavam casas conjugadas que nao eram administradas por
ele(BERNARDO, 2005, p.10).A independéncia financeira se dava na medida em que
elas compravam os produtos dos maridos e ficavam com os lucros das vendas,
atentando para o fato que nao trabalhavam para eles, eram comerciantes auténomas
e sem vinculo empregaticio com o produtor (BERNARDO, 2005, p.2).
Amatrilinearidade religiosa também se colocava como preponderante na educacao
religiosa dos filhos, pois as maes tinham um vinculo afetivo e presencial com as
criangas muito maior que o pai, e por isso influenciava de maneira determinante sua
religiosidade(BERNARDO, 2005, p.12). Além disso, o casamento poligadmico
suscitava indiretamente o desenvolvimento de habilidades religiosas, pois a
rivalidade entre as esposas era uma realidade que era evidenciada nos ataques
reciprocos através da agéncia do plano do sobrenatural, num duelo perene para se
afirmar quem tinha o maior dominio(BERNARDO, 2005, p.14). Todos esses fatores
influenciaram de forma efetiva o desenvolvimento de uma cultura matrifocal
difundida entre as mulheres negras no Brasil,subvertendo inclusive a l6gica do poder

religioso ser de dominio masculino.

As caracteristicas de protecao e afeto maternos intensos, acrescidas a de provedora,
que amulher africana e afro-descendente também detém, como foi discutido
anteriormente,possibilitam a vivéncia da matrifocalidade na sociedade brasileira.
[...] esses aspectos culturais, s6cio-econdmicos e histéricos elencados [...] dao
indicios fundamentais para o entendimento do fato peculiar da mulher surgir como
a detentora do poder religioso(BERNARDO, 2005, p.15).

Comparando a atividade de mulheres africanas e suas descendentes no Brasil, Lisa
Oliveira (2017, p.234) assevera que “o pequeno comércio de géneros alimenticios,
efetuado por pretas e mesticas, também estava bem proximo ao papel feminino na
producao de comida e nas transacoes mercantis desenvolvido nas tradicionais
sociedades africanas”. No Brasil, ampliaram ainda a gama de possibilidades de
insercao no mercado de trabalho livre que se delineava, em muitos casos, exerciam
mais de uma funcao concomitantemente, a fim de complementar a renda. “Negras de
tabuleiro, que constantemente aproximavam-se das faisqueiras, eram suspeitas de
fazer do ‘mau uso de seus corpos’ uma ‘alternativa que complementasse seus
rendimentos” (OLIVEIRA, 2017, p. 235). Como negras de ganho, elas conseguiam

juntar dinheiro para comprar a propria alforria de seus descendentes.
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Essas atividades comerciais recriadas no Brasil ainda na época da escravidao fazem
com que surjam as ganhadeiras, escravas ou livres, que em muitas regioes tornam-
se as responsaveis pela distribuicdo dos principais géneros alimenticios, chegando
a comprar a propria alforria, numa forma de liberdade que, por sua vez, beneficiou
muito mais as mulheres, que eram menos necessarias a producao sobre a qual o
sistema escravocrata estava constituido. Assim, as mulheres negras, comparadas
com seus parceiros, tiveram melhores oportunidades de trabalho, construindo
brechas no mercado de trabalho livre que entao se formava (BERNARDO, 2005, p.
10).

Destarte, as mulheres negras que conseguiam comprar a sua propria liberdade
e de seus filhos, se viam na condicao de gerir as suas vidas, a comecar pela chefia de
seus lares. Nessa nova condicao de existéncia, para “essas mulheres amatrifocalidade
nao é encarada como sofrida, pesada; pelo contrario, acentua sua autonomia, traz
satisfacao” (BERNARDO, 2005, p.11). Nesse sentido, somente a presenca dessas
mulheres livres e libertarias no seio de uma sociedade machista, escravocrata e
racista ja se dava por si s6 como uma contradicao incomoda aos setores dominantes
da sociedade. Mas além dessa contradicao primeira, havia uma segunda ainda mais
potente, que pode ser compreendida quando se analisa a figura dessa mulher
enquanto objeto sexual. Diante dessa imagem, que nao passa de um produto da visao
racista e androcéntrica cristalizada na sociedade, e que possuia um lugar bem
definido nas relacoes de poder cristas patriarcais, pode-se entender nao uma posicao
de submissao, mas a sua oposicao. A elas nao era imputada a “graca” do casamento
monogamico tridentino, como as mulheres brancas e de classe social elevada estavam
fadadas. Por isso, possuiamautonomia de movimentos e participagdo nas
manifestacoes culturais, jamais vislumbradas pelas mulheres enderecadas ao
casamento tridentino (OLIVEIRA, 2017, p. 219). Dessa forma, a contradicao emerge
da subversao dasregras e valores proprios da sociedade patriarcal no momento em
que eram incorporados por elas. Ou seja, de dentro do sistema e a partir de seus
valores mais caros, elas conseguiam engendrar rupturas nele e ser o ponto de
incomodo, o elemento desestabilizador, a resisténcia e negacdo do comportamento

apontado como ideal pela Igreja.

Eram nos ambientes das casas de alcouce, nas unides consensuais e nas relacoes
transitorias que negras, mulatas e brancas pobres incorporavam ao seu modo as
relagOes culturais patriarcais ao improvisarem papéis informais de resisténcia que
se caracterizaram, sobretudo, pela negacao ao estrito comportamento social ditado
pela Igreja Catolica. Mulheres pobres nido necessitavam da submissdo resultante
das restrigoes relativas ao casamento tridentino (OLIVEIRA, 2017, 219).

Nesse sentido, as condicoes de vida dessas mulheres eseu sustento nao lhes

eram favoraveis sob as lentes da sociedade racista e patriarcal. Esta propria, que lhes
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criou e imputou tal estigmade corpos destinados aos prazeres sexuais masculinos,
lhes impunham severas punicées por isso. Apesar de toda condenacdo, elas
avancaram no sentido de alcancar a autonomia feminina. E nao foi apenas uma
consequéncia da condigdo soOcia econOmica vigente, mas também uma escolha

consciente.

Tanto para a mulher africana quanto para a afrodescendente, a matrifocalidade
aparentemente nao foi somente uma imposicdo da escraviddo e do pds-abolicao,
com a conseqliente marginalizagdo do homem negro no mercado livre durante as
primeiras décadas do século XX, que o impossibilitava de assumir a chefia familiar
(BERNARDO, 2005, p. 10).

Nesse cenario, as redes de solidariedade entremaes, irmas, primas, sobrinhas,
vizinhas, comadres, emergiam como possibilidade de auxilio matuo e uma resisténcia
nao programada, mas criada a partir das proprias condi¢oes diarias. Oliveira (2017, p.
218) afirma sobre“a constituicdo de vinculos de auxilio mutuo através do ‘mau
procedimento’ nos fogos chefiados por mulheres s6s”.Esses lares matrifocais nas
Minas Gerais do século XVIII, podem ter seu passado historico cultural referendado
na estrutura social Bantu e comum também em quase todas as sociedades
africanas(OLIVEIRA, 2017, p. 198-199). Tal estrutura se engendrava em torno da
familia concebida como linhagem. Essa linhagem traca a descendéncia a partir de
uma ancestral comum ou uma série de ancestrais femininas, chamadas de “maes” da
linhagem (OLIVEIRA, 2017, p. 199).

Tais mulheres, que nao “serviam” para o matrimonio, se cunhavamsozinhas,
mas nao solitarias, como liderancas religiosas. Religiosidade tao mal quista pela
Igreja quanto suas proprias agentes, constantemente associadas ao diabo. “A imagem
de mulher ‘diabodlica’ era utilizada pelo discurso cristdo com o objetivo de inserir
negras e mulatas nas relacoes sociais definindo-as como ‘desonestas’, propensas a
transgressao da religiosidade e das unides conjugais” (OLIVEIRA, 2017, p. 190). O
desprestigio dessas liderancas negras junto a Igreja Catolica, que era dominante no
sentido politico, mas nao numeérico, era claro. De acordo com a pesquisa de Oliveira
(2017, p. 204-205) o temor de rebelides e insurreicoes de escravos e libertos era uma
constante entre a classe dominante, pois entre meados do século XVIII e principio do
XIX a populagdo negra e mulata correspondia a 75% do total da populacao mineira.A
possibilidade de alforria era uma estratégia de controle social eficaz na inibicao das
revoltas. A liberdade muitas vezes estava condicionada a repressdao da heranca

cultural africana e adocao do cristianismo. De acordo com Oliveira (2017, p 186) o
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discurso cristio dominante maldizia os batuques e suas dancas, pois era preciso
investir uma luta contra os rituais magicos e dancas profanas visto que as feiticeiras e
curandeiras eram lideres religiosas e possuiam prestigio no seio da comunidade
negra. Em seus laresmatrifocais negros de diversas origens culturais mesclavam suas

referéncias étnicas e religiosas e fortaleciam suas culturas.

Os negros superaram as diversidades culturais por meio dos batuques e calundus
realizados nos domicilios matrifocais, que constituiram os principais centros de
praticas sexuais ilicitas, o que expressa a importancia das ‘mal-procedidas’ na
manutencao de uma cultura de resisténcia a escraviddo (OLIVEIRA, 2017, p. 205).

Esse historico, que desvela uma trajetoria de resisténcia das mulheres negras e seu
proeminente papel na manutencao e recriacao das suas tradicoes religiosas e de suas
antecessoras, explica o perfil das lideres de templos de religioes de matriz africana
hoje ser formado por mulheres independentes e solteiras. Segundo Nilza Menezes
(2012, p. 110) nos terreiros em que a lideranca é feminina, “foi possivel observar que
as sacerdotisas estabelecidas sao independentes financeiramente e, geralmente, nao
possuem maridos”.

Ainda que nos terreiros de Candomblé a lideranca e supremacia feminina
sejam mais notaveis que nos centros umbandistas, entre outros fatores por uma
questao dogmatica ancestral do Candomblé, a Umbanda também possui um ntmero
expressivo de mulheres ocupando o mais alto cargo na hierarquia dos centros. De
acordo com uma ordem social de ancestralidade africana, tradicionalmente somente
as mulheres possuem legitimidade para entrar em transe (BASTIDE, 2001). Essa
legitimidade feminina tem suas raizes na estrutura religiosa ioruba. “Os iorubas, que
faziam ligacdo entre Africa Ocidental e a Africa Bantu, cultuavam forcas femininas do
cosmos, que retornavam para o bem da comunidade por meio do poder inato das
mulheres” (OLIVEIRA, 2017, p. 199). Portanto, o poder feminino era supervalorizado
nos rituais, as vezes até mesmo superando o dos ancestrais (OLIVEIRA, 2017, p. 199).
Dessa forma, o poder religioso que na Africa estava concentrado nos homens, no
Brasil se transfere para as maos femininas, e essa transferéncia“pode ser melhor
explicitada ao recolocar a nocao de Terra-Mae, iluminando a necessidade da mae, da
mulher, da protecdo feminina para os africanos ao deixarem a sua terra natal — a
Africa” (BERNARDO, 2005, p.19). Portanto, a marcante presenca feminina chefiando
os espacos de culto das religioes afro-brasileiras, em um primeiro momento, se deu
através das mulheres negras forras, na maioria das vezes nao casadas, refazendo suas

vidas nos centros urbanos, espalhadas em véarias regioes do pais. Porém, aqui o
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enfoque sera colocado sobre o Sudeste, onde teoricamente se deu a origem a
Umbanda. Mesmo ciente da intensa interculturalidade africana que imperava nos
locais de convivéncia dos negros, seja no cativeiro ou na pés-abolicao, fazendo surgir
ricas malhas culturais hibridas, e da impossibilidade histérica de se manter grupos
étnicos concisos em um mesmo local5, aqui sera considerado o Sudeste como o berco
da Umbanda, entre outros fatores, pela presenca marcante da raiz Banta nessa regiao.
Entendendo que a cultura Banta seja a raiz africana majoritaria presente na formacao

dessa religiao.

2. Mulheres Catolicismo: uma historia de afinidades desestruturantes

Neste item interessa apresentar a contribuicdo das mulheres na formacao do
Cristianismo originario. Mostrando como a visao de Jesus em relacdo as
mulheres,diferente do padrao falocéntrico da época, promoveu afinidades com os
anseios femininos, o que possibilitou uma aproximacao e empenho delas em relagao
ao movimento por Ele encabecado. Essa atitude e alteracao de comportamento previa
uma desestruturacdo de um sistema patriarcal hegemoénico vigente. Porém, com a
institucionalizacao do Cristianismo e sua propagacao para outras regioes, o que foi
desestruturado foi sua proposta de igualdade entre homens e mulheres, que apesar
de fazer parte das atitudes e palavras de Jesus, nao se revelou como uma pratica no
Catolicismo. Dessa forma, traca-se aqui um histérico do androcentrismo na religiao
catolica.

O Catolicismo institucional, apesar de ter sua génese associada a articulacao de
cosmovisoes diferentes, fundiu tais influéncias de maneira tao homogénea, que
depois de tanto séculos de consolidacgao e de institucionalizacdo, ja nao se representa
pela porosidade, mas pelo carater hermético. Sua estrutura hierarquizada,dogmatica
engessada, visao de mundo androcéntrica, apesar de parecerem -caracteristicas

intrinsecas a sua natureza, na verdade foram adquiridas ao longo de sua histoéria de

5Teresinha Bernardo (2005, p.5) atesta sobre essa impossibilidade histérica de se manter uma
homogeneidade cultural africana em um mesmo local em meio ao processo diaspérico por pelo menos
dois fatores importantes. Primeiro porque nao se mantinham grupos étnicos concisos na mesma local
por medo de possiveis rebelides. Dessa forma, se misturavam os escravizados de origens distintas.
Outro processo que culminou no sincretismo cultural foi fomentado pela proibi¢do do trafico negreiro,
suscitando um trafico interno a partir de 1850, no qual os escravizados de uma regido decadente eram
vendidos a regidoes promissoras economicamente.
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poder, que nao fazem parte de sua origem. E de fato, hoje se encontram arraigadas
em sua estruturade tal maneira que se torna dificil dissociar.

A Igreja Catolica tem uma estrutura altamente hierarquizada, deflagrada em
cargos de poder e importancia. Todos os niveis dessa hierarquia sao ocupados
exclusivamente por homens. Entretanto, MedardKehl (1997) coloca essa hierarquia
sempre entre aspas para que, apesar dessa clara estrutura, as pessoas se lembrem da
igualdade propagada por Jesus, e que “todos — como irmas e irmaos de Jesus Cristo —
tém ‘dignidade’ igual e estao em ‘nivel’ igual diante de Deus e entre si” (KEHL, 1997,
p-99). Kehl (1997, p. 100) acrescenta que “essa igualdade de posicao, operada pelo
Espirito, de todos na fé constitui a base de cada organizacao da vida e da estrutura da
Igreja.” Esse esquecimento estrutural do Espirito durou séculos na Igreja Catdlica
ocidental, sendo rompido com o Concilio do Vaticano II, que colocou a igualdade
fundamental de todo o povo de Deus antes das reflexdes sobre a constituicao
hierarquica da Igreja. Porém, na pratica esse rompimento nao pode ser verificado no
cotidiano das igrejas locais. “Uma teologia da communio, se bem que tao bela e
orientada pela Biblia, pela Patristica e pelos atuais ‘sinais dos tempos’, no fundo
permanece inofensiva quando nao se faz valer também estruturalmente” (KEHL,
1997, p.102).

Sanchis (1995, p. 5) assevera que o Catolicismo “sera constantemente chamado
a modular-se e redefinir-se historicamente em funcao dos campos onde se implanta”.
Resta saber se ele vai escutar esse chamado e transformar-se estruturalmente de
forma efetiva. Mudando primeiramente seu carater androcéntrico. Dessa forma, é
valido ressaltar o papel da Igreja Catblica como propagadora e mantenedora de uma
cultura patriarcal. Historicamente a Igreja Catoélica se define no Ocidente como um
dos pilares que sustenta as relacoes hierarquizadas entre os sexos, sempre ativa no
processo de naturalizacao de formas assimétricas que permeiam as relacoes de poder
que tocam os papéis de género(LOPES et al., 2011, p. 333). Alias, “desde o triunfo do
cristianismo no Império Romano, a cultura patriarcal judaico-crista modelou os
papéis sociais de homens e mulheres, santificando a opressio masculina e a
inferiorizacao feminina” (BELLOTTI, 2007, p. 1).

Rohden (1997, p.66) afirma ser recorrente entre teblogas a analise de que um
fator preponderante nas desigualdades de género no seio do Cristianismo,
principalmente em termos de poder de decisdao na Igreja, passa pela negacao do

acesso da mulher ao sagrado em toda a tradicao crista oficial, que so6 foi questionada
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em 1970 pelas Igrejas protestantes com a ordenacdo feminina. Porém, na Igreja

catoblica, além de longe de ser uma realidade, a ordenacao de mulheres se revela como
um tabu.Muitas vezes a realidade concretamente experienciavel da igreja é
negligenciada em prol de uma espiritualizacao mistica a servico do ‘mistério’ da fé.
Essa espiritualidade deixa relegada a um segundo plano, ou mesmo exclui, a
exigéncia critica de mudancas de estruturas e atitudes antiquadas da Igreja (KEHL,
1997, p.26). Sobre tal espiritualizacao excludente, Kehl (1997, p.27) assevera sobre a

problematica da Igreja ainda estar tao atrelada a uma cosmovisao androcéntrica:

Que semelhante espiritualizacao esteja explicitamente cheia de conflitos evidencia-
se especialmente quando essa linguagem simbolica ndo é simplesmente “abstraida”
da realidade da igreja, mas é, seguindo um método oposto, abruptamente traduzida
para a realidade eclesial-estrutural ou seja, sem suficiente consideragdo de fundo
histérico, cultural e social desses simbolos; fundando-se a partir disso, por
exemplo, a impossibilidade de que mulheres sejam ministras ordenadas. Fica claro
ai como a compreensao tradicional da relacdo de Deus e humanidade, de Cristo e
Igreja, de homem e mulher ainda esti presa ao quadro de uma cosmovisao
androcéntrica que nao integra o teor normativo da revelacdo (KEHL, 1997, p.27).

O autor acrescenta ainda que “apesar da linguagem simboélica antiga nao ter visado a
isso por seu teor original de sentido, ela de fato tem contribuido na historia da Igreja
para a desvalorizacdo estrutural da mulher’(KEHL, 1997, p.27). E embora as
mulheres configurem a maioria nas Igrejas, até pela imposicao de uma classica
divisao de funcoes e papéis sociais de género, cada vez mais se observa, lenta e
paulatinamente um afastamento de mulheres jovens da Igreja. Kehl(1997, p.202)
aponta que esse distanciamento é motivo de preocupacdo para a sobrevivéncia da
Igreja, pois sao elas as responsaveis pela transmissao familiar e catequética da fé. O
papa Joao Paulo II, em resposta a essa problematica bastante perceptivel e aguda, em
sua enciclica MulierisDignitatem (1988) acentuou sobre a dignidade antropolégica,
social, juridica e espiritual da mulher assim como a sua igualdade de direitos, em
oposicao ao que a historia da Igreja apresenta como pratica corriqueira dentro da
instituicao. Apesar de tal atitude do entao Papa acenar uma acao positiva em relacao
a luta pela igualdade de direitos entre homens e mulheres dentro da Igreja, isso nao
basta se essa igualdade nao se manifesta,ndo se faz sentir na pratica da realidade

cotidiana. Como afirma Maria Isabel da Cruz (2013, p.101)

Se por um lado, as duas @ltimas cartas do papa Joao Paulo II, por ocasiao do Ano
Internacional da Mulher, motivam algumas, por outro lado, a Igreja mantém-se
fechada a uma participacdo feminina mais concreta nas instanciasde decisdo. A
Igreja deve continuar sendo dirigida somente por vardes, pois esta foi a ‘vontade de
Deus’.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 16, n. 1, p. 339-362, jan-jun/2019 349



da UFJF

A Igreja recentemente, pos Vaticano II, tem se empenhado em produzir documentos
afirmativos em relacao a igualdade entre mulheres e homens na Igreja.

Mas, de outro lado, em seu proéprio tecido estrutural, fazem-se grandes disting¢Ges
de papéis que repousam apenas na distin¢do dos sexos. Os argumentos teoldgicos
que se invocam para isso perdem cada vez mais for¢ca de persuasdo e caem na
suspeicao de ideologia, quanto mais se alarga o fosso entre a posigdo legal da
mulher numa sociedade moderna (também apoiada pela Igreja) e suas
possibilidades canonicamente limitadas na Igreja (KEHL, 1997, p.203).

Nega-se a mulher o direito e a possibilidade do presbiterato pautando-se na
ideia de ser o ministério eclesial oficial uma instituicdo de sucessao dos apostolos.
Segundo Kehl (1197, p. 404) ha uma tendéncia de que essa declaracido doutrinal se
fundamente no “fato” de Jesus nao ter chamado as mulheres parao ministério
presbiteral episcopal. Porém, nao se pode explicar tal fato apenas pelo contexto
sociocultural da época, visto que Jesus superou convencoes de seu tempo ao tratar as
mulheres como iguais e manter com elas uma relacdo amigavel e respeitosa. Dessa
forma, ele poderia ter superado as convencoes também nesse sentido e as chamado
para ocupar tal cargo. Como teoricamente nao chamou, os apoiadores dessa versao
asseguram que “deve haver motivos muito mais profundos que meramente historicos
que deem a esse comportamento obrigatoriedade’ supratemporal’. No entanto, ndo se
mencionam mais precisamente esses motivos postulados”(KEHL, 1997, p.404).

Além de nao ser aceitavel que essa vaga explanacao de um “deve haver” seja
um motivo valido para a proibi¢ao da ordenacao feminina, ha para além disso, uma
controvérsia em relacdo ao fato de as mulheres nao terem sido apodstolas de
Jesus.“Apostola é uma pessoa escolhida e incumbida de realizar uma ordem expressa
de quem a escolheu”(RICHTER REIMER, 2011, p.115). Ha te6logos e pesquisadores
que fazem mencao a mulheres ocupando esta e tantas outras funcoes decisivas no
movimento de Jesus e do cristianismo originario. JacirFaria (2003) afirma queMaria
Madalena nao s6 era uma apostola como também era a mais bem preparada para a
missao de evangelizacdo, na 6tica de Jesus, inclusive gerando ciimes entre os outros
apostolos. Danilo Guerra (2015, p.126) assevera que oevangelho de Lucas cita Maria
Madalena, Joana e Suzana como mulheres seguidoras de Jesus, autbnomas e ativas
na esfera publica, cooperando e anunciando a basilea, transgredindo assim os
critérios da economia domeéstica de seu contexto social.IvoniRichterReimer (2011)
citacomo apodstolas ou discipulas incumbidas de funcdoes bem determinadas na
organizacao primitiva do cristianismo, mulheres comoMaria Madalena, Junia,

Salomé, Maria de Tiago, Tabita,Joana,Febe,Priscila,Maria, Trifena, TrifosaePérside.
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Eram diaconisas, cooperadoras, missionarias, lideres de igrejas domésticas e

apostolas (RICHTER REIMER, 2011, p.122).Destarte, isso mostra “ndo apenas que
existiam outros apoéstolos/as além dos Doze e além de Paulo, mas que também havia
mulheres apostolas, sendo que as primeiras eram Maria Madalena e o grupo de
mulheres como visto acima”(RICHTER REIMER, 2011, p.123).As mulheres eram
atraidas pelo movimento itinerante e profético de Jesus, pois viam nele uma
possibilidade de serem tratadas em situacdo de igualdade com os homens. Pode-se
compreender a partir dai que havia um “protagonismo da presenca e participacao de
mulheres desde os inicios até o novo recomeco, no que elas se destacavam como
seguidoras, diaconas, apostolas, discipulas de Jesus” (RICHTER REIMER, 2011,
p-124). Sobre a participacao feminina no movimento de Jesus Richter Reimer (2011,

p.111) afirma:

movimento profético itinerante de Jesus que agregava e congregava também
muitas mulheres (Lc 8,1-3) que em Jesus encontraram outra forma de viver sua
vida no contexto patriarcal do Império Romano e de culturas religiosas patriarcais.
Neste movimento de renovacgdo intrajudaico, elas eram consideradas iguais,
discipulas, libertas, agraciadas pelo amor de Deus e que largavam suas antigas
formas de vida para se colocar no seguimento a Jesus.

Muitas mulheres lideraram igrejas inicialmente domésticas no cristianismo
originario numa orientacao avessa a essa excludente estrutura hierarquico-patriarcal.
Contemplavam uma estrutura mais voltada a uma ideia de coparticipacao do que de
subordinacdo de um sexo, legitimado pela ideologia dominante da época. Richter
Reimer (2011, p.121) aponta ainda que esse modelo democratico, nao vigente e mal
quisto no entdo contexto sociocultural, também poderia ser notado nas igrejas
lideradas por homens. Modelo este que nao correspondia com viés politico e
economico da sociedade patriarcal-patrimonial romana, que apregoava a lideranca
exclusivamente masculina, e além desse chefe e também proprietario, existiriam
apenas os membros a ele subordinados (RICHTER REIMER, 2011, p.121).

No entanto, o cristianismo originario nao se apresentava como um movimento
homogeneamente transgressor e disposto a promover uma ruptura com o modelo de
opressao sobre a mulher. Nesse contexto existia mais de uma via possivel a ser
seguida, uma

que rompe com paradigmas socioculturais e religiosos de dependéncia,
subordinacdo e desqualificacio de mulheres e outro que se adapta, reformula e
talvez até aprofunde estes paradigmas (Gl 3,28; 1 Tim 2,11-15). Este conflito
apontaria para um processo gradativo de institucionalizacio da igreja e simultanea
exclusao de mulheres do exercicio das funcées eclesiasticas (RICHTER REIMER,
2011, p.115).
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E foi assim que as mulheres perderam paulatinamente o protagonismo, a voz e a vez,
em um movimento em que elas se fizeram presentes, autonomas e atuantes.
Operando nao a sombra dos homens, de uma maneira passiva legitimada por
paradigmas androcéntricos, mas assumindo uma postura de resisténcia a fim de
promover deslocamentos e rupturas profundas no contexto social e religioso de seu

tempo. Entretanto,

no decorrer da histéria eclesiastica, as tradi¢Oes petrina e paulina sobrepujaram as
tradigoes do apostolado de Maria Madalena, Salomé, Maria de Tiago, Joana... O
resultado deste processo foi a lenta, gradativa e incisiva exclusdo das mulheres do
apostolado e consequentemente também de ministérios eclesiais e pastorais
ordenados, o que perdura até hoje em algumas igrejas do e no mundo
inteiro(RICHTER REIMER, 2011, p. 118).

Uma exclusao baseada apenas na misoginia de uma estrutura religiosa patriarcal, ja
que nao se sustenta nas palavras e tao pouco no exemplo de Jesus. Entre exegetas
reina a ideia de que o chamado de Jesus aos apoéstolos tem a ver com a reuniao de
novo de todo o povo das 12 tribos de Israel e prepara-lo para a vinda do Reino de

Deus. Segundo Kehl (1997, p. 406)

os ‘Doze’ escolhidos por Jesus simbolizam os novos patriarcas (= doze filhos de
Jacd) do Israel que devia se renovar, e também seus juizes escatolégicos (cf. Mt
19,28). Essa acao profética simbolica obviamente se poderia significar melhor por
(1) doze (2) judeus (3) varoes (e ndo por qualquer ntimero, por exemplo, de judeus
e samaritanos ou de mulheres e homens).

Porém, Kehl (1997, p. 406) assevera sobre as alteracoes em toda essa simbologia ao
longo do tempo, seguindo as demandas de cada momento de crescimento da Igreja,
sendo suspenso apenas quando determinado deslocamento se esbarrava na
misoginia, que permeia a estrutura institucionalizada da Igreja Catolica. De acordo
com o autor, logo que a Igreja se ampliou alcancando e se inserindo em outros
espacos além de Israel, o motivo que se baseia na simbologia dos novos patriarcas de
Israel nao faz mais sentido algum. Depois se incluiram mais apostolos, superando o
nimero de 12. E no mundo helenista, cai por terra a imposicao de serem judeus os
sucessores dos apostolos, sendo possivel que nao judeustambémassumissem tal
funcao. Por que entao apenas o terceiro ponto, o da obrigatoriedade de serem varoes,
nao pode ser alterado? Por que na vez de beneficiar as mulheres a alcancarem um
cargo de relevancia hierarquica na Igreja aininterruptatradicao da Igrejaé evocada e
precisa se fazer valer? Proclama-se como permanentemente normativo e, portanto
imutavel, tudo o que possa desconstruir as prerrogativas do patriarcado e alavancar

um novo status a mulher dentro da estrutura da Igreja Catolica. A falta de motivos
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validos historicamente e compativeis com os exemplos de Jesus, leva a crer que a
unica razao de fato real para que o presbiterato feminino seja inviabilizado é a
misoginia estrutural da instituicdo romana. Dessa forma, a Igreja é desafiada por

uma nova situacao histérica e cultural.

Uma rejeicao desse desafio apelando ao comportamento de Jesus s6 dificilmente,
portanto, pode ser entendida teologicamente como fidelidade ao Senhor (e a Igreja,
muito capaz de mutacio, das origens). Em vez disso, tem-se a impressdo que aqui
se trata antes de um ‘arcaismo’ que nao se pode separar — pelo menos parcialmente
— da imagem androcéntrica de homens e mundo (KEHL, 1997, p. 406).

Portanto, se nao se pode tomar o exemplo de Jesus como motivo teologico, s6 restam

os motivos socioculturais, que sao abalaveis.

3. Autonomia feminina nas folias: analisando os fatores decisivos

As partir do acesso e compreensao do histérico das duas matrizes religiosas
presentes no campo religioso que fundamenta a Folia de Reis em Leopoldina, e da
trajetoria feminina em cada uma delas, é possivel tracar uma comparacao do nivel de
autonomia feminina nos grupos que se engendram em torno de uma perspectiva
umbandista e de uma catolica.

Pelo que pode ser contemplado até aqui é possivel assegurar que houve, em
algum momento das histoérias, uma participacao expressiva e efetiva das mulheres na
construcdo das respectivas religides. Entretanto, 2 fatores vao se impor como
preponderantes na diferenciacdo da aceitacdo da autonomia, agéncia e lideranca
femininas nos dois campos religiosos:a institucionalizacao e a hierarquia.

Obviamente a formacao da Umbanda é bem mais recente que a do
Catolicismo. Mesmo considerando o Catolicismo Santorial®, que se estruturou no
Brasil a partir dos encontros culturais com as religides de matriz africana.
Principalmente a matriz Banta, que assim como o Catolicismo, apresenta uma
aptidaopara hibridizacoes. Essa dupla aptidao para afinidades maltiplas, ou seja, dos
dois lados da equacao, possibilitou a aproximacao entre o Catolicismo e a cosmologia
Banta. Existiam equivaléncias simbodlicas entre os ritos da Igreja Catélica com os ritos
ancestrais dos negros e indigenas, que abriram espaco para as associacOes, que

permitiram a amalgama (SILVA, 2005, p.21). Essa interseccao gerou resultados

60 Catolicismo Santorial, muitas vezes conhecido como Popular, é entendido como um Catolicismo
“auténomo expresso em festas tradicionais variadas, devo¢Ges aos santos com préticas de estilos
magicos” (MARIZ, 2006, p.56).
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hibridos diversos, dentre eles o Catolicismo Santorial, leigo por exceléncia, plastico
por aderéncia, crente por sua propria existéncia.’E um Catolicismo “tropical”, mais
colorido, efervescente, de carater festivo, em constante renascimento que nao cessa
seu crescimento, mais miscigenado e permeavel que o proprio Catolicismo
institucional romano.Portanto, mesmo sendo um novo modo de ser catoélico, ainda
assim é a mesma religido. E mesmo que se considerasse o surgimento do Catolicismo
Santorial, ainda assim ele seria mais antigoque a Umbanda, que tem suas raizes
situadas no século XVIIIe também um pouco mais institucionalizado do que ela. Mas
o que ¢ ser institucionalizado? Berger (2017, p.77) conceitua o termo a partir da ideia
de que “uma instituicilo é um programa de comportamento que, quando
adequadamente interiorizado, faz o individuo agir espontaneamente e sem muita ou
nenhuma reflexao no setor relevante da vida social”.Sob uma perspectiva sociologica,

o conceito de instituicao pode se definido da seguinte forma:

Uma instituicdo é um quadro de formas tipicas de realizacao de uma unidade social
(...), formas que se configuram historicamente e em larga medida permanecem
iguais. Em tais formas manifesta-se um padrao social como tal relativamente
autbnomo perante seus membros individuais e o seu meio ambiente; esse padrao
aparece ai agindo visivelmente como uma unidadeabrangente que é mais do que a
soma de seus membros. Essas formas de realizagao sdo, por exemplo, distribuicoes
fixas de papéis, tradi¢Ges aprovadas, exercicios de ritos e simbolos, normas morais
obrigatérias, ordenacbes juridicas legitimas, competéncias e autoridades
geralmente reconhecidas etc.. O concurso regulamentado de tais desempenhos
fixos, tipicos de uma sociedade, faz dela uma “instituicdo” e d4-lhe um “carater
institucional” (KEHL, 1997, p.350).

Dessa forma, pode-se dizer que o Catolicismo Santorial também se vale da
institucionalizacdo de sua matriz em seu contexto social, que legitima varios
elementos de suas manifestacoes sem suscitar questionamentos. Portanto, esse
Catolicismo de formacao recente recorre a aspectos de sua matriz para se legitimar
enquanto uma religido s6 e nao outra. Dessa forma, o caraterandrocéntrico do
Catolicismo romano permanece a seu modo no Catolicismo Santorial, e sua
institucionalizacdo também ¢é retomada por ele, sustentando regras de
comportamentoque se transfiguram em tradicoes, que devido ao tempo de

institucionalizacao se tornam tao dificeis de serem superadas. O carater

7A ideia de influéncia das matrizes culturais africanas na formacao do Catolicismo Santorial, abordada
de maneira mais ampla, pode ser encontrados em NEDER, Andiara Barbosa. Folia de Reis em
Leopoldina: uma encruzilhada religiosa, artistica e cultural.Dissertacao (Mestrado em
Ciéncia da Religido) - Programa de P6s-Graduacgao em Ciéncia da Religido, da Universidade Federal de
Juiz de Fora, 2015.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 16, n. 1, p. 339-362, jan-jun/2019 354



da UFJF

androcéntrico ficou de tal maneira institucionalizado que parecefazer parte do todo
da religiao, escamoteando seu carater de elemento anexo ou acoplado que é.

Ja na Umbanda a oralidade anula a possibilidade de institucionalizacdo e
homogeneizacao da religiao. Rivas Neto (2013, p.41) assevera que quando o relato
escrito é posto como ponto organizador da dogmatica, seu contetido torna-se
imutavel, inquestionavel e irretocavel, o que resultaria na total descaracterizacao da
religido, visto que a Umbanda é a uniao das “diversas linguagens, formas de pensar e
praticar, caracterizadas pela maior ou menor influéncia das diferentes matizes. O
escopo das Religioes Afro-brasileiras é a diversidade de cultos e ritos” (RIVAS NETO,
2013, p.42). Lisias Negrao (1996, p. 146) por sua vezconceitua a Umbanda da
seguinte forma: “grupos religiosos autossuficientes que mantém pouca relacao entre
si, as tendas de Umbanda nao se configuram institucionalmente como Igreja, nem
seus pais-de-santo compoe uma corporacao de sacerdotes especializados”.

Dizer que as religioes de matriz africana nao sao institucionalizadas nao quer
dizer que nao sejam hierarquizadas, porém a diferenciacao de posicoes se estabelece
dentro de cada terreiro, de cada comunidade local. Entretanto, interessa dizer que o
carater hierarquico da Umbanda se pauta de maneira diferente da hierarquia catolica.
No Catolicismo a hierarquia é verticalizada e global, enquanto na Umbanda a
organizacao se da de maneira horizontalizada e regional, assumindo uma estrutura
vertical somente dentro dos terreiros, centros e tendas. As maes ou pais-de-santo tém
autonomia para tomar decisoes dentro do seu centro, ndo sendo subordinados a
nenhuma figura que possua um poder centralizado acima deles, por isso, pode-se
dizer em horizontalidade. Porém, dentro de cada espaco religiosoa ordem hierarquica
se da a partir da mae ou pai-de-santo como lideranca suprema, abaixo se encontram
seus assessores: mae ou pai pequenos, cambonos, tocadores de atabaques e o corpo
de médiuns, e por ultimo as filhas e filhos de santo ou de fé (SILVA, 2005, p.115).

Silva (2005, p.12) acrescenta que as religioes afro-brasileiras

sdo religides ndo institucionalizadas. Ao contrario do que acontece, por exemplo,
com a Igreja catolica, que tem uma hierarquia centralizada na figura do Papa e
estabelece principios doutrinarios validos para as suas igrejas em todo o mundo, os
terreiros sdo autébnomos. Cada chefe de terreiro é o senhor absoluto, a autoridade
maxima, o ‘papa’ de sua comunidade (SILVA, 2005, p.12).

Ja no Catolicismo a verticalidade se faz notavel através do poder centralizador
do Papa em Roma, sendo gradativamente diminuido até os didconos em suas

comunidades locais. Diferente das maes e pais-de-santo das religioes afro-brasileiras,
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os sacerdotes cato6licos nao possuem autonomia para realizar qualquer alteracdo que
fira a hierarquia institucional da Igreja.A instituicdo é vista como engessada, com
pequena capacidade de transformacdo e plasticidade, que sdo caracteristicas
inegavelmente presentes em sua génese, perdidas pelo excesso de burocratizacao e
centralizacao exigidas na organizacao das Igrejas na sociedade moderna. O que se
percebe é que quanto maior o nivel de institucionalizacdo, maior a burocratizagao, o
que diminui a possibilidade de mudancas, principalmente se tais alteracées forem a
favor da maior abertura da instituicio a participagao feminina. Enquanto no
catolicismo a hierarquia e a institucionalizacao suplantam a possibilidade de uma
maior agéncia feminina, pois a mulher nao se encontra nos niveis mais elevados
dessa estrutura, nas religices afro-brasileiras a hierarquia favorece tal agéncia. Nestas
as mulheres, nao raramente, se encontram no apice, como sacerdotisas e ocupando
postos de chefia nos espacos sagrados. A auséncia de uma institucionalizacao que
defina inclusive uma dogmatica centralizada, Gnica e escrita e, portanto, imutavel,
favorece o carater mutante e nao engessado da religiao e de seus ou suas lideres.
Sendo possivel vé-las atuando religiosamente fora dos seus espacos sagrados, como
na resolucdo de problemas de ordem espiritual nas Folias de Reis, onde ocupam
posicoes centrais ou marginais, seja como donas das folias ou simples
percussionistas. Subvertendo assim toda uma hierarquia tradicional dos grupos
androcéntricos que prevé que a resolucao de tais problemas deve ser realizada tao
somente pelo mestre da folia, que tradicionalmente é quem tem ou deveria ter
sabedoria para isso.

E importante ressaltar que ndo ha diferenca entre a estrutura ritual das folias
umbandistas e das catolicas. Elas seguem os mesmos rituais de visitas, que exigem os
mesmosservicos prestados nos bastidores que viabilizam a festa e exigem a mesma
carga de sabedorias que sustentam o ritual. Essas sabedorias envolvem desde os
versos a serem cantados nas visitas até os conhecimentos de ordem espiritual para
resolver problemas. Esses conhecimentos sdao agenciados tanto em prol de devotos
enfermos que pedem a bencdo da bandeira para se reestabelecerem, quanto em
folides que passam mal ao verem, ouvirem ou sentirem algo diferente, que encaram
como episddios de ordem espiritual. O que as diferenciam sao, sobretudo a agéncia
desses saberes - quem e a partir de qual fonte se pode acessa-los. Nas folias catblicas
apenas os mestres, a partir de suas rezas, simpatias e supersticoes adquiridas com os

seus antecessores, sao autorizados a agirem. Nas folias umbandistas as maes-de-
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santo, que por ventura participem do grupo, que ja trazem conhecimentos
abundantes dessa esfera, também sao chamadas a atuar no caso de um episdédio em
que seus conhecimentos aplacariam o problema, independente de qual posicao
ocupem no grupo. O que se percebe éque ha uma reproducao dos valores e da
estrutura organizacional da religido predominante em cada grupo, nos setores de
agéncia da folia, principalmente no setor das sabedorias, que sustenta a manifestacao
religiosa.

Destarte, pode-se notar durante a pesquisa de campo que grande parte das
Folias de Reis de perten¢a majoritaria catdlica tende a um imobilismo em relacao ao
papel e cargos ocupados pelas mulheres dentro da estrutura hierarquica da folia.
Reproduzindo assim a estrutura da Igreja catblica, na qual as mulheres nao possuem
cargos de lideranca, autonomia e poder de decisdo.As folias, assim como nas
paroquias, acabam limitando a participacdo feminina a esfera dos servigos
invisibilizados, como uma extensao dos trabalhos desenvolvidos no espagco doméstico
ou de ordem secundaria e de menor relevancia. Ou seja, se nas igrejas encontram-se
as mulheres na limpeza, na ornamentacao do espaco e seus papéis de maior destaque
e visibilidade se d4 na leitura ou no papel de ministra da eucaristia, na folia de
pertenca catolicanao ¢é diferente.L4 elas também assumem a limpeza, manutencao e
ornamentacao dos uniformes dos folides, prepara as comidas e tudo que for
necessario fazer no pré-evento e quando atuam no ritual, assumem funcées de menor
importancia ou sem nenhum poder de decisao, como bandeireira.

Por outro lado, nos grupos de pertenca umbandista, além de assumirem a
esfera dos servicos, pode ser observadauma crescente atuacdo das mulheres nos
postos de lideranca, com poder e autonomia nas tomadas de decisao. E até
agenciando a esfera das sabedorias. Nas folias umbandistas, é possivel observar
maes-de-santo que compoem o cortejo, como donas de folia, posicido de destaque e
lideranca, ocupando um cargo de alto nivel na hierarquia do grupo. Porém, também é
possivel vé-la em uma posicao de menor importancia, como foliona de percussao,
mas em todos os casos, participando da cena ritual.Na hierarquia da folia os folides
ou folionas que assumem os instrumentos de percussao sao os ultimos da fila do
cortejo, ou seja, os menos prestigiados, sendo os instrumentos de corda os de maior
prestigio e, portanto, ocupam a dianteira do cortejo. Os mestres tocam violao e

assumem a posicao de cantadores de frente.
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No exemplo de atuacdo dessa foliona de menor prestigio no cortejo se aloja a
“subversao” maior e onde a autonomia feminina se revela de maneira mais efetiva.
Uma participante mulher, de posicao marginalizada, atuando enquanto mestra na
resolucao de problemas de ordem espiritual, através do seu conhecimento enquanto
mae-de-santo8. Uma subversao expressiva da estrutura hierarquica das folias
catblicas. A partir dessa ousada alteracdao, a posicdo marginal de uma foliona de
percussao pode ser transfiguradanuma posicdo de mestre, que estd no topo da
hierarquia e por isso bem distante da posicao inicial da foliona. O que se conclui a
partir disso, é que as folias umbandistas também reproduzem a estrutura da sua
religido, ressignificando os papéis dessas mulheres no grupo por conta do seu papel
de autoridade e eminéncia nos centros. Portanto, a hierarquia observadas nas folias
catblicas pode simplesmente ser subvertida nas folias umbandista dependendo de
quem compde o cortejo. A semelhanca de suas posices nos centros, as mulheres vao
ocupando as folias e promovendo nelas uma agéncia de acordo com seus
conhecimentos e pautando a dindmica e estrutura da folia de acordo com sua
relevancia.

Destarte € possivel se propor uma reflexao sobre a autonomia feminina nas
Folias de Reis a partir da pertenca religiosa dos grupos. Embora os rituais solenes e
performances rituais, objetivo da atuacao ritual, cantoria, estética e identidade visual,
tudo? que identifique a Folia de Reis enquanto manifestacido devocional, artistica e
cultural permaneca inalterado ao se comparar grupos de pertencas religiosas
distintas, quando o assunto € participacao feminina a diferenca é sensivel e notoria.
Os umbandistas nao veem nenhuma anormalidade em uma mulher liderar um grupo
religioso, mesmo que seja uma folia, que ¢é tradicionalmente um grupo masculino.

Sua capacidade ritual e organizacional é legitimada nesse contexto religioso, onde

8 Essa situacdo foi conferida durante a minha pesquisa de campo no giro de 2018/2019 em um dos
grupos que acompanho na cidade de Leopoldina —MG. Através de conversas informais e entrevista
com a referida foliona, sua atuacao foi explicitada de maneira mais detalhada.

9 Os rituais solenes da folia sdo coroacdo, que inicia o periodo de giro da folia e descoroaciao que
finaliza. Salvar Cruzeiros também é importante, sobretudo no Dia de Reis. A visita segue sempre a
mesma estrutura, padronizando também, na medida do possivel, a performance de folides e palhacos:
chegada a casa do devoto, recebimento da bandeira, versos cantados e cantoria diante do presépio se
houver, brincadeira do palhaco, jantar, agradecimento cantado e retirada. Embora os uniformes dos
folidese fardas dos palhagos nao sejam cromaticamente padronizados para todos os grupos, a estética
formal é bastante semelhante. Dessa maneira, os participantes uniformemente vestidos com camisas e
calgas de tecido, chapéus e instrumentos enfeitados, enfileirados atras de um estandarte igualmente
ornamentado, seguido por um ou mais elementos mascarados de roupa colorida e volumosa, portando
cajado e embornal, se definiu como a identidade visual de uma Folia de Reis classica. E isso ndo muda
por conta da pertenca religiosa.
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historicamente as mulheres tém proeminéncia basilar. Portanto, se a mulher
representa uma lideranca religiosa em seu centro, ela nao vai se despojar desse poder
s6 por compor outro grupo religioso de mesmo credo. Pelo contrario, todos os
componentes, por serem familiares em sua maioria, conhecem suas habilidades e se
sentem seguros tendo essa lideranga por perto. Subverte-se entdo uma ordem
hierarquica da folia catdlica, que para eles nem fazem muito sentido. Para eles
subversao sim seria esta mulher nao fazer parte do setor das sabedorias. Como nao
atuar no setor onde suas habilidades sao valorizadas e necessarias? S6 por nao saber
de cor os versos a serem cantados, ou nao saber tocar um instrumento de corda como
fazem os mestres, nao quer dizer que ela nao faca parte do mais alto posto da
hierarquia do grupo, que se encontra no plano simboélico. Nas folias catdlicas a
participacao feminina nas esferas de visibilidade e poder é uma subversao, por nao
serem patentes, dentro do seu contexto religioso, essas esferas serem permeadas
pelas mulheres. La elas nao tém legitimidade e nem autorizacao para atuar e as
pessoas nao estao acostumadas com a lideranca religiosa feminina. Por isso, a agéncia
das mulheres nas folias catblicas é uma mudanca profunda, enquanto nos grupos

umbandistas é apenas uma mudanca que retoma a normalidade.

4. Conclusao

Diante da explanacdo da estrutura bésica de cada uma das religides aqui
elencadas e estudadas, do contexto histérico e social onde surgiram ou se
desenvolveram, e a contribuicao, o lugar e o papel das mulheres em cada um desses
contextos, é possivel propor uma reflexdo em torno da questiao da aceitacao da
autonomia feminina nas Folias de Reis amparada pela perspectiva da tradicao
religiosa. As Folias de Reis estdao inseridas no contexto proposto pelo Catolicismo
Santorial, sdo parte, causa e consequéncia de seus ricos hibridismos. Nesse contexto
sincrético, algumas se identificam mais com a perspectiva catolica, outras com a
umbandista, e outras apresentam pertenca mista ou integrantes que apresentam
dupla pertenca. Diante desse amplo campo, este artigo incumbiu-se da analise da
autonomia feminina nas folias cat6licas e umbandistas.

Na perspectiva mutante da Igreja Catolica, pode-se observar um momento de
igualdade entre mulheres e homens em um Cristianismo originario, mais envolvido
com os valores e atitudes pregados por Jesus, e promovido por Suas atitudes de

equidade em relacao as mulheres em meio ao contexto androcéntrico em que viviam.
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A partir da institucionalizacao desse pensamento, observa-se um desvio do caminho
primeiro e uma transformacdo radical calcada no desenho de uma estrutura
patriarcal. Tal estrutura requer uma imutabilidade a partir do seu marco inicial, que
¢é justamente a mudanca. Ora, parece contraditério que um viés que se origine de uma
transformacao faca tanta questao da permanéncia. Porém, o deslocamento foi para o
retorno. Para reconstruir inteiramente o contexto patriarcal externo as concepcoes de
Jesus dentro da Igreja. Além disso, qualquer contradicao se dissolve quando a
naturaliza a partir da sua institucionalizacdo. Quando um elemento externo a um
nicleo é tao repetidamente, enfaticamente e por um tempo consideravel apontado
como interno, é por fim assumido como inerente a ele.

Essa estrutura que exclui as mulheres promoveu a negacao do acesso ao
sagrado por elas. E esse € justamente um dos empecilhos da ascensao feminina nas
folias de pertenca catélica, ligados a uma tradicao milenar que, nesse aspecto, se
mostra e se quer imutavel. Precisamente esses grupos tém maior dificuldade em
aceitar a atuacao de mulheres no ritual. Ja que o ritual é o meio pelo qual se acessa o
sagrado na folia, de acordo com a tradicao catolica, as mulheres nao podem e nao
devem assumir a direcao do ritual.

Na cosmovisao respaldada pelas religioes de matriz africana a percepcao da
autonomia feminina é bem diferente. “No terreiro a valorizacao do género feminino
aparece como igualitaria ou complementar no plano simbodlico a do género
masculino, ao contrario do cristianismo, onde existe uma desqualificacao sistematica
do feminino” (CORDOVIL, 2014, p. 117). Mesmo que na Africa o poder religioso se
encontrasse em maos masculinas, as mulheres 14 ja eram autonomas e ja se
utilizavam de solucoes religiosas para se protegerem. Essa autonomia e
conhecimentos religiosos, passados de mae para filha, na diaspora foram articulados
para gerenciar suas vidas, driblar a miséria, promover a sociabilidade sincrética negra
e fecundar tradicoOes culturais e religiosas mesticas em suas casas matrifocais. Através
de tudo isso as mulheres, em meio a um sistema machista e escravocrata, ascenderam
como liderancas religiosas. O que reverbera até hoje, se encontrando na sociedade
atual centros religiosos de matriz africana associados a casas matrifocais.

Mulheres negras, sozinhas, mas nao solitarias, desfavorecidas
economicamente, lideram suas casas e vidas, cuidam e protegem os seus com afeto,
criam espacos femininos de auxilio muatuo e de sociabilidade ampliada. A heranca de

independéncia a figura masculina que se repete em suas vidas cotidianas repercute na
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folia. Sao matriarcas respeitaveis, que possuem voz de comando em seus lares,
possuem atividade de agéncia do sagrado, portanto, possuem lideranca tanto familiar
quanto religiosa, tudo o que se precisa para ser dona de folia, folionas e até mestras.
Portanto, é possivel se afirmar que as religidoes de matriz africana sao afaveis a ideia
de liderancas femininas tanto no sentido burocratico, quanto no sentido ritual e de
saberes e essa abertura se sente no ambito social. As pessoas que seguem tais
religides estao acostumadas a verem mulheres assumindo altos postos na hierarquia
dos centros, sao legitimadas e respeitadas como liderancas. Em qualquer outra
manifestacao religiosa em que essa figura apareca, ela sera vista com respeito pelos
fiéis da religido que professa. Tera lideranca entre os seus e facilidade em resolver
problemas de ordem espiritual.

Portanto, nas folias que se identificam com a Igreja Catolica, onde a figura
feminina esta sempre atrelada a fun¢oes secundarias, auxiliares e de coadjuvancia, as
mulheres assumirao tal papel na folia também, pois as pessoas estdao reunidas ali em
nome de uma devocao que associam a sua identidade religiosa. Da mesma forma,
porém de maneira inversa, nas folias que se identificam com uma religido de matriz
africana, sera a ela mais acessivel atingir altos postos de hierarquia no grupo, visto
que em sua religido isso é perfeitamente aceitdvel e mais que isso, natural. As
também pessoas estdo reunidas ali em nome de uma devogdo que associam a sua
identidade religiosa. As mulheres nao sao vistas como usurpadores de um lugar que
nao é seu, muito pelo contrario, o lugar ali é considerado delas, talvez os homens
pudessem ser assim considerados. Dessa forma, nesse contexto o deslocamento
também se deu no sentido do retorno. Altera-se a estrutura exclusivamente
masculina da folia para contemplar o conhecimento religioso dessas mulheres

também na esfera religiosa.
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