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Resumo: No presente artigo queremos trazer a reflexdo as relacOes entre
pentecostalismo e modernidade a partir da anélise das igrejas inclusivas pentecostais
no cenario contemporaneo brasileiro. Para tanto, primeiramente, abordaremos as
transformacoes do campo religioso pentecostal e a constituicio de um
pentecostalismo inclusivo no interior deste, suas caracteristicas e aspectos. Em
seguida, desenvolveremos uma breve histéria da formacdo e teologia das igrejas
inclusivas. Logo apods, traremos como caso exemplar de pentecostalismo inclusivo a
trajetoria da pastora Lanna Holder e da Comunidade Cidade de Refagio. Por fim,
discutiremos algumas possiveis interpretacoes e interpelacoes das igrejas inclusivas
pentecostais no contexto da modernidade religiosa no pais.
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Abstract: In the present article we want to bring to the reflection the relations
between Pentecostalism and modernity from the analysis of the Pentecostal inclusive
churches in the contemporary Brazilian scenario. To do so, we will first address the
transformations of the Pentecostal religious field and the constitution of an inclusive
Pentecostalism within the latter, its characteristics and aspects. Next, we will develop
a brief history of the formation and theology of inclusive churches. Soon after, we will
bring as an exemplary case of inclusive Pentecostalism, the trajectory of Pastor Lanna
Holder and the City of Refuge Community. Finally, we will discuss some possible
interpretations and interpellations of Pentecostal inclusive churches in the context of
religious modernity in the country.
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Introducao
“Deus lhe aceita como vocé é!”: assim se direciona a pregacao das chamadas

igrejas inclusivas ao publico LGBT. Também chamadas de gay friendly (amigaveis

aos gays), essas comunidades buscam oferecer uma alternativa religiosa as pessoas
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homossexuais que desejam afirmar conjuntamente sua identidade de género e uma
confessionalidade crista. Esse segmento surge no ano de 1968 na cidade de Los
Angeles nos EUA com o Reverendo Troy Perry, que, foi expulso da igreja pentecostal
a qual fazia parte na sua juventude por causa da sua orientacao sexual homoafetiva, e
funda a Metropolitan Community Churches(Igreja da Comunidade Metropolitana),
considerada a primeira denominacao crista inclusiva do mundo. A partir da década
de 90, esse movimento de igrejas inclusivas chega em algumas partes do Brasil, mas
sem muito sucesso na implantacao de uma comunidade. Somente em 2004 na cidade
do Rio de Janeiro surge a Igreja da Cidade Metropolitana (ICM), como uma extensao
da matriz norte-americana. Desde entdo uma dezena de igrejas inclusivas tem
surgido por todo o pais. Como um desdobramento recente desse movimento, ha o
fendmeno da pentecostalizacdo de algumas dessas comunidades, com o surgimento
da Igreja Crista Contemporanea em 2006, uma dissidéncia da ICM. No ano de 2011 é
fundada pela ex-missionaria da Assembleia de Deus, Lanna Holder, e sua
companheira Rosania Rocha a Comunidade Cidade de Reftigio na cidade de Sao
Paulo, uma das igrejas desse segmento que mais cresce e se expande no pais.

Essa breve descricao acima revela um quadro religioso novo no Brasil e que
levanta algumas questoes importantes: o que sdo e como se caracterizam estas igrejas
inclusivas? Qual o significado no cenario religioso do surgimento dessas
comunidades, e particularmente, daquelas que se denominam pentecostais? Que
relacoes elas possuem com as dindmicas e transformacdes provocadas pela
modernidade religiosa? Para responder a estas perguntas é necessario compreender
as condicOoes sociais das ultimas décadas que favoreceram sua eviccdo. A
problematica das igrejas inclusivas pentecostais coloca-se no contexto mais amplo
das mudancas culturais e sociais da segunda metade do século passado,
especialmente, aquelas relacionadas aos movimentos feministas e LGBT. Como
destaca o socidlogo Anthony Giddens (1993, p.11), a sociedade moderna é marcada
por uma “transformacao da intimidade”, fazendo emergir uma “sexualidade plastica”,
na qual estas teriam um potencial de “influéncia subversiva sobre as instituicoes
modernas como um todo”. Ou seja, as mudancas atuais na sexualidade nao afetam
apenas a esfera privada dos individuos, mas especialmente, colocam uma
reorganizacao da vida social de uma forma mais abrangente. Inclui-se aqui, em
especial, as proprias igrejas e grupos religiosos — como instituicoes sociais — que se

vém sujeitas direta ou indiretamente pelas transformacoes sociais concernentes a
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emergéncia do reconhecimento da problematica homoafetiva na sociedade. O
surgimento das igrejas inclusivas pentecostais é, de alguma maneira, resultante desse
processo moderno de alteracao dos modos de vida e das instituicoes sociais, um tipo
de resposta religiosa as demandas colocadas por essa nova condicao cultural.

A producao religiosa desse “pentecostalismo inclusivo” (NATIVIDADE, 2008)
estd assim, associado a emergéncia no campo das religioes do que a socitloga
mexicana Karina Barajas (2016, p. 91) chamou de “espiritualidades queerz”. Com
respeito a esta nocao, Barajas refere-se a uma variedade de praticas e conjunto de
crencas derivadas da tendéncia de desinstitucionalizacao religiosa que “propde o
acesso aos bens de salvacao para o aqui e agora as pessoas LGBT”, as quais constroem
“uma relacao com Deus que lhes possibilitam reconciliar sua orientacao e identidade
sexual e de género com estas crencas e praticas originadas em outras tradicoes

€«

religioes ou de espiritualidades”. Tais espiritualidades queer sao um “ato
desestabilizador” que “transgridem” os “sistemas heteronormativos” das crencas e
praticas religiosas tradicionais e “redefinem” a relacao da religiao com a busca de
reconhecimento e inclusiao da diversidade sexual no campo religioso. Na medida em
que essas comunidades rompem com a normatizacao institucional das denominacoes
pentecostais classicas e elaboram uma nova oferta religiosa segmentada
especificamente para o puablico LGBT, redefinindo certas as praticas e crencas dessa
tradicao, estariam elas mesmas redefinindo ou ampliando ainda mais o que vem a ser
o pentecostalismo? De que maneira a religiosidade pentecostal se apresenta como
uma resposta moderna as demandas por uma espiritualidade queer?

Tais pontos colocados levantam a discussao sobre as relacoes entre religiao e
homossexualidade no cenario brasileiro e de como se manifestam essas formas
religiosas inclusivas. Muito embora nosso intuito nao seja tracar uma reconstituicao
histérica destas relacoes, cabe ressaltar que existiram uma série de casos episédicos
ao longo da formacao do pais, atravessando as varias tradicGes religiosas, sendo a
maior parte destes marcadas pelo conflito e estigmatizacao da populacao gay. Uma

das importantes contribuicoes a este respeito é o levantamento histérico feito pelo

2De acordo com Barajas (2016, p.91): “Lo queer se ha constituido como un concepto polisémico que da
cuenta de una identidad de género, de un movimiento social y de una categoria teorica. Pero desde sus
diferentes perspectivas encarna una condicion desestabilizadora, de resistencia. En la década de 1980,
en Estados Unidos, los estudios queer emergieron para: ‘Criticamente interrogar no sélo la
marginalizacion sexual de las identidades y practicas, sino también la heterosexualidad como una
instituciéon cultural y heternormativa como un sistema de control social. Como con las teorias
feministas y con los estudios sobre gays y lesbianas, la teoria queer es politica en sus intenciones’
(Bernstein y Schaffner, 20035, p. xii-xiii)”.
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antropologo Luiz Mott (2006) em que traca uma cronologia tematica dessas relacoes
de 1547 até 2006. Nesse texto o autor mostra, por exemplo, como desde a época da
colonizacdo no século XVI houve criticas e condenacoes de padres jesuitas e
missionarios calvinistas aqui chegados juntamente com as navegacoes portuguesas
sobre certas praticas “sodomitas” de algumas tribos indigenas encontradas no Brasil.
Na atualidade, outras tradicoes religiosas no Brasil demonstram uma visao positiva
da homossexualidade abrindo-lhes espaco nao somente na participacao litargica, mas
também, possibilitando ingresso a cargos de liderancas. A maior parte das linhas dos
espiritismos e das religioes afro-brasileiras dispoem de uma cosmologia no qual a
homoafetividade é vista no plano dos espiritos ou no pantedao das divindades como
uma possibilidade e mesmo como um valor. Dessa forma, ha o pleno reconhecimento
e aceitacdo dos homossexuais no seio destes grupos religiosos, compondo um tipo de
membresia “mista”, entre heterossexuais e homossexuais. Entretanto, em ambas as
religioes a ideia de um “centro espirita” ou um “terreiro de candomblé”
especificadamente para gays é, até onde se sabe, inexistente. Por esta razao, o
surgimento de comunidades religiosas (com destaque as pentecostais) estratificadas
para um segmento especifico, o LGBT, é um fenémeno novo no campo religioso
brasileiro.

Queremos trabalhar com a hipotese de que essas igrejas inclusivas
pentecostais sao produto e produtoras de um processo de recomposicao religiosa da
modernidade no Brasil. Ao mesmo tempo que as transformacoes trazidas por esta
modernidade possibilitam a (re)elaboracdo de novas formas de crenca e pratica
religiosas, também faz com que estas sejam elas mesmas forcas modernizantes no
campo das religioes, provocando em outros grupos reacoes de mudanca. Destarte,
queremos sugerir que a compreensao desse fenémeno pode ser “bom para pensar” o
cenario religioso brasileiro na atualidade. Assim, no presente artigo queremos trazer
a reflexao as relacoes entre pentecostalismo e modernidade a partir da analise das
igrejas inclusivas pentecostais no cenario contemporaneo brasileiro. Para tanto,
primeiramente, abordaremos as transformacgoes do campo religioso pentecostal e a
constituicdo de um pentecostalismo inclusivo no interior deste, suas caracteristicas e
aspectos. Em seguida, desenvolveremos uma breve histéria da formacao e teologia
das igrejas inclusivas. Logo apos, traremos como caso exemplar de pentecostalismo

inclusivo, a trajetéria da pastora Lanna Holder e da Comunidade Cidade de Reftgio.
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Por fim, discutiremos algumas possiveis interpretacoes e interpelacoes das igrejas

inclusivas pentecostais no contextoda modernidade religiosa no pais.

1. Pentecostalismo Inclusivo: Entre A Fragmentacao e Recomposicao

Religiosa Moderna No Campo Pentecostal

As igrejas inclusivas pentecostais surgem no contexto das recomposicoes
religiosas do pentecostalismo na modernidade. Entretanto, onde e como se situam
estas igrejas no campo pentecostal brasileiro contemporaneo? A analise comparativa
dos dados estatisticos do Censo IBGE das ultimas décadas demostra um processo de
fragmentacao e diversificacao desse campo na atualidade. No final do século passado,
uma nova subcategoria foi inclusa nas classificacoes das igrejas “evangélicas de
origem pentecostal”, que, além das divisbes em torno das principais e maiores
denominacoes pentecostais do pais, passou a destacar as “evangélicas de origem
pentecostal — outras” ou “outras de origem pentecostal”. Nos anos 2000, este
subgrupo, composto de uma miriade de comunidades pentecostais autonomas, ja
ocupava quantitativamente o terceiro lugar (em numeros gerais) do campo com
2.176.840 milhGes de pessoas, atras somente da Assembleia de Deus, com 8.418.140,
e da Congregacao Crista do Brasil, com 2.489.113 — a frente inclusive da Igreja
Universal do Reino de Deus, com 2.101.887. Em 2010, esse subgrupo tornou-se o
segundo maior segmento pentecostal com 5.267.029, um aumento de 141,9%
(crescimento acima das demais pentecostais3) com relacio a década anterior e
representando 20,7% de todo o campo pentecostal brasileiro.

Quem e quais sao essas comunidades “outras de origem pentecostal” que nos
indicam os censos? De uma forma geral e genérica, sao igrejas dos mais variados
portes (pequenas, médias e mega-churchs), localizadas em lugares distintos do
espaco urbano (sejam em regioes periféricas como em areas centrais), surgidas em
sua grande maioria nas ultimas quatro ou cinco décadas, compostas de liderancas
dissidentes ou que fundaram comunidades independentes e que nao adquiriram
apenas uma autodenominacdo distinta, mas também (re)compOem novas
sociabilidades pentecostais. Pela falta de instrumentos analiticos mais apropriados e

pela proporcionalidade numérica destes “outros pentecostais”, torna-se praticamente

3 Em 2010, as Assembleia de Deus estavam com 12.314.410, um crescimento de 46,2% em relacao a
década anterior. A CCB e a IURD passaram por um certo declinio de 8% (2.289.634) e 10,8%
(1.873.243), respectivamente.
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impossivel teorizar de maneira satisfatéria sobre a composicao destes grupos e
comunidades, visto sua diversidade e diferencas. Entretanto, é possivel notar certas
tendéncias dentro deste subcampo pentecostal a partir do qual se podem tecer
algumas consideragoes sobre as mutacgoes religiosas no interior dessa nova
constelacdo de pentecostais brasileiros

Os dados acima apresentados evidenciam o fenémeno da quebra do monopo6lio
das grandes denominacgOes pentecostais tradicionais e a difusdo de comunidades
emergentes no cenario nacional. Esta realidade aponta para o fato de que a
experiéncia religiosa do pentecostalismo “pertence” cada vez menos as instituicoes
pentecostais classicas e torna-se paulatinamente mais acessivel a estes novos grupos
que reivindicam uma espiritualidade e liturgia de tipo pentecostal a seus modos.
Surgem por todo o pais, especialmente nas regioes metropolitanas das grandes urbes
brasileiras, incontaveis igrejas dos mais diferentes gradientes de pentecostalismos e
que se segmentam em torno de uma diversidade de grupos. Nesse contexto, os
pentecostalismos, de uma forma em geral, sio submetidos em maior ou menor grau a
transformacoes estruturais possibilitando a producao de novas modalidades de ser
pentecostal. Em ambos os casos, o pentecostalismo brasileiro se torna cada vez
menos homogéneo e passa a complexificar-se em torno de diversos grupos.

Como destaca o antropologo Ronaldo Almeida (2006), a expansao do
pentecostalismo no Brasil vai se dando por meio de uma “circulacao e flexibilidade”,
das pessoas e crencas, bem como dos modelos institucionais e identidades religiosas.
Uma das recomposicOes religiosas dessa modernidade no campo pentecostal é a
formacao das comunidades pentecostais estratificadas por grupos de segmentos.
Sao grupos que surgem como reelaboracao dos pentecostalismos classicos e do
neopentecostalismo, oferecendo uma producao religiosa estratificada em funcao das
demandas de grupos especificos, onde o pentecostalismo serve uma forma de
religiosidade catalizadora das demandas de segmentos particulares. Estas
comunidades pentecostais emergentes inserem-se no quadro de uma tradicao
modernamente recomposta, marcadas pela desinstitucionaliza¢ao e pela reelaboracao
das crencas afeitas sobre a dinamica da bricolagem. Nestes grupos, a transmissao
geracional da memoria religiosa pentecostal vai aos poucos dissolvendo-se pelos
efeitos secularizantes da modernidade, que por um lado, fragmenta as identidades
religiosas herdadas e, por outro, processa uma diversificacdo e pluralizacao das

trajetorias de identificacio a uma linhagem religiosa. Emergem no contexto da
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modernidade novos movimentos pentecostais caracterizados pela construcao de
sociabilidades religiosas sobre a lbégica da segmentacdo por afinidades
(BARROZO,2017).

Dentre as “outras pentecostais” que se constituem sobre esse imperativo,
encontram-se as chamadas “igrejas inclusivas pentecostais”, grupos formados em
torno da producao e oferta religiosa especifica (mas nao exclusiva) ao pablico LGBT.
Nesse quadro, a cosmologia e o ethos pentecostal — mesmo que de uma forma difusa
e ressemantizada — serve como mediacdo de autenticidade na construcao de
identidades que integram as demandas especificas dos grupos homoafetivos e a
pratica religiosa crista O pentecostalismo apresenta-se como uma religiosidade
plastica a ser instrumentalizado como dispositivo de reforco as “necessidades de
redencao” e “legitimacao” deste grupo social. Dentro desse quadro, tais comunidades
estabelecem-se como espacos terapéuticos no acolhimento e ambiéncia de
“liberdade” dentro do qual os individuos homossexuais podem realizar sua busca
religiosa e lhe dar com os estigmas sociais que se colocam sobre eles. As relacoes
entre pentecostalismo e homossexualidade no contexto moderno brasileiro, apontam
um complexo jogo de construgdes identitaria dentro de um cenério de miltiplas
frentes de forcas e discursos, gerando novos espacos de legitimidade-ilegitimidade
das condutas religiosas, possibilitando que tais comunidades inclusivas se constituam
como alternativas religiosas no mercado concorrido das religides no pais
(NATIVIDADE, 2010).

Natividade (2017, p.17) denomina de “pentecostalismo inclusivo” as “igrejas
com forte énfase na teologia da batalha espiritual, nos dons do Espirito Santo e na
forte mediacdo com categorias e nocoes advindas do campo religioso pentecostal
mais amplo no Brasil”. Nestes gruposha a “importacdo de categorias” comuns ao
universo pentecostal (como as nogoes de “libertacao”, “cura”, “restauracao”,
“quebrantamento”, etc) a sua préatica ritual, articuladas a ideia e discurso de que a
homossexualidade nao se constitui como um interdito cultural. Ocorre um processo
de ressemantizacao dessas categorias de modo a ganharem um sentido ajustados as
referéncias e questdes proprias do universo LGBT. O pentecostalismo dessas
comunidades inclusivas nao diz respeito a uma memoria religiosa ancorada numa
referéncia historica formadora de uma tradicao (como fazem as igrejas “classicas”),

mas sim, ha adocao do estilo pentecostal de espiritualidade e liturgia. Referindo-se ao
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culto na Igreja Crista Contemporanea, a partir de sua etnografia, Natividade faz as

seguintes descricoes:

a liturgia seguia um estilo pentecostal leve, sem exorcismos, mas que invocava a
presenca do Espirito Santo. Contudo, essas experiéncias se tornavam mais intensas
e dramaticas em rituais privados, como vigilias e cultos de libertacao, nos quais era
comum que pessoas caissem ao chdo, em experiéncias misticas descritas como
“derramamento” do Espirito Santo. O templo, as vezes, era tomado por
experiéncias de transe mais intensas, ligadas a presenca do Espirito Santo na
igreja. Contudo, ndo é comum ali ocorrerem exorcismos ou transes ligados a
incorporagdo de entidade tida como maléfica. Todas as atividades religiosas sdo
mediadas pela musica e pela execucdo do louvor, quando os fiéis reconhecem a
presenca de Deus no templo. Seguem-se palmas, gritos, sussurros, murmarios, que
demonstram a intensidade da experiéncia emocional naquele momento ritual.

Ao fornecer um espaco religioso de forte tom emocional em que nao ha
interditos ao exercicio das relacoes entre pessoas do mesmo sexo e nem das
expressoes das identidades LGBT, as igrejas inclusivas pentecostais fornecem uma
ambiéncia em que o individuo homoafetivo possa manifestar sua experiéncia
religiosa. A possibilidade dessa experiéncia de tipo pentecostal esta disponivel a todos
os membros da comunidade, onde podem estar em éxtase religioso, expressarem-se
mediante performances corporais e musicais, sem os constrangimentos das igrejas
convencionais, “adorando sem mascaras” e em “liberdade no Espirito”. Diante disso,
estas igrejas oferecem uma “alternativa no mercado religioso brasileiro” ao publico
LGBT e fazem crescer inimeras iniciativas religiosas inclusivas “com seus discursos
de afinidades eletivas com demandas dos movimentos coletivos” dos homossexuais
(NATIVIDADE, 2017, p.21).

Ao que tudo indica, por serem comunidades que segmentadas
especificadamente para um publico especifico, é dificil projetar que este
pentecostalismo inclusivo, ao contrario das demais igrejas pentecostais e
neopentecostais do pais, experimente uma mesma adesao massiva da populacao em
geral que estas outras. Por sua composicao sociorreligiosa, as igrejas inclusivas
pentecostais tendem a ser comunidades de pequeno e médio porte compostas
majoritariamente por individuos de orientacdo homossexual. Por outro lado, por
propagarem uma oferta religiosa bastante distintiva das demais igrejas, com um
atrativo especifico ao publico LGTB, estas comunidades possuem grande vantagem
no mercado religioso para este grupo social especifico. Nesse sentido, apesar de
manterem-se como grupos de pequeno e médio porte, sua tendéncia é crescer por
lidarem com um segmento nao contemplado pelo restante das denominacgoes

pentecostais no Brasil.
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2. As Igrejas Inclusivas No Brasil: Breve Historia e Teologia

O surgimento das igrejas inclusivas esta relacionado ao quadro cultural mais
amplo da efervescéncia dos movimentos sociais de grupos gays e drag queens na
década de 60 nos EUA (JESUS, 2008). Esses movimentos que se compunham
inicialmente como formas de protestos e resisténcias contra a discriminacao,
preconceito e violéncia, tornou-se uma militancia politica organizada de Lésbicas,
Gays, Bissexuais e Transgéneros (representados pela sigla LGBT) em favor dos
direitos civis dos homossexuais na sociedade por todo o mundo. Uma das datas
emblematicas desse movimento se deu em 28 de junho de 1969 onde ocorreu o que
ficou conhecido como A Rebelido de Stonewall, ocasidao em que depois de uma
represalia policial a um bar gay da regido de Nova York, a comunidade gay reuniu-se
numa série de protestos nas ruas em busca dos seus direitos e liberdades que, a partir
de entdo, assumiu proporcdes cada vez maiores na sociedade até tornar-se um
movimento politico e cultural. Por causa desse episodio essa data tornou-se o marco
do chamado “Dia do Orgulho LGBT” realizado em varios lugares do mundo.

Nesse interim, surge em 1968 a primeira denominacao crista inclusiva, a
Metropolitan Community Churches (Igreja da Comunidade Metropolitana - ICM) em
Los Angeles, no Estado da Califérnia fundada pelo Reverendo Troy Perry. Perry era
filho de pais evangélicos, passou boa parte de sua vida em uma igreja pentecostal e
tornou-se pastor numa igreja Batista. Durante boa parte da sua vida relata a “luta”
contra sua orientacao homoafetiva. Entretanto na juventude, depois de uma tentativa
frustrada de “curar-se” por meio de um casamento heterossexual, Perry ¢
excomungado e chega a tentar o suicidio. Nesta ocasido, tem uma experiéncia
religiosa da qual ressignifica sua trajetoria e passa a compreender-se como “amado
por Deus, do jeito que eu sou”. Desde entao, Troy Perry se tornou uma das principais
liderancas religiosas inclusivas no mundo e ficou conhecido como o “pastor da
esperanca, profeta da inclusao”. A ICM se espalhou por vérias partes do mundo e na
atualidade, segundo estimativas da propria denominacao, reine aproximadamente
43 mil membros, com um total de 222 congregacoes distribuidas em 37 paises. A
partir desta primeira igreja, uma série de outras comunidades surgiram e ficaram

conhecidas como “igrejas afirmativas”, ou gay friendly(CESAR, 2013).
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Também no Brasil, o surgimento das igrejas inclusivas também se da na
esteira dos movimentos sociais da populacao LBGT4 que a partir da década de 8o
busca de maneira mais intensiva o reconhecimento civil dos seus direitos — como foi
o caso do SOMOS — Grupo de Afirmacao Homossexual que surge em Sao Paulo na
época da Ditadura Militar. Cavotti (2015, p.35) identifica trés movimentos que
culminaram no surgimento das igrejas inclusivas no Brasil. O primeiro movimento é
aquele relacionado a abertura de determinadas denominacOes protestantes que
possuiam um discurso mais inclusivo com respeito aos homossexuais, como a Igreja
Presbiteriana Bethesda, fundada em 1992 no Rio de Janeiro e liderada pelo pastor
Nehemias Marien, e a Igreja Episcopal Anglicana do Brasil. O segundo é oriundo dos
varios grupos de discussao e ativismo, sob inspiracao religiosa, da militancia
homossexual ainda na década de 90 que se espalharam por varios lugares do pais. O
ultimo movimento se da propriamente quando surgem as igrejas inclusivas a partir
dos anos 2000, com a fundacao em 2002 da Igreja da Comunidade Metropolitana no
Rio de Janeiro e ap6s esta, muitas outras comunidades foram fundadas. Segundo o
mapeamento feito pela pesquisadora Jayane Guimaraes (2017), existem
aproximadamente mais de duas dezenas de denominacdes inclusivas no Brasils.

A falta de instrumentos censitarios adequados a coleta e quantificacao de
dados a respeito destes grupos e individuos, dificulta um mapeamento completo,
anilise e compreensao dessa realidade. Por fontes ndo académicas, em uma
reportagem encomendada no ano de 2012 pela BBC®, tem-se a estimativa de que
existam cerca de algumas dezenas de denominacoes que se autodeclaram inclusivas,
com cerca de aproximadamente 10 mil membros, a maior parte deles alocados no
eixo Rio de Janeiro — Sao Paulo e, 70% é composta de homens (solteiros e casais, em
diferentes niveis sociais). Comparativamente ao nimero total de evangélicos no pais,

esse movimento é bastante minoritario, entretanto, de uma forte expressdo e

4Sobre a historia do movimento LGBT no Brasil: GREEN, James; CAETANO, Marcio; FERNANDES,
Marisa; QUINALHA, Renan (orgs.). Historia do movimento LGBT no Brasil. Sio Paulo:
Alameda, 2018; TREVISAN, Joao Silvério. Devassos no Paraiso: a homossexualidade no Brasil, da
colonia a atualidade. Rio de Janeiro: Editora Record, 2000.

sIgreja Apostolica Filhos da Luz (CE), Igreja Arena Apostdlica (PR), Igreja Avivamento Inclusivo (SP),
Igreja Batista Apostolica das Nagoes — Nova IBAN (SP), Igreja Comunidade Cidade de Reftgio
(CE,DF,PR,RN,SP), Igreja Comunidade Crista Nova Esperanca (CE,ES,PE,RN,RS,SP), Igreja Crista
Conquista Plena (GO), Igreja Crista Contemporanea (SP), Igreja Comunidade Metropolitana
(AL,CE,MG,PB,SP,RJ), Igreja Inclusiva Apostblica Novo Tempo (RJ), Igreja Inclusiva Athos e Vida
(GO), Igreja Inclusiva Unidos em Cristo (GO), Igreja Iris (GO), Igreja Kair6s Missdo Pentecostal (PE),
Igreja Ministério Vida (ES), Igreja Todos Iguais (SP).

6 Disponivel em: <bbc.com/portuguese/noticias/2012/04/120329 igrejas tolerancia gays lgb>.
Acesso em 14/02/19.
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visibilidade. As diversas entrevistas e reportagens, a divulgacdo e midia no cyber-
espaco, bem como também a transmissao dos cultos ao vivo pela internet mostram
sua relevancia e forca social.

De uma forma em geral, as igrejas inclusivas sao uma vertente contemporanea
do movimento evangélico que enfatiza a despatologizacao das praticas homoafetivas e
a busca pelo reconhecimento da identidade crista para a comunidade gay de uma
forma em geral. Tais comunidades reinvidicam a substituicdio do padrao de
heteronormatividade das igrejas evangélicas e pentecostais convencionais, pelo
reconhecimento da diversidade de género e sexual nao como “pecado’ ou “acao
demoniaca”, mas sim, como uma dadiva divina. A proposta das igrejas inclusivas é
fornecer uma releitura da tradicao crista mais “aberta” com relacdo a questao da
diversidade sexual, promovendo um espa¢o comunitario de acolhimento, cuidado e
oportunizacao de pessoas gays, lésbicas, bissexuais, travestis e transexuais. Como
destaca em entrevista’, Natividade compreende a representatividade das igrejas
inclusivas relacionada a “intencdo de repensar uma tradicao religiosa e o lugar da
populacdio LGBT no mundo contemporaneo”. Esse esforco de buscar bases
doutrinarias a questao desta perspectiva fez surgir a chamada teologia inclusiva.

Para Fernanda Cavotti, pastora da Comunidade Crista Nova Esperanca e
tedloga, a busca por uma teologia inclusiva encontra-se envolta historicamente pela
disputa da supremacia da interpretacao biblica no interior do cristianismo. Segundo
ela, a teologia inclusiva tem o interesse nao apenas de incluir os homossexuais, mas
também, todos aqueles que foram historicamente discriminados e excluidos de suas
igrejas e da sociedade — como negros e mulheres. Cavotti (2015, p. 33-34, grifo nosso)
afirma que, “através de uma leitura historico-critica da Biblia” a teologia inclusiva
busca “encontrar respaldo biblico para combater a opressao, discriminacao e falta de
liberdade enfrentada diariamente”. O destaque aqui é a rejeicio de uma “leitura
fundamentalista” da Biblia, presente de uma forma em geral pelas igrejas evangélicas,
e a adocao de recurso de um método interpretativo mais “correto” e “embasado”
fornecido pelo uso de uma “hermenéutica historico-critica”. Para o pastor Alexandre
Feitosa (2011, p.25-26) que,hd quase 15 anos, tem desenvolvido e trabalhado a

teologia inclusiva no Brasil:

A TI deve fornecer as bases que direcionem e revelem um caminho seguro para os
cristaos homossexuais. Sua importancia suplanta os aspectos puramente religiosos,

7Disponivel em: <https://brasil.elpais.com/brasil/2016/07/29/politica/1469820936 254948.html>.
Acesso em 14/02/19.
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indo muito além: descontro6i doutrinas excludentes e constr6i possibilidades reais
de vivenciar a afetividade e a sexualidade; resgata a dignidade roubada durante
séculos e abre a porta da verdadeira liberdade em Cristo, possibilitando, assim, o
experimentar da plenitude da existéncia humana; eleva a autoestima por meio do
ver-se e sentir-se obra-prima de Deus; promove a autoaceitacdo, dirimindo as
culpas e a autocondenacao, tdo nocivas e destrutiveis. Restitui aos gays e 1ésbicas o
integrar-se a Igreja, como sujeitos, agentes e essenciais a diversidade que compoe o
corpo de Cristo.

Os proponentes dessa teologia inclusiva nao se entendem como uma “nova”
perspectiva, pelo contrario, afirmam ser “um ramo da teologia tradicional”. A esse
respeito destaca Feitosa (2010, p. 13-14), “a teologia inclusiva contempla uma lacuna
deixada pelas estruturas religiosas tradicionais do cristianismo, pois, por meio da
Biblia, compreende que todos os que compdem a diversidade humana, seja ela qual
for, tém livre acesso a Deus por meio do sacrificio de Jesus na cruz”. A busca por uma
teologia inclusiva encontra-se envolta historicamente pela disputa da supremacia da
interpretacao biblica no interior do cristianismo. Como destaca o reverendo da Igreja
Crista Reformada do Rio de Janeiro, Marcio Retamero (2010, p.87), com o
surgimento das igrejas inclusivas fez-se necessario um aporte teolégico que pudesse
embasar a afirmativa de inclusao e comunhao de individuos homoafetivos em uma
comunidade crista. Assim, “da praxis nasceu a teologia inclusiva — o discurso
teoldgico de viés cristao para a legitimacao da integracao plena para a participacao do
povo LGBT na comunidade de fé crista”.

A teologia inclusiva constitui-se de uma tentativa de racionalizacao do discurso
religioso das igrejas voltadas ao publico LGBT como uma forma de produzir
legitimidade a estes grupos. Esta se da tanto num plano interno, ou seja, de construir
um conjunto de sentidos e interpretacoes teoldgicas que tornem plausivel a vivéncia
da fé crista conjuntamente a orientacoes de género homoafetivas ao individuos
membros destes grupos, como também, num nivel externo, de possuirem argumentos
apologéticos convincentes que venham rebater as criticas feitas a estas comunidade
por parte das igrejas convencionais. Nesse sentido, a formulacdo teoldgica do
discurso inclusivo é imprescindivel para afirmacao e consolidacao social-religiosa
destas comunidades. Como parte integrante da construcao de vinculos religiosos para
individuos gays, esta a teologizacdo da experiéncia religiosa homossexual em termos
racionais e doutrinarios.

O discurso religioso cristao inclusivo tem sido apropriado e reapropriado de
diversas formas e por grupos variados nos ultimos anos no Brasil provocando uma

proliferacao destes, bem como também a criacdo de novos tipos. Um desses casos € o
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aparecimento das igrejas inclusivas pentecostais. Pouco tempo depois da fundacao
das primeiras igrejas inclusivas no Brasil, ocorre um de processo rupturas e
diversificacao interna. Como citado no inicio desse artigo, em 2006, como resultado
de uma divisao da Igreja da Comunidade Metropolitana (de natureza mais proxima
do protestantismo historico) surge a Igreja Crista contemporanea, de orientacao
pentecostal. Estrutura-se assim o que Natividade (2017, p.16) chamou de um “campo
religioso inclusivo” e, no interior deste, o “campo das igrejas inclusivas pentecostais”.
Com a fundacao de numerosos grupos pentecostais inclusivos por todo o pais, vai
consolidando-se um tipo de pentecostalismo inclusivo. Uma das principais
denominacoes deste segmento na atualidade é a igreja Comunidade Cidade de
Reftigio, liderada pela pastora Lanna Holder. No préximo topico, queremos explorar
mais particularmente a trajetéria dessa lideranca pentecostal inclusiva e da igreja que

esta a frente.

3. O Caso Lanna Holder e a Comunidade Cidade De Reftigio

A pastora Lanna Holder é uma das mais importantes liderancas inclusivas
pentecostais do pais. Junto com sua companheira, Rosania Rocha fundaram em 2011,
na capital do Estado de Sao Paulo, a Comunidade Cidade de Refiigio. O carisma de
Holder, o crescimento numérico da membresia da igreja e a difusao dos seus templos
por varias cidades no territério nacional, garantiram um destaque especial desta
pastora e de sua comunidade no campo inclusivo brasileiro. S3o intimeras as
reportagens e entrevistas feitas pelas principais agéncias de informacao jornalistica
sobre estas, seja pelo carater “exético” desse novo grupo com relacdo as igrejas
evangélicas e pentecostais convencionais no pais, seja pela trajetéria de Holder, ex-
missionaria da Assembleia de Deus de grande projecao nacional e internacional como
pregadora que assumiu sua homoafetividade e fundou a referida denominacao
religiosa. Pode-se dizer que, em certo sentido, a CCR ¢ a primeira igreja inclusiva
nascida com orientacdo especificadamente pentecostal. Muito embora, como ja
destacado pelas pesquisas do antropologo Marcelo Natividade (2008), a Igreja Crista
Contemporanea seja reconhecida como uma igreja inclusiva pentecostal, anterior a
CCR, ela surgiu como uma dissidéncia da Igreja da Comunidade Metropolitana e foi
nesse processo de formacao de uma nova denominacao que ela se “pentecostalizou”.

Nesse caso, afirmamos a existéncia de dois “tipos” de igrejas inclusivas pentecostais:
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aquelas que se pentecostalizaram posteriormente a um episédio de cisao religiosa e
aquelas que “nasceram” pentecostais, sem antecedentes institucionais inclusivos.
Dessa forma, queremos apresentar uma breve biografia de Holder e da histéria da
CCR como um caso exemplar de pentecostalismo inclusivo.

Semelhante ao desenvolvimento das igrejas pentecostais de segunda e terceira
onda (FRESTON, 1993) que estavam diretamente associadas a trajetoria biografica
de uma lideranca carismatica8, o surgimento da CCR esta relacionada com a historia
religiosa de sua lider fundadora. Lanna Holder publicou em 2009 o livro O didrio de
uma filha prodiga® onde relata epis6dios e experiéncias marcantes relacionadas a sua
vida religiosa e homoafetiva. Nesse texto autobiografico relata fatos desde a sua
infancia, de suas lutas com a questao das drogas e de sua orientacao homoafetiva,
passando por sua conversao religiosa, sua “queda” ao ter um envolvimento
extraconjugal com Rosania Rocha (que se tornara sua companheira), até seu “retorno
ao evangelho” com o inicio do processo de ressignificacio de sua experiéncia
religiosa e homossexualidade. Sobre o diario, Holder(2009, p.8) dira que ele “expoe
as feridas de uma alma em processo de cura, que em um desviado caminho de
propositos, por um pequeno momento, acreditou que os paliativos momentaneos lhe
trariam felicidade de vida”.

Lanna Holder nasceu em 31 de dezembro de 1975 na cidade de Recife e
mudou-se ainda crianca para o Rio de Janeiro para morar com sua mae, com algumas
idas e vindas ao seu Estado de origem. Desde a infancia relata dificuldades com sua
orientacao sexual até entao nao claramente compreendida, mas, aos 12 anos, assume
sua homossexualidade. Teve uma adolescéncia conturbada pelo vicio de drogas e pelo
alcoolismo, acompanhada dos casos de envolvimento com pessoas do mesmo sexo,
passando, por este fato, muitos problemas de ordem familiar. Aos 21 anos, Holder se
converte e em 1996 ingressa na Igreja Assembleia de Deus. Associado ao seu processo
de conversao, iniciam-se as tentativas de mudar sua orientacao sexual. Ela relata que
durante 7 anos buscou varios tipos de “tratamentos espirituais” de “cura gay” como

&«

“libertacao dos demonios que oprimem uma pessoa e a levam a ser gay”, “quebra de

8 Como exemplo, as igrejas a seguir cresceram sob a égide do personalismo e carisma religioso de seus
lideres fundadores: a Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil para Cristo fundada (1956) por Manoel de
Mello, a Igreja Pentecostal Deus é Amor (1962) pelo Missionario David Miranda e a Igreja Universal
do Reino de Deus fundada (1977) por Edir Macedo.

9 A primeira edicdo do didrio narra apenas até sua “reconversdo” religiosa, seu retorno a igreja
evangélica. Os fatos posteriores, a aceitacdo da sua orientagdo sexual homoafetiva e a criacdo da CCR,
estdo descritos apenas em entrevistas variadas listadas nas referéncias bibliograficas.
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maldicao”, “cura interior”, “desligamento de alma”, “quebra de vinculos”, etc.
Durante esse periodo, Holder decide-se por ter um casamento heterossexual aos 24
anos, e desse relacionamento, 2 anos depois, ela tem um filho. Esses fatos levaram-na
a assumir publicamente a “cura” de sua homoafetividade. Entretanto, ela narrara
posteriormente em seu didrio e em entrevistas que mesmo com o uso de todos esses
“recursos”, continuava a ter os mesmos sentimentos homoafetivos, e ainda, culpa e
decepcao que reservava a sua vida privada.

Concomitantemente, durante estes mesmos 7 anos, Holder tornou-se uma das
principais pregadoras pentecostais do pais chegando a estender seu ministério como
conferencista em varios paises pelo mundo. Sua pregacio se concentrava
principalmente em torno do seu testemunho de “cura” da sua orientacao sexual
homoafetiva, relatando a “obra de transformacao” que Deus havia feito na sua vida,
tornando-se agora “uma mulher realizada, esposa de um marido e mae de um filho”.
Portadora de uma grande eloquéncia e oratoria, associada ao testemunha de “ex-
Iésbica”, Holder pregou nos principais eventos pentecostais no Brasil, gravou varias
mensagens em DVD e CD, e conduziu milhares de pessoas aos templos evangélicos
para ouvirem sua histéria de conversdao e sermodes que se faziam acompanhar de
muitas conversoes, reconciliacoes, curas e milagres. Todavia, nestas atividades

declara posteriormente em seu diario:

Estava vivendo apenas um barato espetaculo da fé, uma vitrine que precisava ser
mostrada em consequéncia daquilo que foi oferecido como prova do milagre e
agora era requisitado como prova das béng¢aos do Pai. Eu podia sorrir enquanto
testemunhava e, muitas vezes, orava para que as minhas palavras tivessem o poder
de trazer & existéncia ao menos aquilo que pregava. [...] (p.215). A esséncia das
minhas mensagens estava voltada para o milagre que eu carecia, para a restituicao
que ansiava, para as vitorias que necessitava com urgéncia. Definitivamente, eu
pregava o que vivia, ndo pela experiéncia de ter recebido, mas pela fé de que
alcancaria, ainda que nao fosse como imaginava, mas na convic¢do de que Ele
proveria o melhor [...] (HOLDER, p.222)

Durante uma viagem aos Estados Unidos em 2002, conheceu a cantora
Rosania Rocha, brasileira que ministrava em uma igreja na cidade de Boston. Um ano
depois, elas tiveram um relacionamento extraconjugal e foram afastadas de suas
igrejas. Juntamente com isso, Holder viu seu ministério “desmoronar” em torno de
acusacoes, julgamentos e discriminacoes. Decide-se por continuar morando nos EUA.
Aos 28 anos mudou-se para o estado de Massachutssets no EUA onde viveu por 5
anos e concluiu um curso de capelania pela United Chaplains Internacional. Em 29
de Julho de 2006, Lanna sofre um acidente de carro nos EUA que quase lhe tira a

vida. Essa experiéncia foi, segundo ela, central para um processo de ressignificacao
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de seu ministério religioso. De volta ao Brasil em 2008, Lanna teve a ideia de criar
uma igreja voltada predominantemente para homossexuais que, como ela, nao
ganharam acolhida em outra vertente religiosa. Ela funda entao em 2011, junto com
Rosania, agora formalmente sua companheira, a Comunidade Cidade Refagio, no

centro de Sao Paulo. Segundo as pastoras!°, a CCR nasce:

Como resposta de Deus a nossa geracao, a CR sempre desejou alcancar aqueles que
se sentiam excluidos, rejeitados em suas igrejas de origem em razdo de sua
orientacdo sexual ou por qualquer outro motivo que fosse. Estas mesmas pessoas
estavam impedidas de servirem a Deus em seus ministérios. [...]JFoi exatamente de
ventres espirituais considerados por muitos como estéreis que nasceu a Cidade de
Reftigio, num momento em que a tradicdo, a religiosidade, o fundamentalismo,
apontavam para a morte ministerial de duas mulheres que se dedicaram por

N

completo a obra de Deus, mas que estavam afastadas do exercicio de seus
ministérios.

De acordo com Holder e Rosania!, a igreja é um projeto “gerado no coracao de
Deus” e “um fruto concebido sobre circunstancias sobrenaturais”.Sua missao é
“resgatar vidas”. Sao uma “grande Obra”. Com a afirmacdao de que “Deus nao faz
acepcao de pessoas”. A igreja iniciou-se com 15 pessoas e, com apenas 3 anos de
existéncia, ja possuia mais 600 membros. A CCR encontra-se na atualidade em 14
cidades do pais e também, com uma “célula” em Lisboa, Portugal. Além de contar
com 4 cultos semanais (alguns destes cultos sdao transmitidos on-line pelas redes
sociais), a igreja presta ainda outros servicos, como a realizacao de casamentos entre
pessoas do mesmo sexo e atividade assistencial mediante ONG Mdos em acdo
“voltada a auxiliar homoafetivos e seus familiares em seus traumas, medos,
angustias, anseios, aflicoes e duvidas. Apoio este feito de forma espiritual e
psicologica, com profissionais devidamente treinados”. O espaco fisico da igreja é
apresentado como um lugar onde as pessoas estao “livres para adorar sem mascaras’.
A estrutura atual desta igreja esta projetada para a lotacao de até 700 pessoas e inclui
outros ambientes como: um bistr6, um saldao social, gabinete pastoral para
aconselhamentos privativos, uma livraria e um espaco de ensino que oferece escola

biblica para criangas, escola de musica e aulas de idiomas.
Os cultos na CCR se realizam no estilo tipico das igrejas pentecostais. As
reunioes se iniciam com oracdes de suplica, quebrantamento, agradecimento. Os

louvores (que sao os mesmos cantados nas demais igrejas evangélicas, inclusive, com

10 Disponivel em: <http://cidadederefugio.com.br/sobre-a-igreja/> Acesso em: 15/05/18.
11 Disponivel em: <https://epoca.globo.com/colunas-e-blogs/felipe-patury/noticia/2013/07/pastora-
lanna-holder-beu-era-o-malafaia-de-saiasb.html>. Acesso em: 10/05/18.
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o cantico de alguns dos hinos da Harpa Crista2) ocupam um lugar central na liturgia
ao conduzir a adoracdo dos membros no culto e ao criar um ambiente se
sensibilizacdo mais propicio para “o momento da palavra”, que é a pregacao a ser
ministrada. Estes sao acompanhados pelo “ministério de danca”, grupo que
interpretam performances em frente do pulpito durante as cancOes. As oracoes e
louvores sao sempre intercalados com palavra de afirmacao pentecostais como os
“aleluias”, “glorias a Deus”, “louvado seja o Senhor”, entre outros. Em certos cultos,
h4 também um momento para os testemunhos, em que os membros contam, por
exemplo, como Deus os estd ajudando no processo de aceitacio de sua
homoafetividade, no enfrentamento dos entraves familiares sobre esse assunto, entre
outros. A igreja possui um canal no Youtube que existe desde 2011 e conta com mais
de 937.885 mil!3 visualizacOes entre transmissoes de cultos on-line, trechos de
eventos e entrevistas.

A narrativa de conversao com enredo centrado no drama das tentativas
“frustradas” de tornar-se heterossexual e sua posterior reafirmacao gay, sao utilizadas
como fonte de legitimidade do discurso religioso inclusivo por parte de Holder. A
fundacdo da CCR relaciona diretamente com sua trajetéria de vida. A teologia
inclusiva colocou-se para Holder como uma tentativa de racionalizacio da sua
homoafetividade e experiéncia religiosa. Boa parte do sucesso e do crescimento da
CCR esta relacionada a fama de Holder advinda de seus antecedentes religiosos e de
sua forte lideranca carisméatica. A soma da forca publica de sua trajetoria, da
eloquéncia de suas ministracoes, mais a énfase na espiritualidade pentecostal,
garantiram a CCR um crescimento expressivo. Com poucos espacos religiosos
cristaos em que a populacao LGBT pudesse expressar sua religiosidade juntamente
com a afirmacao de sua orientacao de género, a CCR vai se consolidando como uma
das principais igrejas inclusivas pentecostais do Brasil.

O caso da pastora Lanna Holder e da igreja fundada por ela, a CCR, sao
exemplares da recomposiciao religiosa do pentecostalismo brasileiro na
contemporaneidade. A estrutura e dinamica desta igreja evidenciam um processo de
ajustamento das crencas e praticas pentecostais a partir da elaboracdo de novas
ofertas religiosas colocadas pela estratificacdo das demandas de grupos sociais

especificos. Ao apropriarem-se seletivamente de elementos da religiosidade

7

12 A “Harpa Cristd” € um hinario comum adotado especialmente pela Igreja Assembleia de Deus e
outras denominacoes evangélicas e pentecostais.
13 Referente ao total de visualizagcdes do Canal. Acesso em 20/04/19.
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pentecostal (como a centralidade da experiéncia emocional no Espirito Santo, a
glossolalia, o entusiasmo da liturgia, a “liberdade” na adoracdo corporal, a
participacao leiga, entre outros) e a negacao de alguns outros aspectos (como
diminuicado do moralismo dos “usos e costumes”, de uma certa repressao da
sexualidade e do combate a homossexualidade), essa forma de pentecostalismo
inclusivo ressalta seu aspecto moderno quando da “bricolagem religiosa” no qual faz

“empréstimos e reempregos” da tradicdo a sua maneira (HERVIEU-LEGER, p. 25).

4. Gays e pentecostais? Interpretacoes e Interpelacoes das Igrejas

Inclusivas Pentecostais

Ao longo do presente texto foram pontuadas algumas discussoes que visaram
apresenta um quadro panoramico do pentecostalismo inclusivo no Brasil. Como
afirmado na introducao deste artigo, nossa linha de argumentacao é que as igrejas
inclusivas pentecostais no Brasil sdo, ao mesmo tempo, produto e produtoras de
modernizacao religiosa ndo apenas no interior do campo pentecostal, mas também,
das religioes de uma forma em geral no Brasil. O surgimento e expansao destas
comunidades se da como um processo de recomposicao religiosa no contexto da
modernidade no Brasil. Este tipo pentecostal surge com contornos modernos,
distinguindo-se em varios aspectos dos tipos pentecostais predecessores. Ao
romperem com uma ética sexual heteronormativa das igrejas convencionais e ao
proporem uma nova forma de sociabilidade religiosa segmentada para o publico
LGBT, estes movimentos reinventam modalidades alternativas de vida religiosa
numa perspectiva moderna. Alguns elementos como a ruptura-reelaboracao da
tradicao, reforco na dimensao da escolha individual da religiao por sujeitos gays e a
estratificacdo de comunidade em torno de grupos de segmento siao alguns dos
aspectos modernizantes acentuados pelas igrejas inclusivas pentecostais. Neste
ultimo tépico queremos buscar algumas intepretacoes e interpelacoes das igrejas
inclusivas pentecostais a partir de duas questées: Que funcbes sociais sido
desempenhadas por estes grupos, comunitaria e individualmente para o publico
LGBT? Quais sao alguns dos elementos sociorreligiosos destas igrejas que se
destacam no contexto contemporaneo?

Em relacao as funcoes sociais destes grupos, destacamos os seguintes pontos.

Primeiramente, a espiritualidade e liturgia pentecostal possibilitam a expressdo das
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emocoes e da manifestacdo ritual do corpo que sdo muitas vezes reprimidos nao
apenas por outros tipos de igrejas, mas em especial, por certos interditos
culturalmente postos em uma sociedade marcada pela heteronormatividade. Se nos
espacos publicos ha uma certa repressao dos corpos gays e mesmo violéncias
cometidas contra essas populacOes, na igreja, no culto pentecostal o individuo
homossexual pode expressar livremente seus sentimentos e corporeidade, dancando,
cantando, etc, sem sentir nenhum tipo de constrangimento ou objecao por parte de
outrem. Esse individuo compreende que nesse espaco ele pode “ser quem ele € e quer
ser”. Porque Deus o aceita “do jeito que ele €” a presenca do Espirito Santo esta no
culto para habitad-lo e proporcionar a ele um sentimento de éxtase e emocao
profundas. O espago cultico da reunido semanal torna-se um ambiente de
extravasamento em gestos, cancdes e performances que visam com isso prestar uma
liturgia corporal, em que esses manifestam ao mesmo tempo sua devocao religiosa
sem objec¢Oes a vivéncia particular de sua orientacao sexual.

Em segundo lugar, o estimulo a experiéncia individual com o Espirito Santo
proporciona uma valoriza¢ao da pessoa mediante uma aproximacdo entre o fiel
gay e Deus. Como afirma Tschannen (2004), o pentecostalismo constitui-se como
um movimento religioso que, em comparagao com o catolicismo, contribui com a
conformacao de uma “transcendéncia de menor amplitude” — ou seja, propoe a
perspectiva de uma divindade mais “préxima” dos fiéis. Marion Aubrée (2004, p.191)
afirma que os movimentos pentecostais no Brasil, através de uma expressao imediata
e emocional com o sagrado, juntamente com a valorizacao individual dos “escolhidos
de Deus”, permitiu a quem se integrava a estes grupos “reestruturar identidades
individuais e coletivas prejudicadas pelas fortes transformacoes” sociais e crises
experimentadas no pais. Esse sujeito religioso homossexual que, muitas vezes, pode
ser desprezado por familiares, no ambiente de trabalho e em muitos circulos sociais,
nessa comunidade religiosa, ganha dignidade, “sente-se alguém”. Como destaca
Natividade (2017, p.27-28) a mensagem inclusiva frequentemente fala a respeito de
como Deus “aceita” os homossexuais “como eles sdao” e como Ele os ama
incondicionalmente.As igrejas inclusivas pentecostais favorecem o processo de
“aceitacao social das sexualidades dissidentes da norma” mediante a “producao de
subjetividades transformadas, nas quais identidades sociais sao preconizadas em

novos aprendizados dos nexos de religiao, natureza e sexualidade”.
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Terceiro, as igrejas inclusivas pentecostais oportunizam os fiéis homossexuais
lhes proporcionando um espaco de voz e visibilidade que lhes é muitas vezes vetada
ou restrita em outros lugares e também fornecendo uma comunidade terapéutica.
Em uma sociedade na qual o Estado que nao consegue proporcionar
satisfatoriamente politicas publicas que garantam os direitos e inclusdao das
populacoes LGBT’s, as comunidades e o éxtase pentecostal favorecem a estas pessoas
dignidade, valorizacao e empoderamento. Enquanto a expressao publica dos corpos e
emocoes dos individuos homoafetivos encontram poucos lugares de manifestacao no
espaco publico atravessado de uma certa heteronormatividade das condutas, nas
igrejas, estes podem cantar em voz alta, chorarem, dancarem, bater-palmas sem se
sentirem com medo de eventuais repressoes. Eles podem pregar, dar testemunho,
irem vestidos da forma como querem, ocupam cargos de lideranca, constroem uma
nova rede de solidariedade mais ampla do que aquelas que eventualmente fora de
uma comunidade religiosa lhes é privada. A espontaneidade do culto pentecostal
possibilita os “entrecruzamentos de linguagens religiosas e performances de género, a
partir das expressdes musicais e corporais em rituais inclusivos”.  Nessas
“comunidades emocionais”, a liturgia e louvor pentecostal favorecem “expressoes
plurais do género” em que os “nimeros de dancga, teatro e a linguagem de libras
também possibilitam fronteiras de género mais fluidas” (NATIVIDADE, 2017, p. 15-
16). Também, estas igrejas oferecem uma comunidade terapéutica de forte acolhida
afetiva e emocional. Muitos destes grupos possuem ONGs e assisténcia psicolégica
gratuita para pessoas com traumas ou dificuldades de lidar com as questoes ligadas a
sua orientacao sexual.

A segunda questao levantada nesse topico é a respeito dos elementos
sociorreligiosos contemporaneos que compOe estas igrejas. Primeiramente, o
pentecostalismo inclusivo é marcado por uma comunitarizacdo fragil e de
identidades muitas vezes volilveis. Como afirmou Natividade (2017, p. 29), “a
circulacdo de pessoas e ideias entre fora e dentro da igreja sugere um religioso
contemporaneo poroso e fluido, que enseja esforcos dos agentes religiosos para a
fixacdo dos fiéis nas comunidades”. Reforcando este argumento, em uma entrevista
ao Jornal El Pais'4 , o mesmo antropologo destaca que ha “que se considerar sempre

que as pessoas consomem o discurso pastoral, mas nao necessariamente concordam

14 Disponivel em: <https://brasil.elpais.com/brasil/2016/07/29/politica/1469820936 254948.html>.
Acesso em: 18/05/19.
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com tudo o que ele diz. As pessoas nao siao arvores plantadas, elas interpretam,
entendem e transitam entre igrejas, assim como fazem em todos os outros espacos
que frequentam”. Sendo assim, ha um processo de maior flexibilizacao das fronteiras
de pertenca religiosa a uma comunidade seguida de uma apropriacao individualizada
dessas crencas a partir das demandas e opcoes do sujeito religioso gay. As multiplas
formatacgoOes de sociabilidade e ética das condutas religiosas que podem assumir as
igrejas inclusivas pentecostais revelam sua dindmica nao estavel, passivel de uma
elasticidade eclesiologica as adaptagoes e (re)ajuste sobre determinados contextos e
situacoes.

Outro elemento importante é a composicdo urbana das igrejas pentecostais
inclusivas. Esse fenomeno religioso esta fortemente localizado e associado as grandes
metropoles brasileiras. Os titulos “metropolitana” e “cidade” empregados no nome de
duas das principais Igrejas Inclusivas no pais — a saber, da Igreja Comunidade
Metropolitana e Comunidade Cidade de Reftigio, sendo somente a segunda
pentecostal — sdo elucidativas para pensar a natureza especificamente urbana deste
movimento religioso. A urbanidade destas igrejas nao se expressa apenas no plano da
ocupacao espacial das congregacoes na urbe, mas principalmente, pela absorcao das
logicas e dinamicas proprias ao fendomeno urbano. Nesse sentido, estas congregacoes
religiosas implicam numa ruptura com um tipo de “pentecostalismo rural”, aquele
estruturado em torno de uma tradicdo forte, e que, mesmo das capitais, em especial
nas periferias das grandes metropoles, continua determinantes. Representam assim,
uma forma de pentecostalismo urbano e moderno, no qual as referéncias a memoéria
coletiva a uma linhagem crente de longa duracio se dissolve na recomposicao
instantanea de uma religiosidade fluida e pragmatica que cresce nas metropoles
brasileiras.

Em ultimo lugar, as igrejas inclusivas pentecostais fazem uma apropriacao
seletiva do arcabouco de crencas e prdaticas pentecostais a partir de uma
bricolagem, justaposicao e recomposicao religiosas. Estas igrejas elaboram uma
especializacao da oferta religiosa pentecostal adequada as demandas especificas de
um determinado grupo de interesses. Ao centralizar a experiéncia corporal e emotiva,
em que a nocao de autenticidade religiosa se desloca mais para uma dimensao
subjetiva do individuo do que as normatizacbes dogmaéticas das instituicoes
tradicionais, a religiosidade pentecostal apresenta-se como uma forma religiosa

bastante atraente e adaptavel as recomposicoes religiosas demandadas por estes
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grupos religiosos LGBT. A esse respeito, Natividade (2010, p.115) destaca que a
“opcao por um estilo pentecostal” por parte dessas igrejas inclusivas facilitou “o
transito entre codigos e linguagens laicas e religiosas, ora incorporados, ora
rejeitados ou ressignificados” na formacao de uma religiosidade gay-pentecostal.
Dessa maneira, a instituicao religiosa deixa cada vez mais de fornecer uma referéncia
uniforme das identidades coletivas e passa a tornar-se um reservatorio simbolico do
qual os individuos elaboram num processo de bricolagem, seus tipos e formas e

identificacao a uma comunidade religiosa.

Conclusao

Nas ultimas décadas, o acento no processo de pluralizacdo e complexificacao
do campo pentecostal fez surgir uma miriade de igrejas desvinculadas das grandes
denominacoes pentecostais classicas, formando o subcampo das “outras de origem
pentecostal” que atualmente compoe, como afirmado na introducao, o segundo maior
em crescimento no pais (em numeros gerais). Estas igrejas, que nao possuem um
carater homogéneo: tanto reproduzem certos elementos da tradicao pentecostal,
quanto produzem novas formas de sociabilidade no pentecostalismo. Uma destas
recomposicoes é criacdo de comunidades estratificadas por grupos de segmentos.
Como um caso distintivo desse fendmeno, estao as igrejas inclusivas pentecostais,
comunidades segmentadas ao publico LGBT valendo-se de um estilo e pratica
religiosas de tipo pentecostal. Como vimos, o caso Lanna Holder e da CCR
constituem-se como um exemplo de igreja pentecostal segmentada para o publico
LGBT derivadas das producoes religiosas da modernidade no Brasil. Esse
pentecostalismo inclusivo manifesta-se como um vetor de modernizagao religiosa no
contexto do campo pentecostal brasileiro.

Estas igrejas inclusivas pentecostais sao caracterizadas por um conjunto de
funcoes e elementos sociorreligiosos especificos que a tornam uma expressao de um
moderno pentecostalismo. Por um lado, o componente pentecostal da religiosidade
inclusiva destas comunidades possibilita ao publico LGBT a expressao livre de suas
emocoes e corpos, a valorizacao pessoal do individuo gay pela experiéncia imediata
com o Espirito Santo e o acolhimento terapéutico numa comunidade emocional para

estes. Por outro, essa forma religiosa é constituida por lacos comunitarios frageis e de
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identidades porosas, é uma religiosidade iminentemente urbana e marcada por uma
bricolagem/justaposicao/recomposicao das identidades religiosa-pentecostais.

O campo pentecostal inclusivo apresenta-se na atualidade como um desafio
teorico tanto nos estudos dos processos de recomposicao e producao religiosa na
modernidade brasileira, quanto na compreensao das mudancas e novas formas de
classificacao do pentecostalismo no pais. Como, de que formas e em que proporcoes a
modernidade religiosa brasileira afeta (e é afetada) as religioes no pais? Que
mudancas duradouras essas novas dinamicas trazem as tradicoes religiosas para o
futuro? Que afinidades e distanciamento os pentecostalismos possuem com essa
modernidade e de que maneiras ele é reapropriado a partir destes grupos
emergentes? Que ajustes metodolégicos das pesquisas de campo, bem como a revisao
dos conceitos cristalizados sobre os pentecostais no pais deverao ser feitos para
captar estes e outros tipos de pentecostalismos modernos na atualidade? O
surgimento e expansao das igrejas inclusivas pentecostais ¢ um fenémeno complexo e
instigante para o estudo das religioes no Brasil. As quest6es levantadas por este
pentecostalismo inclusivo e pelas mudancas atuais no cenario pentecostal podem
fornecer pistas para um aprofundamento nas pesquisas sobre a modernidade

religiosa brasileira.
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