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O sentido da vida e a questiao do transcendental: consideracoes
filosoficas a partir da primeira fase do pensamento de

Ludwig Wittgenstein.

The meaning of life and the question of the transcendental: philosophical considerations from
the first phase of Ludwig Wittgenstein's thought.

Ana Cldudia Archanjo Veloso Rocha'

RESUMO: Ludwig Wittgenstein entende as questdes da filosofia da linguagem como eixo
condutor do seu constructo filoséfico. Neste aspecto, sempre estiveram presente no seu
pensamento, temas que fazem parte da chamada esfera mistica: ética, estética e religido. Para
maior definicdo da nossa proposta, abordaremos especificamente o que tange a esfera da ética.
Esta por sua vez ¢ participe e constituinte do que Wittgenstein entende por esfera mistica.
Para o filosofo, o sentido ético da vida encontra-se na referida esfera e, portanto, no que ele
chama de limite do mundo. E na esfera do sentido da vida, que o filésofo langa sua
compreensdo acerca do aspecto transcendental. Assim, os objetivos da nossa comunicacao
serdo: a) compreender o sentido da vida; b) entender a compreensao filosofica do autor para o
termo transcendental; ¢) apresentar a ética como transcendental.

PALAVRAS-CHAVE: Sentido da vida; transcendental; Wittgenstein

ABSTRACT: Ludwig Wittgenstein understands the questions of the philosophy of language
as the guiding axis of his philosophical construct. In this respect, themes that are part of the
so-called mystical sphere have always been present in their thinking: ethics, aesthetics and
religion. To further define our proposal, we will specifically address what concerns the sphere
of ethics. This in turn is participant and constituent of what Wittgenstein understands by
mystical sphere. For the philosopher, the ethical meaning of life lies in the said sphere, and
therefore in what he calls the limit of the world. It is in the sphere of the meaning of life that
the philosopher launches his understanding of the transcendental aspect. Thus, the objectives
of our communication will be: a) to understand the meaning of life; b) understand the author's
philosophical understanding of the term transcendental; c) presenting ethics as transcendental.
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Introducio

O artigo tem por objetivo, delinear o entendimento do filosofo Ludwig Wittgenstein,
tendo em vista o sentido €tico contido na expressdo ‘“sentido da vida”. Para o fil6sofo
austriaco, Ludwig Wittgenstein, a expressao ¢ dotada do aspecto que transcende os fatos do
mundo. Neste caso, o pensador utiliza-se do termo transcendental. Em breves palavras, o
significado de transcendental, decorrente do pensamento do autor, em especial na sua
primeira fase, ndo estabelece conexdo com o significado mais utilizado do respectivo termo.
Nossa hipdtese baseia-se nas afirmagoes, de que o filésofo trata tdo e somente do limite do
mundo e ndo o que ha para além dele. Assim, a experiéncia mistica ¢ uma dimensao do limite
do mundo, uma espécie de semi-imanéncia. E nessa dimensio que a expressio “sentido da
vida” ganha seu aspecto ético. Ou seja, o sentido da vida, ndo estd no mundo, mas em seu
limite e para vislumbrar fragmentos deste sentido que na terminologia do autor se mostra,

somente através de uma experiéncia mistica.

1. Por que a expressao sentido da vida ao invés de significado da vida?

O primeiro ponto a ser observado em nossa comunicagdo € acerca do termo
“sentido”. Faz-se necessario diferenciar do termo “significado”, em especial quando tratamos

tanto de Tolstoi quanto de Wittgenstein.
Para significado, compreendemos o fato linguistico correspondente na realidade.

Quanto ao termo “sentido”, Hans Johann Glock afirma que: “O sentido de uma
proposicao (...) ¢ uma possibilidade, uma combinacdo potencial de objetos que ndo precisa
necessariamente realizar-se”. (p.332). Compreendemos que hd uma compreensao daquilo que
esta sendo expresso, no entanto sem a necessidade de contato direto com um fato da realidade,

haja vista ser uma possibilidade.

Assim, consideramos tal orientacdo para que possamos utilizar com maior clareza a
expressao “sentido da vida” e ndo “significado da vida”. Neste aspecto, o pesquisador Jorge

Vicente Arregui, estabelece a seguinte distingao:
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Apenas a visdo do mundo como todo limitado, permite compreender que,
enquanto o sujeito” que supera o mundo, a linguagem e a ciéncia, ndo cabe
um questionamento teodrico do significado da vida. A divisdo entre sujeito e
linguagem ¢ tdo radical que ndo ¢ possivel uma abordagem tedrica sobre o
sujeito. Todo o conhecimento cientifico sobre o sujeito tem de ser superado,
porque alcanga somente o sujeito empirico, mas nao o transcendental, ¢ em
consequéncia ndo € possivel um questionamento teodrico do significado da
vida. Por isso, os problemas que parecem mais profundos, ndo sio
verdadeiramente problemas (cf. TLP, 4.0003). A questdo sobre o sentido da
vida, ndo é uma questdo tedrica, mas pratica™. (ARREGUI, 1984, p.102)

Sobre o sentido da vida, entendemos que a compreensao filosofica, tanto de Leon
Tolstoi, quanto de Ludwig Wittgenstein, estdo a remeter-se aquilo que motiva a existéncia do
sujeito em sua completude, em termos praticos e que, portanto, tal sentido ndo pode ser
definido por palavras, mas somente, através da busca por experiéncias chamadas misticas, as

quais estao para além do significado.

No caso dos autores, percebemos que ambos buscaram o alcangar o sentido da vida,

embora passem por reflexdes, as experiéncias mostram-se de suma importancia.

2. Sobre o sentido da vida em Wittgenstein

Foi durante o periodo de guerra que Wittgenstein encontrou o sentido da vida,
conforme escreveu nos Diarios Secretos em 09 de maio de 1916 “ E a morte e ndo outra
coisa, o que da sentido para a vida” (Wittgenstein, 2008, p.149). Ao findar a guerra, o fil6sofo
fez a seguinte revelagdo ao seu sobrinho Felix Salzer: “A guerra me salvou a vida, sem ela
ndo sei o que teria sido de mim” (REGUERA, 2008, p. 173). Wittgenstein experienciou
durante a guerra situacdes-limite, as quais sdo capazes de transformar a perspectiva de mundo,
alterar concepgoes, reformular ou mesmo renovar ideias. E € a partir dessa experiéncia que a

ultima parte do Tractatus, que versa sobre ética, estética, Deus e o sentido da vida, ¢ escrita.

? Sujeito deve ser entendido como o sujeito transcendental ou metafisico.
3 Nossa tradugo.
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Wittgenstein ndo era um homem de fazer concessdes, e por toda a sua vida buscou
aquilo que lhe parecia mais importante: a conduta ética. Era uma batalha interior. Sentia-se
um grande fracassado: “E como se a sua vida fosse uma batalha continua com a sua propria
natureza” (MONK, 1995, p.19). Considerava-se um homem pecaminoso, € somente Deus
seria capaz de liberta-lo das sensa¢des despreziveis — dignas de auto-puni¢ao — e da condigdo
de pecador. Por isso faz inimeros apelos a Deus nos Diarios Secretos. Eis as seguintes
palavras do filosofo escritas nos Diarios Secretos em 30 de abril de 1916: “ Deus € o unico
que o ser humano necessita”. O tema da espiritualidade sempre foi digno do aprego do jovem

filésofo. Para Wittgenstein ¢ o caminho que leva ao sentido da vida.

Compreendemos que as colocacdes do filésofo partem de suas reflexdes, nao €
confessional ou ligada a doutrinas religiosas. O que ele esta buscando € o sentido da vida que
estd na esfera transcendental, portanto busca perceber o mundo como uma totalidade. Assim,
afirma que “ a vida ¢ o mundo”. A vida estd na compreensao da totalidade do mundo. Nesta
percepcao, esta busca pelo sentido que ¢ a ética do filosofo, em nosso entendimento,
fundamenta-se pela busca do sentido da existéncia na propria existéncia sem vinculo com o
religioso, portanto fundamenta-se em uma experiéncia de espiritualidade laica. E este
fundamento, que Wittgenstein utiliza em sua busca pelo sentido da vida, quando define a
esfera mistica como lugar do ético. Haja vista que para o filésofo, o transcendental nao esta
relacionado ao aspecto da divindade, mas aquilo que transcende o mundo sem ter o respectivo

aspecto.

Quando o filésofo, atribui a ética a questao do sentido da vida, precisamos esclarecer
que a mesma, encontra-se no transcendental. O filésofo atribui ao plano transcendental a
perspectiva de perceber o mundo sob uma totalidade limitada. Assim, os valores que dao
sentido a vida, também estdo no plano transcendental. Nesse aspecto, o mundo do feliz ¢
proveniente de uma boa vontade e estéd ligado a contemplagcdo do mundo em sua totalidade. O
individuo percebe a incapacidade de mudar o mundo que ja € uma realidade objetivada,
acalma-se ante esta incapacidade e muda a si mesmo, alterando assim seus proprios limites e
proporcionando uma real mudanca no mundo. Esta ¢ a vida do homem feliz, que domina a
vontade individual e se torna capaz de contemplar o sentido da vida. Ao contrario, o homem
infeliz ndo atinge tal contemplagao, uma vez que ¢ incapaz de dominar a vontade individual.
Ele almeja controlar o mundo de acordo com a sua préopria vontade, agindo, portanto,
egoisticamente. O homem infeliz tenta modificar o mundo de acordo com a sua vontade.

Como isso nao ¢ possivel, ele sofre desnecessariamente.
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Em nossas breves observacdes, compreendemos que Tolstéi, ndo vislumbra a
possibilidade do conhecimento cientifico oferecer a resposta para a questdo do sentido da

vida.

Essa mesma perspectiva faz parte das consideragdes filosoficas acerca da busca pelo
sentido da vida, na primeira fase do pensamento de Wittgenstein. Vejamos a afirmacao do

filésofo, nos aforismos tractatianos 6.52 ¢ 6.521:

Sentimos que, mesmo que todas as questdes cientificas possiveis tenham obtido
resposta, nossos problemas de vida ndo terdo sido sequer tocados. E certo que nao

restara, nesse caso, mais nenhuma questdo; ¢ a resposta ¢ precisamente essa.

Percebe-se a solu¢do do problema da vida no desaparecimento desse problema.
(N&o é por essa razdo que as pessoas para as quais, apos longas duvidas, o sentido
da vida se fez claro ndo se tornaram capazes de dizer em que consiste esse

sentido?)

Quando Wittgenstein afirma que caso todas as perguntas cientificas tenham sido
respondidas, os problemas da vida ndo terdo sido tocados, entendemos que isto se deve ao fato
de que o problema do sentido da vida ndo estd no mundo, mas fora dele. Nao ha pergunta
cientifica que possa contemplar o sentido da vida, pois o discurso racional ndo ¢ capaz de
responder a questdes transcendentais. Por conseguinte, o chamado “problema da vida” deixa
de existir, haja vista que ndo faz parte do mundo. Por fim, as solugdes para tais reflexdes nao

se encontram no mundo, mas no seu limite.
Sobre o sentido da vida, reportamos a declaracao do fildésofo, datada de 11.06.1916:

Que sei eu acerca de Deus e da finalidade da vida?

Sei que o mundo existe.

Que estou nele como o meu olho no seu campo visual.

Que algo nele ¢ problematico, a que chamamos o seu sentido.

Que este sentido ndo reside nele, mas fora dele.

Que a vida é o mundo.

Que a minha vontade penetra o mundo.

Que a minha vontade é boa ou ma.

Que, portanto, o0 bem ¢ 0 mal se conectam, de algum modo, com o sentido do

mundo.
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Ao sentido da vida, isto €, ao sentido do mundo, podemos chamar Deus.

E a metafora de Deus como pai esta a isso ligada.

Orar ¢ pensar no sentido da vida.

Nao posso dirigir os acontecimentos do mundo segundo a minha vontade, sou
totalmente impotente.

Posso apenas tornar-me independente do mundo — e assim, de certo modo, domina-
lo — ao renunciar a uma influéncia sobre os acontecimentos. (WITTGENSTEIN,

1998, p.108)

Quando Wittgenstein questiona o que sabe acerca de Deus e da finalidade da vida,
ela ja estabelece uma relagdo entre ambos, haja vista, a utilizagdo da conjuncao aditiva “e”
que implica uma ligagdo, unido de uma coisa com a outra. No caso uma associagao entre Deus
e a finalidade da vida. Dai segue as respostas advindas das suas experiéncias pessoais.
Recordamos que na proposi¢do tractatiana 6.432, ele afirma que Deus ndo se revela no
mundo. Nesta declaragdo, escrita simultaneamente ao TLP, o filésofo nos diz que a vida ¢ o
mundo e que o sentido do mundo, logo também o sentido da vida, ndo estd no mundo. Ambas
as afirmagdes nos direcionam para a deducdo de que o sentido e Deus ndo podem ser fatos
porque ndo estdo no mundo. Dessas anotagdes decorre uma inferéncia significativa: Deus ¢ o

proprio sentido do mundo e, por conseguinte da vida.

Apesar desta afirmacao, nosso entendimento ¢ que Wittgenstein ndo direciona seu
pensamento para discutir os atributos divino, mas sim reforgar a ideia de que o sentido do
mundo estd para além dos fatos, assim como a ideia de Deus. Em outras palavras, ndo ¢

possivel figurar Deus.
Segundo Spica,

Nao ¢ do interesse de Wittgenstein mostrar quais sdo os atributos divinos que
compOe tal ser, mas elucidar que independente dele existir como Deus cristdo,
mugulmano, judeu ou asteca, a divindade da sentido a vida. E por isso que a orac¢do

se torna uma reflexdo sobre o sentido da existéncia”. (SPICA, 2011, p.221)

E neste aspecto que percebemos uma espiritualidade. Assim, a espiritualidade laica

se mostra através dos termos considerados sem sentido, por ndo serem passiveis de descrigao,
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j& que ndo pertencem ao ambito do discurso racional, deixando transparecer uma

espiritualidade desvinculada da religiosidade.

3. A dimensao do mistico

Para esta parte de nossa comunicac¢do, comegamos com os seguintes aforismo:

6.44 O que ¢ mistico ndo ¢ como o mundo ¢ mas que ele seja.
6.45 A intuigdo do mundo sub specie aeterni é a intuigdo dele como um todo limitado. E
mistico o sentimento do mundo como um todo limitado.

, .

A esfera mistica circunscreve a esséncia do proprio mundo e das multiplas

possibilidades de existéncia dos fatos do mundo; o mistico € a esséncia do mundo, assim, o

mundo ¢ limitado e por conseguinte, sua esséncia, também o ¢é.

E na esfera do mistico onde se encontra o ético, o estético e o religioso.O ambito do
mistico refere-se aquilo que ha de mais importante: o inefavel que se mostra que, por

conseguinte, ¢ indizivel.

Para Wittgenstein, a ética ¢ de aspecto transcendental e estd ligada ao absoluto. Isto
implica que a ética pertence ao ambito do mistico. Nessa linha de andlise, Wittgenstein

entende que a €tica ¢ indizivel, revelando-se problematica a sua relacdo com os fatos.

Nossa compreensdo, quando Wittgenstein trata as respectivas esferas como
inefaveis, ¢ a impossibilidade destas serem figurativas no sentido tractatiano, apesar disto, ndo
representa uma impossibilidade de expressdao. A saber, formas de expressao tais como a arte,
gestos ou oracdes sdo perfeitamente admissiveis para aquilo que se encontra no dmbito do
mistico. Para Spica “a ética, a estética e a religido se mostram na acdo do sujeito volitivo, no

modo dele viver”. (SPICA, 2011, p. 73).

Assim sendo, a subjetividade do sujeito volitivo ndo ¢ um elemento referencial, no
entanto ¢ pessoal, no sentido de que ¢ algo que perpassa o existir humano, por isso
concordamos que a ética ¢ uma configuragdodo modo de viver. Neste sentido, Barret afirma

que:

(...) interpreta o que ha de um modo que seja ininteligivel ou inaceitavel para

pessoas razoaveis, ainda que a outras coisas possa ter prejuizo. Ainda que alguém
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nao compartilhe sua experiéncia, e nessa medida ndo possa entender totalmente do
que se esta falando, ndo pode dizer que contradiz algum dado sensorial ou que o
que diz ¢ manifestamente contrario a algum dado disponivel do tipo que seja.

(BARRET, 1994, p.117)

Assim sendo, ela estd ligada a contemplagdo silenciosa. Por esse motivo, em
nenhum momento de seus escritos ¢ possivel encontrar uma defini¢ao clara da ética. Temos,

no méaximo, direcionamentos do autor para que a ética possa ser mais bem compreendida.

Para este ponto, destacamos que o mistico ¢ algo que se sente e por conseguinte, nao
ultrapassa os limites do proprio mundo € um sentimento para além do mundo, no entanto no
limite dele. Assim, destacamos que o ponto referencial da esfera mistica ¢ o mundo. Destarte
o mistico que relaciona-se ao transcendental ndo adequa-se a caracteristicas em termos
tradicionais de sentido.

O filoésofo nao fala para ir além do mundo, mas a limita¢do do préprio mundo.

Os escritos anteriores ao Tractatus Logico Philosophicus, os Cadernos 1914-1916, o

fil6sofo afirma que:

O impulso para o mistico provém da insatisfagdo dos nossos desejos mediante a
ciéncia. Sentimos que, mesmo se todas as questdes cientificas possiveis obtivessem
uma resposta, o nosso problema nem sequer foi tocado. E claro que entdo ja nio
resta mais questao alguma; e tal € justamente a resposta. (WITTGENSTEIN, 1998,
p.77)

E neste entendimento de compreender o mundo para além dos fatos, porém na
dimensao da imanéncia.
Para maior fundamentacgao acerca da tematica que envolve o transcendental, buscamos

a obra de Schopenhauer. Segundo Margutti:

Schopenhauer se coloca num ponto de vista gnosiologico. Ele parte da
representacdo, que ¢ explicada pela interagdo entre sujeito e objeto, ambos
tomados como condi¢des transcendentais de possibilidade da propria

representacdao. (MARGUTTI, 1998, p.260)
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Um dos principais tragos da filosofia schopenhaueriana que foi absorvido por
Wittgenstein ¢ a sua concepc¢do de que a verdadeira realidade s6 pode ser atingida através de
uma intuicdo de carater ético-metafisico. Isso se baseia no conceito de sujeito transcendental
ou sujeito metafisico, que se encontra no limite do mundo — fora, portanto, do espago, do
tempo e da causalidade. E esse sujeito transcendental que contempla a verdadeira realidade,

através do processo que Schopenhauer denomina negagdo da vontade.

4. A noc¢io de transcendental alcancada a partir do entendimento da esfera mistica.

Quando Wittgenstein utiliza o termo transcendental, especificamente, no aforismo
tractatiano “6.421 E claro que a ética ndo se deixa exprimir. A ética é transcendental”,
entendemos que o filésofo ndo utiliza o termo no sentido da tradi¢do judaico crista. Neste
caso, o termo faz referéncia direta a Deus e a seus atributos, dentre estes, o aspecto da
infinitude. Esta ndo ¢ a compreensao de Wittgenstein.

O filésofo utiliza o termo transcendental para referir-se ao ambito do mistico. Para
Wittgenstein, o termo transcendental ¢ um dos aspectos da esfera mistica, e neste caso, o
transcendental ¢ o limite do mundo, a saber, aquilo que estd fora do mundo, porém nao ¢
limitado por ele, nem pelo espago, nem pelo tempo.

Em nossa interpretacdo, o transcendental ¢ limitado e finito por estar relacionado com
o mundo ainda que esteja para além dele. Assim, o transcendental ultrapassa os fatos do
mundo, mas nao ultrapassa seus limites. E embora soe como um contrassenso, entendemos
que o transcendental ¢ limitado aos limites do mundo. Sendo assim, o que o filésofo entende
por transcendental, pelo fato de estar relacionado ao sujeito transcendental, ndo ultrapassa os
limites da imanéncia.

A questao da transcendéncia do mundo significa percebé-lo imanente, como um todo
em sua totalidade para além dos fatos. A esfera que estd para além dos fatos do mundo ¢ o
mistico.

Neste caso, hd uma espécie de semi-imanéncia.

Entendemos que esta limitagdo ocorre em funcdo da dimensdo que tem acesso a
dimensdo do mistico, ou seja, o sujeito transcendental. A dimensdo do sujeito transcendental ¢
essencialmente parte do ser humano, que por sua vez tem sua natureza limitada. Apesar desta
limitagdo, a dimensdo do sujeito transcendental, através dos mecanismos da experiéncia

mistica, alcanga a esfera mistica, tendo como unica acao possivel a contemplagao silenciosa.
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Apesar de a logica se mostrar nas estruturas do mundo, fazendo-se refletir no
empirico, a natureza dela também ¢ transcendental: “A ldgica ndo ¢ uma teoria, mas uma
imagem especular do mundo. A logica ¢ transcendental” (aforismo 6.13). Ela fornece as
condi¢des transcendentais de possibilidade da linguagem descritiva, no entanto, essa mesma
linguagem nao pode falar sobre a forma logica. A 16gica estrutura o espago logico dentro do
qual se inserem os fatos mundanos: ela ¢ transcendental porque envolve as condigdes de

possibilidade dos fatos que constituem o mundo.
Segundo Margutti:

Dai o apelo ao mostrar 16gico, que revela algo presente na proposicdo dotada de
sentido, como sua condicdo de possibilidade, mas que ndo pode ser descrito através
de uma proposicao. Isto significa postular que aquilo que se mostra logicamente s6
pode ser contemplado pelo sujeito transcendental, mas numa perspectiva diferente

do mostrar mistico.(MARGUTTI, 2006, p.30)

O mostrar logico ¢ inerente a linguagem e ao mundo, constituindo a esséncia de ambos

e mostrando-se nas proposicdes e nos fatos que elas descrevem.

Destacamos neste ponto, algumas consideracdes acerca do que Wittgenstein
intenciona dizer a respeito do sujeito transcendental’ é que existe em cada um de nés e
funciona como o terceiro olho (da tradigdo hinduista que tem a capacidade intuitiva e a sutil
percepcao). Esta dimensdao humana, que estd em constante contato com o mistico, em
determinado momento se manifesta de maneira inexplicavel e percebe o mundo de outra
maneira, como uma totalidade limitada.

O sujeito transcendental, chamado por Wittgenstein de eu metafisico, ¢ a tinica parte
do ser capaz de ver o mundo como totalidade limitada. O ponto de interse¢do entre o mundo e
0 mistico € o sujeito transcendental.

A dimensdo do sujeito metafisico caracteriza-se por estar situada nos limites do
mundo. Dessa posi¢ao privilegiada, ¢ possivel ver a esséncia do mundo, o quid, que pertence
a esfera do mistico. E no ambito desse ultimo que se encontra tudo que é de natureza

transcendental, tudo o que nao pode ser dito, mas apenas mostrado.

* Nomenclatura schopenhauriana.
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A relacdo entre o sujeito metafisico e aquilo que se mostra envolve uma espécie de
intui¢do ou contemplacdo. Com efeito, se 0 que se mostra ¢ indizivel, resta ao sujeito que foi
agraciado pela mostracdo reter-se em siléncio, permanecendo em profunda imersao no que foi
contemplado e em paz consigo mesmo. Encontra-se ele sem poder nem querer dizer nada
sobre o assunto, por saber que ndo seria capaz de relatar algo oriundo de uma experiéncia tao

profunda e pessoal.’

A saida ¢ o silencio beatificador que envolve a atmosfera da ética. O filosofo
austriaco entende que o siléncio ¢ a inica maneira pela qual o ético pode ser propriamente

revelado.

O siléncio proposto por Wittgenstein deve-se ao fato de que a parte crucial de sua
filosofia esta na mostragdo do transcendental, que ndao pode ser colocado em palavras. O que
pode ser dito pertence ao ambito das proposi¢des da ciéncia natural, que descrevem fatos.
Assim, sempre que alguém tentar dizer algo pertencente a esfera transcendental, ou seja, algo
de carater metafisico, serd preciso mostrar-lhe que estd tentando falar sobre algo que nao
pertence ao mundo e que essa tarefa ¢ impossivel. A tentativa de falar sobre a esfera
transcendental sempre envolve um desrespeito a logica da linguagem, que pode ser
caracterizado como usar um signo sem o correspondente significado. Isso faz com que o
método correto em filosofia seja justamente mostrar que certa proposicdo metafisica nao
passa de contrassenso porque deixou de atribuir significado a algum de seus elementos

constitutivos.

Ainda no que tange ao siléncio, verificamos o aforismo 6.54. Sobre este aspecto,

podemos entender que o siléncio € o tltimo degrau da escada de Wittgenstein:

Minhas proposi¢cdes elucidam dessa maneira: quem me entende acaba por
reconhecé-las como contrassensos, apds ter escalado através delas — por elas — para
além delas. (Deve, por assim dizer, jogar fora a escada apos ter subido por ela.)

Deve sobrepujar essas proposi¢des, € entdo vera o mundo corretamente.

A escada tenta estabelecer os limites do dizivel. Essa tarefa ¢ realizada de maneira
suicida pelas proposi¢oes do Tractatus, ao pretenderem significar o que pode ser mostrado e
ndo pode ser dito. Apesar do suicidio da linguagem, o resultado final ¢ a clarificagdao

silenciosa acerca dos limites do dizer.

> Nio podemos nem chamar de experiéncia por ser da ordem do sujeito metafisico, mas por falta de vocabulario,
utilizarei o termo em questao.
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Consideracoes Finais

Ao pesquisarmos os temas ‘sentido da vida’ e ‘transcendental’, tendo em vista a
primeira fase do pensamento filosofico, percebemos que a abordagem pensada pelo filosofo

ultrapassa a teoria filosofica e a nosso ver encontra-se na esfera da sua propria existéncia.

Wittgenstein passa pela experiéncia mistica e esta o habilita a perceber o sentido da
vida. Este sentido, em hipdtese alguma pode estar relacionado aos fatos linguisticos, mais
especificamente na proposta da linguagem tractatiana, onde os fatos sdo elementos

figurativos.

O sentido da vida somente pode ser transcendental. Este aspecto transcendental, por

sua vez, no pensamento wittgensteiniano, ¢ uma espécie de semi-imanencia.

Estas foram as consideracdes finais as quais alcangamos em nossa breve

comunicacao.
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