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Igreja Catolica Romana e a Homossexualidade:
Visao da Moral Sexual Catdlica a partir da analise de documentos
Oficiais

Roman Catholic Church and Homosexuality: Vision of Catholic Sexual Morality from the
analysis of Official documents

Silvia Geruza Fernandes Rodrigues’

RESUMO: No presente artigo nos propomos analisar alguns documentos oficiais da Igreja
Catolica Apostolica Romana que abordam a homossexualidade, dentre os quais: Humanae
Vitae (1968), Persona Humana (1975), algumas cartas expedidas pela Congregacao para a
Doutrina da Fé sobre homossexualidade (1992; 2003) e o Compéndio do Catecismo da Igreja
Catolica. Pretendemos verificar as principais linhas oficiais da moral sexual da Igreja Catolica
Romana. Utilizamos os tedlogos catdlicos da moral sexual (Marciano Vidal; Margareth
Farley; Todd A. Salzman e Michael G. Lawler) para dialogar com os documentos da Igreja
Catolica.Pelos documentos analisados, constatamos que ocorre uma evolucdo na Igreja
Catoélica Romana acrescentando a complementaridade afetiva e o amor ao objetivo do ato
conjugal, além da procriacdo, persistindo, no entanto, a visdo da homossexualidade como
patologia e perversao.

PALAVRAS-CHAVE: Homossexualidade; catolicismo;sexualidade humana; moral sexual;
Igreja Catolica Apostolica Romana.

ABSTRACT: This article aims to analyze some of the Catholic Church official documents:
Humanae Vitae (1968); Persona Humana (1975); letters expedited by the Congregation for
the Doctrine of Faith regarding homosexuality (1992; 2003); and the Compendium of the
Catechism of the Catholic Church to verify the official Catholic doctrine, in general, on
sexual morality and homosexuality. We report to Catholic theologians of sexual morality
(Marciano Vidal; Margareth Farley; Todd A. Salzman and Michael G. Lawler) to dialogue
with the documents written by the Catholic Church. By analyzing such documents, we have
verified that there is an evolution on the Catholic Church’s statements on the purpose of the
sexual act in marriage, not only for procreation but also for love and an affective
complementarity. However, the official position of the Church continues to view
homosexuality as a perversion and a pathological condition of the human being.

KEYWORDS: Homosexuality; Catholicism; Human sexuality; sexual morality; Roman
Catholic Church.

A homossexualidade existe ha muitos séculos e tanto na Grécia Antiga como em
Roma era considerada normal e praticada no dia a dia, j& que a mulher era vista somente com

o objetivo de procriar. A partir da Idade Média a religido crista passa a rotula-la de pecado.
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No século XIX a homossexualidade ¢ vista como doenca a ser curada. Esse artigo objetiva
analisar alguns documentos oficiais da Igreja Catdlica referentes a sexualidade humana e a
homossexualidade, para verificara evolucdo nos postulados e diretrizes sobre a
homossexualidade.

Para analisar os documentos, utilizaremos defini¢des de Michel Foucault (2010) e Paul
Ricouer (2008) sobre o discurso e o regulamento dos corpos como um lugar de poder e a
complexidade do pensamento de Edgar Morin (2007). Para dialogar com os documentos
expedidos pela Igreja Catdlica Romana, usaremos conceitos de alguns tedlogos catolicos da
moral sexual importantes para compreendermos a recep¢ao dos documentos, principalmente

Marciano Vidal (1975,1985), Margaret Farley (2008) e Salzman e Lawler (2012).
1. A sociedade e a Igreja

A Segunda Guerra Mundial alterou o mundo. A capacidade do ser humano de se
autodestruir, com requintes de maldade, colocou varios sistemas religiososa prova. A rapidez
dos meios de comunicagao em expor os confrontos bélicos pasmou o ser humano. Por outro
lado, novos descobrimentos cientificos nas areas da medicina, fisica e quimica suscitaram, na
época, novos questionamentos existenciais e se resistiria a todo regime repressivo € opressor e
um repudio de normas congeladas de sexualidade e género (CAHILL, 1999).

Grandes revolugdes culturais e comportamentais se desenrolaram através de jovens
revoltados com o status quo de uma sociedade que percebiam como barbara. A ordem social
passa a ser contestada em suas mais diversas esferas: os costumes, a moral, e nesse embalo, a
desigualdade de género. A década de 1960 foi marcada pelo inicio dos movimentos
feministas, inter-raciais, a liberacdo sexual, mudanca nos gostos musicais, com criticasao
Estado, as grandes corporagdes, a medicina cientifica e as instituicdes resistira religiosas,
principalmente as que ainda se pretendiam reguladoras das normas morais. A pilula
anticoncepcional facilitou ainda mais as relagdes sexuais sem implicar necessariamente na
procriagao.

Os relatorios Kinsey (1954, 1953) e as pesquisas de William Masters e Virginia
Johnson (1966) ndo somente se propuseram a responder a algumas perguntas ambiguas sobre
sexualidade, como enfatizaram a “qualidade” da atividade sexual. A obra deles foi
considerada como um dos motores propulsores da revolugdo sexual(Gagnon, 2006). Kinsey
abordou comportamentos sexuais de pessoas que viveram entre as duas guerras e chegou a

conclusdo que “qualquer tentativa de regular o comportamento sexual estava fadada ao
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fracasso” (GAGNON, 2006:16). Tanto a direita politica norte americana, como a religiosa,
via nos relatdrios a “causa de mudangas sexuais ou relacionadas ao sexo ocorridas na década
de 1960”(GAGNON, 2006: 16).

Em maio de 1968, jovens franceses estudantes contestavam toda autoridade quer seja
politica, quer religiosa, incentivando o exercicio critico da liberdade e defendendo claramente
a ética hedonista. Nessa época, destacou-se a consciéncia mundial da desconfianca dos
representantes institucionais de autoridade e a relevancia das opinides individuais
(VENTURA, 1988).

Posicionamentos e conceitos religiosos cristdos sobre sexualidade e Deus ndo mais
respondiam as perguntas da sociedade, que viram suas certezas abaladas pelos eventos
mundiais catastroficos. Perante a dinamica dos acontecimentos na sociedade hodierna, o
surgimento de movimentos antes escondidos e intimidados, como o movimento LGBTTQI, o
feminismo, a presen¢a cada vez mais marcante de homens e mulheres homossexuais nas
familias, comunidades, no mercado de trabalho e nas igrejas, evidenciaram que a Igreja nao
conseguiria se manter silente. Assim a Igreja Catolica sentiu a necessidade de debater a
homossexualidade, j4 que o debate da ética sexual geralmente tem girado ao redor de
contestacdo as normas praticas de atividades outrora condenadas e que agora ganham
aceitagdo da sociedade e até mesmo dentre alguns tedlogos catdlicos da moral sexual
(CAHILL, 1999).

A Igreja Catdlica encontrava-se em um conflito ja antigo entre a manutencao da
tradicdo institucional em seus postulados sobre a homossexualidade a partir da interpretagao
de alguns versiculos encontrados na Biblia, e a aquiescéncia a teologia critica moderna que
inclui a critica hermenéutica, a época e o contexto. Segundo Fuchs (Salzman; Lawler,
2012:29) torna-se necessaria uma nova abordagem tanto historica como empirica da
moralidade sexual, por envolver a agdo humana que se desenvolve dinamicamente. Nao se
pode tomar dados do passado para apresentar um juizo moral no presente, sob o risco de se
basear somente na interpretacdo da natureza. Segundo Salzman e Lawler (2012), os
documentos oficiais da Igreja Catdlica continuam a fundamentar seus ensinos sobre
moralidade sexual na tradicdo passada, sem levar em conta sua historicidade.

Reportar-se aos Pais da Igreja do I Século, descartando a histdria e as descobertas
cientificas sobre a sexualidade, validam as normas sexuais no presente? As normas morais
oriundas do Magistério dos séculos XV ou XVI podem ser aplicadas ao século XXI? As
doutrinas oficiais da moral sexual catdlica sobre homossexualidade sofreram alguma

evolugao?
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2. Documentos Oficias da Igreja Catolica Apostolica Romana:

A Igreja Catolica tradicionalmente tem utilizado quatro fontes de conhecimento moral:
Escritura, Tradi¢do, Razdo e Experiéncia®, porém, a interpretagio do Magistério® sobrepuja a
Escritura, a Tradi¢do e a Experiéncia.

As Cartas Enciclicas expedidas ap6s o documento do Concilio Ecuménico Vaticano
IT*, surgiram com o objetivo de esclarecer conceitos que se submetiam a questionamentos ¢
elucidar questdes atuais levantadas pelas novas contingéncias sociais.As cartas Humanae
Vitae e Persona Humana se constituiram tentativas de abordar o maior nimero de pontos
cruciais para a Igreja Catolica possiveis, porém nao se torna possivel definir concretamente a
doutrina catolica oficial, e sim pontos principais que encontraram consenso entre os textos do

Magistério e os cristaos.
2.1. Humanae Vitae — 1968; Persona Humana- 1975

O papa Paulo VI expede um documento em1968, para tentar responder as inquietagdes
dos fieis. Ele apresenta a regula¢do da natalidade, do amor conjugal e da transmissdo da vida.
Contudo, exclui todo e qualquer ato que se direcione a impedir a transmissdo da vida,
principalmente a contracep¢do. Embora, Humanae Vitae tenha ressignificado o ato sexual
como a expressao de um compromisso mutuo entre o casal, além do ato procriativo,a
condenacdo da anticoncepgao artificial levantou imensa insatisfagdo e desconfianca da Igreja
na sociedade. Nesta enciclica sdo condenados o aborto, a esterilizagdo, a anticoncepcao
artificial, os atos sexuais fora do relacionamento conjugal, a masturbacdo e o coito
interrompido. A Carta chama a atencdo para o fato de que o ato conjugal se compde de
elementos unitivos e procriadores, reafirmando que meios naturais para controlar os

nascimentos somente serdo reconhecidos diante das condi¢des do marido e da mulher, para

’Cf. E.57.1-6 no Catecismo da Igreja Catélica sobre Experiéncia.
3 O Magistério abarca o que os Concilios, o Papa em particular, ¢ em comunhio com ele, todos os Bispos
definem e ensinam como verdades de fé e moral.

* Considerado um dos maiores eventos da Igreja Catélica no século XX, o Concilio Ecuménico do Vaticano II se
compds de uma série de conferéncias realizadas entre 1962 e 1965, convocada pelo Papa Jodo XXIII com
bispos do mundo inteiro, através de encontros, debates e votagdes, para repensar a doutrina a partir de novas
realidades no mundo.
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atrasar temporariamente um nascimento, porém ndo aceitos como uma maneira de recusar a
vida.

A Declaragao Persona Humana da Congregacao para Doutrina da Fé (doravante
CDF), 1975, considera a sexualidade um fator relevante que afeta o ser humano e por isso
com a necessidade de ser estudada e avaliada cuidadosamente. Constitui-se na primeira carta
onde se aborda a questdo da homossexualidade explicitamente. De acordo com essa Carta, a
sexualidade atribui ao ser humano caracteres biologicos, psicoldgicos e espirituais, levando-o
a maturidade e a inser¢ao na sociedade. Contudo, a Carta refere-se a homossexualidade como
um perigo da “corrupgdo dos costumes”.

Essa Enciclica ressalta a distingdo entre homossexuais de carater provisorio € outros
que ja nascem com a orientacdo homossexual, recomendando apoio e julgamento mais
parcimonioso. Porém, isso ndo significa que sejam justificados moralmente e nem aprovados.

A declaracdo reafirma a homossexualidade como “um ato desordenado”, condenaos
atos sexuaispraticados pelos homossexuais por ndo conduzirem a procriagao e se constituirem
“graves depravagdes” pela Biblia. Consequentemente o homossexual ¢ rejeitado por Deus

(PERSONA HUMANA, Ponto 8).

2.2. Carta pastoral aos Bispos da Igreja Catolica sobre o cuidado com os homossexuais —
1986-2003

Devido a grande pressdo de grupos de reinterpretacdes do que se referia “ao ser
humano”, em 1986, Joseph Ratzinger, prefeito da Congregagdo para a doutrina da fé, redigiu
uma carta pastoral aos bispos da Igreja Catdlica sobre o cuidado com os homossexuais. Nessa
declaracdo, apesar do reconhecimento de que as ciéncias humanas possuem objeto e métodos

b
proprios e gozam de legitima autonomia, reafirma-se que a posicado moral da igreja ressalta
« . 95 . . . . rqe .
que o “homossexualismo” continua a ser visto pela igreja Catdlica, pelo menos oficialmente,
como contrario aos principios e diretrizes da moral catdlica.

Como no Persona Humana,observa-se a diferenciacdo entre o “ser homossexual” ¢ ter

“inclinacdo homossexual”. A “inclinacdo homossexual” nao se constitui “em si mesmo um

pecado”, porém compreende-se que a mesma pode ser uma tendéncia a um comportamento

> A Associagdo Americana de Psiquiatria retirou a homossexualidade da lista de transtornos mentais em 1973.
Em 1975 a Associagdo Americana de Psicologia também adotou a mesma posi¢do, recomendando aos
profissionais que nao lidassem com a orientacdo sexual homossexual como enfermidade. O Brasil retirou a
homossexualidade da lista de transtornos em 1985, porém somente em 1990 a Organizacdo Mundial de Saude
retirou definitivamente a homossexualidade como uma doenca mental. Assim, substituindo a palavra
homossexualismo, por homossexualidade.
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intrinsecamente mau do ponto de vista moral devendo ser considerada como “objetivamente
desordenada” (Paragrafo 3). Mencionando os documentos do Concilio Ecuménico Vaticano
I1, refor¢a-se a necessidade de manter a interpretagao das Escrituras de acordo com a Tradi¢cdo
da igreja, validando a coeréncia entre os versos utilizados para a condenagdo da

homossexualidade. A esse respeito assim se exprime o Concilio Ecuménico Vaticano II:

E claro, pois, que a Sagrada Tradi¢io, a Sagrada Escritura e o Magistério da Igreja, por
sapientissima disposi¢do de Deus, sdo entre si tdo relacionados e unidos, que ndo podem
subsistir independentemente, ¢ todos juntos, segundo o modo proprio de cada um, sob a
acdo de um s6 Espirito Santo, contribuem eficazmente para a salvagdo das almas (Dei
Verbum, n. 10). A luz dessas afirmagdes aqui se delineia sucintamente o ensinamento da
Biblia sobre a matéria (Paragrafo 5).

Evoca-se o conceito de “Lei Natural”,referindo-se a passagens biblicas, ressaltando a
criagdo do homem e da mulher em um papel de complementaridade e de transmissdo de vida.
(Cf. Gnl9,1-11; Levitico 18,22,20:13; I Cor.6:9; Rml,18-32; I Tm. 1,10).
Ratzinger(1986),ratifica que a relacdo sexual somente pode ser considerada licita dentro do

matrimonio, € considera imoral a pessoa homossexual. Segundo Ratzinger:

A atividade homossexual ndo exprime uma unido complementar, capaz de transmitir a vida
e, portanto, contradiz a vocacdo a uma existéncia vivida naquela forma de autodoagdo que,
segundo o Evangelho, ¢ a esséncia mesma da vida cristd. Nao quer dizer que as pessoas
homossexuais ndo sejam frequentemente generosas e ndo se doem, mas quando se entregam
a uma atividade homossexual, elas reforcam dentro delas mesmas uma inclinagdo sexual
desordenada, caracterizada em si mesma pelo auto complacéncia (Paragrafo 7).

Para Ratzinger (1986), aceitar a atividade homossexual coloca em perigo a concepgao
que a sociedade tem da natureza e dos direitos da familia, por isso, recomendaao homossexual
que tome sua “cruz”, exerca dominio proprio (Cf. Gl 5, 22,24), viva em castidade, ou se
“converta do mal”,ja que se reconhece que o ser humano ¢ possuidor de uma liberdade
fundamental. Persistir no caminho da homossexualidade, segundo a Carta, consiste em
ameagca de destruicao.

A homossexualidade continua considerada perversdo, porém encorajam-se os bispos a
promoverem uma pastoral para as pessoas homossexuais que aceitem a doutrina da Igreja,
exaltando a dignidade do ser humano, independente de sua orientacdo sexual, pois
reconhecem a necessidade de ajudar qualquer ser humano em seus varios niveis. Jodao Paulo II
aprovou o documento.

Em 2003, a pressao em legalizar as unides homossexuais, moveu novamente Ratzinger

a expedir outro documento com Consideragoes sobre os projetos de reconhecimento legal das
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unioes entre pessoas homossexuais, preocupado com a legalizacdo de casamentos entre
pessoas do mesmo sexo e a possibilidade de ado¢do (RATZINGER, 2003).

Esse documento enfatizaa “lei natural” como aporte do matrimonio heterossexual,
monogamico como fundamento da familia e solidez da sociedade (RATZINGER, 2003, Ponto
1). Ratzinger ndo reconhece a existéncia da complementaridade afetiva nas relagdes
homossexuais posto que ndo contribuem para a geragao de vida e ratifica que os atos sexuais
entre homossexuais sao considerados “intrinsecamente desordenados”, portanto ndo podem
ser aprovados e nem legitimados.

Ratzinger (2003), conclui que as praticas homossexuais constam dentre um dos
pecados graves contra a castidade, ressaltando que baseados em versiculos da Biblia, os Pais
da Igreja do I século e a Tradicdo também consideram as relacdes homossexuais “graves
depravacgdes”, por isso, eleapela para que os politicos catdlicos e a comunidade se oponham a
aprovacdo do casamento legal entre homossexuaispara a prote¢do do matrimonio e da

sociedade (RATZINGER, 2003).

2.3. O Compéndio do Catecismo da Igreja Catdélica

No continuo anelo de responder algumas questdes e firmar pontos relevantes para os
fieis, a Igreja Catodlica lancou em 2005 o Compéndio do Catecismo da Igreja Catdlica, com
capitulos curtos e sintéticos.

No Catecismo, enfatizam-se o amor conjugal entre homem e mulher e sua
complementaridade. Contudo, abandonou-se a necessidade de procriar ao ato conjugal,
embora o casal deva permanecer aberto ao ideal de que filhos coroam tal amor.

Trés elementos se consolidam como constituintes da expressdo de valores cristdos: a
“lei natural”, complementaridade entre homem e mulher; abertura a procriagdo e a
indissolubilidade do matrimdénio. O casal estéril recebe nesse catecismo acolhimento e

compreensdo, todavia, condena-se qualquer ato que ndo se abra a criacdo da vida.

3. Analises e Discussdes

Diante de assunto tdo complexo como a sexualidade humana, a tentativa de pontuar e
estabelecer regras e diretrizes sobre a questdo do ato conjugal e da homossexualidade trouxe
ao seio da comunidade catdlica davidas, criticas e insatisfagdes. Tedlogos catdlicos da moral
sexual se dividiram e contestaram pontos firmados pelos documentos em questao.

De acordo com Pinho (1994: 259), a “formulacdo da doutrina, mesmo na sua forma

mais solene e definitiva, ndo significa o fim do processo de interpretacio da verdade
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proclamada”, pelo contrario, ai comega o processo da interpretagdo dentro do contexto vivido,
nas comunidades, confrontada com os mais diversos contextos “de compreensdo e de pratica”
que darao novos sentidos ao dogma estabelecido.

O documento Humanae Vitae despertou animosidades e desconfiancas em relagdo a
Igreja Catdlica, principalmente na questdo do controle da natalidade. Segundo Tavare (2008),
em toda a histéria da Igreja Catdlica, nunca um documento papal como o Humanae Vitae
suscitara tanta “polémica” (2008, p.1)° O documento levantou muitas criticas, contestacdes e
desobediéncias publicas.O uso da pilula anticoncepcional encontrava-se no auge, a industria

farmacéutica com propagandas agressivas, defendendo ferrenhamente sua utilizagao.

A enciclica Humanae vitae, de 1968, foi um genuino divisor de aguas na relagdo entre a
doutrina papal e o povo catdlico, pois foi a primeira vez na historia da Igreja que o povo
catélico como um todo ouviu um pronunciamento solene de um papa sobre uma questéo de
fé e moral, parou para relaciona-lo com sua prdopria experiéncia e com seu conhecimento e
entdo, coletivamente, disse um firme “nao”’(ROBINSON, 2015:33).

A observagdo da Carta Persona Humanade que existe uma distingdo entre‘‘ser

homossexual” e ter a “inclinacdo” homossexual demonstra a falta de compreensdo entre o ser
¢ p

homossexual e comportamento homossexual. Um ser humano ndo pode dissociar entre “ser” e

se “comportar” diferentemente. Como afirma Espejo:

Nao se pode atuar como pessoa plena satisfatoriamente, reprimindo alguma dimenséo por
pequena que seja, particularmente no tocante a sexualidade (...) pretender isto, além de ser
desumano, resultaria em uma dissociagio definitiva (Espejo,2008:45, tradugdo nossa).’

Por isso, segundo Espejo (2008:49) “Este documento (...) supde que toda relacao
homoerotica estd motivada exclusivamente pelo gozo egoista e desenfreado, tornando os
homossexuais em seres incapazes de amar”.’

Quando a Carta se refere ao amor conjugal, a castidade, virgindade, matrimonio e
procriagdo, elaressalta e reafirma a relagdo monogamica e heterossexual. Ao se referir ao ato
conjugal com o objetivo da reprodugao, a Igreja se sustenta em raizes estoicista € maniqueista,
trazidas até a Igreja por Agostinho de Hipona (século IV d.C.), que sofrera influéncia do

gnosticismo, disseminando um negativismo pessimista em relagdo ao sexo:

No se puede actuar como persona plena satisfactoriamente, reprimiendo alguma dimension por pequena que
esta sea, particularmente cuando toca la sexualidade. (...) Pretender aquello, ademds de inhumano resulta
definitivamente desquiciente.

7 Este documento (...) supone que toda relacion homoerdtica estd motivada exclusivamente por el goce egoista y
desenfrenado, tornando a los homosexuales em seres incapaces de amar.
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O sentimento geral entre os padres da Igreja que o intercurso sexual era fundamentalmente
repulsivo. Arnobio o chamou de sujo ¢ degradante, Metodio, de indecoroso, Jeronimo de
imundo; Tertuliano de vergonhoso. Entre eles havia um consenso ndo declarado de que
Deus devia ter inventado um modo melhor de resolver o problema da procriagdo
(Rodrigues, 2012: 49).

De acordo com Salzman eLawler, o que os autores dos livros de Génesis, Levitico,
Cartas paulinas, tratados de Agostinho e todos os “seus sucessores medievais sabiam sobre
sexualidade ndo pode ser a base exclusiva de um julgamento moral contemporaneo sobre
sexualidade” (Salzman; Lawler, 2012: 310). A tradi¢io, Farley (2008:189),acrescenta a
experiéncia como um importante elemento de interpretacdo das outras fontes. Para ela, a
tradigdo ¢ a experiéncia vivida por uma comunidade de fé ao longo do tempo, como registrada
nas paginas da Biblia.

Com as novas descobertas sobre a homossexualidade, ndo se pode congelar no tempo
concepgoes cristalizadas, restritivas, inflexivelmente prescritivas com regras absolutas. A
moral sexual catolica restringe o ato sexual a estrutura do matriménio. A moral sexual
catdlica, portanto, se constitui “essencialmente uma moralidade conjugal” (Salzman; Lawler,
2012:33), que confina a sexualidade dentro do lar.

Em 1977, a Sociedade Americana Teologica Catolica publicou um documento critico
aoPersona Humana, chamado A4 sexualidade humana.Dirigido por A. Kosnik, esse estudo
rompeu com a moral catélica sobre homossexualidade. Segundo os autores, os documentos da

Igreja Catolica dividem a homossexualidade em quatro tipologias:

a. Atos homossexuais sdo intrinsicamente maus.

b. Os atos homossexuais sdo essencialmente imperfeitos;

c. Os atos homossexuais devem ser avaliados a luz do seu significado
relacional;

d. Os atos homossexuais sdo essencialmente bons e naturais.

Segundo os autores, as posturas a e d parecem falhas, e as posturas b e cmais
compativeis com a ideia da sexualidade humana. Segundo o documento, o homossexual “que
pratique atos homossexuais com boa consciéncia tem os mesmos direitos de consciéncia e 0s
mesmos direitos aos sacramentos que um matrimonio que pratique a limitacdo da natalidade
com boa consciéncia” (KOSNIK, 1977:241-242).

De acordo com Salzman e Lawler (2012:199),Persona Humana propde o principio

“unitivo-procriativo, que no século XX tornou-se o principio fundacional para todo

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 1, p. 124-140, jan-jun/2018. Silvia Rodrigues 132



é@CfﬂCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

ensinamento catolico”. Ao se referir a homossexualidade, os documentos somente se baseiam
na Tradi¢do e nas Escrituras. Tanto os te6logos Farley (2008), como Salzman e Lawler (2012)
admitem que a experiéncia também deve ser levada em conta ao se interpretar a
homossexualidade. Para eles “a experiéncia ¢ fundacional e até mesmo primordial”
(SALZMAN e LAWLER, 2012:319). Torna-se necessario observar que as Escrituras
mencionadas nos documentos oficiais, partem de uma tradi¢do interpretativa, por isso,
Salzman e Lawler (2012: 34) recomendam um estudo dos Escritos sagrados através de um
“processo interpretativo histérico” para entender ndo apenas no que consiste a tradigdo moral
catolica sobre sexualidade, mas também a maneira e o motivo pela qual essa tradi¢ao surgiu.

Conforme Farley (2008:159), a sexualidade engloba tudo que ¢ pertinente ao sexual:
“Os desejos, os amores, sentimentos, emogoes, as atividades e os relacionamentos. Como tal,
a sexualidade apresenta dimensdes fisicas, psicoldgicas, emocionais, intelectuais, espirituais e
sociais”, por isso a experiéncia do sexo ndo pode ser limitada por barreiras construidas
culturalmente de género, pois o sexo envolve “amor, desejo, didlogo, comunicacdo e abertura
ao outro na intimidade dos seus corpos e a sua transcendéncia mais profunda direcionada a
um encontro com Deus” (FARLEY, 2008:173).

Restringir a homossexualidade somente a um ato genital, e classifica-la como
desordem mental e um desvio do ser humano, desconsidera qualquer descoberta cientifica

sobre a homossexualidade.

Um estudo descobriu que até mesmo os homens homossexuais eram felizes quando
estavam em casal, i.e., vivendo em uma situagdo de “quase-casamento”. Tais homens
vagavam menos, passavam mais tempo em casa, mantinham maiores niveis de afeicao por
seus parceiros, tinham maior nivel de atividade sexual, mas menos problemas sexuais, € se
ressentiam menos de sua homossexualidade, do que o homossexual tipico sozinho. Os
pesquisadores os caracterizaram como gozando de “um ajuste superior” (CAHILL, 1999:
95, tradugdo nossa).8

Foucault (2006) explicita que a partir dos séculos XVII e XIX a sexualidade passou a

fazer parte dos discursos para se inscrever em um “regime ordenado de saber”.

A sexualidade foi definida como sendo, “por natureza”, um dominio penetravel por
processos patoldgicos, solicitando, portanto, intervengodes terapéuticas ou de normalizagdo;
um campo de significagdes a decifrar; um lugar de processos ocultos por mecanismos
especificos; um fogo de relagdes causais infinitas, uma palavra obscura que é preciso, ao
mesmo tempo desencavar e escutar (FOUCAULT, 2006:78).

% Cf. Alan P. Bell and Martin S. Weinberg, Homosexualities: A study of diversity among men and women; New
York, 1978.
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O sexo gradualmente tornou-se objeto de grande suspeita, parte dos comportamentos e
da existéncia, “o ponto fragil através do qual nos chegam as ameacgas do mal; o fragmento de
noite que cada qual traz consigo. Significagdo geral, segredo universal, causa onipresente,
medo que nunca termina” (Foucault, 2006: 79).De acordo com Foucault (1988), até o final do
século XVIII trés grandes codigos explicitos regulavam as praticas sexuais: “o direito
canonico, a pastoral cristd e a lei civil” (Foucault, 1988: 44). Dentro do relacionamento
matrimonial a sexualidade era saturada de prescri¢des e se encontrava sob estreita vigilancia.
“Romper as leis do casamento ou procurar prazeres estranhos mereciam de qualquer modo,
condenacao” (Foucault, 1988: 45). Desde o Século XVIII até o século XXI, a sexualidade
permanece sob jurisdi¢do religiosa e o sexo diferente da norma vigente, heterossexualidade, ¢
interpretado como mau.

Enquanto a sexualidade se encontrar definida por elementos biologicos e presa ao ato
genital e ao corpo, dificilmente encontraremos subsidios para mudancgas na visdo religiosa da
homossexualidade. A sexualidade permeia todas as esferas da vida do ser humano, e se
entrelaca com o contexto cultural e social. A tentativa de regular a sexualidade e o corpo do
ser humano envolve o controle de todas as dimensdes da sua vida.

Para Cahill (1999: 81), a questdo da orientacdo sexual reside no fato de se refletir se a
sexualidade desempenha um papel unicamente bioldgico ou depende de fatores conjugados do
social e cultural. A intimidade sexual e a procriacdo sdo fatores completamenteseparados, nao
interdependentes, e isso possibilita a defesa moral da homossexualidade.

Salzman eLawler (2012)contra argumentam sobre a imposicdo da castidade ao
homossexual como exigéncia de ndo exercer sua sexualidade. Para Salzman e Lawler,
castidade ¢ uma virtude que facilita a realizacdo, a internalizagdo e a integracdo da
sexualidade humana auténtica”(SALZMAN; LAWLER, 2012:197). Propositalmente, os
autores excluem as palavras finais do documento que limita a integragdo da sexualidade de
uma pessoa fisica e espiritualmente ao relacionamento heteronormativo. Para Salzman e
Lawler, a comunidade cientifica e alguns documentos magisteriais afirmam que os
“homossexuais nao escolhem a sua condi¢do ou orientacdo; ela ¢ o resultado de fatores
psicoldgicos (naturais) ou sociais (de criagdo) ou mais provavelmente de uma combinacao de
ambos”(SALZMAN; LAWLER, 2012:197), portanto, a castidade imposta ao homossexual
deveria ser uma vida “dentro de um relacionamento monogimico, justo, amoroso e
comprometido, sujeito as mesmas diretrizes morais empregadas para avaliar moralmente um

relacionamento heterossexual infecundo”.
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Salzman e Lawler, portanto,propdem uma revisitacdio da homossexualidade,
afirmando que a orientagdo homossexual ndo se compde tdo diferentemente da orientagdo
heterossexual, nao devendo ser classificada de imoral. “A orientacdo sexual ndo ¢ escolhida,
nem pode ser prontamente modificada; ela simplesmente €. Por isso, ela ndo ¢ em si mesma
nem moral, nem imoral, nem mesmo pré-moral. Os atos sexuais que dela derivam, no entanto,
podem ser morais ou imorais” (SALZMAN; LAWLER, 2012: 321).

Margareth A. Farley, em seu livro Just Love. A framework for Christian sexual ethics.
(2008), contestou a decisdo da carta de Ratzinger sobre unides entre pessoas do mesmo sexo.
Farley (2008) aquiesce as legislagdes e a ndo discriminagdo dos homossexuais, por entender
que tais exercem papel importante na quebra do preconceito, 6dio, marginaliza¢do e
estigmatizacdo de gays e lésbicas. Para ela, ensinar que seus atos sdao de origem
“desordenados” e “contra a natureza” estigmatiza tal amor como danoso. Por isso, ela libera o
prazer sexual auto erotico, compreendendo esta questdo mais de carater pratico do que moral
(FARLEY, 2008:236).Quanto ao ato homossexual, ela o compara as relacdes heterossexuais
conclamando respeito aos homossexuais, independente de terem ou nao “a alternativa de
serem diferentes” (FARLEY, 2008:295).

Reportando-se a publica¢do Sexualidade Humana: Novas dire¢coes no pensamento
Catolico Americano de 1977, Farley (2008), sugere um novo paradigma para uma ética sexual
baseado em valores particulares associados com a sexualidade humana: ‘“auto-liberacao,
enriquecimento do outro, honestidade, fidelidade, servico a vida, responsabilidade social e
alegria” (FARLEY, 2008:180). Para Farley (2008), a moldura que se deve considerar
seriamente aos padrdes para uma ética teologica deveria se basear nas “Escrituras, tradigao,
disciplinas seculares e a experiéncia contemporanea” (FARLEY, 2008:181).

O tedlogo catolico da moral sexual, Vidal (1985), também refuta a postura
condenatéria da homossexualidade na carta Persona Humana. Embora ele reconheca que a
orientacdo homossexual possa trazer dificuldades de ser exercida, ele entende que o
homossexual ndo traz em si “nenhum traco de patologia somatica ou psiquica” (VIDAL,
1985:110).

Para Vidal, a homossexualidade trata fundamentalmente do sentido integral de um ser
humano, ndo se constituindo apenas um “fendmeno sexual”, e sim a condi¢do antropologica
de um ser pessoal. “O homossexual ¢, antes de tudo, um ser humano com uma condi¢do € um
destino perfeitamente humano, humanizante ¢ humanizavel” (VIDAL, 1985:109). Portanto,

ele descarta como definidoras da homossexualidade as condutas como “pederastia, a
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prostitui¢do, ou a violagdo, que mesmo que ocorram dentro da condi¢do homossexual, sdo
consideradas formas desviantes.

Quanto a distingdo do homossexual entre o carater provisorio ¢ o precario, Vidal
(1985) declara que nao se pode afirmar totalitariamente sobre aquilo que carrega um carater
provisorio e precario. Segundo Vidal (1985), a homossexualidade nao pode ser enquadrada
como “‘enfermidade” nem como simples “variante” da sexualidade, devendo ser considerada
tdo normal quanto a heterossexualidade, porque nao existem explicacdes plausiveis para o
fenomeno da homossexualidade humana, desconhecendo-se os fatores bioldgicos,
psicoldgicos, os dados histdricos e de antropologia, tratamentos experimentados (psicanalise,
terapia de comportamento). Embora a Carta recomende acolhimento e prudéncia no
julgamento dos homossexuais que tém a “inclinagdo” homossexual, a Igreja Catdlica
permanece rigida ao classificar os atos homossexuais como “desordenados” por natureza
(VIDAL, 1985:112).

Para Vidal, a ignorancia cientifica e a falta de compreensdo adequada da sexualidade
trazem ambiguidades ao lidar especificamente com a homossexualidade. Concluindo, ele

declara:

Posicionado em sua condig@o sexual indiferenciada, o homossexual ndo pode viver sua
homossexualidade a partir da diferenga macho/fémea (condi¢do da heterossexualidade),
mas o faz a partir de outra situagdo que chamamos de homossexual.[...]. Esclarecer
conceitualmente a realidade humana da homossexualidade € o primeiro compromisso que, a

nosso modo de entender, corresponde ao discurso ético (VIDAL, 1985:111).

Comprovadamente, ndo existem subsidios cientificos que provem a existéncia da
distingdo hetero/homossexualidade. Robert Stoller (1985), declarou nao existir uma
formulagdo psicanalitica consistente sobre a homossexualidade. Segundo Ceccarelli
(2008:81), Stoller demonstra que as regras de escrita dos trabalhos sobre a homossexualidade
“ndo conseguem reunir elementos que sustentem uma especificidade da homossexualidade em
relacdo a heterossexualidade, e, menos ainda, que mostrem que a homossexualidade ¢ uma
patologia. Pelo contrario, “conhecer a orientagdo sexual de alguém em nada nos informa sobre
sua saude, maturidade ou imaturidade psiquica, e, muito menos, sobre seus conflitos internos”
(CECCARELLLI, 2008:82).

Vidal (1985) questiona as ambiguidades encontradas nos documentos oficiais da Igreja
Catdlica por carecerem de nova hermenéutica biblica nos versiculos nos quais a Igreja se
fundamenta para sua ética cristd sobre a homossexualidade. Para Vidal (1985), a Igreja

necessita “adotar uma atitude de provisoriedade e formular em chave de pesquisa e de
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abertura”. Ele conclama a Igreja Catdlica a se mostrar aberta a mudancas nos postulados
cientificos da homossexualidade e que suas declaragdes mantenham um carater provisorio.

Nao podemos esquecer que tal postura necessitaria da mudanga paradigmatica do
pensamento unicista, essencialista e tradicional para a complexidade dos pensamentos
inacabados e ndo fechados.Ricouer (2008), acredita que a verdadeira malicia se encontra
quando a Igreja ou Estado, como instituicdes de ajuntamento recapitulam e totalizam, (IN:
RODRIGUES, 2012:51).

Morin (2005),afirma que “para que haja uma libertacdo, precisa-se de uma
conscientizacdo de que os paradigmas mutilam o conhecimento e desfiguram o real, e
necessita-se entender que o paradigma sobre o qual se tem determinado conhecimento
simplificador ¢ disjuntivo, redutor e abstrato” (MORIN, 2005:13).

A maior dificuldade vivida no campo cientifico contemporaneo, segundo Minayo
(2010), deve-se a uma resisténcia a mudangas concretas por parte das instituigdes e
pesquisadores. Apresentam-se o medo do desconhecido, o conservadorismo “por convicgao
ou por comodismo nas instituicdes mais tradicionais regidas por padroes muito rigidos de
organizagdo da producgdo do saber” (2010:18). No caso das Institui¢des religiosas, responder
aos desafios atuais da Ciéncia e da Tecnologia pode lhes despertar o instinto de
autopreservacao perante o medo de instalar as mudangas necessarias. Neste caso, como afirma
Minayo: “Grupos e pessoas estdo sob a mira de um desafio: ou experimentam voos de aguias
ou se contentam com o conservadorismo que corrdi a energia das instituicdes (2010:19).

Apesar dos embates da Igreja Catodlica contra o casamento entre pessoas do mesmo
sexo, um numero cada vez maior de paises cristdos e judaicos em sua maioria comega a
aprovar as unides homossexuais: Em 2010, paises como Holanda, Bélgica, Espanha, Canada,
Africa do Sul, Noruega, Suécia, Portugal, Islandia, Argentina e México, como véarios Estados
e regides administrativas dos Estados Unidos, aprovaram casamentos entre pessoas do mesmo
sexo (ENDSJO, 2014:211). No Brasil, a lei foi aprovada em 2011 para direitos civis e

casamento em 2013.

Consideracoes Finais

A Igreja Catolica tem enfrentado o assunto sexualidade humana e homossexualidade
debaixo de muita tensdo, cuidado e conflitos. Nos temas recorrentes nos seus documentos
oficiais, reafirmou-se a complementaridade entre homem e mulher e estabeleceu o

relacionamento monogamico heterossexual com abertura a procriagao.
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No meado do século XX, além do objetivo da reproducdo, acrescentaram-se a
complementaridade afetiva e o prazer ao ato conjugal. A Igreja Catdlica ainda mantém uma
postura constrangedora que traz desconfortos ao ligar a procriagdo a moralidade sexual.

Os documentos estudados mostram uma lenta mudanga na cosmovisao da Igreja
Catolica sobre a homossexualidade. Apesar de recomendar acolhimento, respeito e um
julgamento parcimonioso ao homossexual, a Igreja Catolica considera a homossexualidade
perversao, patologia, passivel de cura e o ato homossexual um grave crime contra a castidade,
portanto ordena a castidade a pessoa homossexual.

Constatamos que os documentos oficiais da Igreja Catoélica ndo encontraram uma
recepcao positiva em muitos dos tedlogos catdlicos da moral sexual, causando divergéncias e
embates, para citar somente alguns mais relevantes (cf. Marciano Vidal (1978,
1985),Margaret Farley (2008); Salzman e Lawler (2012)).

Apesar das tensOes que o assunto em questdo ainda provoca, reconhecemos que ao
menos a mais vasta Instituicdo Cristd se predispds a abordar um tema tdo sensivel, mas
inerente em sua complexidade a vida e relevante para o bem ou mal-estar de milhdes de

pessoas.
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