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A morte especulativa de Deus: religiao e historia a luz da primeira
critica sistematica de Hegel em Jena

The speculative Death of God: Religion and History in light of
Hegel's First Systematic Critique in Jena

Luiz Filipe da Silva'

RESUMO: Pretende-se oferecer um relato preciso acerca da funcdo sistematica, e assim
especulativa, que as criticas de Hegel aos rebentos -culturais do Esclarecimento,
compreendidos sistematicamente como manifestagcdes, possui no constructo de seu
pensamento. Para isso, elencaremos em Fé e Sabere na Differenzschrifto conjunto de
elementos culturais e filoso6ficos que pendiam para destitui¢ao do papel da religiao de acordo
com o antigo modelo e como, com base no anuncio hegeliano a respeito da “morte de Deus”,
serd possivel a partir de um processo histérico-filoséfico recalcitrante apresentar a tendéncia
especulativa a unidade

PALAVRAS-CHAVE: Deus; Hegel; Esclarecimento; Morte; Fé e Saber; Differenzschrift.

ABSTRACT: It is intended to provide an accurate account of the systematic, and thus
speculative, function, that Hegel's criticisms on the cultural sprouts of Enlightenment,
systematically understood here as manifestations, has within the construct of his thought. In
order to do this, we will establish in Faith and Knowledge and in Differenzschrift the set of
cultural and philosophical elements that hung to remove the role of religion accordingly to the
old modeland how, based on the Hegelian announcement concerning the "death of God", is
possible from a recalcitrant historical-philosophical process to present the speculative
tendency to unity.

KEYWORDS: God; Hegel; Enlightenment; Dead; Faith e Knowledge; Differenzschrift.

Consideracoes iniciais

A maioria dos relatos da época revelam que a entrada de Hegel na cena filosofica, a
partir de 1801 em Jena, ndo poderia ter causado maior impacto. Com o golpe de estreia, sem
pestanejar, ele apresenta uma posi¢do peremptoria, e, certamente, a mais bem desenvolvida
até entdo, acerca de uma controvérsia que se arrastava desde a década passada, € que mesmo
seus atores ndo pareciam estar aptos a resolver, isto €, sobre a verdadeira relacdo entre as
filosofias de Fichte e Schelling. O tema da controvérsia, eivado pela conclusao que Hegel
ajuiza, foi, entdo, trazido a luz no titulo de seu escrito inaugural sob a alcunha de Diferenca
entre os sistemas filosoficos de Schelling e Hegel. Mas, essa disputa, que parecia consistir em

mais uma contenda tedérica produzida no interior da filosofia, analisada sistemicamente, se
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revelava enraizada profundamente na fissura aberta por uma tendéncia que se alastrava na
cultura, colocando em risco o valor e o espirito de diversas manifestacdes da vida humana.
Além de um relato estritamente tedrico, as produgdes de Hegel em Jena, principalmente
aquelas publicadas no KritischesJournal der Philosophieindicavam uma forte preocupagdo
com aquilo que em seus textos se convencionou chamar “Zeitgeist”. No entanto, com as
vestiduras de um tipico sistema poés-kantiano, em contraponto a fixacdo dos opostos,
produzidos pela cultura enquanto manifestacdo (Erscheinung) que se adsorveu como livre,
brotava a “necessidade da filosofia” de construir (konstruirt) o Absoluto, aquela totalidade
originaria, para a consciéncia. Doravante, este trabalho tem a pretensdo especifica de
apresentar parcialmente a vinculacdo necessaria entre o diagndstico de seu tempo, que
acreditamos estar centrado principalmente na sua leitura acerca das novas manifestagoes da
tradicdo religiosa e da visao histdrica, objetos da primeira e segunda se¢do, € a necessidade de
desenvolvimento especulativo que brotava daquela cisdo, foco especifico da terceira parte.
Mais especialmente, no que diz respeito a primeira parte de nosso trabalho, articularemos a
critica a visdo religiosa dos novos tempos com a necessidade de reformulagdo metafisica a
respeito da questdo de Deus. A segunda parte serda dedicada a critica do historicismo e
fundamentagdo de uma metafisica do processo histérico-espiritual. A terceira, como
acabamento, buscara derivar disso, a fungdo sistematica da critica, de modo que, para Hegel,
seja dada na histdria, a génese e o desenvolvimento de Deus, ou Absoluto, que se reconstitui

especulativamente em cada manifestacdo como a propria razao.

1. A religido dos novos tempos

E impossivel adentrar na especificidade do pensamento de Hegel em tal periodo sem
conceder as devidas atengdes aos diagnosticos criticos que brotam da sua tentativa de
conciliacdo sistematica entre uma postura tedrica-filoséfica com a critica historico-social. Por
isso, ndo se pode alegar ao acaso o fato de que Hegel foi o primeiro filésofo a formular
sistematicamente uma validade precisa para o conceito de modernidade. Tal conceito teve de
ser preenchido por uma série de novos eventos, conteudos, € uma carga espiritual muito
particular. Talvez o principal exemplo seja a irrup¢do da nocdo de uma “consciéncia de
época”. Com ela brota, principalmente a partir dos eventos arrolados no processo de
esclarecimento do século XVIIL, um ideal de autonomia que, em detrimento de tudo aquilo

que a humanidade havia produzido, pregava o desligamento da normatividade do passado.
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Esquecia-se, contudo, que o custo de toda autonomia ¢ a necessidade de arcar com as
responsabilidades que dela advém. Da sua grosseira tendéncia pela oposi¢do, Hegel, entdo,
apresentava-se como delator.

Ja no primeiro paradgrafo de Fé e Saber Hegel da o tom e revela prontamente esta
fun¢do. Suas notas iniciais demarcam bem o papel que coube a filosofia e a religido derivadas
do problematico processo de desenvolvimento das ideias que o Esclarecimento estabeleceu.
Hegel quer mostrar que mesmo a “antiga oposicao entre filosofia e religido positiva”
(HEGEL, 2009, p.19), em tempos atuais, ja nao poderia ser tomada seriamente, em sentido
estrito, uma vez que a forca viva que antes habitava tais esferas ja ndo tinha razdo de ser.
Neste processo, nem as contendas de uma contra a outra, € nem mesmo as interagdes
positivas, seriam capazes de restabelecer tal vivificacdo. A “razdo esclarecida” — que Hegel
alertava ser “diferente daquilo a que se atribui esse nome” — na pretensdo do esclarecimento,
legou as duas uma condicao estéril em que, nem a razdo permaneceu razao estritamente, nem
o positivo prevaleceu como religido. O entusiastico discurso de delimitagdo de suas
possibilidades havia sido responsavel por aquela deformidade enfrentada. Mantiveram-se suas
formas, mas seus espiritos haviam sido dominados e diluidos diante dos preceitos deste
novissimo e determinante espirito.

Da mesma maneira que a religido daqueles tempos, conexa com pietismo e o
subjetivismo, devido ao iminente risco do entendimento, recluia-se na experiéncia interior, a
cognic¢ao filosoéfica dos “novos tempos”, tal qual se apresentou em Kant, Jacobi e Fichte, se
relacionava com o absoluto. Tal como naquele modelo de religido, estas filosofias adotavam a
subjetividade reflexiva como ponto chave de seus projetos. As posi¢des multifacetadas desta
triade filosofica esclareciam que o modelo operado pela reflexdo ndo se manifestava de modo
particular num determinado grupo, mas se encontrava, em geral, como tendéncia, arraigada na
forma de se fazer filosofia em seu tempo.A exposicao de Hegel deixa isso bem claro quando
enfoca mais detalhadamente nas diferencas do que nas similitudes de cada uma.

As posigoes que essas “formas” compartilhavam em seu amago sdo muito bem
definidas. Todos os trés modelos de filosofia apresentados, a saber, kantiano, jacobiano e
fichteano, se ancoravam naquilo que Hegel entendia como “modelo dualista” do
conhecimento, ou seja, se baseavam na oposi¢do entre um sujeito cognoscente € um conteudo
disposto independente dele. Nesta relacdo, ambos, sujeito e objeto, permanecem distintos
absolutamente. No ato do conhecimento, o sujeito servia como mero molde formal para um
objeto previamente dado. Este modelo era especificado como “modelo reflexivo”, pois tinha

como fonte formal do conhecimento a faculdade do entendimento, que em sua operagao
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tendia a conceitualizar apenas o material empirico em sua finitude.’Faltou-lhes a percep¢o
que o absoluto (infinito) necessariamente tem que ser entendido como a identidade do finito e
do infinito, mesmo na permanéncia de um e outro enquanto tais, ou, como disse Hegel numa
outra oportunidade, como a “identidade da identidade e da nao-identidade”.

O que elas tinham em comum com a religido era 0 modo de relagdo indiferente para
com Deus. Um modo de relacdo unilateral que perpassa e constitui o ideal de uma
modernidade que, fincada no “progresso”, se mantinha peremptéria a respeito de suas

concepgoes.Vejamos:

Segundo Kant, o supra-sensivel ¢ incapaz de ser conhecido pela razdo, a ideia
suprema ndo tem simultaneamente realidade. Segundo Jacobi, a razdo se envergonha
de mendigar, e para cavar ela ndo tem nem maos nem pés, ao homem ¢ dado apenas
o sentimento e a consciéncia de sua ignordncia do verdadeiro, apenas o
pressentimento do verdadeiro na razdo, a qual ¢ tdo-somente instinto e algo
subjetivo. Segundo Fichte, Deus ¢ algo inconcebivel e impensavel, o saber nao sabe
nada sendo que ele sabe nada e deve buscar refugio na f¢ (HEGEL, 2009, p.20).

O que havia acontecido foi que com Kant, Jacobi e Fichte, o Esclarecimento havia chegado a
percepcao de sua propria negatividade. Entretanto, ao passo que havia sido quebrada toda bela
alma do mundo, a inacdo que os novos tempos tinha produzido havia chegado a essas formas
e, desta forma, sua consciéncia percebido que se tornara mero conhecimento finito, desejante
de uma realidade distante de suas possibilidades.

Aquele modelo de religido, que, como aponta Dreher (2003, p.78),foi dado inicio a
partir de uma forte “énfase na obra de cristo e na hermenéutica biblica, e com um certo apelo
a experiéncia interior”,instaurava no coragao do homem a busca pela realidade divina, mas
suas condigdes, a mercé dos perigos do entendimento, consistiam de adornos frivolos e pouco
efetivos na cagada ao divino. Isso representava uma tentativa de “fuga” que se operava gragas
a mesma ameaca, representada pelo entendimento e sua cognicdo coisificadora. Seu lado
sublime consistia, em oposicdo a mania de finitude desta cogni¢do, na sua busca por um
absoluto e uma eternidade nao adquiridos pelo olhar, ou seja, na sua ndo dependéncia de uma

“intuicdo ou deleite passageiro”. O seu anseio, que devido a sua natureza irrealizavel se

*Nesta comunhio de trés formas uma nova divisdo era apresentada. A filosofia da subjetividade reflexiva deve
ser dividia numa ordem bipartite. A filosofia de Jacobi se contrastava da de Kant e Fichte, ainda que esta
diferenca entre o “realismo” do primeiro e o “idealismo transcendental” dos subsequentes se apresentasse como
meras gradagdes no interior do mesmo modelo filosofico. Elas dizem respeito sobre como o “Eu” vai ser
entendido. No modelo jacobiano o si mesmo € visto como mais uma determinag¢do no interior de tantas outras.
No modelo transcendental o “Eu” ¢ entendido excluido de toda diversidade, seja através de um sujeito vazio e
enclausurado (Kant), ou de um Eu oposto a toda determinacdo (Fichte). Nesta diferenciagdo algo novo se
apresentava. Hegel percebe o avanco que o idealismo transcendental possui em relacdo ao realismo. Onde Jacobi
enxergava uma multiplicidade de determinacdes finitas, Kant e Fichte percebem a persisténcia do “lado
negativo” que o infinito carrega.
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transformava num anseio infinito, que se pautava pela beleza e bem-aventuranga eterna, s6
poderia ser algo subjetivo. Se fosse trazido a objetividade se completaria ganhando a forma de
uma esséncia mundana, isto €, coisificada. Nunca penetrava na coisa mesma, mas mantinha-se
no ponto de vista da distancia primordial. Desta forma, a religido, como sentimento, fugiria da
mancha carregada pela objetividade, apostando como via para o supremo deleite a idealidade
oposta a sensibilidade.’Neste sentido, Hegel chama a atengfio para o modelo unilateral deste
tipo de relacdao. O sentimento interior, a intengdo, € a crenca que eram pregados permaneciam
enclausurados e nao chegavam na realizacdo de seu objeto. Como diz Hegel (2009, p.22) sua
existéncia carecia de exteriorizagdo, isto €, precisavam vir a acdo € a objetividade enquanto
“pensamentos, conceitos e palavras”.4

A proxima operagdo, tipica de uma consciéncia movida pela subjetividade reflexiva,
sO poderia ser transferir aquela oposicao para o campo da empiricidade. “Depois de chegado o
tempo” (HEGEL, 2009, p.23), cansada de se opor idealmente ao seu anseio, ndo elevando a
empiricidade a unido com a idealidade, pela necessidade de se objetivar, aquela consciéncia
agora rebaixa-se ao nivel da sensibilidade.O que Hegel tematiza, desta forma, seria aquela ma
reconciliagdo em que a razao, sem saber, havia se conformado que ¢ puro entendimento e
havia se entregado aquela realidade sem o minimo pudor. Nesta operacdo, para de fato sentir-
se reconciliada com a realidade ordinaria necessitava estar justificada numa boa consciéncia
moral onde poderia emergir na realidade empirica com confianga e sem nenhum pecado. A
doutrina da bem-aventuranga se instaura de modo que agora, pela finitizagdo da
subjetividade, o sujeito empirico crer ter se reconciliado com a realidade ordinaria. Aquela
subjetividade religiosa, que Hegel indica como sendo a “bela subjetividade do
protestantismo”, que diante do perigo de se dessacralizar gracas ao risco do entendimento, ou
melhor, que na iminéncia de perder sua pureza se preservava subjetivamente, pelo carater do
eudemonismo (bem-aventuranca empirica) e do Esclarecimento (entendimento), foi
convertida numa “subjetividade empirica”.

Qual seria a relagao desse carater com as filosofias de Kant, Jacobi e Fichte? Hegel diz
que essas, em sua direcdo consciente, se dirigem propriamente contra o principio do
eudemonismo. Cabe ressaltar aqui a precaucao da ética do dever kantiana com todo tipo de

deleite empirico, a rigidez da ética de Fichte, que foi chamada de fanatica por Schelling em

3“A ‘bela alma’, que ainda ndo havia sido mencionada expressamente aqui, é tanto um exemplo disso quanto o
giro de Jacobi contra o ‘materialismo religioso’” (JAESCHKE, 2006, p.128).
*Desta mesma necessidade carecia a arte. Ela, na tentativa de se exteriorizar acabaria se tornando mera coisa. No
entanto, esse poder de fuga do finito “é tanto um lado necessario quanto esforcar-se contra ele” (HEGEL, 2009,
p-22). No receio de se objetivar, ela poderia cair no erro de enclausurar-se, transformando o belo em “coisas em
geral” e, assim, os ideais em ficgdes.
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1802, e a aparente recusa de Jacobi a razdo do Esclarecimento. No entanto, Hegel quer
mostrar que “permanece nessas filosofias o ser absoluto do finito e da realidade empirica e a
contraposicao absoluta do infinito e do finito, € o que ¢ ideal ¢ compreendido apenas como
conceito” (HEGEL, 2009, pp.26-27). No ato do conhecimento, quando o que esta em relagao
se pde positivamente, cria-se uma “identidade relativa” onde objeto, algo real e finito, se torna
objeto de conhecimento. Quando a relagdo ¢ negativa e o objeto ndo corresponde com a
disposi¢cdo empirica daquela subjetividade regida pelo entendimento, por exemplo, quando se
busca o absoluto, considera-se essa ocasido como fruto de uma fraqueza natural, vide a
Dialética da Razdo na Critica da Razdo Pura. Desta forma, neste jogo de finitude absoluta e
infinitude absoluta, o absoluto permanece como uma “vacuidade da razdo”. Para estas
filosofias, tomadas sob alcunha de filosofia tedrica “o saber mesmo € nada”.

Neste movimento elas apenas aperfeicoaram o eudemonismo. O eudemonismo
pregresso, na expressao que foi tomado pelas filosofias onde o empirico era tudo, mais
propriamente nas filosofias do empirismo moderno, como diz Hegel, ainda ndo tinha
alcancado a “perfeicao da abstragdo”. Ela era entendida de modo que a infinitude nao era de
tudo oposta a finitude, pois ela se colocava como uma bem-aventuranga. A infinitude era
preenchida pelo conteudo da realidade ndo sendo entendida de modo puro. De modo mais
claro, Hegel quer dizer que se olhava para Deus de acordo com o dito de Génesis 1:26, ou
seja, Deus como a matriz na qual o homem foi feito. Desta forma, “por ndo ser puro, o
conceito estd em igualdade positiva com o seu contrario, pois aquilo que constitui o seu
conteudo ¢ justamente a realidade”, assim, “nenhuma reflexdo antecede a contraposicao ou a
contraposi¢cdo ndo ¢ posta objetivamente, nem o empirico € posto como negatividade para o
conceito, nem o conceito € posto como negatividade para o empirico, nem o conceito € posto
como negativo em si” (HEGEL, 2009, p.27). Agora, diferentemente, com o aperfeicoamento
que aquelas filosofias trouxeram para a causa do eudemonismo, a abstracdo se instaura de
modo que, por ambos os lados, o conceito ¢ pura oposicdo. Esta oposi¢cao ¢ entendida
objetivamente, de modo que, “cada uma ¢ posta como algo que ndo ¢ o outro” (HEGEL,
2009, p.27), ou seja, os contrarios, unidade e multiplicidade, sao absolutizados.

Hé4 aqui a tentativa hegeliana de apontar o cardter unilateral destas formas de
conhecimento que, em sua esséncia, se desenvolve excluindo a contraposi¢ao presente a um
dos polos no qual ela estd depositada. De um lado, a consciéncia ¢ pura idealidade que excluia
a realidade, por outro, ela ¢ pura realidade e se reconhece somente conforme tal. O
movimento pode ser entendido de modo que, quando a infinitude carece de conteudo, a

consciéncia passa para o outro lado absolutizando a contraposi¢do, isto é, a objetividade;
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quando ¢ a objetividade que carece de idealidade, a consciéncia fecha-se em si mesma,
entendendo a realidade como corrup¢ao de sua esséncia. Por esta maneira, o dogmatismo do
[luminismo (entendimento) e do eudemonismo (bem-aventuranga empirica) nao permitia
considerar o deleite e a bem-aventuranga de modo supremo. A cognicdo da subjetividade que
moldava seus relacionamentos se concebesse um deleite e uma bem-aventuranga considerada
como ideia, perderia, nesta operagdo, seu carater “empirico e contingente”. Nunca conseguiria
se localizar no ponto supremo da identidade entre realidade e idealidade. Isto ocorre pela
mania de absolutizar um dos lados da relacao, nao se relacionando a partir do ponto de vista
da unidade entre eles, isto é, considerando um dentro do outro. Neste movimento, o lado
oposto aquele absolutizado ¢ elevado também a face mais rigida de si mesmo, ou seja, quando
a consciéncia crer se respaldar num lado da relagdo ela eleva o seu oposto a absolutidade. O
que ela ndo sabe, e o que Hegel quer aqui introduzir em seu projeto filosofico, € a nocao de
uma mediagdo especulativa, isto ¢, que um terceiro, resultante desta unidade, ¢ o
“verdadeiramente primeiro”. O conceito vazio s6 poderia se completar na sua contraparte, isto
¢, na “bem-aventuranga empirica”, e esta, por sua vez, em sua plenitude, deveria suportar em
si toda expressao ideal, e assim, “fazer de tudo algo que ndo ¢ em si”, estando, desta maneira,
postos “de modo idéntico na ideia”. No modo reflexivo desta subjetividade Deus € aquilo que
se encontra fora das capacidades da razdo, pois, na realidade sua cogni¢do ¢ movida pela ideia
de uma intuigdo puramente sensivel que opera subordinando toda ideia a finitude e o deleite a
bem-aventuranga empirica.

Ao final do processo, utilizando a metafora supracitada de Jacobi, cansada de cavar
sem maos nem pés, a condi¢do a que chegara era de plena impoténcia, e, como o contraponto
a este além inalcancavel, a realidade empirica, era a unica forma possivel, o sentimento nao

poderia ser outro: “a sensac¢ao de que Deus ele mesmo esta morto” (HEGEL, 2009, p.170).

2. A instrumentalizacio da historia como mera técnica.

Pode-se dividir a critica a visao historica das filosofias em dois momentos: a primeira
¢ dirigida contra a ideia de que a filosofia seria essencialmente histéria das ideias no decurso
do tempo; a segunda contra a ideia de que a filosofia se aperfeicoa mediante a descoberta de

’ . 5
novas tecnicas.

> Como dissemos, a critica hegeliana aquilo que o proprio concebia como visdo genérica da historia, perdurou
durante boa parte de sua vida. Vemos ainda o ressoar disso nas suas Li¢oes sobre a historia da filosofia,
compilada e publicada por seu aluno Michelet, em 1833, como resultado de uma série de cursos dados por
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Hegel dedicou no texto uma secdo completa voltada para as diversas formas que
apareciam no filosofar daqueles tempos. Ela refletia a critica hegeliana a visao historica dos
sistemas filosoficos. As criticas eram voltadas, em um ambito maior, para a
instrumentalizacdo da filosofia como técnica. A morte do real sentido especulativo que a
filosofia pressupde, parecia brevemente ser anunciada se tais sistemas filosoficos, entdo em
voga, continuassem naquela indiferenca absoluta no exercicio de seus saberes. Com base na
perspectiva de que a filosofia seria a histéria das ideias no decurso do tempo, “uma época que
deixou para atras de si, como passado, uma tal quantidade de sistemas filosoficos, parece ter
chegado até aquela indiferenca que a vida obtém apo6s ter-se todas as formas” (HEGEL, 2003,
p-33). A critica estaria voltada, entdo, contra o olhar distanciado que se manifesta em tal
perspectiva. Pelos sistemas filosoficos, esta visdo se interessaria apenas como objetos de
conhecimento, ndo dispondo de nenhum vinculo imanente. Tal historicismo aniquilaria todas
as possibilidades de investigacdo do valor essencial presente nas diversas manifestagdes que
em filosofia se apresentou. Assim, de acordo com Hegel (2003, p.33), “na medida em que
[esta visdo] transforma a ciéncia em conhecimento, recusou-lhe a participagdo viva que a
ciéncia requer”’. A ciéncia transformada em conhecimento lidaria com o seu objeto de forma
indiferente e, assim, pronunciaria somente uma visao ossificada da realidade. Sua atividade
apenas se limitaria a distinguir seu objeto, sem que uma aplicacdo axioldgica pudesse intervir
em seu método. Nele se apresentaria aquela inani¢cdo que impediria a percep¢ao dos sistemas
filoséficos como desenvolvimento da verdade. A diversidade era concebida como contradi¢cao
e, com isso, tal conhecimento ndo poderia ser realizado em uma ciéncia propriamente dita.
Seu destino seria transformar seu objeto em algo estranho e afirmar, entdo, a liberdade da
indiferenca absoluta.

Hegel pretendia chamar a atengdo para o fato de que a filosofia, concebida ao modo
como a sua esséncia pressupde, ndo poderia ser encarada como mero objeto morto, que, de
alguma forma, estaria disponivel para uma curiosidade indiferente. A filosofia aquela maneira
seria, entdo, uma “colecdo de mumias e o amontoado universal de contingéncias”. Contrario a

tal visdo, Hegel (2003, p.34) afirma: “o espirito vivo que reside em uma filosofia exige, para

Hegel, principalmente no periodo de Heidelberg e Berlim. Vejamos: “A prova de que a filosofia ¢ va
desenvolve-se com base em uma concepgdo genérica superficial da historia da propria filosofia: o resultado
dessa historia ndo € outro que a aparéncia dos pensamentos mais diversos e dispares das multiplas filosofias,
opostas umas as outras e que contradizem e se refutam. E esse fato, que ndo pode ser negado, justifica e até
mesmo obriga, aparentemente, a aplicar as palavras de Cristo as filosofias, dizendo: ‘Que os mortos enterrem
seus mortos e me sigam’. A histéria da filosofia ndo seria mais do que um campo de batalha de cadaveres, um
reino ja existente em individuos mortos, fisicamente obsoleto, mas também de sistemas refutados e
espiritualmente liquidados, cada um dos quais mata e enterra aquele que precede” (HEGEL, 1995, p. 22).
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se revelar, nascer por intermédio de um espirito semelhante”. O que se pretendia afirmar, no
caso, era que o conhecimento do espirito vivo que abarca cada filosofia s6 poderia ser
compreendido com base um outro espirito vivo. O que se faz valer desta assertiva ¢ que a
filosofia, em si mesma, ¢ dotada de vida e o reconhecimento desse processo s6 poderia ser
assimilado pela vivacidade de seu carater. Seria sintomatico que uma época que prezasse pela
instrumentalizag¢ao da filosofia como técnica, chegasse aquela indiferenca e inagdo que Hegel

acusa.

Nenhum sistema de filosofia se pode subtrair a possibilidade de um tal acolhimento;
cada um ¢ susceptivel de ser tratado de um ponto de vista historico. Tal como cada
figura viva pertence, ao mesmo tempo, ao fendmeno, assim uma filosofia, como
fendmeno, se entregou aquele poder que a pode transformar numa opinido morta e,
desde o comeco, em passado. O espirito vivo que reside numa filosofia exige, para
se revelar, nascer por intermédio de um espirito semelhante. Ele passa diante da
conduta historica, que resulta de qualquer interesse pelo conhecimento de opinides,
como um fendmeno estranho, e ndo revela o seu intimo. Pode-lhe ser indiferente o
facto de servir para engrossar a restante cole¢do de miimias e o amontoado universal
de contingéncias, pois ele proprio escapou ao colecionar curioso de conhecimentos
disponiveis. Este agarra-se a sua tomada de posi¢do indiferente a verdade / e
mantém a sua independéncia, quer aceite quer recuse opinides, quer se mantenha
indecidido; com os sistemas filos6ficos, ndo pode ter qualquer outra relagdo sendo a
de considera-los opinides, e tais contingéncias como opinides nao lhe podem fazer
mal algum; ainda ndo reconheceram que a verdade existe (HEGEL, 2003, p.34).

Além da caracteristica mencionada, uma outra, de mesma origem, poderia ser
encontrada nas visdes sobre a historia dos sistemas filosoficos. Esta ganhou for¢ca com o
desenvolvimento do pensamento de Reinhold. Para tal visdo a filosofia seria “uma espécie de
arte manual, que se deixaria aperfeicoar por meio de novos procedimentos técnicos
incessantemente descobertos” (HEGEL, 2003, p.34). Assim, a filosofia caminharia
historicamente em um desenvolvimento continuo e progressivo. Isso se daria, cada vez,
mediante as descobertas sucessivas de avancos de maior abrangéncia que um sistema
realizaria em detrimento de um outro, ja ultrapassado. Sendo assim, cada sistema,
particularmente, buscaria preencher as lacunas do conhecimento que um outro, arcaico, nao
conseguiu. Ndo se trata aqui de, como no modelo anterior, partir de uma curiosidade
despretensiosa sobre os sistemas filosoficos. Todavia, Hegel enxerga sua precariedade
presente no aperfeicoamento técnico que tal visdo pressupunha. Seguindo a
instrumentaliza¢dao do passado historico dos sistemas filosoficos, essa visdo, no momento em
que considerasse realizada, definitivamente, a tarefa primordial da filosofia, olharia para o
passado somente como ‘“‘exercicios preliminares para grandes cabecas”. Melhor dizendo, a
histéria serviria apenas como instrumento para a realizacdo daquilo que considerasse positivo

para a realiza¢do plena do conhecimento. Por isso, no passado s6 havia valor inerente até o
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momento em que ainda ndo tivessem sido cumpridas todas as exigéncias que o conhecimento
verdadeiro careceria.’

Em seu texto, Hegel atribui a Reinhold a busca histérica de uma descoberta definitiva,
ou seja, de “um ultimo procedimento técnico universalmente valido”. A discussao de Hegel
com Reinhold estava voltada majoritariamente pelas polémicas levantadas por este nos
Beitrdigede 1801. Contudo, pode-se claramente fazer um paralelo entre as criticas de Hegel e
o projeto de filosofia que Reinhold em sua carreira se propos a divulgar. Reinhold
expressamente em suas Briefeiiber die KantischePhilosophie (cartas publicadas entre os anos
de 1786 e 1787) e também no seu famosos Beytrdigezur Berichtigungbisheriger
Missverstindnisse der Philosophen, de 1794, havia exaltado a filosofia kantiana como o
resultado enriquecido do desenvolvimento de todas as outras e, assim, a sua propria como
responsavel pela descoberta do principio ultimo em filosofia, do qual todos os outros sao
derivados. Para uma melhor compreensdo deve-se atentar para o fato de que Hegel ndo esta
criticando toda analise historica do desenvolvimento filosofico. O que ele critica unicamente ¢
certa versao deste tipo de analise. O que para Hegel foi relevante em destacar Reinhold dos
demais que isso propuseram, praticamente todo o Idealismo alemao, foi o fato deste partir de
um método loégico-dedutivo e estar completamente distante do método especulativo de
compreensio que Hegel na Differenzschrift estava propondo.” Como evidencia Werle (2012,
pp-110-111): “Hegel esta apontando para a propria esséncia da filosofia, que ndo pode se fixar
nesse ou naquele sistema particular ou mesmo se apresenta como continuidade de um
determinado sistema, o de Kant, tal como pensava Reinhold”.

Da mesma forma, Hegel alertava para ndo se confundir pontos de vista proprios com a
esséncia da filosofia. Segundo Hegel, “aquilo que ¢ proprio de uma filosofia, por ser proprio,
s0 pode pertencer a forma do sistema, ndo a esséncia da filosofia” (HEGEL, 2003, p.35).
Ressalta-se que a filosofia mesma nao representa, em si, os atributos presentes e que

constituem um sistema filosofico. Antes, “reside nela mesma toda sua obra e sua atividade”,

6 “Cada nova descoberta pressupde o conhecimento dos procedimentos ja utilizados e dos seus objetivos; mas,
apos todos os melhoramentos feitos até ao presente, permanece ainda a tarefa fundamental, que, depois de todos
os outros, Reinhold parece pensar como a descoberta de um ultimo procedimento técnico universalmente valido,
por meio do qual, para todos os que fossem capazes de o conhecer, a obra se realizaria por si mesma. Se se
tratasse de fazer uma tal descoberta e a ciéncia fosse a obra morta da habilidade alheia, caber-lhe-ia, certamente,
aquela perfectibilidade de que sdo capazes as artes mecanicas, e, em cada época, os sistemas filosoficos
anteriores ndo deveriam ser considerados sendo como exercicios preliminares para as grandes cabegas”
(HEGEL, 2003, pp. 34-35).
7 Conforme Werle (2012, p.112), “temos dois lados da filosofia de Fichte, os quais Reinhold, porém,
desconhece”. Um deles era aquele que Hegel criticava, isto €, a transferéncia da unidade especulativa para o
ambito finito da consciéncia pura, € o outro lado “é o estabelecimento do conceito da razdo e da especulagdo, e
com isso torna-se possivel a verdadeira filosofia. Fichte encontrou o nucleo, a identidade das diferengas”.
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ou seja, ela deve ser tomada como “razdo que se dirige e se conhece a si mesma” e assim
produz uma verdadeira filosofia. A passagem mencionada define e torna mais claro o objetivo
hegeliano.

Contra o olhar meramente catalogador ao passado, bem como contra a sua
instrumentalizagdo como simples técnica, o que estava presente ao fundo da critica hegeliana
seria a inauguragdo de seu projeto de valorizagdo do carater histérico das filosofias. Para
tanto, seria necessario diferenciar o tipo de historicismo que se encontrava naquela época. O
objetivo de sua critica pode ser compreendido como uma tentativa de se por como antipoda
deste nocivo modo de compreensdo histdrica dos sistemas filosoficos. Isto se justifica quando
Hegel afirma: “Nenhum sistema de filosofia se pode subtrair a possibilidade de um tal
acolhimento; cada um ¢ susceptivel de ser tratado de um ponto de vista historico” (HEGEL,
2003, p.34). E assim adiante: “O verdadeiramente proprio de uma filosofia € a individualidade
interessante, na qual a razdo organizou para si mesma uma figura, com os materiais de uma
época particular” (HEGEL, 2003, p. 36).

Em detrimento do estado no qual a filosofia caminhava em seu tempo, para Hegel,
seria necessario compreender o desenvolvimento dos sistemas filoso6ficos como “razao que se
dirige e se conhece a si mesma”. Seria oportuno perceber, na manifestacdo historica dos
sistemas filosoficos, o caminho em que a razdo ‘“se reconstrdi novamente a si mesma como
identidade”. Assim, se valorizaria o percurso no qual ela veio a si mesma em sua
manifestagdo progressiva, figurada nos sistemas filosoficos. O que faria com que fosse
diferenciado por completo do modelo de visdao historica que Hegel havia denunciado. Em
primeiro lugar, o passado ¢ vivo e, com isso, ndo poderia ser meramente catalogado e objeto
distante para um “curioso espectador” do conhecimento, ou, muito menos, ser “exercicio
preliminar para grandes cabegas”. A historia deveria ser compreendida como manifestagdao do
absoluto e sua real atividade compreendida como “o absoluto que se pde a si mesmo como
uma totalidade objetiva” (HEGEL, 2003, p.39). Diante disso, o recurso historicista, em seu
verdadeiro sentido, ndo poderia se apossar dos acontecimentos historicos em sua aparéncia
peculiar. Seria preciso buscar antes a compreensdo do fato acontecido partindo de um ponto
de vista holistico, considerando o todo em suas vivas inter-relacgoes.

A partir disso, prescreve-se peremptoriamente, como diz Kimmerle (2004, p.18), que,
para Hegel, “filosofia ndo tem historia, sua tarefa ¢ a mesma em todos os tempos”. Devido a
esse carater ndo historico da filosofia, Hegel pode falar de um método filosofico perene, que
precede todo saber, ou seja, que representa a tarefa primordial da filosofia em todas as suas

manifestagdes historicas, isto €, a aniquilagdo das oposi¢des e a construgdo do absoluto para a
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consciéncia. Assim, historicamente, por mais que a filosofia seja apresentada sob multiplas
maneiras nas diversas eras, pode-se dizer que, historicamente, a mesma tarefa que ela
manifestava antes ela manifesta agora. O que se altera € o refinamento e a for¢a da oposi¢ao
que se alastra na cultura. Exatamente por esse carater a critica da modernidade ocupa uma

funcao sistematica.

3. A funcao sistematica da critica

Diante do diagnostico pouco animador que Hegel apresenta, havia uma realidade a ser
enfrentada, a saber, a rigidez do entendimento que perigosamente colocava em risco toda
tentativa de busca da verdade idealmente, e instaurava uma condi¢ao onde o absoluto era visto
como uma vaguidade indistinta. Exatamente nestes tipos de conhecimento se apoiaram as
filosofias de Kant, Jacobi e Fichte. Diante desta condi¢do, a filosofia ndo possuia os meios
para estar na posse da verdade que havia sido transposta para um além inflexivel. Ela teria que
aceitar sua condi¢cdo reconhecendo que se tornou refém de uma fé cega. Hegel sabia que
estava fadada a uma versdo corrompida, que verdadeiramente valia como a propria morte de
sua esséncia. A absolutez do empirico que reinava nos rebentos filos6ficos do Esclarecimento
possuia uma efetividade ordindria e trazia a esfera objetiva uma realidade estanque.

Conhecendo o modo como opera a consciéncia reflexiva, de passagem, uma certa
relacdo com aquilo que Hegel apresentou mais tarde na Fenomenologia do Espirito se mostra
manifesta. Ali, a autoconsciéncia, entendida como aquela que enxerga o mundo como o
espelho de si, também aparece como autodeterminante e livre de toda corrup¢ao de um mundo
objetivo. No entanto, Hegel demonstra a impossibilidade daquela consciéncia de se
reconciliar consigo mesma. Enquanto ela permanecesse fechada e se mantivesse numa relagao
negativa com toda determinacdo, nao chegaria a verdade de si. Isto corresponde de forma
direta com o modelo de consciéncia que se apresentou no idealismo transcendental de Kant e
Fichte. Esta consciéncia se mantinha apenas no nivel da “certeza de si mesma”, ainda ndo se
constituia como “saber efetivo”, ou seja, ndo se realizava objetivamente. Ela ainda ndo
reconhecia sua expressao numa representagdao objetiva, ou seja, o seu modo era meramente
excludente. Na esteira desta tendéncia, havia se levantando a maioria das contraposi¢des,
onde a consciéncia se relacionava negativamente com tudo que ndo era si mesma.

Nao obstante, a aparicao do tema da “morte de Deus” no texto hegeliano ndo ¢ gratuito
e exige um esforco de compreensdo que ultrapassa o lugar comum da mera andlise do

problema da religido a partir do tratamento iniciado por Kant - caminho que o proprio Hegel
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trilha - e da comparagdo com as leituras mais recentes sobre o tema, principalmente as de
Nietzsche e Heidegger. Embora em Hegel o tema da morte de Deus referencie a ideia de um
esvaziamento dos temas da metafisica, ele ndo ¢ guiado num sentido metaforico, mas sim
ontologico. Entender isso, como Dreher (2003, p.83) bem percebe, exige uma orientagdo pela
situacdo histdrico-teoldgica da manifestacdo do conceito da divindade em meio ao circuito
teologico reformado em desenvolvimento a partir do séc. XVII. Grosso modo, dentre outras
coisas, esta exigéncia remete a compreensao de uma ideia basica gestada no seio da
heterodoxia luterana. A heterodoxia quenoética, impulsionada pela possibilidade divina de
esvaziar-se e padecer das mesmas restricdes humanas, tal como aparece em Filipenses 2.5-11,
deu as condigdes, assim, “para pensar filosoficamente a temporalidade e a transformagdo
radicais no conceito e na esséncia da divindade”, onde, “o divino mesmo pode modificar-se,
entrar no tempo de maneira ‘séria’, at¢ a morte, e, quem sabe, no futuro, sem retorno”
(DREHER, 2003, p.84).

Neste processo, o proprio Logos, feito carne na pessoa de Cristo, saiu de si. Pode-se
falar entdo de uma reatualizacdo onde Deus se aliena (Entdusserung) num processo de
autodiferenciacao. Isto, por si s0, s6 faz sentido dentro de uma versao vivificada e processual
do proprio Logos. Neste sentido, da mesma maneira que o papel de Deus na génese do mundo
s6 pode ser imanente, ¢ mister falar, entdo, de sua morte como um capitulo interno e
especulativo da vida divina que se manifestava nas diversas determinagdes do tempo
histérico. O que poderia soar um tanto quanto heterodoxo em face do escolasticismo
protestante.

Tanto em Fé e Saber, quanto na Fenomenologia, o método especulativo ja tinha se
apresentado ao pensamento hegeliano. Na segunda, para se libertar de suas amarras, cabia a
consciéncia desdobrar-se desenvolvendo modos de relacdo que mantivesse positivamente a
sintese entre o objeto ¢ a expressao de si mesma. Na primeira, por mais que a concepgao
fenomenoldgica ainda ndo constituisse o idedrio hegeliano, a ideia do saber que inclui a
diversidade ja se apresentava como contraponto aquelas formas estanques regida pela
reflexdo.Contudo, ao acusar estas formas, Hegel langava também sua empreitada filosofica
pondo em voga uma discussao que o acompanharia até o final de sua vida. Esta dizia respeito
sobre a natureza metodologica a partir da qual se fazia filosofia em seu tempo. Questdes tais
como, 1) o que ¢ o exercicio do filosofar;2) o que ele pressupde; e 3) quais os seus objetivos
ultimos, aparecem em grande destaque nas paginas introdutérias da Differenzschrift.
Considerando seu esbog¢o sistematico, pode-se responder tais questdes dizendo,

respectivamente, que o exercicio do filosofar deveria ser manifestado pela 1) elevacdo do
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saber acima de todo conhecimento finito e unilateral;que tal exercicio pressupde 2) a
superacao das oposicdes; e que seu objetivo, grosso modo, se satisfazia pela3) construgdo de

Deus para a consciéncia.

Consideracoes finais

Aquilo que na Differenzschrift havia sido apresentado de maneira implicita, a partir de
1802, no opusculo intitulado Fé e Saber, ¢ evidenciado de modo mais detalhado.Ali, aquela
tendéncia, sob a pretensdo de esclarecimento e alegacdo de emancipacdo, havia transformado
o espirito de uma €poca em algo rigido, imovel e sem vida, fixando os opostos uns contra os
outros. Destarte, paradoxalmente, devido a este entusiasmo pelo esclarecimento, ela deu
forma também a uma multiplicidade de movimentos espirituais, aparentemente distintos, que
se aperfeicoavam ao passo que a rigidez das oposi¢des era asseverada. Em filosofia foi assim
com Kant, Jacobi e Fichte que, verdadeiramente, representavam a realizacdo do espirito
eudeménico manifesto nas filosofias pregressas de Locke ¢ Hume.® Neste mesmo caminho,
tanto a consciéncia religiosa, aquela bela subjetividade do protestantismo, imaculada pela
fuga subjetiva do mundo estabelecida ainda pelos reformadores, foi deflorada pelo espirito
dos tedlogos do iluminismo, que ja ndo indicava nada mais que uma subjetividade finita.

Tanto em Fé e Saber quanto na Differenzschrift o género da critica filosofica havia
alcancado um novo patamar. No primeiro, pode-se dizer que o movimento operado ¢ “intra-
filosofico”, onde Hegel se esforca em demonstrar a raiz comum manifesta nas filosofias da
reflexdo da subjetividade. No segundo, ganha espago a critica “historico-cultural” de seu
tempo, ressaltando o poder de divisdo alastrado no mundo moderno. No entanto, no gradual
desenvolvimento de ambos os textos, Hegel intercala seu diagnostico pouco satisfeito da
realidade com um tom propositivo, indicando a necessidade da filosofia se desdobrar em meio
aquele deserto anémico de rigidez epistemoldgica. O tom e modo como isso estd arranjado
ndo deixa duvidas sobre o carater sistematico que as criticas ocupam no projeto filoséfico
hegeliano. Visam nada mais que elucidar a situagdo do tempo presente com o objetivo de
superar suas contradi¢cdes. Permanece, entdo, sistematicamente, ao longo de todo processo, o
impeto especulativo que conduz os opostos finitos a identidade absoluta, que ¢ exatamente o
mesmo que permitira Hegel,mesmo alegando que “Deus mesmo estd morto”, reafirmar, sem

relegar, o ideal cristdo da unidade entre divindade e humanidade.

¥Fichte caracterizava a mais atual expressdo daquele espirito, por isso a necessidade de distingui-lo da nova
filosofia de Schelling.
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