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Resumo: Se existe uma violagdo sistemdtica e permanente dos direitos humanos, entdo o
engajamento pelos direitos humanos nao pode dirigir-se unicamente contra as violagcdes
singulares, mas sobretudo contra os mecanismos sociais € econdmicos que conduzem a uma
violagcdo permanente dos direitos das grandes maiorias, insto ¢, dos pobres. Dessa forma, o
presente artigo pretende evidenciar a contribuicdo especifica da teologia brasileira da
libertagdo, para a discussdo sobre direitos humanos a partir dos direitos dos pobres. Para isso,
adotaremos como metodologia a pesquisa bibliografica e documental.
Palavras-chave:Religido e Direitos humanos; Direito dos Pobres: Teologia da Libertagao;
Igreja e Sociedade.

Abstract: If there is a systematic and permanent violation of human rights, then engagement
in human rights cannot only address individual violations but above all against the social and
economic mechanisms that lead to a permanent violation of the rights of large , of the poor.
Thus, this article intends to highlight the specific contribution of the Brazilian theology of
liberation, to the discussion on human rights based on the rights of the poor. For this, we will
adopt bibliographic and documentary research methodology.

E possivel dizer que na experiéncia histérica dos paises Latino-Americanos nunca
houve um periodo tdo agitado em matéria de direitos humanos. Nunca se falou tanto a
respeito deste tema como temos visto nos ultimos anos. Segundo pesquisa “Ataques letais,
mas evitaveis: assassinatos e desaparecimentos forcados daqueles que defendem os direitos
humanos”, feita pela Anistia Internacional, organizagdo nao governamental que defende os
direitos humanos com mais de 7 milhdes de membros e apoiadores em todo o mundo, entre

janeiro a agosto de 2017, 58 defensores dos direitos humanos foram mortos no Brasil. Boa
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parte dessas vitimas estavam envolvidas em pautas ligadas ao meio ambiente e a disputa de
terra. "Na regido das Américas, o Brasil ¢ o pais com o maior nimero de defensores de
direitos humanos assassinados todos os anos", (NEDER, 2017. p. 3).

Outra informagdao importante sdo os dados levantados pelo Instituto de Pesquisa /PSOS
(2018). O instituto entrevistou presencialmente 1,2 mil pessoas em 72 municipios nas cinco
regides brasileiras. 94% dos que responderam afirmaram ja terem ouvido falar sobre direitos
humanos, 50% disseram que gostariam de conhecer melhor o tema. Mesmo desconhecendo o
assunto, segundo a pesquisa, dois em cada trés brasileiros acreditam que os direitos humanos
defendem mais os criminosos que suas vitimas. Para Flavia Piovesan, integrante da Comissao
Interamericana dos Direitos Humanos da Organizacdo dos Estados Americanos (OEA) e ex-
secretaria nacional dos Direitos Humanos, "existe uma narrativa construida para distorcer os
direitos humanos".

Segundo Atlas da Violéncia de 2018,produzido pelo Instituto de Pesquisa Econdmica
Aplicada (Ipea) e o Forum Brasileiro de Seguranga Publica (FBSP),em 2016 - pela primeira
vez na historia - o numero de homicidios no Brasil superou a casa dos 60 mil em um ano. O
numero de 62.517 assassinatos cometidos no pais em 2016 coloca o Brasil em um patamar 30
vezes maior do que o da Europa. S6 na ultima década, 553 mil brasileiros perderam a vida por
morte violenta. Ou seja, um total de 153 mortes por dia. Essa taxa, segundo o Ipea, equivale a
queda de um Boieng 737 lotado diariamente. Representa quase 10% do total das mortes no
pais e atingem principalmente os homens jovens: 56,5% de Obitos dos brasileiros entre 15 e
19 anos foram mortes violentas.

Essa realidade ¢ ainda mais brutal entre a populacdo negra. No ano em que o Pais
registrou o recorde de homicidios, atingindo 62.517 mortes em 2016, a violéncia se abateu
principalmente, e novamente, sobre negros e jovens, mantendo o historico de vitimizagao
concentrado em uma faixa etaria e em uma cor. A taxa de homicidios de negros (pretos e
pardos) no Brasil foi de 40,2, enquanto a de ndo negros (brancos, amarelos e indigenas) ficou
em 16 por 100 mil habitantes.

Refletir sobre a luta por dignidade e garantia de direitos sem considerar a presenca
religiosa nesses ambientes ¢ cair num equivoco enorme. Se por um lado as religides em suas
faces hegemonicas articulam-se na criagdo de bancadas, leis e eleicdes para cargos no
executivo e legislativo, a fim de fazerem circular seus discursos fundamentalistas “contra as
ideologias que querem destruir a familia brasileira”, por outro, religiosos estao por toda parte
na luta pelo reconhecimento da dignidade de todos e todas: nos hospitais, nas periferias, nas

favelas, nos presidios, nas cracolandias etc. Foi a partir do Forum Social Mundial que
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Boaventura de Sousa Santos atentou-se para a presenca religiosa na luta por direitos humanos.
Segundo ele “de fato, muitos movimentos sociais religiosos que fazem parte do Férum Social
Mundial sdo inspirados pelas teologias progressistas e, em particular, pelas teologias da

libertagdo” (SANTOS, 2014, p. 54).
Das margens do mundo e dos sujeitos de dores

O projeto de democracia no Brasil, tal como em outros paises latino-americanos, ¢
constantemente interrompido por golpes de Estado (VALIM, 2017). Foram implantados na
maior parte dos paises latino americanos regimes autoritrios e militares que impuseram a
opressao econdmica, a ditadura politica e a repressdo policial com sequestros, torturas,
assassinatos e exilio (COMBLIN, 1978, p.13). Reconstruir o sentido dessa dinamica aparece
como condi¢do necessaria para entendermos de que forma um pais pode chegar a impasses
tdo espetaculares em um prazo tdo curto de tempo.Portanto, ¢ preciso fazer um retorno a noite
de 31 de marco de 1964, noite em que o cenario politico, social, econdmico e cultural
brasileiro foi profundamente afetado.

Segundo o professor e historiador Marcos Napolitano “[...] em 1964 houve um golpe
de Estado, e que este foi resultado de uma ampla coalizdo civil-militar, conservadores e
antirreformista, cujas origens estdo muito além das reagdes aos eventuais erros e acertos de
Jango.” (NAPOLITANO, 2014, p. 11). O golpe levou a deposi¢ao do entdao presidente Jodao
Goulart e instalou no pais uma ditadura-civil-militar que durou at¢ o ano de 1985. Os
militares ficaram vinte e um anos no poder e alternavam a presidéncia do pais entre si em
eleicdes indiretas. Segundo Relatério da Comissdo Nacional da Verdade, este periodo foi

marcado por incontaveis violagdes dos direitos humanos:

A época do golpe de 1964 ¢ da ditadura que o sucedeu, as Forcas Armadas
brasileiras incorporaram a tortura como estratégia e pratica fundamental do Estado
de Seguranca Nacional implantado. A tortura consiste ndo somente em impor,
intencionalmente, dor fisica ou moral a uma pessoa, mas também em utilizar
métodos que objetivam anular sua personalidade ou diminuir-lhe a capacidade fisica
ou mental [...] Os que conceberam a implantagdo do Estado de Seguranca Nacional
jé sabiam que a tortura servia menos para obter informacao valiosa sobre o curso de
acdes do inimigo do que para degradar, aterrorizar e submeter cada preso e o
conjunto da populacdo ao poder ditatorial. A tortura devia ser intimidatoria,
punitiva, aniquiladora [...] A tortura foi estratégia utilizada pela ditadura militar
contra a classe trabalhadora com diferentes objetivos visando, em especial, sua
humilhagéo, subordinagéo ¢ paralisia. Além dos traumas e transtornos psiquicos que
gerou, impoOs danos a saude e a vida dos trabalhadores, traduzidos em perda de
audicdo ou de visdo, crises de labirintites, perda de dentes, problemas circulatorios,
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lesdes na coluna, fraturas em membros ¢ bacia e traumatismos de diferentes tipos.
(Comissdo da Verdade, 2014, p. 76)

Com efeito, ¢ extremamente necessario ter em vista o contexto brasileiro em que surge
a Teologia da Libertacdo. Um tempo historico em que os ataques aos direitos fundamentais
eram intensos e constantes: torturas, assassinatos, exilios, violéncias simbolicas. Além dessas
realidades de dor e sofrimento, outro fator que marcava a América Latina, em especial o
Brasil, nas décadas de 60 e 70 era a pobreza e a miséria. Segundo José Aldunate“Estima-se
que, por volta de 1970, 19% da populagdo latino-americana vivia em condi¢des de indigéncia
e 40% em condig¢des de pobreza. O que significa 54 milhdes de indigentes e 113 milhdes de
pobres. ” (ALDUNATE,1990 p. 22). Desse contexto emerge uma pergunta fundamental:
“como anunciar o amor gratuito de Deus a toda pessoa, num mundo em que os seres humanos
sio reduzidos a ndo homens? ” (GUTIERREZin OLIVEIRA, p. 202). Essa foi uma das
inimeras perguntas e inquietacdes que teodlogos e tedlogas da libertacdo se dedicaram a

pensar.

Uma teologia a partir da prdaxis

Em seu livro “Se Deus fosse um ativista dos direitos humanos”, o socidlogo
Boaventura de Sousa Santos, para compreender a presenca religiosa na esfera politica, faz um
resgate historico no Iluminismo e nos processos sociais € politicos que conduziram a
privatizacdo do individuo e como as teologias convencionais tomaram o individuo -
especifico criado pelo Iluminismo - como sujeito geral/universal, e dessa forma valeram-se da
ilusdao do seu carater apolitico. Contudo, como escreve Boaventura, a partir de 1920 e 1930,
comecam a emergir na Alemanha, fortemente influenciada por Carl Schmitt, “teologias
politicas” que contestavam essa logica. Em 1960 comecaram a surgir no Brasil novas
teologias. “A nova teologia politica tomou como alvo o conceito de individuo do Iluminismo.
Segundo ela, longe de ser um sujeito universal, o individuo do Iluminismo ¢, de fato, um ser
do sexo masculino, branco e de classe média. ” (SANTOS, 2014, p. 39). Com o surgimento
dessas teologias politicas:

O Sul global comecou a poder questionar de modo credivel a hegemonia, mostrando
que a fonte primaria das mais massivas violagdes de direitos humanos - milhdes e
milhdes de pessoas condenadas a fome e malnutricdo, pandemias e degradacdo
ecologica dos seus meios de subsisténcia — reside na dominagdo do Norte global
sobre o Sul global, agora intensificada pelo capitalismo neoliberal global.
(SANTOS, 2010, p. 437)
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E certo que “na realidade historica do Brasil, a Igreja esteve durante séculos do lado
do poder hegemonico” (OSSIO, in ALDUNATE, 1990, p.73). Contudo, também ¢é verdade
que vozes dissonantes se levantaram para denunciar as constantes violagdes de direitos
humanos. “Apareceram vozes isoladas, verdadeiros percussores da defesa dos direitos
humanos. Queremos destacar a figura de Dom Helder Camara, auténtico pastor em sua
caminhada de compromisso com a causa dos ‘sem voz e sem vez.’” (OSSIO, in
ALDUNATE, 1990, p.76). Em 1970, o documento final da XI Assembleia Geral da CNBBz,
em seu item V, “chamava atengao para o respeito ao ‘direito fundamental de defesa de todos
os homens’ e repudiava os violentos mecanismos de repressdo usados pelos militares.”
(OSSIO, in ALDUNATE, 1990, p.79)

Nesse contexto de ditadura e extrema pobreza, emergem na América Latina (final de
1960 e inicio de 1970), mais especificamente no Brasil, grupos de tedlogos e tedlogas que
ousam repensar a teologia com duas novidades epistemologicas: “uma nova metodologia e a
perspectiva dos pobres. ” (SUNG, 2002, p.43). Cria-se entdo a Teologia da Libertagdo. O
pensamento teologico da libertagdo se radica na concepgao de que o pensamento se origina a
partir da prdxis, enquanto momento reflexivo, critico dessa propria praxis (ato segundo). “O
momento primeiro sempre foi a pratica que nascia da experiéncia espiritual de encontrar Jesus
Cristo no rosto das pessoas oprimidas. O momento primeiro foi e é o servigo de defesa da
vida e da dignidade dos/as pobres/vitimas. ” (SUNG, 2002, p.46)

A relacdo intrinseca entre a teologia da libertagdo e praxis constituiu diferenca
fundamental entre a teologia da libertagdo e outras teologias. O momento primeiro do qual os
tedlogos e tedlogas da libertagdo falavam nasce da “indignacdo ética”. O conceito de
indignacdo ética surge para pensar situagdes em que os seres humanos sdo reduzidos a
condi¢do sub-humana. Indignacao ética seria a for¢a suficiente para levar as pessoas a
assumirem riscos € dores de outros/as, que era percebida como uma experiéncia espiritual, a
de encontrar a pessoa de Jesus no rosto das pessoas esmagadas e oprimidas (SUNG, 2002,
p-44):

Na indignacdo ética as pessoas sdo reconhecidas na gratuidade, isto ¢&,
independentemente da sua capacidade de consumo, condicao social, sexual, étnica,
religiosa [...] E o horizonte utopico de uma realidade, onde as pessoas sdo
reconhecidas e respeitadas independentemente da sua condicdo social que nos faz
ver a situagdo atual como eticamente inaceitavel e como uma situa¢do que deve ser
transformada. Sem este desejo de um mundo distinto, ndo poderiamos sentir a
indignacdo [...] Do desejo de que ele seja possivel, passamos a acreditar que ¢
possivel [...] E, ao pensa-lo realizavel, nos enfrentamos com a necessidade de um
sujeito que realize ou ‘construa’ este horizonte/projeto no interior da
historia.(SUNG, 2002, p.49)

% Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil.
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Portanto, a teologia da libertacdo centrou-se na dor e no sofrimento dos
marginalizados e excluidos. Uma teologia que se empenhou em desconstruiros consensos
hegemonicos que de uma maneira muito sofisticada justificaram e naturalizavam a destrui¢ao

¢ a miséria dos colonizados, subjugados e oprimidos nas periferias.

Direitos humanos, direitos dos pobres

Embora a teologia da libertagdo ndo tenha assumido efetivamente a gramatica dos
direitos humanos, o problema da indignidade e dos ataques sistematicos aos direitos humanos
foi objeto central na discussdo teologica. A América Latina sempre foi marcada por dor e
sofrimento, por ataques sistematicos a dignidade humana. O Brasil, por exemplo, para realizar
o projeto colonial de exploracdo das riquezas naturais como o agucar, o fumo, a madeira e o
café, foram trazidos da Africa cerca de 4 milhdes de escravos negros. Em 1817,
aproximadamente 50,6% da populacdo brasileira era constituida de escravos. O Brasil foi um
dos ultimos paises do mundo a abolir a escraviddo. Da senzala os negros foram jogados a
favela; das fazendas, langados na rua, sem minimas condi¢des de sobrevivéncia. Tudo isso
com a retorica de estarem recebendo liberdade e igualdade(MIRANDA inALDUNATE, 1990,
p-39). Essa realidade empobrecida e excludente, acompanha o Brasil até os dias de hoje.
Falaremos sobre isso mais adiante.

Um fator fundamentalna reflexdo de tedlogos e tedlogas da libertagao foi a extrema
desigualdade e pobreza que marcavam (e ainda marcam) ndo s6 o Brasil, mas também a
América Latina nas décadas de 60, 70 e 80. “O problema dos pobres e da pobreza ¢ sem
davida alguma o grande problema do momento. ”(GRECHI in PIXLEY e BOFF, 1986, p.11).
Surge entdo a “opg¢ao preferencial pelos pobres”. Como compreende o tedlogo da libertacao

Jung MoSung:

Em uma sociedade onde o ter determina o ser, a defesa dessa nog¢do de ser humano
como ser de dignidade fundamental anterior e fora de qualquer instituicdo social
pode ser expressa na opgdo pelos pobres e por todas as pessoas marginalizadas pelos
sistemas sociais e religiosos idolatricos. Optar pelos pobres ¢ defender a dignidade
humana daqueles que ndo pertencem ao mercado e, por isso, ndo podem consumir os
simbolos de dignidade humana impostos pela cultura de consumo. (SUNG, 2015, p.
146)

Portanto, para os tedlogos e tedlogas da libertagao, falar de direitos humanos no Brasil
e na América Latina ¢ falar necessariamente dos direitos dos pobres. “O que estamos dizendo

¢ que, em nossa perspectiva e para nossos propositos, os direitos humanos sdo concretamente
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os direitos dos pobres. 7 (ALDUNATE, 1990, p.198). A partir da chave hermenéutica dos
pobres, a teologia da libertacdo comegou a construir uma nova perspectiva teologica. Um
pensar teologico que levasse em consideracdo o contexto violento e empobrecido em que o
Brasil e a América Latina viviam. A defesa da dignidade dos pobres passou a ser uma
prioridade nas igrejas e agendas pastorais. “Foram criadas e ampliadas agdes sociais e
construidos muitos centros comunitérios e igrejas nas periferias.” (SUNG, 2008, p.54). Essa
op¢ao foi radicalmente contraria aos ataques a dignidade humana. Empenhar forcas na diregao
dos pobres significava fazer uma critica ao modelo de economia que vinha se consolidando.

Para tedlogos da libertagdo como Jung MoSung, Hugo Assmann e o economista Franz
Hinkelammert, a opc¢do preferencial pelos pobres fortalecia o reconhecimento da dignidade
humana e a luta por direitos humanos. Embora poucos tedlogos e tedlogas tenham se
empenhado em tal tarefa, a relagdo economia-religido era um problema a ser enfrentado pela

teologia da libertacao.

A economia ¢ mais do que tema relevante para nossa teologia, ¢ um ‘lugar
teologico’. Se a nossa reflexdo teologica ndo tiver como ponto de partida esta
situagdo econdmica-politica que gera a morte de milhdes de pobres no Terceiro
Mundo, entdo a nossa teologia sera um ‘discurso vazio’ e mereceremos que Os
pobres nos lancem na cara: “sois todos uns consoladores inoportunos” (Jo 16.2).
(SUNG, 1989, p. 33)

Para Jung, o nexo de causalidade dessas exclusdes sociais estava/estd intimamente
ligado as dindmicas e tecnologias das sociedades capitalistas e neoliberais. Neste propdsito,
“o projeto fundamental de nossa sociedade, que ¢ determinante na forma¢ao do horizonte de
compreensdo, ¢ acumular capital; em outras palavras, ganhar dinheiro. ” (SUNG, 2008, p. 65).
Sendo assim, “se o projeto fundamental ¢ ganhar dinheiro, as coisas tém valor e adquirem
sentido a medida que servem para ganhar dinheiro. ” (SUNG, 2008, p. 65).Seguindo esse

raciocinio,sé gozam do “estado de direito” os sujeitos que possuem riqueza.

Nao somente as coisas adquirem valor a medida em que se tornam um meio de
ganhar dinheiro, mas as pessoas também sdo valorizadas, ou ndo, de acordo com o
dinheiro que possuem. As pessoas de muitas posses, os ricos, sdo considerados ‘as
pessoas de bem’; as que ndo tém ou ndo conseguem ganhar dinheiro, os pobres, sdo
consideradas pessoas sem valor.” (SUNG, 2008, p. 65)

A opgao preferencial pelos pobres reafirmou teologicamente que a dignidade humana
nao vem do mercado ou da capacidade de troca de mercadorias. Essa reflexao foi fundamental

para o engajamento em torno dos direitos humanos no Brasil e na América Latina.
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Desafios para uma teologia a partir da prdxis

Havia uma expectativa de que com o crescimento econdmico nao existiria mais pobres
no futuro. Os pobres deixariam de ser pobres e ascenderiam social e economicamente. “Havia
uma esperanga no ar. Os pobres também participavam dessa esperan¢a. Muitos deixaram seu
lugar de origem em busca de tempos melhores nas metropoles. ” (SUNG, 2008, p.85).
Contudo, com a crise econdmica e social, essa expectativa foi frustrada. A minoria rica
continuou enriquecendo cada vez mais e a maioria pobre foi percebendo que nao teria lugar
nesse novo modelo econdémico.

De fato, ndo aconteceu o tal “crescimento econdmico” tdo aguardado pelas classes
mais populares. A pobreza e a violéncia ainda sao um problema real no Brasil e na América
Latina. Oeconomista franc€s Thomas Piketty afirma que “apesar dos avangos dos ultimos
anos, o Brasil continua sendo um dos paises mais desiguais do mundo. Em nossa base de
dados, s6 encontramos grau de desigualdade semelhante na Africa do Sule em paises
do Oriente Médio.” (PIKETTY, 2017). Um estudo da Oxfam revela que os “5% mais ricos
detém mesma fatia de renda que outros 95%. Mulheres ganhardo como homens s6 em 2047, e

0s negros como os brancos em 2089.”

Jorge Paulo Lemann (AB Inbev), Joseph Safra (Banco Safra), Marcel Hermmann
Telles (AB Inbev), Carlos Alberto Sicupira (AB Inbev), Eduardo
Saverin (Facebook) e Ermirio Pereira de Moraes (Grupo Votorantim) sdo as seis
pessoas mais ricas do Brasil. Eles concentram, juntos, a mesma riqueza que os 100
milhdes mais pobres do pais, ou seja, a metade da populacdo brasileira (207,7
milhdes). Estes seis bilionarios, se gastassem um milhdo de reais por dia, juntos,
levariam 36 anos para esgotar o equivalente ao seu patrimonio. (Oxfam, 2018)

A pesquisa aponta que aqueles que recebem um salario minimo por més (cerca de 23%
da populacdo brasileira) teriam que trabalhar por 19 anos para obter a mesma renda que os
chamados super ricos. Alguns cientistas sociais passaram a usar a terminologia excluidos para
se referirem a essas massas empobrecidas (SUNG, 2008, p.85). Quem ¢ excluido ¢ excluido
de algo. Os pobres continuam sendo excluidos dos seus direitos mais fundamentais: comida,
bebida, satde, moradia, diversdo. De certo, todas essas exclusdes foram possiveis porque
antes os pobres foram excluidos de sua dignidade, de seu direito de ter sua dignidade
reconhecida. Os pobres e excluidos ndo tem fome somente de pao, mas também da
humanidade que lhes ¢ negada.

Neste horizonte ¢ possivel perceber um problema antropologico no interior das

sociedades capitalistas neoliberais. Nessas sociedades o ser humano sé ¢ considerado humano
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na medida em que ele adentra ao mercado para consumir. Nao para por ai, sua dignidade ¢
garantida a depender do tipo de participagdo que ele faz no mercado (SUNG, 2015, p.145). A
mercadoria tem o poder de tornar os individuos em seres humanos dignos de direitos
humanos. O que ¢ uma grande contradi¢do. Se o ser humano s6 tem sua dignidade garantida a
medida em que se relaciona com o mercado, na verdade ndo ¢ o ser humano que tem
dignidade, mas o mercado.

Em recente matéria intitulada “Cada jovem morto faz pais perder R$ 550, mil” a

Folha de Sao Paulo disse:

Para cada jovem de 13 a 25 anos que morreassassinado, Brasil perde cerca de R$
550 mil.Em 20 anos, o pais teve um prejuizoacumulado de mais de R$ 450 bilhdes
devidoao elevado nimero de homicidios. A conclusdo ¢ de um estudo inédito
daSecretaria de Assuntos Estratégicos do Governo federal. (Folha de Sdo Paulo,
2018 — grifos do autor)

As palavras do nobre jornalista ndo revelam apenas sua percepcdo a respeito dos
problemas sociais que assolam o Brasil. Elas revelam a forma com que as sociedades
capitalistas tratam os problemas sociais. Aqui ndo estdo em questdo os escassos acessos das
populagdes pobres a satide, saneamento basico, educacdo, moradia, comida e cultura. Aqui
estd em questdo o “prejuizo” financeiro que o pais teve devido ao elevado nimero de
homicidios. Nao estd em questdo a dignidade das vidas que moram nas periferias e favelas em
condigdes sub-humanas. O que estd em questdo sdo essas vidas (pretas) que “prejudicam” a
economia do pais até na hora da morte.

De fato, ¢ preciso reconhecer as inimeras contribui¢cdes que a teologia da libertacao
trouxe para o debate em torno dos direitos humanos. Contudo, ¢ urgente uma dilatagdo dessas
pautas e reflexdes. “A TL foi esta nova linguagem de uma nova autocompreensao da parcela
de comunidade cristd na América Latina ¢ no mundo. Contudo, hoje experimentamos um
certo esgotamento desta linguagem na forma como foi construida nos anos 70.” (SUNG,
2002, p. 47). Como vimos anteriormente, em 2016 a taxa de homicidios de negros (pretos e
pardos) no Brasil foi de 40,2, enquanto a de ndo negros (brancos, amarelos e indigenas) ficou
em 16 por 100 mil habitantes. Segundo dados levantados pelo G1, doze mulheres sao
assassinadas todos os dias, em média, no Brasil (G1, 2018).

Em uma autocritica sensivel e precisa, Jung afirma que:

Penso que o mais importante ndo € a ‘sobrevivéncia’ da TL, mas sim a continuidade
da produgdo teoldgica, que reflita criticamente a partir e sobre a pratica da
caridade/servico que nasce da indignagdo ética frente a situagdes e logicas que
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reduzem o ser humano a uma condigdo infra-humana e que para isso mantenha a
perspectiva das vitimas no seu fazer teologicos. (SUNG, 2002, p.47)

De fato, uma real luta pelos direitos humanos nos dias atuais passa por assumir
radicalmente a reflexdo critica dos nossos pressupostos e conceitos. Uma leitura
contextualizada da situacdo em que vive 0 nosso continente, em especial o nosso pais.
Assumir o debate em torno das questdes raciais, do género, das sexualidades e das inumeras

formas de viver constitui fundamental desafio.
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Resumo: Esta comunicagdo aborda as principais ideias sobre liberdade religiosa discutidas na
Imprensa Evangélica, na década de 1860.0 jornal foi fundado em 1864 pelos missionarios
presbiterianos norte-americanos Ashbel Simonton(1833-1867), Alexander Blackford (1829-
1890) e pelo ex-padre brasileiro Jos¢ Manoel da Conceicao (1822-1873). Dois anos apds sua
fundacdo, através de uma série de publicagdes, o editorial abordou o tema da liberdade
religiosa no Brasil, apresentando as principais ideias em relagdo a questdo publicadas naquele
periodo. O editorial procurou distinguir o que em sua opinido eram teorias racionalistas que
conduziam ao indiferentismo religioso daquelas que apenas propunham apenas uma
regulamentagdo civil de separagdo entre Estado e Igreja, sem se deter em justificativas
filosoficas sobre a liberdade religiosa.

Palavras-chave: liberdade religiosa, Imprensa Evanggélica, liberalismo.

Abstract: This paper discuss the main ideas about religious freedom examined in the
Imprensa Evangélica, in 1860s. The newspaper was founded in 1864 by the presbyterians
missionaries north-american Ashbel Simonton (1833-1867), Alexander Blackford (1829-
1890) and by the ex-priest brazilian José Manoel da Conceicao (1822-1873). Two years after
its foundation, through of a serie of publications, the editorial approached the theme of the
freedom religious in the Brazil, presenting the main ideas relative at issue published in that
period. The editorial had for intend to distinguish, those that in your opinion, were rationalist
theories that might to lead to religious indifferentism of those that proposed only a civil
regulation of separation between State and Church, without if it stoped at philosophical
justifications about religious freedom.

Key words: religious freedom, Imprensa Evangélica, liberalism.

A comunicagdo que nos propomos a apresentar estd baseada em uma parte de nossa
dissertacdo de mestrado (MEDEIROS, 2014). Nosso objeto de pesquisa ¢ o discurso
produzido pelos missionarios presbiterianos norte-americanos, entre as décadas de 1860 e
1870, no jornallmprensa Evangélica, fundado em 1864, primeiro peridodico evangélico do
Brasil. Temos por inten¢do analisar a relacdo entre o discurso produzido pelo jornal e as
ideias liberais que circulavam no Segundo Reinado brasileiro. Para este texto, examinaremos

brevemente o tema da liberdade religiosa. Queremos compreender quais eram os principais

*Licenciado em Histéria pela UFRRJ. Mestre e doutorando em Histéria pelo PPHR-UFRRIJ, bolsista Doutorado
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argumentos do liberalismo oitocentista com relacdo a esse tema e quem eram os principais
pensadores. Em seguida, verificaremos quais foram os principais endossos ou refutagdes da
Imprensa Evangélica em relacdo a essas ideias.

Rodrigo Pereira (2007, p. 107-109), ao analisar o desenvolvimento da ideia de
liberdade religiosa no periodo imperial, indica que Pimenta Bueno (1803-1878), o marqués de
Sdo Vicente, em 1857, havia sintetizado o significado da liberdade religiosa consagrada pela
legislagao brasileira, distinguindo inicialmente o ambito intimo da consciéncia, na qual
deveria haver liberdade absoluta, € o plano das manifestagdes publicas de culto, as quais o
Estado deveria estabelecer limites para garantir a ordem e os interesses da sociedade. Além
disso, os limites a liberdade religiosa se expandiram nas ultimas décadas do Império.

O Partido Republicano foi o primeiro a abracar de forma plena a defesa da liberdade
religiosa, pois, através de seu correligionario, Joaquim Saldanha Marinho (1816-1895),
defendia que o cristianismo s6 se manteria ileso se houvesse a ampla liberdade de
consciéncia. Importa destacar que a defesa da liberdade religiosa, naquele periodo, incluia: a
abolicao do carater de Igreja oficial do catolicismo; o ensino secular separado do religioso; a
instituicdo do casamento civil; a instituicdo do registro civil de nascimentos e oObitos; e, a
seculariza¢do dos cemitérios (PEREIRA, 2007, p. 113-115; MEDEIROS, 2018).

Dentre os politicos liberais que mais atuaram em defesa da liberdade religiosa na
década de 1860, destacamos, inicialmente, Aureliano Candido Tavares Bastos (1839-
1875).Esdras Chavante (2013, p. 89, 107-112) afirma que os temas religiosos sempre
apareciam relacionados com as diversas esferas da vida e do cotidiano no pensamento de
Tavares Bastos, isto €, havia relacdo com o tema da imigracdo, da constituicdo familiar, do
registro civil, do sepultamento, do direito de voto, do acesso a cargos publicos, além de outras
esferas da cidadania. Destaca-se também o pragmatismo no pensamento de Tavares Bastos.
Para ele, ndo havia a ideia da liberdade pela liberdade, ela estava relacionada com a defesa do
progresso. A liberdade de consciéncia era um direito inaliendvel, referente a dignidade
humana. Tavares Bastos teria sido o responsavel por reinserir o debate sobre a liberdade
religiosa na politica imperial.

Segundo Rodrigo Pereira (2007, p. 5), Tavares Bastos entendia que a religido era o
principal fator para a formacdo dos costumes e carater do povo, por isso, a necessidade de
uma religido que “cooperasse com o trabalho de civilizagdo dos brasileiros”. Além disso,
também defendia que a religido deveria ser incluida nas opg¢des particulares dos individuos.

Na obra Cartas do Solitario de 1861, Tavares Bastos (1938, p. 73, 78) propde que

num futuro ideal, nenhuma religido deveria nem ser privilegiada e nem ser inspecionada pelo
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Estado. Portanto, ndo deveria haver uma religido do Estado, no sentido de que o Estado nao
deveria subvencionar nenhum culto, pois na teoria da liberdade e da igualdade de cultos, cada
um deveria pagar os custos do seu proprio ministro de culto. Era necessario haver “liberdade
para todos e privilégio para ninguém”.

Nessa mesma carta, Tavares Bastos (1938, p. 79, 80) também reproduz em nota de
rodapé dois artigos que havia publicado no Correio Mercantil em outubro de 1861, nos quais
comentava a atitude da alfandega do Rio de Janeiro em ter apreendido os folhetos intitulados

b

“O ladrao na cruz” encomendados por Robert ReidKalley (1809-1888), pastor da Igreja
Evangélica Fluminense, sob a acusacdo de atentarem contra os dogmas da religido oficial.
Segundo Tavares Bastos, a atitude era ridicula e atentava contra as liberdades garantidas em
lei. Tavares Bastos (1938, p. 81) também indicava a necessidade de uma regeneracao do
catolicismo por meio da concorréncia com as “seitas reformadas”.

Ao correlacionar a questao da apreensdo dos folhetos a outro tema relevante para ele, a
centralizagdo politica e administrativa do Império, Tavares Bastos (1938, p. 81)afirmava que
1ss0 sO confirmava ““as invasdes do unico poder vivaz neste Império, o poder executivo”. Para
Tavares Bastos, a tolerancia religiosa era a razao do progresso de muitos paises, 0 meio para a
“espantosa emigra¢do”, a comecgar pelos Estados Unidos, “onde ndo se conhece religido
privilegiada”.

Um passo importante tomado por Tavares Bastos em defesa da liberdade religiosa foi
sua participacdo na fundagdo da Sociedade Internacional de Imigracdo em 1866, que tinha
dois objetivos principais: “defender o imigrante que chegava ao Rio de Janeiro, e convencer,
através de um amplo trabalho de divulgacdo, o governo e a opinido publica sobre a
necessidade de mudangas institucionais para que a imigracao espontanea ocorresse com €xito”
(GUGLIOTA, 2007, p. 78). No opusculo Memoria sobre a imigragdo, publicado pela
Sociedade Internacional de Imigracdo, Tavares Bastos (1976) propunha as seguintes medidas
para facilitar a imigragdo espontdnea: a emancipagdo gradativa dos escravos; o
desenvolvimento dos nucleos coloniais proximos aos grandes centros; a necessidade de
investimentos em constru¢ao de vias de transporte, de comunicacao; a abolicao do passaporte
interno; a autonomia administrativa das provincias; o melhoramento da lei de terras; a
aprovac¢ao do casamento civil e da liberdade religiosa; a facilitacdo da naturalizagdo; e estudos
sobre imigracdo, além da propaganda para os paises da Europa e Estados Unidos.

Na obra 4 Provincia, de 1870, Tavares Bastos (1975) defendia que ndo poderia haver
liberdade para a Igreja oficial se nao houvesse liberdade para o Estado. Os direitos regalistas

deveriam continuar vigorando enquanto houvesse privilégios para o catolicismo. Segundo
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Esdras Chavante (2013, p. 94-95, 105), o pensamento de Tavares Bastos estava baseado no
principio das “Igrejas livres no Estado livre”, de Jules Simon (1814-1896), derivado do
principio “Igreja livre no Estado livre”, de Camilo Benso (1810-1861), conde de Cavour. A
ideia de uma Igreja livre no Estado livre correspondia apenas a independéncia tanto da Igreja
Catolica quanto dos Estados. No caso de Igrejas livres no Estado livre, a ideia era a total
separacgdo da religido da esfera do Estado, e essa era a posicdo assumida por Tavares Bastos.
Na obra de 1873, A reforma eleitoral e parlamentar e constitui¢do da magistratura, Tavares
Bastos (1976) explica que a Igreja Catolica deveria exercer plena e livremente sua missao,
sem as limitacdes impostas pelo regalismo, mas, para isso, ndo poderia mais se apoiar na
estrutura governamental para atuar.

Tavares Bastos entendia que para elevar a moral do povo, era necessario o maior
contato do povo com os norte-americanos, fosse com a imigra¢cdo ou com o franqueamento do
Império a atuagdo dos missionarios protestantes norte-americanos. Pereira afirma que Tavares
Bastos associava o espirito liberal da Reforma Protestante aos principios de liberdade
individual e, consequentemente, a prosperidade dos norte-americanos. Dessa forma, a difusdao
da fé protestante no Brasil produziria os mesmos efeitos observados nos Estados Unidos em
relacdo ao progresso e civilizagdo. Por isso, Tavares Bastos teria se tornado amigo e advogado
dos protestantes (PEREIRA, 2007, p. 9-10).

Embora nio haja referéncias diretas as obras de Tavares Bastos, destacamos, em outro
momento, que a defesa de proximidade com a cultura norte-americana proposta pelo politico
alagoano, foi amplamente compartilhada pelos editores evangélicos que publicaram diversos
artigos tratando da filantropia dos norte-americanos, da abolicdo da escraviddo nos Estados
Unidos, da comparacgao entre a educacao publica do Brasil com a educagdo livre daquele pais,
além da liberdade religiosa e de imprensa dos americanos (MEDEIROS, 2018).

Em 1866, a Imprensa Evangélica discutiu em suas folhas o conteudo de quatro
opusculos sobre o tema da liberdade religiosa no Brasil, sdo eles: Doze proposigoes sobre a
legitimidade religiosa da verdadeira tolerdancia dos cultos, assinado pelo pseudonimo
Ephraim, publicado em 1864; Da liberdade religiosa no Brazil: estudo de Direito
Constitucional, de autoria de Antonio Joaquim de Macedo Soares (1838-1905), publicado em
1865; A liberdade religiosa segundo o Sr. Dr. A. J. de Macedo Saores: magistrado brasileiro,
andnimo, publicado em 1866; e, Exposi¢do dos verdadeiros principios sobre que se baséa a
liberdade religiosa, demonstrando ser a separa¢do entre a Igreja e o Estado uma medida de
direito absoluto e de suma utilidade, assinado pelo pseudonimo Melasporos, publicado em

1866.
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No primeiro opusculo, publicado em 1864, Ephraim (1864, p. 6) procurava explanar
sua tese de que o “principio augusto da caridade universal e ao da real infinidade da verdade
cristd, que nosso espirito jubiloso contempla humildemente, [derramavalsempre seus
vivificantes eflavios sobre toda humanidade”.

Ephraim (1864, p. 8-10) tinha por intengdo, defender a legitimidade religiosa do
principio da tolerancia, o que, para ele, era bem diverso do indiferentismo religioso gerado
pela corrupcao do coracdo humano. Sua intencdo era investigar os fundamentos da autoridade
religiosa, o Cristianismo em sua esséncia ¢ as bases da unidade da igreja crista. Para ele, a
tolerancia so fortaleceria essa unidade que ndo era apenas o “culto exterior”, mas a propria
substancia da cristandade.

As doze proposicoes defendidas por Ephraim (1864, p. 11-19) eram as seguintes: a
verdade absoluta sempre se manifestava em si mesma, ndao havendo na substancia nenhuma
contradi¢do; nenhum poder religioso podia revolver os céus e a terra para desprezar os
principios eternos da verdade de Cristo, o que tentasse, ndo poderia ser considerado um poder
legitimo; o poder instituido por Cristo ndo era arbitrario, antes, era a manifestagdo da
misericordia de Deus; o poder conferido por Cristo aos apdstolos nao era absoluto e nem
infalivel; a estabilidade da verdade s6 dependia de Deus, e ndo da infalibilidade pessoal; a fé
individual ¢ o principal instrumento da verdade; ninguém pode desprezar o poder constituido
por Deus sobre a Igreja; o principio de autoridade ndo poderia ser confundido com o da
infalibilidade pessoal, pois um compreendia até¢ o direito de protesto e critica, enquanto o
outro s6 produzia tirania e despotismo; o cristianismo, em esséncia, era absolutamente
infalivel em todos os tempos e lugares, podendo existir em variadas formas religiosas, e ndo
se identificando com nenhuma delas, sendo, unicamente, com a que fosse a mais perfeita e
pura consagragao da justica universal e da verdade eterna, tendo por caracteristica a genuina
catolicidade, englobando todo género humano; a verdadeira tolerancia dos cultos ndo era a
consagragao do tolerado, mas a precursora indefectivel do triunfo da verdade; a trindade crista
tinha o cardter da infinidade e o testemunho da unidade absoluta do Deus unico e da
existéncia na criacdo da responsabilidade real perante o Criador; a unidade extrinseca da
Igreja ndo era condicdo essencial da Igreja catolica, e nem deveria ser fundamento para
sacrificar as necessidades da humanidade.

Para Ephraim (1864, p. 79), a verdade era infalivel, sendo Deus o unico responsavel
por manté-la. A verdade de Cristo era tdo necessdria ao mundo quanto o Criador para a
criatura. Quando a verdade ndo encontra espiritos que a abracem em toda a sua gloria, ela €

constrangida a manifestar-se encoberta nas mais variadas formas.A verdade de Cristo
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difundiria seus eflavios por todos os seres em condi¢des de se aperfeicoarem moralmente,
pondo-se de diversos modos ao alcance do homem caido.

Para Ephraim (1864, p. 121-169), o cristianismo caracterizava-se por sua catolicidade,
desde o primeiro justo até o ultimo filho de Deus. Entretanto, as férmulas positivas de culto
ndo teriam sido as mesmas em todos os tempos e lugares, ou seja, o cristianismo teria existido
em variadas férmulas, afirmando inclusive que “nas trevas do paganismo” ha também a luz do
cristianismo. A difusdo do Evangelho serviria para a propagacdo do conhecimento da
encarnagdo do Cristo. Para que nao perdurasse a desordem no mundo moral objetivo, era
necessario que houvesse um tipo externo de dever, esse tipo foi dado por Cristo, ao qual todos
devem ser amoldados. Portanto, a tolerancia era o resultado da misericordia e a intolerancia
era a externalizagdo de um zelo farisaico, uma desonra para o cristdo sincero.

Em 1865 ¢ publicada a segunda edi¢cdo do panfleto Da liberdade religiosa no Brazil:
estudo de Direito Constitucional, autoria de Antonio Joaquim de Macedo Soares (1879, p. 9-
10). A edicdo que até o momento conseguimos encontrar para analise foi a quarta, de 1879, na
qual ha a transcricao do prefacio a terceira edicdo, esclarecendo que a primeira publicagdo de
seu panfleto havia ocorrido entre os anos de 1858 ou 1859, em forma de parecer a Comissao
das Ciéncias Sociais na Revista do Ensaio Philosophico Paulistano, da qual era relator. As
principais diferengas entre a terceira e a segunda edicdo — ja que o prefacio da quarta ¢ uma
breve andlise da situagdo politica do ano de 1879 e um esclarecimento de que a Unica coisa
que faltava para que suas ideias fossem colocadas em pratica era a oportunidade e o homem
certo para efetivar sua tese no plano politico-legislativo — estavam no acréscimo de notas
remissivas e explicativas para “desviar botes atirados por engano”, referindo-se a resposta
recebida através do opusculo: A liberdade religiosa segundo o Sr. Dr. A. J. de Macedo
Soares. Havia também, nesta ultima edi¢cdo, um apéndice sobre a repercussao de suas ideias
na imprensa e na politica.

Macedo Soares (1879, p. 17-20) defende que a liberdade religiosa ja estava decidida
em favor da democracia e antes de findo o século XIX, ela ja estaria consagrada no Brasil,
mesmo diante da oposi¢do dos catolicos ultramontanos. O momento era propicio para a
reavaliacdo do artigo 5° da Constitui¢do. Seu opusculo compunha-se de uma exposi¢ao
filosofica sobre os principios da liberdade religiosa e outra parte sobre a discussdo juridica
constitucional da liberdade religiosa.

Ao iniciar a primeira parte de sua obra, Macedo Soares (1879, p. 21-23) parte da
afirmagao de que o homem aspirava ao infinito, fosse por orgulho, egoismo ou covardia. Essa

aspiracdo era incontestavel na organiza¢do humana, mais perfeita que a organizagao animal.
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Essa necessidade era o sentimento religioso e a expressdo desse sentimento era a religido. No
estado de ideia, a religido era inerente ao homem. No estado de ato, a religido era uma
instituicao que se constituia no culto. A religido era uma necessidade da vida dos individuos e
da existéncia das nagdes, ndo sendo fruto de ensino especial e nao podendo ser desenvolvida
com a instrugdo. A religido se manifestava na sociedade em concurso com outras esferas da
inteligéncia. Por fim, a evolugdo historica do género humano comecava pela religido.

Macedo Soares (1879, p. 24-29) defendia que partindo da natureza, todas as religides
eram iguais, elas divergiam apenas nos dogmas, isto €, nas formulas obscuras e incompletas
de um fendmeno superior a razdo. Dessa forma, as divergéncias religiosas eram questdes de
palavras. Quem poderia afirmar que o seu dogma era o verdadeiro? Instigava Macedo Soares.
As religides deveriam ser compreendidas a partir dos principios da unidade e da variedade,
isto ¢, na esséncia, todas as religides exprimiam a verdade, mas nenhuma era a expressao da
propria verdade. A necessidade da liberdade de cultos advém dessa constatacdo. O direito s6
poderia ser a liberdade de cultos, ndo a liberdade de consciéncia, pois o direito ndo agia na
intimidade do homem, e sim na expressao das liberdades humanas.

Baseado em Heinrich Ahrens (1808-1874), Macedo Soares (1879, p. 29-30) afirmava
que, no campo das esferas da inteligéncia humana, a religido achava-se colocada na frente de
outras esferas ideais, quais sejam: a moral, a arte, a educagdo, a industria, a ciéncia € o
comércio; sendo o direito o lago que as unia e o Estado a institui¢do que o realizava, conforme
a escola de Karl Krause (1781-1832).

A partir da Reforma Protestante, no século XVI, e da Revolucao Francesa, no século
XVIII, a religido e o Estado, duas esferas ideais, passaram a ocupar posi¢ao de igualdade.Era
dever do Estado realizar o direito, reconhecendo a liberdade religiosa e garantindo as
condigdes necessarias para o seu desenvolvimento, garantindo o livre exercicio de qualquer
religido, resguardando o principio da ordem publica e do bem geral da sociedade, nao
intervindo em negocios religiosos. A liberdade religiosa deveria garantir independéncia
absoluta do poder religioso na economia, no governo e na direcao dos cultos. O Estado ndo
deveria ser protetor de nenhum culto, alcando uma posi¢cdo de superioridade sobre qualquer
tipo de religido. Para garantir a ordem publica, bastava um bom Cdédigo Criminal € uma
politica inteligente, ativa e morigerada, para que cada criminoso pagasse a sua pena, sem
discriminacao religiosa (SOARES, 1879, p. 30-39).

Na segunda parte da obra, Macedo Soares (1879, p. 43-49) passa a analisar os dois
artigos “contraditérios” da Constituicao, isto €, o artigo 5° e o 179, § 5°, um reconhecendo e

restringindo a liberdade religiosa, e o outro a garantindo.Conforme o magistrado, a
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Constituicdo confundia Estado com na¢do. A ideia de uma religido de Estado era um
despotismo absurdo de numero, uma verdadeira perseguicdo, proibida pelo artigo 179, § 5°,
regulamentado pelo artigo 191 do Codigo Criminal, tendo em vista que uma nagdo nao se
compunha apenas de catdlicos.

A experiéncia do Império ja havia demonstrado que os maiores beneficios sociais ndo
eram os religiosos. O Brasil ja contava com diversos estrangeiros dissidentes e precisava de
mais brago livre e de populacdo moralizada, inteligente e instruida. O dissidente precisava ter
reconhecida sua cidadania, com direitos politicos e civis. Para a manutengdo politica do
catolicismo, bastava haver deputados catolicos, ndo necessitando serem unanimes (SOARES,
1879, p. 55-57).

Macedo Soares (1879, p. 72) também ressalta que a Constituicao dos Estados Unidos
havia estabelecido o direito da liberdade religiosa como algo natural e inalienavel, pois
nenhum poder humano poderia se interpor nos direitos de consciéncia. Além disso, ndo havia
protecdo a nenhum culto ou sociedade religiosa, ninguém estava privado de seus direitos civis
ou politicos por motivos religiosos. Além disso, a liberdade religiosa na constitui¢ao daquele
pais ndo dava licenga para acdes imorais ou atos incompativeis com a paz ¢ a seguranca dos
estados.

A primeira resposta a obra de Macedo Soares foi o opusculo andnimo intitulado: 4
liberdade religiosa segundo o Sr. Dr. A. J. de Macedo Soares: magistrado brasileiro,
publicado inicialmente na provincia do Para e transcrito pelo periddico catolico ultramontano
da Corte, O MissionarioCatholico, em 1865. Esse opusculo recebeu elogios inclusive do
monsenhor Felix Maria de Freitas e Albuquerque (1866, p. 2), vigario capitular do bispado do
Rio de Janeiro, que, ao publicar, no periodico O Apostolo, em 3 de junho de 1866, uma
circular aos parocos da diocese a fim de prevenir aos paroquianos com relacdo a publicagdo
de Macedo Soares, dizia que ndo necessitava fazer uma longa analise das ideias de Macedo
Soares, tendo em vista que isso ja havia sido feito com esmero pelo autor andénimo ora
analisado.

Para o autor do opusculo, provavelmente, d. Antdénio de Macedo Costa (1830-1891),
Macedo Soares seria um dos apostolos da ciéncia moderna, que, compadecido da ignorancia
dos catolicos, vinha ilustra-los com sua luz e com as boas regras da retorica. O autor destaca
que, segundo Macedo Soares, havia dois grupos distintos no Brasil, os ilustrados e os
“apoucados”, seguidores do papa, aos quais o opusculo é dedicado (MISSIONARIO
CATHOLICO, 1865, p. 4).
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O autor catdlico acusa Macedo Soares de confundir religido com sentimento religioso.
Em suas consideragdes, Macedo Soares demonstrava ndo entender nada sobre religido. Os
redatores da Constituicdo ndo teriam errado ao reconhecerem o Catolicismo como religiao
oficial e estabelecerem tolerancia para as outras religides. Além disso, Macedo Soares entrava
em contradi¢do ao afirmar que as religides eram iguais em esséncia e desiguais em dogmas.
Se a liberdade religiosa deve ser garantida pelo Estado, partindo da ideia de que todas as
religides sao iguais, ndo devendo ser favorecida nenhuma delas; mas, se a0 mesmo tempo,
teologicamente, elas nao sdo iguais, logo, o Estado ndo deveria conceder a liberdade religiosa
(MISSIONARIO CATHOLICO, 1865, p. 3-4).

O autor, que professava sua fé no catolicismo romano e repudiava as ideias de Macedo
Soares, entendia que seus argumentos refletiam a “impia filosofia” que teve inicio no século
XVIII, e que culminou na Revolugao Francesa. Macedo Soares pretendia pertencer ao grupo
dos livres pensadores, dizia (MISSIONARIO CATHOLICO, 1865, p. 4).

Além desse catolico anonimo defensor das ideias ultramontanas, um liberal também
respondeu ao texto de Macedo Soares. O texto, assinado pelo pseudonimo de Melasporos, e
identificado, por alguns pesquisadores (CHAVANTE, 2013, p. 83), como sendo Aureliano
Candido Tavares Bastos, - embora para o proprio Macedo Soares (1879, p. 11) o autor tenha
sido um pastor protestante — ¢ publicado em 1866 sob o titulo Exposicdo dos verdadeiros
principios sobre que se baséa a liberdade religiosa. O prefacio do opusculo relata que,
prestes a ser publicado, apareceram, nos jornais da Corte, cartas da Sociedade Internacional
de Imigracdo recomendando a leitura e circulagdo do opusculo de Macedo Soares.
Melasporos(1866, p. 5-7) dizia concordar com as conclusdes do magistrado, mas criticava
seus fundamentos. Ao fazer referéncia a obra de Tavares Bastos, Cartas do Solitario,
Melasporos afirma que o catolicismo estava passando por uma fase de transi¢ao, mas ndo
havia nada que pudesse destrui-lo, pelo contrario, ele seria apurado, passando a combater o
erro por meio da persuasdo, pelo exemplo e pela fé. Além disso, Melasporos dizia nao
concordar com a indiferenca religiosa presente nos argumentos de Macedo Soares, embora a
execucao de suas conclusdes fossem a melhor forma de combater os seus erros.

O erro de Macedo Soares estava centrado no fato de ele ter se baseado em principios
filosoficos “subversivos da crenga religiosa” para distinguir tolerancia de liberdade. Para
Melasporos (1866, p. 10), a “verdadeira prosperidade de qualquer nagdo”, estava
fundamentada em ““sdos principios filosoficos” que fossem puramente evangélicos.

Melasporos (1866, p. 11) concordava com os seguintes pressupostos: a liberdade de

consciéncia era um direito absoluto; esse direito nascia da obrigagdo do culto; a liberdade de
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culto seria a expressdo da liberdade de consciéncia; o carater sagrado de ambas as liberdades,
portanto atentar contra a forma seria atentar contra o principio; o direito ¢ a liberdade de culto,
e nao a de consciéncia; o dever do Estado para com a religido ¢ oreconhecimento e a garantia
desse direito.

Melasporos (1866, p. 12-15) procura distinguir melhor que Macedo Soares a definicao
de religido para sentimento religioso. Sentimento religioso era inerente ao homem, um esforgo
de alcancar alguma coisa que lhe sente faltar. Religido era a tentativa do homem de reaver
aquilo que havia perdido quando do pecado original, isto €, sua relagdo como Ser Infinito.
Somente o sentimento religioso era universal, somente ai se encontra o principio da unidade
que ha em todos os sistemas religiosos. O desenvolvimento desse sentimento religioso
dependeria da educacao e da Providéncia Divina. A religido era fruto de ensino especial, por
1sso, a necessidade do ensino religioso por parte dos pais e da Igreja.No entanto, com a
mesma educag¢do, os homens tiravam conclusdes diversas, formando diversos sistemas
religiosos, essa € a lei da variedade. Além disso, religides diversas ndo podem ser idénticas na
esséncia, as disputas religiosas ndo eram meras questoes de palavras.

Melasporos (1866, p. 16-21) destaca que como nao ha uniformidade das crencas, ¢ um
absurdo o governo tentar fazé-lo, ¢ injusto também o privilégio de um culto em restri¢do aos
demais. O Estado deveria garantir o livre exercicio de qualquer religido, conquanto que ela
ndo se opusesse a ordem publica ou ao bem geral da sociedade. A igualdade das religides era
necessaria no campo politico, ndo no teoldgico. A obrigacao e o direito de exercer a religido
deveria ser um ato privativo de cada individuo. A crenca e o culto deveriam ser voluntarios,
ndo poderiam ser forcados pela coer¢do civil. Na medida em que a Igreja empregava a forca
do poder civil, ela se afastava da virtude de Cristo e de sua miss@o. O cristdo ndo deveria
confundir o erro com a verdade, mas deveria conviver pacificamente com todos os homens,
independentemente de suas crengas.

Em resumo, os principios defendidos por Melasporoscomo sendo a base para a
liberdade religiosa seriam: o principio da unidade, em que o homem ¢ considerado um
homusreligiosus € busca o retorno de seu relacionamento com Deus; o principio da variedade,
pois a busca por reatar o relacionamento com Deus pode se manifestar em diversos sistemas
religiosos, que sdo transmitidos através da educagdo; o principio do culto voluntério, pois o
homem nao pode ser obrigado a seguir uma religido forcadamente, através da coergdo civil,
além disso, o erro s6 pode ser combatido através da persuasdo; e o principio de que a
liberdade advém do Evangelho, e que a unido entre a Igreja e o Estado s6 pode produzir a

corrupcao daquela.
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Ao analisar os quatro opusculos, o jornal Imprensa Evangélica (1866, p. 65-66)expds
quais eram as ideias centrais defendidas pelos missiondrios presbiterianos a respeito da
liberdade religiosa. Para o editorial, Ephraim e Macedo Soares representavam a supremacia
da razdo sobre a fé. A resposta andnima ao panfleto de Macedo Soares foi considerada como
sendo representativa das ideias do clero ultramontano, que ndo aceitava a separagdo entre a
Igreja e o Estado, além de ndo aceitar a liberdade religiosa, entendendo-a como prejudicial a
moral e aos bons costumes. E a resposta de Melasporos a obra de Macedo Soares representava
as ideias liberais de laicizagao do Estado.

Para o editorial, o critico anonimo de Macedo Soares era o Unico que se opunha a
consagracdo moral e legal da mais ampla liberdade religiosa. Possivelmente, o autor era
membro do clero e sua “obrinha” s6 tinha o efeito de manter a confusao nas relagdes entre a
Igreja e o Estado. O editorial defende que o Estado era uma entidade imaginaria, nao
possuindo alma e ndo podendo professar uma fé. A ideia da religido de Estado servia apenas
para onerar a sociedade, ndo tendo relacdo com salvacdo de almas. Com Macedo Soares e
Ephraim, o editorial poderia até apoiar um partido politico cuja bandeira fosse a liberdade
religiosa, pois em politica, era necessario ser pragmatico e ndo se perder em divagacdes
abstratas. Com relagdo a consciéncia, importava apenas a persuasdo (IMPRENSA
EVANGELICA, 1866, p. 65).

Segundo o editorial, o padroado pressupunha a existéncia de dois bispos, um
“exterior” e outro “interior”. O primeiro seria o governo civil, temporal; o outro, o governo
religioso, submetido ao primeiro; qualquer tipo de debate seria tomado como “crime duplo de
lesa majestade”. A concordancia entre esses “bispos” reacenderia as fogueiras do Santo
Oficio; mas, mesmo sem as fogueiras, havia uma violéncia moral contra quem aderia a uma
religido diferente da oficial, isto €, era privado de direitos politicos e civis. Os defensores da
liberdade nao se satisfaziam com a tolerancia restrita, era necessario que houvesse igualdade
de direitos. Diante dessa situagdo, s6 aceitariam vir para o Brasil as classes mais
insignificantes da Europa, aquelas que venderiam seus direitos de consciéncia (IMPRENSA
EVANGELICA, 1866, p. 73-74).

Para o editorial, a falha de Ephraim e Macedo Soares estava centrada no fato deles
tentarem defender a liberdade religiosa baseados em discussdes filos6ficas racionalistassobre
a esséncia da religido, o que resultava em defesa de uma religido filos6fica, abarcando todas
as crengas e cultos, o que tinha por consequéncia a indiferenca religiosa. O texto de
Melasporos era o simbolo da supremacia da consciéncia individual, da limita¢do dos poderes

constituidos, da fé no triunfo da verdade, na defesa do espirito propagandista, do direito de
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associacdo. O editorial defende que as ideias morais e religiosas defendidas por Melasporos,
possibilitaria a crentes e descrentes viverem em paz sob a égide do poder civil (IMPRENSA
EVANGELICA, 1866, p. 81-82, 90).

Em 1° de maio de 1869, o editorial da Imprensa Evangélica(1869, p. 1)apoia outro
discurso em defesa da liberdade religiosa, cujo autor era José Liberato Barroso (1830-
1885).Em seu discurso, proferido na Conferéncia Radical® de 4 de abril de 1869, Liberato
Barroso (1869, p. 1-4) defendeu: a liberdade de pensamento como sendo a propria razao
humana, reconhecendo a Deus como Unico superior; a expressdao da fé como inerente ao
homem, ndo sendo possivel guarda-la no siléncio, sendo necessaria comunica-la a todos os
que o cercam, a imposi¢do s6 poderia se tornar uma conveng¢do, nunca uma religido; e a
criacdo de uma sociedade religiosa a partir de uma sociedade livre. Além disso, Barroso
também defendia a liberdade de ensino, pois o Estado ndo deveria subvencionar o ensino
religioso. O Unico meio de combater o fanatismo e o clericalismo era levantando o edificio da
instrugdo e da educagdo popular.

Em 2 de marco de 1872, a Imprensa Evangélica (1872, p. 33-34) transcreve parte de
um artigo publicado pelo Boletim do Grande Oriente do Brazil(1872, p. 47-48), que defendia
a liberdade de cultos como sendo a principal de todas as liberdades, cujo propdsito ndo seria
atacaros dogmas catolicos, mas garantir o crédito e a gloria da doutrina crista. O catolicismo
entraria em contradicdo se negasse a liberdade moral, o que resultaria na ideia de que a
consciéncia era uma mentira, a inteligéncia uma quimera ¢ Deus uma ficcdo. A adoragdo a
Deus deveria ser livre, fruto da convicgdo. O autor do artigo também nao concordava com os
pressupostos filoséficos de Ephraim e Macedo Soares. Ao refletir sobre esse discurso, o
editorial da Imprensa Evangélica(1872, p. 33) afirmava que a liberdade religiosa era uma das
condigdes essenciais do bem-estar social de qualquer povo, necessaria para a prosperidade e
pureza da propria religido.

Ainda em 2 de margo de 1872, o editorial da Imprensa Evangélica(1872, p. 35)
defendeu que a liberdade religiosa era a condig@o essencial da felicidade do homem e deveria
andar de maos dadas com a fé inteligente. O editorial concebia a religido como sendo a luz da
inteligéncia e da liberdade, ndo estando baseada em festas, toques de sinos ou foguetes; nem
em jejuns, esmolas, oragdes ou peregrinagdes; mas, sim, na comunhdo da alma com o Verbo

divino, na adesdo ao Evangelho de Cristo.

* O Clube Radical, criado em 1868, utilizava como principal instrumento de divulga¢des de suas ideias, os
chamados meetings populares, isto ¢, conferéncias publicas previamente anunciadas na imprensa. Esse mesmo
método de divulgacdo de ideias foi amplamente utilizado pelos republicanos, a partir da década de 1870
(BASILE, 1990, p. 268).
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O editorial da Imprensa Evangélicaprocurou deixar claro ao longo das edi¢des que a
questdo da liberdade religiosa estava englobada nos anseios da sociedade moderna, sempre
associada ao progresso. Havia paises em que a liberdade religiosa era celebrada e, por isso,
eram modelos de progresso e civilizagdo. Entretanto, paises que resistiam a liberdade religiosa
eram modelos de atraso.

Dentre os paises que haviam celebrado a liberdade religiosa haiva a Australia,um pais
no qual as criancas eram ensinadas a conservarem sua liberdade de consciéncia na formagao
de seu carater IMPRENSA EVANGELICA, 1867, p. 165).Havia também a Argentina, cuja
nova legislagdo sobre registros civis havia uniformizado os registros de todos, sem qualquer
distingdo de religido. Para o editorial evangélico, o que estava ocorrendo no mundo moderno
era a vontade de Deus, embora o homem pensasse que era obra humana. Era chegado o tempo
do triunfo da causa do Evangelho, afirmava IMPRENSA EVANGELICA, 1871, p. 132-133).

A Espanha dava os primeiros sinais do estabelecimento da liberdade religiosa em 1869
ao se aprovarem os artigos 20 e 21 da Constituicdo, embora o artigo 20 mantivesse a previsao
de manuten¢ao do culto e do salario dos ministros da religido catolica. Era a prova da forca
invencivel das ideias do século contra os preconceitos retrégrados de uma populagdo educada
1o jesuitismo e no absolutismo (IMPRENSA EVANGELICA, 1869, p. 127-128).

A Alemanha, também em 1869, havia anulado as restrigdes religiosas para a
representagio politica (IMPRENSA EVANGELICA, 1869, p. 160). Em 1871, foi a vez de
destacar a Russia, pois, apOs a Alian¢a Evangélica Americana interceder ao czar Alexandre 11
a favor dos luteranos do Baltico, o ministro Alexander Gortschakoff (1798-1883)manifestou a
simpatia do czar com objetivo de introduzir as reformas religiosas necessarias em seu pais,
abolindo todas as leis e penas coercitivas contra os protestantes do Império (IMPRENSA
EVANGELICA, 1871, p. 156).

O Japao foi outro pais que mereceu destaque na Imprensa Evangélica. Em 20 de julho
de 1872, dava-se a noticia que a liberdade religiosa havia sido decretada pelo governo
japonés. O editorial, em 16 de novembro de 1872, compara o mikado japonés com o papado,
pois o papa relutava em reformar a Igreja, mas o mikado havia introduzido reformas na
religido oficial. O editorial concluia: “até a teocracia mais terrifica da Asia se liberaliza e
vivifica ante o movimento regenerador da civilizagdo moderna” (IMPRENSA
EVANGELICA, 1872, p. 112, 175).

Em contraposicdo a [Imprensa Evangélica, o jornal catdlico ultramontano O
Apostolo(1866, n. 3, p. 1-2), em 21 de janeiro de 1866,acusava a campanha pela liberdade

religiosa de indiferentismo religioso e seus defensores de “ordculos do indiferentismo
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religioso”. Para o editorial catdlico, a religido era a seiva da moralidade publica. Admitir o
protestantismo era reconhecer a desunido dos sentimentos e das ideias da sociedade.

A garantia civil das unides dos dissidentes era uma tolerancia civil, mas esse tipo de
consorcio nao poderia ter o mesmo valor do matrimdnio catélico, pois isso seria exigir uma
tolerancia doutrinaria. A tolerancia tinha que ser limitada, caso contrdrio, deveria ser
concedido o mesmo direito a0 mugulmano e sua ideia de poligamia. O editorial acusava os
legisladores de quererem o triunfo do protestantismo e nao a liberdade civil dos dissidentes.
Além disso, a historia do protestantismo demonstrava quao intolerantes eram os protestantes.
No Brasil, os protestantes abusavam da tolerancia ao ensinarem publicamente suas doutrinas
pelas ruas da cidade, vendendo suas Biblias truncadas diariamente nas ruas, como se
usufruissem de um direito e ndo de uma tolerancia (O APOSTOLO, 1866, n. 4, p. 1-2; n. 5, p.
1-3; n. 6, p. 3-4).

Para o editorial, a abundancia de terras, os investimentos financeiros feitos em prol da
imigragdo e a tolerancia religiosa promulgada pela Constituicdo, quase ilimitada, eram
beneficios suficientes para atrair os imigrantes. Os imigrantes vinham porque estavam
necessitados, por isso, ndo se deveria aceitar todas as suas imposi¢des. Ademais, ao invés de
se gastarem tantos recursos com imigrantes, o governo deveria investir na mdo de obra
indigena (O APOSTOLO, 1866, n. 6, p. 2).

O editorial defendia que a liberdade ilimitada de pensamento gerava a auséncia total
das leis. A unidade do Império dependia da unidade religiosa. As ideias de Macedo Soares soO
poderiam gerar o ateismo e o ceticismo, pois, a religido ndo era um direito e sim uma
obrigagdo de todo homem. Como o homem ndo pode criar nem Deus nem a virtude, s
poderia haver uma religido verdadeira, pois s6 havia um Deus. Tal religido s6 poderia advir da
revelacdo, nunca poderia ser gerada pela razdo humana. Quando uma filosofia humana
possuia algo de verdadeiro, era porque ela estava baseada na revelagdo divina. Ademais,
como a verdade era o proprio Deus, a religido verdadeira teria que ser identificada pela
unidade, dai a valorizacdo da unidade catolica, na comunhdo e no ministério, algo que nao
podia ser identificado na variedade de seitas separadas da Igreja (O APOSTOLO, 1866, n. 12,
p-2;n. 14, p. 2;n. 16, p. 2; n. 17, p. 2).

Para o editorial, somente a Igreja Catdlica era a verdadeira depositaria da liberdade
religiosa, moral, politica ou social. A Igreja s6 condenava a liberdade ilimitada para proteger a
verdadeira liberdade que por natureza era limitada e dependente das leis de Deus. Somente
pela livre escolha alguém poderia se filiar a Igreja. No entanto, embora ninguém fosse

obrigado a isso, uma vez que, pelo batismo, tivesse se unido algreja, havia a obrigac¢do de

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 845-921, jul-dez/2018. IIl CONACIR 869



é@CfﬂCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

estar sujeito a autoridade eclesidstica, por isso, o cristdo que abusasse da liberdade renegava a
fé e, caso manifestasse sua apostasia publicamente, a Igreja tinha o dever de pronunciar contra
ele a excomunhao, ou seja, uma penalidade espiritual. Porém, se o transgressor propagasse
seus erros, a Igreja precisaria deté-lo; e, uma sociedade que fosse baseada no catolicismo
precisava se opor as opinides que perturbassem a ordem publica, garantindo a liberdade
contra a propaganda do erro (O APOSTOLO, 1866, n. 24, p. 4; n. 25, p. 5-6).

A Igreja era defensora da liberdade de consciéncia, mas condenava a liberdade de
cultos. Em um pais catélico, a Unica religido que deveria ter sua liberdade de culto garantida
era o catolicismo. Em paises com variedade de cultos, a liberdade de cultos era um mal
necessario, nunca um progresso para a perfei¢do. O editorial também condenava o principio
pragmatico para a concessao da liberdade religiosa, pois ela precisava ser considerada a partir
de principios filosoficos (O APOSTOLO, n. 27, p. 5-6).”

Em 1867, o editorial catolico passou a conclamar os catolicos conservadores a
combaterem as ideias modernas dos liberais progressistas, através da palavra e da pena,
inclusive sugerindo a formacdo de um partido catolico. Religido de Estado significava a
religido da totalidade ou quase totalidade dos cidaddos, portanto, a reforma do artigo 5° da
Constituicdo ndo faria com que a religido catdlica deixasse de ser a religido da nacdo. As
instituicdes do Estado deveriam estar em harmonia com a instituicdo religiosa do povo, ndo
poderia haver contradi¢do entre as duas institui¢des. Somente o catolicismo aperfeigoava o
espirito, aos Estados s6 convinha a religido catélica. Como as religides falsas nao possuiam
nem a verdade nem o bem, elas ndo podiam dar ao homem a luz da verdade. Somente a
religido catolica poderia fazer uma nagdo progredir e aperfeigoar-se na ordem moral. Embora
na pratica a liberdade religiosa em alguns paises tivesse produzido maior zelo dos catdlicos,
1sso ndo era desejavel, pois o mal ndo era a causa do bem e sim algo que ocasionalmente
poderia produzir o bem (O APOSTOLO, 1867, p. 227-228, 242-243, 258-259, 276-278).

Em suma, percebemos que o tema da liberdade religiosa foi amplamente discutido a
partir da década de 1860, algumas razdes conjunturais para esse fendmeno que podem ser
destacadas, sdo: o renascer liberal desse periodo, com a formacao da Liga Progressista, em
1862; a criacdo do Partido Progressista, em 1864; a criagdo do Partido Liberal, em 1869; a
formagao do Clube Radical, em 1868; e, finalmente, a criagdo do Partido Republicano, em

1870. Segundo José Murilo de Carvalho (2012, p. 103), esta foi uma época de intenso debate

>Segundo Pereira (2007, p. 112), “os catélicos conservadores entendiam ‘liberdade religiosa’ como a autonomia
necessaria a Igreja Catolica para exercer sua autoridade espiritual, e também, num sentido mais amplo, como a
propria liberdade espiritual que o ser humano encontra, individual ou socialmente, quando cumpre os propdsitos
divinos revelados pelo cristianismo”.
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politico. Essa conjuntura, associada aos intentos de mudar a base da mao de obra escrava para
livre, com a defesa da politica de imigracdo, fez com que surgisse 0 momento propicio para
que esse debate delicado, tendo em vista a oficialidade do catolicismo no Império, viesse a

tona.
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Resumo: Recentemente o Supremo Tribunal Federal — STF decidiu em uma A¢ao Direta de
Inconstitucionalidade — ADI proferiu uma decisdo que afeta diretamente o ensino religioso
nas escolas publicas brasileiras. Nessa decisdo o supremo declarou que ¢ permitido o ensino
religioso confessional, nas escolas publicas. No entanto, essa decisdo provocou muito debate,
no decorrer do julgamento e apds, devido aos argumentos apresentados nos votos e as
possiveis consequéncias que esta decisdo produzird no ambiente escolar e académico. Este
trabalho tem a pretensdo de fazer uma leitura da decisdo dos ministros do STF a luz dos
pensadores decoloniais, refletindo, a partir deles, como se daria uma atuacao da pedagogia
decolonial no ensino religioso. Para tanto, utilizamos a pesquisa bibliografica, que contem
autores como Quijano (1992), Fornet-Bitancourt (2007), Passos (2007) e Rodrigues (2013 e
2015), bem como o acordao da ADI n° 4439, apds as leituras elaboramos as analises que aqui
€Xpomos.

Palavras-Chave:Ensino Religioso;Colonialidade; Pedagogia decolonial.

Abstract: Recently the Supreme Federal Court — STF decided in a direct action of
unconstitutionality — ADI delivered a decision directly affecting religious education in
Brazilian public schools. In this decision the supreme declared that confessional religious
teaching is permitted in public schools. However, this decision provoked much debate in the
course of the trial and after, due to the arguments presented in the votes and the possible
consequences that this decision will produce in the school and academic environment. This
work has the intention of making a reading of the decision of the ministers of the STF the
light of the decolonial thinkers, reflecting, from them, how one would give an action of
decolonial pedagogy in religious education. For this, we used the bibliographic research,
which contains authors such as Quijano (1992), Fornet-Bitancourt (2004), Passos (2007) and
Rodrigues (2013 and 2015), as well as the judgment of ADI N © 4439, after the readings we
elaborated the analyses that we expose here.
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Consideracoes iniciais

Na historia do Brasil os primeiros professores a ensinar sobre religido foram os
missionarios jesuitas, somente na constitui¢ao imperial de 1824 que passou a ser lecionado
sobre a doutrina catdlica e assim permaneceu por mais de século.

A disciplina de ensino religioso a parece pela primeira vez na constituigdo de 1931
quando entdo passa a ser de frequéncia facultativa. Diga-se de passagem sempre realizado de
modo confessional. Somente em 1996 com a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao — LDB
em seu artigo 33 surgiu a possibilidade de se conduzir o ensino religioso de carater
confessional ou interconfessional. Lembrando que nessa época o Brasil ja era republicano e
democratico, ou seja, ja havia ocorrido a separagao Igreja e Estado.

No ano seguinte o artigo 33 foi sofreu nova alteragao, ficando a redagao assim,

Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da formacao
bésica do cidaddo e constitui disciplina dos horarios normais das escolas publicas de
ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil,
vedadas quaisquer formas de proselitismo (grifo nosso).
§ 1° Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a definicdo dos
conteudos do ensino religioso e estabelecerdo as normais para a habilitacdo e
admissdo dos professores.
§ 2° Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida por diferentes

denominagdes religiosas, para a defini¢ao dos contetidos do ensino religioso. (Brasil,
1997, p. 1).

E a partir de entdo ¢ que se vislumbrou verdadeiramente uma alteragdo significativa,
pois, a legislacdo agora, trazia expressamente a proibi¢do de que o ensino religioso fosse de
carater proselitistag. O que significava que ndo mais os professores poderia catequisar em sala
de aula, assim exigia-se do professor uma postura mais cientifica para a constru¢do do
conhecimento.

E mais, exigia que os sistemas de ensino definissem os contetidos do ensino religioso e
estabelecessem as regras para a habilitacdo e admissdo dos professores. Mesmo que para essa
tarefa tivessem que ouvir entidades civis de diferentes denominagdes religiosas.

Embora, o ensino religioso, permanecesse de matricula facultativa, um aspecto de muita

relevancia foi que o texto disse que ele é parte integrante da formacdo bdsica do cidaddo e que

deve ser assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, (grifo nosso).

Nesse ponto, a Lei n® 9.475 de 1997, declara a importancia do ensino religioso, o

igualando, nesse sentido, aos demais contetidos curriculares. E ao assegurar o respeito a

’Proselitismo: fazer com que outros abracem uma causa doutrinaria ou religiosa. SACCONI, Luiz Antdnio.
Dicionario essencial da lingua portuguesa / Luiz Antonio Sacconi. — Sao Paulo : Atual, 2001.
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diversidade religiosa do pais inovou e muito, pois reconheceu que, a diversidade religiosa
existe e ¢ preciso respeitd-la.Com essa lei que alterou o artigo 33, passa a ser possivel a

realiza¢dao de um ensino religioso intercultural e imparcial dentro do ambiente escolar.

A educagdo intercultural ndo surge somente por “razdes pedagdgicas, mas por
motivos sociais, politicos e ideoldgicos e culturais”. Pois cresce, nas ltimas décadas
a consciéncia das diferentes culturas presentes no tecido social brasileiro culturas
essas que por pressdo social de seus movimentos articulados (consciéncia negra,
indigenas, movimentos feministas, sem terras, etc.), tendem a seu reconhecimentos e
valorizagdo. (SEEHABER ¢ MACHADO, 2007, p. 86).

Percebendo a historia e o contexto social do Brasil no fim do século XX, a luta por
direitos e liberdades esta muito latente nesse periodo. Ainda nessa linha, a elaboragdo da
Constituicao Federal de 1988, considerada uma constituicdo cidada por abarcar tantos direitos

e por ter sido elaborada com a proposta de ser a mais democratica possivel.

Art. 210. Serdo fixados contetidos minimos para o ensino fundamental, de maneira a
assegurar formagdo basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos,
nacionais e regionais.

§1° O ensino religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios
normais das escolas publicas de ensino fundamental.

§2° O ensino religioso regular serd ministrado em lingua portuguesa, asseguradas as
comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos
proprios de aprendizagem. (Brasil, 1988, p. 59).

Além do texto constitucional fazer referéncia ao ensino religioso, traz a garantia de que
0 mesmo seja assegurado a todos os cidadaos brasileiros constitucionalmente. Esse fato torna
o ensino religioso, ainda que oferecido como matricula facultativa, obrigatério nas escolas
publicas de ensino fundamental.

Apesar deste cendrio democratico, livre e que até parece acessivel as diversas
denominagdes religiosas, o Brasil em 2010 celebrou acordo com a Santa S¢, para que o ensino

religioso catdlico fosse lecionado nos estabelecimentos ptiblicos. Diz o artigo 11 do acordo,

Art. 11. A Republica Federativa do Brasil, em observancia ao direito de liberdade
religiosa, da diversidade cultural e da pluralidade confessional do Pais, respeita a
importancia do ensino religioso em vista da formagao integral da pessoa.

§ 1° O ensino religioso, catolico e de outras confissdes religiosas, de matricula
facultativa, constitui, disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, em
conformidade com a Constituicdo e as outras leis vigentes, sem qualquer forma de
discriminagdo. (Decreto n°® 7.107, 2010, p. 3).

Este acordo entre Igreja e Estado remetehd um tempo, num passado nao muito distante,

quando o poder dominante era exercido por essas duas for¢as e o ensino religioso ministrado
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era exclusivo sobre a religido catolica, uma realidade bem diferente da proposta que se
encaminhava no fim da ultima década.

Seria essa atitude do governo brasileiro um retrocesso ao principio do estado
democratico de direito, privilegiando uma institui¢ao religiosa e desfavorecendo as demais?
Esta ¢ uma questdo para uma reflexdo futura, pois pretendemos neste trabalho desenvolver
uma reflexdo quanto a decisdo do STF, que se desenvolveu poucos anos a seguir.

Em 2017 o STF julgando uma Ag¢ao Direta de Inconstitucionalidade n°® 4439 a qual
provocou o Judiciario para que declarasse inconstitucional o Decreto n° 7.107/2010, ou seja, o
acordo realizado entre o Brasil e a Santa Sé, pelo fato do mesmo contrariar o artigo 33 da
LDB que estabelece que o ensino religioso em escolas publicas somente pode ter natureza nao
confessional, e ainda, que fosse proibida a admissdo de professores na qualidade de
representantes das confissoes religiosas.

Entretanto, a suprema corte, por 6 (seis) votos a 5 (cinco), julgou improcedente a agao,
declarando a constitucionalidade dos artigos 33, caput e §§ 1° e 2°, da Lei 9.394/1996, e do
art. 11, § 1°, do Acordo entre o Governo da Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé, e
afirmando a constitucionalidade do ensino religioso confessional como disciplina facultativa
dos horarios normais das escolas publicas de ensino fundamental.

Esse ¢ ponto que provoca a presente reflexdo. O Brasil um pais declaradamente laico,
com uma constitui¢do democratica estabelece acordo com uma instituig¢do religiosa para que o
ensino religioso dado nas escolas publicas seja confessional.

Estaria o estado brasileiro financiando com o dinheiro publico, o exercicio particularde
uma determinada religido? E utilizando-se além do aparato um espago publico,que deveria ser
para a constru¢do do conhecimento e das diversidades? E porque a maioria dos ministros,
embora a decisdo tenha se dado de forma acirrada, cedeu para que se chegasse a essa
configuragao? E ainda, quais razdes influenciaram os doutos magistrados ao solucionar a
questao?

Nao hé resposta certa, mas hd uma possibilidade de analise, a qual os pensadores
decoloniais convidam, a partir da contextualizagdo historica e da constituicdo de um povo, sua
cultura, sua mentalidade e sua maneira de ser no mundo.

A América latina concebeu o primeiro espago/tempo de um padrao de poder mundial, e
como consequéncia, foi estabelecida a primeira identidade da modernidade.

O controle absoluto do mercado mundial foi imposto aos restantes das populagdes
mundiais, com o imperativo da aceitagdo do seu padrdo especifico de poder para assim, ser
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admitido no novo “sistema-mundo”, resultando em um processo de re-identificacdo
histérica. (Quijano, 2005, p.121).

Novas praticas de desenvolvimento politico, social e cultural foram incorporadas e as
realidades locais passaram a ser consideradas inferiores e desprovidas de racionalidade. Em
suma, podemos dizer que a imposi¢cdo cultural global ao redor da soberania europeia,
culminou no controle da subjetividade, da cultura e do conhecimento. Todos esses processos
trouxeram como principais efeitos a coibi¢ao das formas de producdao do conhecimento, da

objetividade e subjetividade, e a0 mesmo tempo:

[...] forcaram também em medidas variaveis em cada caso os colonizados a aprender
parcialmente a cultura dos dominadores em tudo que fosse 1til para a reproducdo da
dominagdo, seja no campo da atividade material, tecnoldgica, como da subjetiva,
especialmente a religiosa. E este o caso da religiosidade judaico-cristi. Todo esse
acidentado processo implicou no longo prazo uma colonizagdo das perspectivas
cognitivas, dos modos de produzir ou outorgar sentido aos resultados da experiéncia
material ou intersubjetiva, do imaginario, do universo de relagdes intersubjetivas do
mundo; em suma da cultura. (Quijano, 2005, p.121).

Seguindo esse raciocinio Quijano convida a uma analise do contexto de construgdo
histérica do Brasil verificando que, desde o inicio do periodo colonial as pessoas que viviam

aqui, foram naturalmente formatando uma mentalidade racista e preconceituosa.

Quijano (2005) vai propor o conceito de colonialidade do poder. [...]. Nesse sentido,
o colonizador destr6i o imaginario do outro, invizibilizando-o e subalternizando-o,
enquanto reafirma o proprio imaginario. Assim a colonialidade do poder reprime os
modos de produ¢do de conhecimento, os saberes, 0 mundo simbdlico, as imagens do
colonizado e impde novos. Opera-se, entdo, a naturalizacdo do imaginario do
invasor europeu, a subalternizacdo epistémica do outro ndo-europeu e a propria
negacdo e o esquecimento de processos historicos ndo-europeus. (Cadau e Oliveira,
2010, p. 19).

Essa estruturacdo do conhecimento, acumulado e reproduzido por centenas de anos,
desde o periodo colonial, dividindo e segregando o imagindrio do outro precisa ser
reestruturado através da pedagogia decolonial, e nesse intuito, a interculturalidade representa
a construcao de um novo espago epistemologico que inclui os conhecimentos subalternizados
e os ocidentais, numa relacdo tensa, critica e mais igualitaria. (Candau e Oliveira, 2010, p.
27).

A interculturalidade parece constituir uma alteridade com forcas para quebrar
definitivamente esse paradigma eurocéntrico, pois, a interculturalidaderenuncia destaque do
autor) por sacralizar as origens das tradi¢des culturais e religiosas. (Fornet-Bitancourt, 2007,
p. 49-50).

Essa cultura de subalternizar o outro foi determinante para a legitimidade do processo

de exploragdo e escravizacao do povo negro e dos indigenas que aqui estava, e em seguida o
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mesmo processo se deu com os estrangeiros trazidos para a concretizagdo do progresso na
nova nagao.
[...] quando aqui chegaram os portugueses, encontraram um povo com suas crengas,
seus valores, sua organizacdo social do trabalho ¢ de sua convivéncia social, sua
civilidade. Mas como bons eurocéntricos, os lusitanos ignoraram tudo, tratando logo
de impor as suas concepgdes, sua civilidade. Surge, entdo, primeiro exterminio
cultural. Com o foco de explorar e escravizar os nativos a educacao Jesuita, sob a

tutela do Cristianismo evangelizador, impds um processo de culturacdo que viria a
negar sua identidade. (Batista, 2014, p. 46).

Dos povos que aqui estavam ou que para ca vieram, além da exploragdo fisica/corporal,
ao trabalho escravo, além de terem forcados a deixarem suas terras, sua identidade, foram
obrigados a assumir uma nova identidade e a negar tudo que conheciam e
veneravam/acreditava.

O povo negro, por exemplo, foi obrigado a camuflar seus rituais e suas crengas, num
processo sincrético de assimilagdo de uma nova cultura e construcao de uma nova identidade.
Para Borges (2011, p. 81) o sincretismo ¢ um processo de estruturacdo de um universo
cultural através do movimento dindmico de varios e diversos elementos que concedem
identidade a um grupo. E talvez esta tenha sido a estratégia de resisténcias deste povo
historicamente marginalizado, nas estruturas sociais.

De diversas formas a populagdo considerada “minoria” foi segregada de direitos e
oportunidades, excluidas e inferiorizadas, pretos, mulheres, indios, etc., todos aqueles que
fogem ao padrao europeu de alguma forma foram, ou ainda sdo desprezados.

A colonizacao requer mais do que a subordina¢do material de um povo. Ela também
fornece os meios pelos quais as pessoas sdo capazes de se expressarem € se
entenderem. Ele identifica isso em termos radicais no cerne da linguagem e até nos

métodos pelos quais as ciéncias sdo construidas. Trata-se do colonialismo
epistemologico. (Fanon, p.15, 2008).

Os pensadores decoloniais chama ao entendimento dessa diferenca plantada aqui no
Brasil com o processo de colonizagdo. Ou seja, ¢ colonial a subalternizacdo de saberes, do
ser/outro pela sua cor/raga/sexo, ou pela sua posi¢do social no mundo.

O que o STF produziu ou reproduziu pode ser encarado como colonialidade,
considerando que o supremo representa o estado, e este significa o poder, ainda que os
argumentos apresentados para o convencimentos dos ministros tenham sido plausiveis e
consoantes com o estado democratico de direito, ainda assim, os juizes tiveram legitimidade
para declarar que o ensino religioso nas escolas publicas fosse confessional.

A atitude de declarar a constitucionalidade do ensino religioso confessional possibilita
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que num pais majoritariamente catdlico/cristdo, os professores ministrem prioritariamente
sobre o catolicismo. E se esses professores forem representantes da instituicao religiosa existe
ainda a possibilidade de doutrinarem os alunos no espago publico.

Nesse sentido, “entendemos o ER como ensino da religido na escola sem o pressuposto
da fé (que resulta na catequese), sem o pressuposto da religiosidade (que resulta na educacao
religiosa), mas com o pressuposto pedagdgico (que resulta no estudo das religides)”. (Passos,
2007, p. 24).

O método aplicado pelas Ciéncias da Religido diverge dessa concepgdo, pois, toma
como pressuposto do Ensino Religioso a educagdo do cidaddo. Passos (2007, p. 32) acredita
que, as Ciéncias da Religido podem oferecer a base tedrica e metodologica para a abordagem
da dimensao religiosa em seus diversos aspectos e manifestagdes, articulando-a de forma
integrada com a discussao sobre a educagao.

O que os autores das Ciéncias da Religido estdo dizendo que, o que a Ciéncias da
Religido, enquanto 4rea do conhecimento, e portadora do aparato epistemoldgico
fundamentado tedrica e metodologicamente, porque dialoga com as demais ciéncias tem a
oferecer ao aluno do ensino religioso ¢ uma formagdo que o possibilite a compreensao
reflexiva das diversas expressdes religiosas.

Oferecendo ao cidaddo em desenvolvimento intelectual conhecimento sobre as diversas
denominacdes religiosas e afins, existentes na sociedade, analisando criticamente as
interferéncias que, o fendmeno religioso provoca no tecido social € no individuo que dele ¢
parte.

Ensino Religioso reflexivo corresponde a um tipo de ensino sobre religido que
discorre sobre ela, como na area de Ciéncia da Religido, descritiva e analiticamente.
Tomo por principio que conhecer a religido implica observa-la conforme as variadas
formas com que aparece para, entdo, interpretd-las e compreendé-las. Isso posto,
observar a religido ou as formas com que se manifesta requer saber a respeito delas

sua origem (no tempo e no espago), seus fundadores(as), o que propdem (mitos e
teologias) e como se performatizam (seus ritos e praticas). (Rodrigues, 2015, p. 61).

Nesse sentido, ndo héa outra postura aceitavel pelo professor de ensino religioso, como
formacdo em Ciéncias da Religido que esta, prevista no paragrafo tinico do artigo 33 da Lei
de diretrizes e Bases da Educacdo, ou seja, promover o ensino religioso, de matricula
facultativa, respeitando a diversidade cultural e religiosa, sem manifestar quaisquer formas de
proselitismo e de abordagens de carater confessional.

Diante da decisdo, do STF, de permitir o ensino religioso confessional, ¢

incompreensivel a atitude de disponibilizar ao aluno o conhecimento e a compreensdo apenas
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da crenga, que este professa, negando a ele aprender sobre outras culturas religiosas, e
aprender que nem todas as expressdes sdo consideradas religides no termo conceitual da
palavra, porque nao si consideram uma instituicdo ou porque ndo reconhecem suas praticas
como religiosas, mas sim misticas ou tradicionais.

Como disponibilizar ao aluno a oportunidade de reflexdo sobre o papel e a influéncia de
grandes religides na historia da humanidade, de experiéncias religiosas e movimentos
religiosos no contexto social, cultural, politico e cientifico, se o ensino sera confessional se
limitando a sua pratica religiosa.

Por isso, a proposta da Ciéncia da religido para o ensino religioso se d4 numa
perspectiva intercultural, reconhecendo as diversas identidades religiosas e culturais
presentes, enfrentando os conflitos e superando as estruturas e geradoras de discriminacao,
exclusdo e sujeicdo entre os grupos. Nessa direcdo, Wirth (2013, p. 139), eclarece que, os
pensadores decoloniais propde epistemologias que contribuem para a construgdo de um
pensamento contra-hegemonico a partir de multiplos lugares epistémicos subalternizados pelo
poder colonial.

E por meio do processo educativo que, os individuos se tornam mais conscientes e
criticos, com capacidade de decisdo e decisdes inteligentes que, produzam mudangas no meio
em que vivem e atuem de forma concreta com outros individuos provocando o progresso de
toda uma sociedade. O didlogo intercultural no campo dos curriculos significard ir além de
colocar uma pitada de criticidade nos conteudos consagrados como o unico conhecimento

acumulado. (Arroyo, 2010, p. 124).

A proposta de uma pedagogia decolonial e de interculturalidade critica requer a
superacao tanto de padrdes epistemologicos hegemdnicos no seio da intelectualidade
brasileira quanto a afirma¢do de novos espagos de enunciagdo epistémica nos
movimentos sociais. (Candau e Oliviera, 2010, p. 36).

Nessa tarefa de implementar uma pedagogia decolonial no ensino religioso, a Ciéncias
da religido terd o papel de aprofundar estudos e produzir o arcabougo teodrico a partir do
campo religioso marginalizado historicamente pelo processo colonial.

[...] a Ciéncia da Religido tem o potencial de servir ao Ensino Religioso tedrica e
metodologicamente. [...] tanto uma quanto a outra possuem na perspectiva
fenomenoldgica um caminho dialdgico, porque compreensivo, para construcio de

uma aprendizagem significativa que alimente uma sociedade pluralista e mais
cidada. (RODRIGUES, 2015, p. 64).

Nessa perspectiva, de repensar a pratica pedagdgica, os pensadores descoloniais

inauguram uma nova epistemologia, numa proposta de fazer algo diferente, libertando a
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produ¢do do conhecimento, da reflexdio e da comunicagdo das covas da
racionalidade/modernidade europeia. (QUIJANO, 1992, p. 445).
O que se pretende ¢ que, se construa uma nova epistemologia, uma pedagogia
decolonial'® que, parta da identidade e dos saberes nativos/locais para uma universalizacio
destes conhecimentos, rompendo com o colonialismo epistemolégico.
Walsh afirma, [...] que a decolonialidade implica partir da desumanizagdo e

considerar as lutas dos povos historicamente subalternizados pela existéncia, para a

construcao de outros modos de viver, de poder e de saber. Portanto, decolonialidade

¢ visibilizar as lutas contra a colonialidade a partir das pessoas, das suas praticas
sociais, epistémicas e politicas. (Candau e Oliviera, 2010, p. 24).

No que tange as Ciéncias da Religido a proposta de uma pedagogia decolonial na
transposi¢do didatica, ou seja, o desenvolvimento da pratica do ensino religioso seria pautado
pela oportunidade de dar espago, aos outros, ao diferente, e as minorias religiosas, para que o
aluno as compreenda, conheca e elabore correlagdes destas com os demais temas sociais.

Pensar o processo educacional ndo ¢ tarefa facil, pois diversas varidveis devem ser
levadas em consideragdo, entre elas os sujeitos envolvidos, os papéis e fungdes que cada um
desempenha nesse processo. Nessa dire¢do, podemos dizer que a diversidade na educagdo
passa a ser um requisito para a efetivacdo da cidadania, pois s6 podemos falar em democracia
se a educacdo for fomentadora da cidadania. Sendo assim, todos os cidaddos precisam ter

acesso a educagdo, sem precisar abrir mao de suas tradi¢des e de sua identidade.
Consideracoes finais

O momento atual mostra-se promissor para repensar a pratica pedagdgica dos
professores de ensino religioso, dada a decisdo do STF em possibilitar que o0 mesmo seja
confessional.

No entanto, no ambito da Ciéncias da Religido esta decisdo do STF ndo ¢ uma
perspectiva viavel, uma vez que, transforma a escola publica em espago de catequese e
proselitismo religioso, ferindo a neutralidade estatal em matéria religiosa. Além do que, o
poder publico estaria assim, patrocinando com recursos publicos, tarefa que compete as
confissdes religiosas.

Além disso, a decisdo reflete a presenca de lacos coloniais de poder no arcabougo

juridico brasileiro, bem como colabora para a manuten¢ao da colonialidade, a medida que,

' A construgio de uma nogdo e visdo pedagdgica que se projeta muito além dos processos de ensino e de
transmissdo de saber, que concebe a pedagogia como politica cultural. (Candau e Oliveira, 2010, p. 28).
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inibe a voz de marginalizados religiosos e contribui para a permanéncia do ocultamento de
saberes e conhecimentos que tradigdes religiosas marginais e historicamente silenciadas
trazem a tona em seus rituais.

A colonialidade do poder, do ser e do saber, ¢ notéria ao se ignorar a historia da
América e do proprio pais, ou seja, ndo reconhecendo o processo historico, no qual as
sociedades latino americanas, e posteriormente, os demais continentes do mundo, sofreram
com o vinculo de submissao, dominagao politica, social e cultural perante os europeus.

A educagdo ¢ um direito humano fundamental, cabendo a todos os envolvidos no
processo de ensino-aprendizagem, escola, familia, sociedade e Estado a obrigacdao de garanti-
la mediante sua promocgdo, prote¢do e respeito a diversidade de experiéncias e culturas,
assegurando ao aluno oportunidades para o acesso € a apropriacdo do conhecimento.

Concluindo, a pedagogia decolonial representa uma estratégia que vai além da
transformag¢do da descolonizag@o, ou seja, supde também construg¢do e criagdo de uma nova
pedagogia, pautada na constru¢do de um novo saber, elaborado a partir do outro (as religides,
espiritualidade e afins), com o intuito de produzir pensamento critico dentro de uma légica
diferente da 16gica dominante eurocéntrica, rompendo assim com o racismo epistémico.

Por fim, a decisdo do STF (Supremo Tribunal Federal)pelo ensino religioso
confessional nas escolas publicas traz de uma forma ou de outra, as caracteristicas de
dominagdo e recria discriminagdes raciais/étnicas. Trata-se de uma forte expressdo da
colonialidade nos ultimos anos, pois, ignora as multiplas visdes de mundo presentes em nosso
pais, isto ¢, ignora o pluralismo religioso além de inibir e silenciar tradi¢des religiosas. Pois,
autoriza as escolas publicas no Brasil assumirem a confessionalidade em suas praticas em sala
de aula, abrindo precedentes para o proselitismo e destruindo qualquer tentativa de
conhecimento das outras culturas e diferentes denominacdes religiosas, expressando assim, a

colonialidade que colabora e fomenta o racismo religioso em nossa sociedade.
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Resumo: O objetivo desta pesquisa foi analisar a atuacdo da Pastoral Carcerdria na
Penitencidria Lemos Brito com os internos participantes das atividades religiosas. Ademais,
tem a inten¢do de verificar se a religido ¢ utilizada pelo preso como uma estratégia para lidar
com o encarceramento, se consiste em uma contribuicdo para a mudanga de seu
comportamento, bem como, se contribui no processo de esperan¢a de reintegracao do preso a
sociedade livre de maneira harmoniosa.Como referencial tedrico emprega-se os construtos de
estudos sobre a questdo penitencidria e a assisténcia religiosa. Na investigacdo empirica
utiliza-se a metodologia qualitativa, por meio do estudo de caso e com a técnica do diario de
bordo. Os resultados apontam a relevancia de se encontrar apoio em trabalhos dessa natureza
e dar visibilidade a pessoas e/ou iniciativas religiosas como a da Pastoral Carceraria que lutam
pela dignidade da pessoa humana.

Palavras-Chave:Pastoral Carceraria; Assisténcia religiosa; Penitencidria Lemos Brito.

Abstract: The objective of this research was to analyze the performance of the Lemos Brito
penitentiary Prison Ministry with interns participating religious activities. Furthermore,
intends to verify if religion is used by arrested as a strategy for dealing with the
imprisonment, if it consists of a contribution to the change in your behavior, and contributes
in the process of reintegration of the prisoner the free society harmoniously. It is used as the
theoretical constructs of studies on the issue and the penitentiary religious counseling. On
empirical research using qualitative methodology, using the case study and the technique of
the logbook. The results showed the relevance to find support in such works, of this nature
and give visibility to people and / or religious initiatives such as that of the Prison Ministry
who fight for the dignity of the human person.

Keywords: Prison Ministry; Religious Counseling; Lemos Brito Penitentiary.

Introducio

. ) .. 13
“Estive Preso e Vieste me Visitar!”

A questdo penitenciaria no Brasil tem sido amplamente discutida por conta da
ineficacia do sistema em cumprir com as suas obrigacdes. O sistema penitencidrio ¢
designado a organizar os servigos destinados a execu¢do penal, objetivando alcangar o que

Thompson (2002) chama de triplice finalidade que ¢ punir, intimidar e regenerar o criminoso,

"Doutora em Familia na Sociedade Contemporanea (UCSAL), Professora da Universidade Estadual do Sudoeste
da Bahia (UESB) e Centro Universitario UniRuy | Wyden Educacional.

"“Bacharelanda do curso de Direito no Centro Universitario UniRuy | Wyden Educacional.
13Passagem biblica, Mateus, 25, 36; utilizada como slogan pela Pastoral Carcerariainvestigada.
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para que assim, quando posto em liberdade o sujeito possa conviver com a sociedade livre em
harmonia.

Fazendo uma andlise desse sistema a partir de dados constantes em relatérios de
pesquisas brasileiras, a exemplodo Levantamento Nacional de Informagdes Penitencidrias
(Brasil, 2017) verifica-se que os presos vivenciam problemas que vao desde a superlotagdo e
maus tratos até mesmo a viola¢do de principios basicos dos Direitos Humanos. Trata-se de
um sistema desrespeitoso com a dignidade da pessoa humana e descompromissado com as
assisténcias previstas como direitos dos presos. Desta forma, o Estado tem sido ineficaz na
promocao da reintegracdo do preso a sociedade livre em harmonia, fazendo com que esta
parega ser uma meta inalcangavel.

Contudo, apesar de todo o caos apresentado, visualiza-se uma luz ténue no final do
tunel, que pode ajudar o sujeito privado da liberdade, trata-se da assisténcia religiosa (Duarte,
2002), que ¢ um direito do preso prevista na Lei de Execugdo Penal (Brasil, 1984), com seu
fundamento de validade na Constitui¢do da Republica Federativa Brasileira(Brasil, 1988) e
nas Regras Minimas das Nagdes Unidas para o Tratamento de presos - Regras de Mandela
(Brasil, 2016). Estas sao formas de ajudar as pessoas a superarem suas angustias, medos e
tragédias que vivenciam, além de serem apoios que podem colaborar no enfrentamento de
situagdes que por algum motivo as levam a uma vida cerceada de liberdade.

Apesar de ndo militar em nenhuma religido pressupde-seque aceitar o discurso
religiosoe acreditar na existéncia de uma forga superior pode ser uma forma de motivagao
para querer viver, resistiras adversidades cotidianas. Destarte, considera-se relevante,
académica e socialmente questionar as contribui¢des da assisténcia religiosa, visto que se trata
de um acolhimento humanizado e digno dispensado ao individuo encarcerado. Outrossim, as
pesquisas demostram que a narrativa religiosa ¢ a assisténcia que mais tem sido realizada
dentro dos estabelecimentos prisionais.

Para compreender o campo religioso no universo prisional, esta investigagdo se deu na
Penitenciaria Lemos Brito (PLB), acompanhando o trabalho realizado pela Pastoral Carceraria
com o intuito de descobrir se esta atividade contribui para mudanca de comportamento dos
internos dentro do estabelecimento prisional e se ha a possibilidade de incentiva-los a ter
esperanga ¢ minimizar sentimentos de abandono daqueles que participam das atividades
propostas em ambiente privado de liberdade.

O presente artigo possui a natureza cientifica, apresenta um delineamento de estudo de
caso (Yin, 2010) com foco em uma abordagem qualitativa. Realizado in situ, a partir de

visitas na Penitencidria Lemos Brito na companhia da Pastoral Carceraria da cidade de
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Salvador, Bahia, Brasil e participa¢do da Jornada de Libertacdo com Cristo, evento realizado
pela Instituicdo anualmente entre os meses de agosto e setembro.

O texto esta dividido em quatro se¢oes. Na primeira aborda-se o surgimento das
prisdes como evolugdo na forma de punir o criminoso. Por conseguinte,apresenta-se, as
finalidades da pena no atual modelo de prisdo, dados de levantamentos brasileiros que
demostram a efetividade desse sistema carcerario. Ainda versa sobre as viola¢des de direitose
a desesperanga na reintegragao do preso a sociedade livre de maneira harmoniosa.

Na segunda secdo, a abordagem recai sobre a assisténcia religiosa no ordenamento
juridico como principio constitucional e também, como garantia ao sujeito privado da
liberdade prevista na LEP (Brasil, 1984). Apresenta-se ainda, pesquisas realizadas nas prisdes
com o intuito de compreender quais sao as possibilidades da religido nesse universo. A
terceira secao valida as estratégias metodoldgicas utilizadas no caso, o local da pesquisa, a
selecdo dos participantes, bem como, o procedimento de coleta e a analise dos dados. E, por
fim, na quarta secdo menciona os resultados obtidos e as conclusdes decorrentes da

investigacao.

1. Referencial teodrico ecritico sobre o sistema carcerario brasileiro

Durante o periodo da Idade Moderna (século XV a XVIII) o suplicio, pena corporal,
dolorosa e perversa, prevaleceu como forma de puni¢do nas sociedades ocidentais. A pena era
constituida através de castigos corporais, com imposicdo de sofrimentos fisicos e dores no
corpo do delinquente (Foucault, 2012).

As leis em vigor naquele periodo se inspiravam em ideias e procedimentos de
desmedida crueldade. Eram instrumentos pautados na defesa de um sistema rigoroso e
repressivo.Nos meados do século XVIII surge um movimento de ideias fundamentadas na
razdo ¢ na humanidade, em defesa da liberdade do individuo e exaltando os principios da
dignidade do ser humano. De acordo com os defensores dessa corrente, a pena deve ser
proporcional ao crime e o menos cruel para o corpo do criminoso (Bitencourt, 2013). Assim,
com o desejo latente de humanizar a forma de punir, o corpo deixa de ser alvo principal da
corregdo penal e o crime passa a ser visualizado como “uma perturbagdo a sociedade”
(Foucault, 2013, p. 83).

Nesse seguimento, no século XIX as prisdes sdo institucionalizadas com um novo
modelo de punicdo no ocidente contemporaneo, que passa a ser mediante a privacao da

liberdade e a aplicagdo da lei penal deixa de ser executada no individuo em si e deve “reparar
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o mal ou impedir que males semelhantes possam ser cometidos contra o corpo social”
(Foucault, 2013).

Ocriminoso passa a pagar por seus crimes reclusos em instituigdes junto a outros
individuos com situagdes semelhantes, separados da sociedade, levam uma vida fechada e
formalmente administrada, intitulada de institui¢des totais (Goffman, 1999). Se antes o alvo
do encarceramento era a vinganga, atualmente as prisdes existem para retirar o criminoso do
meio social com a meta final de regenera-lo.

Desse modo, de acordo com Thompson (2002, p.3), as finalidades da pena de prisao
objetivam a “punig¢do retributiva do mal causado pelo delinquente, a prevengdo da pratica de
novas infragdes, através da intimidagao do condenado e de pessoas potencialmente criminosas
e a regeneracao do preso, no sentido de transforma-lo de criminoso em naocriminoso”.

Com a intengdo de alcangar a recuperacao do criminoso, as Nacoes Unidas (ONU),
através do Conselho Economico e Social, em 1955, aprovou as chamadas Regras Minimas
para o Tratamento dos Reclusos'®. As regras sustentam ser dever da institui¢io prisional
oferecer educagao, formacgao profissional e trabalho. Além disso, deve garantir assisténcias de
naturezas reparadoras, moral, espiritual, social, esportiva e de satde no tratamento de que se
mostre necessitado o interno, de sorte a lhe assegurar que, no retorno a sociedade livre, esteja
apto a obedecer as leis (Thompson, 2002).

Nessa perspectiva a execug¢do da pena no Brasil é regulada pela LEP de n°® 7.210
(Brasil, 1984). Trata-se de uma lei de natureza retributiva, com a finalidade de buscar nao
somente a puni¢do, mas também a humanizagdo. O artigo 1° da referida lei prescreve que seu
objetivo ¢ “efetivar as disposi¢des de sentenca ou decisdo criminal e proporcionar condigdes
para a harmonica integracdo social do condenado e do internado”, tem o escopo de garantir a
dignidade e a humanidade da execucdao da pena, tornando expressa a extensdo de direitos
constitucionais aos presos € internos e, assim, assegurar condi¢des a reintegracdo do preso a
sociedade livre (Brasil, 2015).

A LEP trata no artigo 10 da assisténcia ao preso como sendo obrigagdo do Estado,
devendo ndo apenas prevenir o crime, mas também orientar o retorno a convivéncia com a
sociedade livre, o que inclui o egresso. No caso, abrange aquele que foi liberado do
encarceramento pelo lapso de um ano ou que estiverem em periodo de prova.E, seguindo essa

linha, o artigo 11 relaciona entre as atengdes basicas que devem ser prestadas aos presos as

“Estas foram atualizadas em 2015 e passou a ser chamada Regras Minimas das Nacdes Unidas para o
Tratamento de Presos, e por terem sido concluidas na Africa do Sul foram apelidadas de “Regras de Mandela”.
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assisténcias a saude, psicoldgica, educacional, juridica, religiosa, social e material (Brasil,
2015).

Desta forma, tem-se que a ideia do legislador visa educar e corrigir o apenado dentro
do sistema prisional. Contudo, embora a LEP (Brasil, 1984) seja considerada uma das
legislacdes mais avangadas do mundo, as autoridades competentes enfrentam dificuldades na
execucao de diversos dos seus dispositivos (Brasil, 2015; Livramento; Rosa, 2016).0 ministro
Lewandowski do Superior Tribunal Federal (STF), ao apresentar as atualizacdes das Regras

de Mandela (Brasil, 2016, p. 9) expressa que:

No Brasil, agdes inclusivas ainda ndo sdo bem compreendidas e tampouco
assimiladas como estratégias de Governo no enfrentamento dos disparates perfilados
no ambito da seguranga, habitagdo, saude, educagio e reinser¢do social. E quanto ao
funcionamento das prisoes, a superlotagdo €, sob todos os aspectos, um componente
agravante de uma realidade na qual grassam violagdes sistematicas a direitos.

Da andlise do relatorio final da Comissao Parlamentar de Inquérito (CPI) Sistema
Carcerario (Brasil, 2009) constata-se que os Estados ndo fornecem materiais basicos de saude
e higiene, os estabelecimentos sdo escuros e os banhos sdo com dgua sem aquecimento, em
razdo de economia de energia elétrica.As celas parecem masmorras, pelo estado de sujeira e
pelo mau cheiro, além disso, sdo ocupadas por muito mais pessoas que sua condi¢cdo espacial.
Em geral, os estabelecimentos sdo insalubres, sem condi¢des adequadas de abrigar seres
humanos. A assisténcia juridica ¢ ignorada e no quesito alimentagcdo, a qualidade e a
variedade de alimentos sdo consideradas de classificacdo critica.

Corroborando com disposto no relatorio, o juiz da vara de execugdo penal na comarca
de Joinville, Santa Catarina, Buch (2018), declara que os detentos sdo tratados como coisa,
levam uma vida sem assisténcias bésicas para a sobrevivéncia, nem sempre possuem colchdes
para dormir, materiais de higiene, trabalho para desenvolver, além disso, ndo dispdem de
condi¢des adequadas para estudar e viver em dignidade. Verifica-se, portanto, que o sistema
esta falido e essa faléncia violenta a dignidade humana.

Aduz o levantamento nacional de informacdes penitencidrias realizado pelo
Departamento Penitenciario Nacional (DEPEN), atualizado em junho de 2016, que o sistema
carcerario brasileiro apresenta cerca de 726.000 mil pessoas encarceradas. O numero de vagas
¢ de cerca de 368 mil, portanto registra um déficit de cerca de 358 mil vagas (Brasil, 2017).
Conforme os dados atualizados pela Secretaria de Administragio Penitenciaria e

Ressocializacdo Social (SEAP) do Estado da Bahia (2018), a Penitenciaria Lemos Brito, locus
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dessa investigacdo, possui a capacidade maxima para 771 homens'’, atualmente comporta
1527, com um excedente de 756, portanto, encontra-se em situagdo de superlotagdo.

Além dos problemas estruturais apresentados, observa-se que o sistema carcerario
ainda assenhora de problemas sociais inquietantes. De acordo com levantamento do DEPEN
(Brasil, 2017, p. 32-34) “64% da populagdo prisional ¢ composta por pessoas negras” e
“17.75% da populagdo brasileira ainda ndo acessou o ensino médio, tendo concluido, no
maximo, o ensino fundamental”. O referido relatério aduz ainda que “55% da populacdo
prisional ¢ formada por jovens, considerados até 29 anos” (p. 30), o que enseja a observancia
das diretrizes e politicas publicas contidas no Estatuto da Juventude,Lei n° 12.852 (Brasil,
2013).

Destarte, ¢ possivel assentar que o pais ostenta um sistema carcerario abarrotado de
pessoas, apresentando o perfil basico, predominantemente, de afrodescendentes, carentes,
com baixo grau de escolaridade e jovens.Diante dos dados, observa-se que apesar dos
dispositivos brasileiros assegurarem a aplicagdo de penas dignas, tratamento humanizado e
assisténcias ao sujeito privado de liberdade, o preso, ainda neste século ¢ supliciado, com
maus tratos e direitos negados. Foucault (2012, p.16) observa que a punicdo “passou de uma
arte das sensagdes insuportaveis a uma economia dos direitos suspensos”. Apesar dos
preceitos legais destacarem como prevaléncia a recuperagdo do apenado dentre os objetivos
da pena carceraria, os objetos punicdo e intimida¢do continuam intocados.

Thompson (2002) alerta que a triplice finalidade da pena se trata de uma ideia
simplista e enganosa, visto que, salvo se modificar os conceitos de educacdo, a intimidagao
através do castigo claramente ndo consiste em uma acao pedagogica de sucesso.Outrossim, o
relatorio final da pesquisa sobre reincidéncia criminal, realizada pelo Conselho Nacional de
Justica (CNJ) em parceria com Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (IPEA), conclui que
“a cada quatro apenados, um ¢ reincidente legalmente” (Brasil, 2015, p.111). Depreende-se do
relatorio que o sistema carcerario apresenta as diversas violagdes de direitos reiteradas acima.
Ademais, os presos entrevistados indicam como uma das causas impeditivas para a
reintegracao social, a falta de politicas publicas dentro do sistema que orienta e prepara o
interno para o retorno a convivéncia com a sociedade livre. Ademais, ha necessidade de
separagdo fisicamente dos presosrelacionando o tipo penal da condenagdo, pois a prisdo tem

se apresentado como a “faculdade do crime”. Assim, muitos presos argumentam que:

Muitas vezes ndo tem selecdo de preso, a pessoa entra aqui 155 e sai traficante. Nao
tem a selecdo de colocar um artigo fraco com pesado. Exemplo: um cara que entra

"5 No local da pesquisa, os internos sio do sexo masculino.
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roubando um supermercado, roubando mulher no meio da rua, chega e coloca com
um traficante, com um assaltante de banco e o assaltante de banco ja chega para a
pessoa e diz que vai dar uma oportunidade. Um entra no sistema do outro, aqui ndao
tem selecao (Brasil, 2015, p. 55)

Um dos juizes de execugao penal entrevistado realizou um apontamento no mesmo

sentido:

A separagdo por tipo penal ¢ importante para o que cometeu um crime pontual, de
menor potencial ofensivo, ndo se misture com aqueles presos mais periculosos. Nao
podemos deixar que alguém que cometeu um homicidio por conta de briga de
vizinhos se misture com bandidos perigosos. Nao ¢ justo isso, e ndo ¢ o que a LEP
quer. Uma coisa ¢ o individuo estar habituado com a marginalidade e outra ¢ aquele
que ¢ um caso isolado, cometeu um unico tipo de crime. Fazendo essa separagdo ha
muito mais possibilidade de ressocializar com muito mais eficiéncia (Brasil, 2015, p.
89).

Constata-se que o sistema carcerario brasileiro se encontra inoperante, uma vez que
ndo cumpre o objetivo a que lhe ¢ destinado para recuperar criminosos, além de nao diminuir
as taxas de criminalidade e ainda provoca a reincidéncia. Nesse sentido, Foucault (2012,
p.218) observa que “conhecem-se todos os inconvenientes da prisdo, e sabe-se que ¢ perigosa

3

quando ndo inutil. E, entretanto, ndo “vemos” o que por em seu lugar. Ela ¢ a detestavel
solucdo, de que ndo se pode abrir mao.”

A Constitui¢ao (Brasil, 1988) assegura aos presos “o respeito a integridade fisica e
moral” (art. 5°, XLIX), no entanto, o que se observa ¢ individuo preso sendo submetido as
mais diversas perversidades fisicas e morais, que pode suportar um ser humano em razao das
mazelas apresentadas nos presidios. Diante dessas perspectivas, o sujeito privado da liberdade
necessita criar estratégias para lidar com o ambiente, dentre elas mudar de comportamento
dentro do estabelecimento.

Desse modo, a assisténcia religiosa ¢ uma das alternativas vidveis para reverter esse
cenario. Inclusive, os estabelecimentos prisionais t€ém sido um campo fértil de atuacdo para
acdo dos grupos religiosos (Lobo, 2005; Quiroga, 2005). Afinal, ndo se pode simplesmente
isolar o apenado em um ambiente fechado e limita-lo apenas a punicdo. E preciso prepara-lo
para a sua volta a sociedade livre, por isso a preocupagdo deste estudo emverificar a

possibilidade de recuperacao do sujeito privado de liberdade, através de institui¢des religiosas

que atuam no seguimento carcerario.

2. Assisténcia religiosa e o seu acolhimento no sistema prisional

A religido tem um papel fundamental na vida do sujeito que se encontra privado de

sua liberdade. A representacao do trabalho religioso como forma de ajudar o individuo
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encarcerado ¢ muito antiga. De acordo com Mirabete (2004) durante o periodo do Império
Romano os sacerdotes eram chamados para dar assisténcia aos presos. Na Idade Média,
Bitencourt (2013, p. 79) observa que o crime era considerado “um pecado contra as leis
humanas e divinas”, assim a religido era utilizada como uma forma do criminoso se
reconciliar com Deus.

No século XIX, quando da construgio da Casa de Corregdo'®, a figura do capeldo
existia para dar assisténcia aos presos. A ideia de penitenciaria no Brasil surge nesse século
alinhado ao pensamento dos reformadores humanitaristas que pensaram e criaram modelos de
prisdes associando o cumprimento da pena com a educagdo moral, o trabalho e a religido
(Lobo, 2005; Trindade, 2009).

Hodiernamente, a assisténcia religiosa adaptou-se as conjunturas do tempo, de forma
que tem suas previsdes em documentos internacionais e nas legislagdes brasileiras
contemporaneas'’. Trata-se de um arcabouco juridico para assegurar a presenca do discurso
religioso no carcere. Nas Regras de Mandela (Brasil, 2016, regras 65 e 66), tem-se a previsao
de que o atendimento religioso nunca pode ser negado a qualquer preso, assim como deve
assegurar suas participagdes nas atividades realizadas dentro das unidades prisionais e que
mantenha consigo livros de praticas e instrucdes religiosas de sua crenga.

A Constituicdo (Brasil, 1988) ndo somente permite como assegura “a prestacdo de
assisténcia religiosa nas entidades civis e militares de internagdo coletiva” (art. 5°, VII). Nela
pode-se ainda observar o reconhecimento da sua importancia pelo Estado laico, visto que no
inciso VI do mesmo artigo se vincula a propria inviolabilidade de culto e crenca. Nesse
sentido, o Conselho Nacional de Politica Criminal e Penitencidria (CNPCP) (Brasil, 2011)
editou a Resolugdo n° 8, com a finalidade de “estabelecer as diretrizes para a assisténcia
religiosa nos estabelecimentos prisionais”.

A Lei de Execucgao Penal (Brasil, 1984), embora anterior a Carta Magna (Brasil, 1988)
“tornou um dever do Estado a assisténcia religiosa, com liberdade de culto, aos presos e aos

internados” (Mirabete, 2004, p. 85). Assim, versa o art. 24 da lei:

A assisténcia religiosa, com liberdade de culto, serd prestada aos presos e aos
internados, permitindo-se-lhes a participacdo nos servigos organizados no
estabelecimento penal, bem como a posse de livros de instrucao religiosa.
§ 1° No estabelecimento havera local apropriado para os cultos religiosos.
§ 2° Nenhum preso ou internado podera ser obrigado a participar de atividade
religiosa (Brasil, 1984).

1A construcdo da Casa de Correcdo teve inicio em 1834 onde atualmente é a Penitenciaria Lemos de Brito no
Complexo Frei Caneca, Rio de Janeiro.
17 Conforme mencionado na introducdo deste texto.
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Depreende-se das legislagdes apresentadas que a assisténcia religiosa ¢ direito
fundamental nas politicas penais modernas, assegurado aos presos e internados, devendo as
institui¢des religiosas respeitar as regras do ambiente. Esta assisténcia tem o cunho de garantir
ao sujeito o direito de professar sua f€, além de lhe permitir buscar formas de superar suas
angustias por via religiosa.

Albergaria (1990 apudMirabete, 2004, p. 84) observa que o mundo prisional ndo da
preferéncia a assisténcia religiosa, muito menos a coloca como ponto central na educacgao aos
presos. Contudo, o autor assegura que “nao se pode desconhecer [...] a importancia da religido
como um dos fatores da educagdo integral das pessoas que se encontram internadas em um
estabelecimento penitencidrio”. As diversas pesquisas voltadas para o estudo do campo

prisional apontam que

a oferta de cultos, encontros e celebragdes nido decorre apenas de um direito
assegurado por lei, que garante ao preso o atendimento religioso solicitado, mas
também da crenga generalizada de que a religiosidade e a espiritualidade podem
trazer beneficios psiquicos ¢ sociais para os presos ¢ contribuirem para a
tranquilidade da unidade carceraria e a reabilitacdo de alguns detentos (Oliveira,
1978; Larson et al., 1997; Varella, 2000 apudMoraes &Dalgalarrondo, 2006).

O universo carcerario ¢ tracado por um regime de controle burocratico. Com um
conjunto de regras, ordens e tarefas do qual os internos sao obrigados a participar, adotando
posturas e movimentos que os coloca na posi¢do de inferioridade.Foucault (2012, p. 222)
analisa que a prisdo tem como atribuicao transformar o individuo, devendo ser um aparelho
disciplinar exaustivo. Em vérios sentidos, “deve tomar a seu cargo todos os aspectos do
individuo, seu treinamento fisico, sua aptidao para o trabalho, seu comportamento cotidiano,
sua atitude moral, suas disposi¢des [...]. Enfim, ela d& um poder quase total sobre os
detentos”.

Trata-se de um processo de “mortificagdo” do individuo, ocorrendo a perda de sua
identidade e violentando a sua autonomia (Goffman, 1999). Disso decorrem consequéncias
que desestrutura o individuo de tal forma, que o leva a perda da independéncia para realizar
até mesmoatividades basicas e cotidianas.O preso precisa se ajustar nesse universorigido e a
religiosidade muitas vezes facilita esse caminho.

No ponto de vista de Livramento e Rosa (2016) o discurso religioso se apresenta como
uma possibilidade de singularizar e favorecer o sentido a vivéncia prisional. A religiosidade
na prisdo contribui no ajustamento do aprisionado a sua realidade e o ajuda a superar
situagoes dificeis apresentadas nas instituicdes totais. Moraes e Dalgalarrondo (2006)

acrescentam que a religiosidade ocupa um lugar importante, visto que, prestando-lhe suporte
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emocional altera a forma pesada da rotina do encarcerado e contribui para o processo de
restaurar a sua personalidade ou até mesmo a identidade. De acordo com os autores, a partir
da aceitagdo do discurso religioso o individuo deixa de se considerar apenas um criminoso
para se transformar em filho de Deus.

O Sistema penitencidrio ¢ conhecido como um espago de forgas negativas, violentas e
pobre de discursos. Nessa acepcdo, Segato (2005, p. 41) desenvolveu pesquisas e projetos no
presidio masculino de Brasilia (Papuda) e constata que as narrativas religiosas ¢ o discurso
mais frequente e significativo que a maioria dos presos tem contato. E o tinico que, na maioria
das vezes, preenche as lacunas das “figuras discursivas caracteristicas do encerro prisional”. E
através das narrativas religiosas, com base nos textos biblicos, que a pessoa encarcerada ¢
capaz de fazer uma autocritica e criar vias de acesso ao bem.

Assim, a igreja tem o papel fundamental de transformar esse espaco de caos em um
espago de discurso e convivio e tornar a convivéncia em comum mais harmoniosa e segura. A
circulagdo do discurso religioso e a presenga dos grupos religiosos contribuem no processo de
adaptacgao e disciplina do preso promovendo um ambiente mais calmo e “docil”, o individuo
encarcerado utiliza o discurso religioso como mecanismos para se adaptar e at€ mesmo resistir
os infortunios cotidianos no qual se encontra submetido (Vargas et. al.. 2005).

Para Mirabete (2004, p. 84) a religidoinfluencia beneficamente no comportamento do
individuo encarcerado, e ¢ a Unica variavel que tem o potencial de transforma-lo. O relatério
da pesquisa sobre reincidéncia (Brasil, 2015) aponta que os operadores da execucdo penal
entrevistados reconhecem a pratica da religido como relevante para uma possivel reintegragao

social.

3. Metodologia

Esta investigacdo aconteceu na Penitenciaria Lemos Brito (PLB), localizada na cidade
de Salvador, no Estado da Bahia, Brasil, destinada ao recolhimento de presos condenados ao
regime fechado prevista na LEP, n°® 7.209 (Brasil, 1984). A institui¢do abriga cerca de 1.527
homens (Bahia, 2018) distribuidos em cinco modulos, dos quais a pesquisa foi realizada em
dois deles, no médulo 02 e 04, respectivamente, essa escolha obedeceu a critérios de
conveniéncia e factibilidade.

Dentro do Complexo Penitencidrio de Salvador os detentos recebem assisténcia
degrupos religiosos de variadas congregacdes, dentre elas a Pastoral Carceraria a escolhida

para realizar esta investigacdo. A escolha desse estabelecimento se deve ao fato de ser um dos
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maiores centros de atuacdo da Pastoral Carceraria e este grupo € que demonstrou
disponibilidade para aceitar que a investigacao se realizasse.

Ainda importa observar que na PLB, os dois modulos visitados possuem local
reservado para realizacdo dos cultos religiosos, como previsto no art. 24, * 3° da LEP (Brasil,
1984). No modulo 02 este espago possui um letreiro escrito “Assembleia de Deus”. Trata-se
de um lugar organizado, com piso, pintado, tem um pulpito, cortinas, banheiro, bancos. Todas
as entidades religiosas realizam as atividades ali. No mddulo 04 o espago ndo possui letreiro,
mas também possui um pulpito, mesas, cadeiras. Também se pode observar que ¢ assegurado
aos internos o direito, previsto em lei, de portar livros de instrugdo religiosa. Diversos presos
possuem Biblia e a Pastoral assegura o livro litirgico mensalmente aos interessados.

Para selecionar os participantes e casos estudados acompanhou-se um grupo de
agentes da Pastoral Carceraria de Salvador, para observagaodos internos que participaram do
evento Jornada de Libertagao com Cristo, realizadas nas datas 13 e¢ 29 de setembro de 2018.
As visitas durante a Jornada duram, em média, 06 horas, cada dia.

A primeira visita ocorreu no mddulo 02 na PLB. Contou com a presencade sete
internos. Além deles estavam presentes outros trés presos do seguimento evangélico e, por
esta razdo, ndo participaram das atividades religiosas, somente ajudaram na organizacdo e
limpeza do ambiente e participaram do “momento de bate papo” e almogo.

A segunda visita ocorreu no médulo 04. A adesdo dos internosao evento foi maior,
contou-se com a presenga de doze presos durante as atividades no decorrer da manha. Apos o
almoco chegaram mais trés e no hordrio da missa alguns outros aderiram a celebragao,
alcancando um total de vinte pessoas, na condi¢do de internos.

A pesquisa tem um delineamento de estudo de caso. Nesse sentido, Yin (2010, p. 39)
afirma tratar-se de uma “investigacdo empirica que investiga um fendmeno contemporaneo
em profundidade e em seu contexto de vida real, especialmente quando os limites entre o
fendmeno e o contexto nao sdo claramente evidentes”.

As teorias e as técnicas escolhidas para este estudo de caso compdem a metodologia
das Ciéncias Sociais ndo laboratoriais, por conter uma discussdo de dados e fatos aleatérios de
campo na Penitencidria Lemos Brito para uma analise coletiva com dados individuais. A
diversidade das experiéncias e “os avangos na pesquisa empirica prosperam apenas quando
acompanhados pela teoria e pela investigacdo logica, ndo quando tratados como coleta
mecanica de dados” (Yin, 2010, p. 18).

Classificada como exploratéria e descritiva, a presente investigacdo apresenta

levantamento bibliografico, observacdes com pessoas que viveram experiéncias dentro da
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PLB e analisa exemplos que ajudam na compreensdo da assisténcia religiosa no contexto
prisional. Ademais, a pesquisa apresenta a utilizacdo de técnicas padronizadas de coleta de
dados e a observagdo sistematica, objetivando estudar as caracteristicas dos internos
participantes da atividade religiosa (Gil, 2002; Yin, 2010).

Constituiu-se em uma investigacdo empiricacom a evidénciabaseadaem duas
abordagens: observacdo direta e a participante.Destarte, aparticipacdo ndo se limitou a
observacgado passiva. Além do estudo ter ocorrido no ambiente natural do caso, houve de fato
uma participagdo, assumindo o papel de coordenadora e orientadora de grupos de internos nas
atividades realizadas durante os eventos estudados (Yin, 2010).

Dessa participagdo resultou em um diario de bordo, que “pode ser considerado como
um registro de experi€éncias pessoais € observacdes passadas, em que o sujeito que escreve
inclui interpretagdes, opinides, sentimentos € pensamentos, sob uma forma espontanea de
escrita, com a inten¢do usual de falar de si mesmo” (Alves, 2001, p.224).

As observagdes descritas no didrio de bordo configuram-se nos principais
acontecimentos vivenciados durante este periodo do trabalho de campoin locus. Possui
registro de acontecimentos, depoimentos, narrativas e observagdes captadas dos internos
custodiados na Penitencidria Lemos Brito que participaram das atividades prestadas pelos
agentes da Pastoral Carceraria durante os dias de realizacdo da Jornada.Contém uma
discussdo de dados e fatos aleatdrios para uma analise coletiva com dados individuais.

A validagdo do trabalho de deu, uma vez que a entrada na PLB foi autorizada
pelodiretor da Penitenciaria e foi dada ciéncia aos internos participantes da Jornada que a
visita tinha o cunho de pesquisa, bem como andlise do texto por agentes da Pastoral, com o

intuito de verificar possiveis divergéncias com a realidade.
4. A Pastoral Carceraria e Jornada da Libertacao com Cristo na Penitenciaria

A Pastoral Carceraria (PCR) faz parte da divisdo das pastorais sociais da Igreja
Catolica (Vargas, 2005) ligada a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Em
Salvador - BA ¢ articulada pela Acao Social Arquidiocesana (ASA). Com o lema “Estive
preso e vieste me visitar” (MT 25,36), a Pastoral Carceraria age nos mais diversos
estabelecimentos prisionais brasileiros junto as pessoas encarceradas e suas familias, bem
como, com egressos. Possui agentes atuando em todos os Estados do pais, com o intuito de

acompanhar e intervir efetivamente no carcere brasileiro de forma habitual (PCR, 2018).
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De acordo com a exposi¢do constante no site da instituicdo (PCR, 2018), a Pastoral se
caracteriza por estar proximo dos encarcerados em busca da sua libertagdo integral. Luta pela
eliminagdo de normas e legislagdo que contrarie a dignidade e aos direitos fundamentais dos
presos, assim como as leis que dificultam o exercicio da liberdade religiosa em beneficio dos
reclusos e busca, a quem transgrida o caminho, o resgate € uma nova e positiva inser¢ao na

sociedade e tem como objetivos:

Lutar pelo fim da politica de encarceramento em massa no pais, através do
desencarceramento da populagdo carceraria; Encaminhar as denuncias de torturas,
maus-tratos ¢ violagdes de direitos humanos praticados contra as pessoas privadas
de liberdade; Priorizar a defesa intransigente da vida, bem como a integridade fisica
e moral das pessoas privadas de liberdade; Conscientizar a sociedade para a dificil
situacdo do sistema prisional; Superar a justica retributiva por meio da justiga
restaurativa; Acompanhar as pessoas privadas de liberdade em todas as
circunstancias e atender suas necessidades pessoais e familiares; Reunides de
formagao, atualizagdo e de espiritualidade da equipe da Pastoral Carceraria (Pastoral
Carceraria, 2018, on-line).

A visao da Pastoral ¢ de que diante de tantas violagdes de direitos aos presos no
sistema prisional a sua atuacdo nao pode se limitar apenas a caridade. A institui¢do defende
que o encarceramento em massa de pessoas pobres e negras ndo diminui a violéncia, ao
contrario, serve para tortura-las e gerar ainda mais violéncia. Nesse sentido, busca através de
suas atividades, ser a presenga de Cristo e de sua Igreja no universo carcerario. Com a
promogado de um servico de escuta e acolhimento, contribui para o processo de iniciagao e
continuidade a vida cristd e para a vivéncia dos sacramentos e atua no enfrentamento as
violagdes de direitos humanos e da dignidade humana que ocorrem dentro do carcere (PCR,
2018).

O discurso da Pastoral ¢ pautado na tentativa de fazer com que os internos fagam uma
reflexdo sobre os seus atos e sua existéncia enquanto encarcerados e sobre o que sera na
condi¢do de egresso. Nao hd uma tentativa de criar um novo sujeito, mas restaurar aquele.
Nao ha proselitismo, certamente porque, o principal objetivo da assisténcia religiosa prestada
pela Pastoral carceraria ndo € o proselitismo. Inclusive, ha criticas duras aos grupos religiosos
do seguimento evangélico, pois estes, segundo eles, impdem a conversdo como meio de
salvacdo. Eles explicam aos internos, que a conversdo em uma religido ndo ¢ a garantia da
salvacdo eterna e nem de que a vida passard ser tranquila. Ao contrario, o servo de Deus ¢
perseguido e injusticado, mas essas violagdes fazem parte do plano de Deus para livrar essas
pessoas dos seus pecados e as transformarem em pessoas melhores.

Seu objetivo ¢ a evangelizagdo e a filantropia. Buscam “disponibilizar” dignidade,

fomentar e “semear” a palavra de Deus. A coordenadora de um grupo de agentes aconselha os
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internos que o trabalho da Pastoral ndo ¢ levar Jesus até eles. Para ela, a Pastoral vai encontrar
Jesus neles, afinal a presenga de Jesus ¢ garantida. Estd com eles, nos vossos coragdes.

Além do apoio religioso, juridico e moral prestado pela Pastoral, a ASA investe no
apoio material. Mensalmentesdo impressos o Informativo “Mentes Livres” que estd na 115*
edicdo. Neste espaco, além do editorial, possui textos escritos pelos presos que podem ser
narrativos, poemas eversos.Sao distribuidos nos estabelecimentos prisionais, para acesso dos
internos, que demonstram interesse em publicar os textos.Nesse sentido, Lobo (2005, p.)
contextualiza que “o apoio material e afetivo ¢ fundamental para a autoestima do preso, e
contribui também para atenuar as dificuldades vividas na prisdo”.

Na PLB, /locus dessa pesquisa, a Pastoral possui cerca de sete agentes atuantes. No
cotidiano, a presenca da Pastoral na PLB ocorre durante as manhas das quintas-feiras e aos
sébados, com o intuito de visitar e evangelizar pessoas que vivem nos cincomoédulos da
institui¢do carceraria. Todavia, a investigacdo empirica ocorreu durante a Jornada de
Libertagcdo com Cristo. Trata-se de uma atividade diferente das realizadas nos demais dias de
visitas nas prisdes. Acontece em distintos estabelecimentos prisionais da cidade de Salvador,
na Bahia.

A Jornada da Libertagdo com Cristo ¢ um acontecimento realizado pela Pastoral
Carceraria, anualmente, entre os meses de agosto e setembro. Nos dias do evento, os agentes
da Pastoral disponibilizam de mais tempo junto com os internos, podendo ser mais dinamicos.
Trata-se de um encontro, com intuito de passar o dia inteiro com os presos. Levam comida,
bebidas, doces e almogam junto com eles. Realizam atividades, leituras de texto, louvam,
oram ¢, no final da tarde, encerram o evento com uma missa.

A Jornada se divide em seis momentos. O primeiro ¢ a abertura, em que daa
oportunidade aos internos e agentes da pastoral de se apresentarem e se conhecerem. Ha
louvores e oragdes. Alguns comecam a participar das atividades demonstrando timidez,
louvam baixinho, ndo fazem o “sinal da cruz” (gesto catolico), mas durante as atividades eles
comecam a ficar mais a vontade.

O segundo momento fica reservado para a realizacao de uma dinamica. Organizam-se
em grupos de “x” pessoas, que ¢ liderado por pelo menos um agente da pastoral. Sao
distribuidos textos biblicos, com intuito de que os internos leiam, interpretem e respondam
um questionario elaborado previamente pela equipe organizadora. Escolhem o nome do grupo
e fazem cartazes representando o que foi interpretado. Apds a leitura do texto biblico, eles

devem relatar: qual a parte que consideram mais importante; em que momento do texto pode
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ser identificada a misericordia de Jesus; e como os internos podem ser misericordiosos com os
companheiros no carcere.

E perceptivel a alegria deles em estar participando de algo diferente do que é
vivenciado no seu cotidiano. Demonstram bastante interesse em participar das dinamicas,
muitos deles levam a Biblia e se interessam em ler.Fazem questdo de confeccionar os
cartazes, escolher o nome da equipe e responder as questdes ese divertem com isso.

No terceiro momento acontece o almogo. A coordenadora da Pastoral reparte a comida
e bebida que ¢ levada pelos agentes e todos almogam juntos. Nesse momento ocorre a
comensalidade. Trata-se de uma palavra derivada do latim "mensa" que significa conviver a
mesa e isto “envolve ndo somente o padrdo alimentar ou o que se come, mas, principalmente,
como se come. A alimentagdo revela a estrutura da vida cotidiana, do seu nacleo mais intimo
e mais compartilhado. A sociabilidade manifesta-se sempre na comida compartida” (Moreira,
2010, s/p).

Trata-se de um almogo simples, mas ainda assim os internos optam por almogar juntos
com o grupo da Pastoral. Demonstram estar realmente felizes e agradecidos em comer na
companhia de pessoas que realmente se importam com eles.

No quarto momento ocorre a apresentacdo das atividades realizadas.A maioria deles
aparenta ser timidos e sofrem com o fato de ter que realizar uma apresentagdo. Alguns nao
falam de jeito nenhum. Quando questionados como podem demonstrar misericordia aos seus
companheiros no carcere, eles respondem que ajudam nas necessidades bdsicas, seja
emprestando creme dental ou doando remédio, carregam baldes de d4gua ou lavam a roupa dos
doentes e idosos, cuidam dos enfermos e falam de Deus para os que ndo conhecem a palavra
do Senhor. Contudo, a resposta mais recorrente foi “confortar aqueles que ndo recebem a
visita de familiares”.

ApoOs a apresentacao comega o quinto momento. Todos sentam em circulo e acontece
um bate papo. Abre-se 0 momento para cada um falar o que desejar. Nesse instante, a maioria
dos internos agradece a presenca da Pastoral e escolhem sempre falar da importancia daquela
atividade em suas vidas encarceradas. Alguns revelam que sentem falta quando os agentes
nao comparecem no modulo. Outros relatam que ficam felizes de poder ter esse momento e
citam o quanto ¢ reconfortante ouvir a palavra de Deus quando se estd preso. Um dos internos
agradece aos agentes da pastoral, por estes deixarem o conforto de suas casas e suas familias
para dedicarem esse tempo a eles. Ele assegura que gosta muito de estar ali participando das

atividades, que o faz bem.
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O sexto e ultimo momento acontece com a chegada do padre. Ele realiza o sacramento
da confissdo com os internos que desejarem. Apods esse atendimento individual, o sacerdote
celebra a missa. Este € o momento que ha uma maior participacao de todos os envolvidos.

Pois bem, para o contexto da prisdo, observa-seque a maioria dos internos se arruma
para participar do evento. H4 um cuidado com vestuario, muitos talvez usem a melhor roupa.
Alguns usavam calca, camisa de manga comprida, sapato ou ténis. Eles se esforcam para
adequar o vocabulario e nao mencionam palavroes e girias.

Em relacdo a adesao dos internos nas atividades, ocorre de forma livre. As celas ficam
abertas.Fala-se em adesdo, pois para a participagdo das atividades da Pastoral Carceraria ndo ¢
necessario obter carteirinha ou realizar qualquer tipo de inscri¢do. Podem participar todos os
internos que desejarem, independente de convicgao religiosa, mas com a consciéncia que sera
apregoado as doutrinas catolicas com seus simbolos, reveréncias as imagens, oragao do tergco
e celebracdo dos sacramentos (peniténcia e eucaristia).

Sao os proprios internos que organizam o espago do encontro. Mantém limpos, fazem
a guarda do lugar e aguardam a chegada, assim como apo6s as atividades da Pastoral. Quando
os agentes da pastoral entram, os proprios presos organizam o espago conforme a
coordenadora da pastoral pede (posi¢do da mesa e bancos).

Observa-se que os internos participam das atividades alguns por se identificarem com
a religido catolica, outros porque desejam vivenciar algo diferente do seu cotidiano, querem se
distrair. Vargas (2005, p. 33) observa que para o individuo em situagdo de carcere “assistir
aos cultos e a presenca dos grupos religiosos sao formas de passar o tempo de 6cio, de escutar
palavras de conforto, de ter canais de contato com pessoas de fora do presidio”. Durante a
Jornada trés presos relataram que naquele dia acordaram sentindo dor, mas a partir do
momento que comegou a participar da atividade melhoraram, pois, a atividade faz muito bem
a eles.

Levando em consideracdo que cada modulo comporta no minimo 150 internos,
verifica-se que sdo poucos os que participam das atividades. Conforme informa a
Coordenadora do Grupo da Pastoral, ha muitos presos indiferentes, que ndo se interessam de
participar dos encontros, mas aqueles que se permitem participar, ¢ perceptivel a mudanca de
comportamento deles, demonstram alegria ao ver os agentes da Pastoral chegando e
comunicam e convidam os outros para participar.

No modulo 4, foi relatado que alguns deles, além de participarem das atividades
semanalmente junto com o grupo da Pastoral, ainda estendem a manifestacao religiosa

informalmente. Possuem um grupo de oragdo que se retine a noite e pelas manhas na cela de
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um deles para orar, rezar o terco e fazer campanhas. Para esses momentos a Pastoral contribui
com os livros liturgicos da igreja catdlica, que sdo renovados mensalmente.

Inclusive, sobre esse grupo de oracao, o “lider” durante o evento da Jornada convidou
os demais colegas a participar dos Oficios e ciclos de oragdao que ele e alguns companheiros
fazem em sua cela. Pede para que eles comparecam e participem. E contou seu testemunho
para que os demais entendessem a importancia de participagao nos ciclos de oragao.

Este relata que estava apreensivo, pois quando uma pessoa ¢ presa o débito fora da
prisdo somente aumenta e deixa a familia sem auxilio. Explica que surgiu uma vaga de
trabalho sem direito a remicio'®, ele fez o pedido para ocupa-la. Enquanto aguardava a
resposta do gestor, decidiu fazer uma novena'’ para Nossa Senhora das Mercés, para que ela o
abengoasse com a vaga de trabalho. No ultimo dia da “novena” recebeu a noticia que ndo
seria alocado na vaga. Apesar de ficar muito triste e decepcionado, continuou acreditando que
Nossa Senhora lhe concederia gragas melhores. E assim ocorreu. Dois dias apos a negativa,
no dia que a igreja celebra a data dedicada a Santa, recebeu a noticia que seria contratado. O
gestor decidiu emprega-lo em umas das fabricas de uma das empresas que atuam dentro do
Complexo Penitenciario. Estd trabalhando com direito a remicdo da pena e acredita que
alcangou a graga devido a fé.

Por fim, ndo se pode olvidar que o trabalho realizado pelos agentes da Pastoral
Carceraria na PLB seja apenas de evangelizagcdo. Existe disponibilidade por parte desses
agentes em trabalhar a autoestima dos presos e ampara-los psicologicamente. Buscam
enaltecer e valorizar as qualidades de cada um dos internos do qual tem contato. Durante a
confec¢do de cartaz, por exemplo, elogiavam a letra e o desenho. Trata-se de um trabalho
voluntario, no qual se gasta tempo, dinheiro, energia e um pouco de si mesmo para incentivar

os encarcerados a buscar ser singular e a viverem felizes.
Consideracoes finais

Ao longo do texto, buscou-se analisar as contribuicdes do discurso religioso no
universo prisional. Para isso, o ponto de partida foi o atual sistema carcerario e suas
dificuldades apresentada desde a sua institucionalizacdo em alcangar a sua funcdo social. E

devido a ineficdcia desse sistema que o individuo em situagdo de carcere tem tido os seus

®Trata-se do desconto na pena do tempo relativo ao trabalho ou estudo do condenado, conforme a proporgdo
prevista no art. 126 da LEP (Brasil, 1984); (Nucci, 2018).
' Trata-se da reza de um conjunto de oragdes, em particular ou em grupo, realizada durante o periodo de nove
dias. Tem origem na tradi¢do catélica, mas pode ser encontrada também em outras religides ou crengas.
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direitos e assisténcias negadas e principios constitucionais violados. E com isso, estudos
apontam que essas violacdes de direitos dificultam o alcance da reintegracdo do individuo a
sociedade livre de maneira harmoniosa.

Apos, foi apresentado a assisténcia religiosa, como uma das possibilidades de
contribuir no alcance da recuperagcdo do preso. Esta ¢ uma tentativa muito antiga e que se
encontra vigorando até o presente momento. Analisando estudos sobre a religiosidade no
campo prisional, verifica-se que o discurso religioso ¢ o mais frequente nas prisoes e,
provavelmente, o mais significativo. As narrativas religiosas contribuem para o interno como
um mecanismo de adaptagdo e resisténcia as adversidades cotidianas e dar sentido a vivéncia
prisional considerando que o processo de encarceramento desestrutura o individuo.

No que se refere a atuacdo da Pastoral Carceraria na Penitenciaria Lemos Brito
constata-se que a assisténcia prestada pelos agentes visa significar a vida do preso. Para isso
eles levam a palavra de Deus, evangelizam e sdo caridosos. Mas ndo se limitam e vao além.
Propdem-se a denunciar os erros e abusos cometidos e lutam para que os internos sejam
tratados com mais dignidade e respeito e ter os direitos assegurados. Apesar de existir
burocratizagdo no procedimento de acesso dos agentes da Pastoral na PLB, ainda assim, ¢
evidente que a institui¢do colabora com grupos religiosos diante de seu papel para reinsergao
do condenado ao convivio social. Disponibilizam de espaco para realizar as atividades e ¢
respeitado a liberdade de culto e acesso aos livros de instrugado religiosa.

Contudo, ndo se pode garantir que a adesdo as atividades religiosas serve como
estratégia e se produz efeitos sociais efetivos. O fato do individuo estar em contato direto com
formacao religiosa, externar praticas misericordiosas de oragdes e de acolhimento com os
demais internos significa que ele esteja apto ao convivio com a sociedade livre, mas acredita-
seque ao se aproximarem da espiritualidade e seguindo os ensinamentos biblicos eles
renovam a esperan¢a de que quando sairem dali serdo diferentes e seguirdo bons caminhos.E
importante dar visibilidade a pessoas e/ou iniciativas religiosas como a da Pastoral Carceraria

que lutam pela dignidade da pessoa humana.
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A Teologia da Liberta¢io em Confronto com o Conservadorismo na
atualidade Brasileira (1980 a Contemporaneidade)

Liberation Theology in Confrontation with Brazilian Conservatism (1980 to
Contemporaneity)

Diego Carlos Ferreira™
diego criar@live.com

Resumo: A partir da década de 1960, surge a Teologia da Libertagdo na América Latina,
sendo um dos primeiros pensamentos teologicos que aborda a situacdo dos povos da América,
oferecendo um rejuvenescimento ao cristianismo e a Igreja Catolica. Essa nova forma de ser,
pensar e fazer Igreja, insere-se no contexto das segunda e terceira conferéncias episcopais
latino americanas. Em decorréncia dessas discussdes assumiu-se a luta pela defesa dos
direitos humanos e a opgao preferencial pelos pobres. Porém, nem todos os setores da Igreja
concordaram e aceitaram esse novo formato de ser, assim, um forte conflito entre tedlogos,
fiéis e sacerdotes, fez-se concreto em aderir ou ndo essa nova linha de pensamento. Tais
disputa, merecem nova aten¢do, pois a presenga ¢ a acdo de um papa latino tém acalorado
esses conflitos dentro da Igreja Catolica. Este artigo busca entender as tramas desse conflito e
quais sdo os efeitos que esse confronto proporciona na vivencia comunitaria dos fiéis.
Palavras-Chave: Igreja catolica, Teologia da Libertagdo e Conservadorismo

Abstract: From the 1960s on, Liberation Theology emerges in Latin America, being one of
the first theological thoughts that addresses the situation of the peoples of America, offering a
rejuvenation to Christianity and the Catholic Church. This new way of being, thinking and
doing the Church, is part of the context of the second and third Latin American episcopal
conferences. As a result of these discussions, the struggle for the defense of human rights and
the preferential option for the poor took place. However, not all sectors of the Church agreed
and accepted this new format of being, thus, a strong conflict between theologians, faithful
and priests, it became concrete to adhere or not to this new line of thought. Such a dispute
deserves new attention, for the presence and action of a Latin pope has fueled these conflicts
within the Catholic Church. This article tries to understand the plots of this conflict and what
are the effects that this confrontation provides in the community experience of the faithful.
Keywords: Catholic Church, Liberation Theology and Conservatism

Introducio

Para melhor entendermos o conflito entre a Teologia da Libertacdo e os setores da
Igreja, ¢ necessario compreender o surgimento dessa espiritualidade libertadora. Nas décadas
de 1960 a 1980, a América Latina em toda sua extensdo viveu a experiéncia de serem
governadas em ditaduras. No Brasil, especificamente em 1964 ocorreu o golpe civil-militar,
na qual desencadeou processos de censura na sua permanéncia até o retorno de momentos em
que a ideia democratica volta a surgir no meio popular, com énfase nos anos de 1983 ¢ 1984
em que o movimento das “Diretas J4” toma conta do pais.

?® Graduando do curso de Historia, na Universidade Federal de Vigosa.
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Nesse contexto de repressdo latino americano, acirra-se a discussdo acerca
desigualdade social, sendo fruto de governos que trabalhavam para a minoria mais rica do
pais:

O governo Castelo Branco (...) adotou uma dura politica de estabilizagdo: controle
dos salarios, (...) fim da estabilidade no emprego através da criagdo do FGTS,
repressdo aos sindicatos, proibicdo de greves. Em 1967, quando o general Costa e
Silve assumiu o governo, a economia entrava em crescimento, ¢ o 6nus do arrocho
econdmico havia desabado sobre os trabalhadores ¢ assalariados dos setores médios
urbanos (SCHWARCZ, Lilia M.; STARLING, Heloisa M, 2015, p. 451).

A partir dai, surge entre tedlogos, padres e fi¢is uma reinterpretacdo do Evangelho,
afim de leva-lo para mais perto dos excluidos dessa sociedade que massacrava os
trabalhadores ¢ as trabalhadoras2?'. Essa reinterpretagdo evangélica carrega consigo um valor
de defesa aos direitos humanos e explicitando a missdo de Jesus como um ato de libertagao
dos pequenos, pobres e oprimidos. Assim, surge a Teologia da Libertagdo, no intuito de fazer
da Igreja um lugar em que as minorias sejam ouvidas e acolhidas (MAQUEO SJ, Roberto
Oliveros, 1990).

Com a luta pela redemocratizagdo do Brasil nos anos de 1970, a Teologia da
Libertacao junto a seus nucleos irradiadores, as Comunidades Eclesiais de Base, atuaram de
forma ativa e concreta, cedendo suas estruturas religiosas para reunides de movimentos que
lutavam pela volta da democracia, o que reforca o carater politico contido na base da
Teologia. Além disso, por meio dos agentes pastorais, desenvolvia-se a formacdo de uma
consciéncia critica daquela base, visto que confere-se a religido um sentido pragmatico e
também social, na medida que tem o papel de reestruturar a vida da comunidade através de
uma reaproximacao do ritual com o tempo histérico daquela base (HERMANN, Jacqueline,
1997, p. 331), na qual estimulava-se a participacdo de seus membros pela constru¢do de uma
acdo efetiva pela mudancga, ndo podendo esquecer das figuras proféticas nesse momento de D.
Helder Camara e D. Paulo Evaristo Arns, os quais celebraram a pascoa do jornalista Vladimir
Herzog, sendo este um momento que marca a recuperagdo do acesso ao espaco publico pela
sociedade(SCHWARCZ, Lilia M.; STARLING, Heloisa M, 2015, p. 451).

Posteriormente, a Teologia da Libertagdo ganha forca, principalmente, apds a III
Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano que aconteceu na cidade de Puebla de

Los Angeles, no México, no ano de 1979, na qual

! Neste guesito, podemos interpretar como uma mudanga da hierofania, ou seja, da manifestacdo reveladora
do sagrado, sendo o momento histérico o que revela a relagdo entre o homem e o sagrado. (ELIADE, Mircea.
Aproximacgdes: estrutura e morfologia do sagrado. In: Tratado de Histdria das ReligiGes. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1993, p. 7 - 38)
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volta a assumir a posi¢cdo com renovada esperanga na forga vivificadora do Espirito,
a posicdo da II Conferéncia Geral que fez uma clara e profética opgao preferencial e
solidaria pelos pobres(...). Afirmamos a necessidade de conversdo de toda Igreja
para uma opcao preferencial pelos pobres, no intuito de sua integral libertacdo
(EPISCOPADO LATINO AMERICANO, 1979).

Com tamanhas propor¢des que o movimento da libertagao toma no pais, um tedlogo se
destacou, com doutorado na Universidade de Munique e sendo parte da Ordem dos Frades
Menores (Franciscanos), Leonardo Boff, em 1981, langou um livro intitulado “Igreja: carisma
e poder”, na qual ha uma forte critica a hierarquizacao da Igreja. Tal publicagdo foi o motivo
de sua condenacio a um ano de siléncio obsequioso pelo ex- Santo Oficio®, ou seja a
proibicdo, ao tedlogo, de escrever, lecionar, dar palestras ou sequer entrevistas, pelo Papa
Jodo Paulo II (LOPES, Mauro, 2017), que ao longo de seu papado apresentou diversas
contradi¢gdes. Sendo assim, os movimentos tradicionalistas da Igreja comegam a questionar
sobre a pratica da Teologia da Libertacao, dividindo assim opinides em todos os setores da

Igreja.
Os enlaces de um conflito que se acirra

A Teologia da Libertagdo ndo possui um documento que faga um marco temporal em
seu surgimento, sendo uma teologia eclesial, ou seja, a teologia reflete a vida crente e orante
de uma comunidade, manifestando-se também nas liturgias, ja que esta ¢ “o cume ao qual
tende a acdo da Igreja e, ao mesmo tempo, a fonte da qual emana toda virtude” (Const. dogm.
Sacrosanctum concilium, n. 10). Tal expressao carrega consigo diversas praticas diferenciadas
do que era considerada comum na vivencia religiosa catélica, abandonando uma Igreja “mater
et magistral” e tornando-se uma instituicdo “sacramentum salutis”.

A Igreja abandonada ¢ aquela que na sua caracterizacdo mater et magistra, levava a
América latina a ligar-se com um de seus piores momentos, o pacto colonial, isso, porque a
Igreja se faz presente na vida social por meio de uma coalizdo com o Estado, aproximando-se
das classes dominantes do poder, organizando suas obras a partir do interesse desses, sendo,
como afirma Leonardo Boff, “uma Igreja para os pobres e ndo tanto com os pobres e dos
pobres”, possuindo como processo doutrinal um posicionamento extremamente conservador e

ortodoxo (BOFF, Leonardo, 1994).

2 sobre o Autor: Leonardo Boff. Disponivel em: <https://leonardoboff.wordpress.com/sobre-o-autor/>. Acesso
em 28 set. 2018
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O abandono, desse jeito de ser Igreja se d4, a partir do momento que os Estados
autoritarios, e até mesmo totalitarios, fazem-se presente e comecam a criar reacdes de
opressao aos povos latino-americanos, para além dos limites. Tal situagdo conduziria a
necessidade do surgimento de uma Igreja que acolha essas populagdes que sofria na maos do
Estado e que ndo tenha uma pacto de poder com o mesmo (BOFF, Leonardo, 1994). Assim, a
teologia da libertagdao ganha for¢a a luz do Concilio Vaticano II, e das conferéncias episcopais
latino americanas de Medellin e Puebla que afirmam a opg¢do preferencial pelos pobres e
abrem as portas para uma Igreja renovada, popular e libertaria, sendo uma forma de se
desvincular do dominio colonialista que “constitui uma das manifestacdes mais evidentes e
desconcertantes do estreito limite dialético entre a vida religiosa e a vida social, politica,
cultural” (LANTERNARI, Vittorio, 1974, p. 11).

A partir da criagdo de comunidades eclesiais de base, a teologia da libertagdo ganhou
espago na vida da Igreja no Brasil, atuando com uma reinterpretacdo do Evangelho, trazendo-
0 para mais perto da vida cotidiana do povo. Ao colocar Jesus como um pobre que abandona
0s bens materiais com o intuito de converter o mundo para a chegada do Reino de Deus, a
teologia faz com que a populacao se aproxime dos ministérios eclesiais, fazendo a Igreja se
tornar mais do povo e para o povo (MAQUEO SJ, Roberto Oliveros, 1990).

Esse novo jeito de ser Igreja traz consigo nos momentos celebrativos enculturagdes
que retratam também a cultura diversificada, especialmente do Brasil, o que posteriormente
discutiremos, pois este ¢ um dos alvos atacados pelos tradicionalistas. Além disso, essas
comunidades buscam se envolver na politica dos seus arredores, a fim da promocao da justica
e da igualdade, agdo que ¢ justificada evangelicamente a partir da lideranga politica de Jesus
(SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, 1984). Na historia podemos
identificar claramente a agdo dessas comunidades na vida politica do Estado, como no
processo das Diretas Ja e nos processos de construcdo de movimentos sociais, como, por

exemplo, o Movimento dos trabalhadores rurais Sem Terra (MST).

Tudo isso deriva de

pontos nodais em que, contra a religido “oficial” imposta por uma tradicdo
conservadora ligada ao passado (muitas vezes sustentada por uma classe sacerdotal
institucionalizada), se faz valer o impulso de renovagdo de origem
popular(LANTERNARI, Vittorio, 1974, p. 14),

Além de conservar muitos aspectos folcloricos e até mesmo complementares de outras

religides, dando uma cara mais alegre e festiva a liturgia romana.
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O livro Igreja: carisma e poder, ensaios de eclesiologia militante, de L. Boff,
publicado em 1981, deve ser considerado como o estopim para o inicio de um movimento
mais acirrado contra a Teologia da Libertagdo, visto que apos sua analise pela Igreja, o
tedlogo sofreu represalia de siléncio obsequioso durante um ano. Assim como, também, a
Irma Ivone Gebara, que ao findar de sua pena escreve um artigo chamado “Rompendo o
siléncio. Uma fenomenologia feminista do Mal”, em 2000, que retrata o cotidiano, a opressao,
as injusticas, enfim, o “mal”, que ¢ analisado através de testemunhas, romances, depoimentos,
enfim, presente e perceptivel em experiéncias de mulheres nas mais diversas situagdes e
temporalidades, sendo que o objetivo principal da autora gira em torno de romper com um
silencio imposto a vozes femininas no que tange as religides cristas, além do rompimento da
naturalizacdo de determinadas posturas associadas a mulher (CARVALHO, Maristela
Moreira de, 2001). Além disso, de apds esse momento a Sagrada Congregagdo para a
Doutrina da Fé passou novas orientacdes ao clero e ao povo sobre essa espiritualidade
libertadora.

Mas porque esse escrito causou tumulto no setor clerical da Igreja? Isso se deve pelas
criticas diretas feitas as estruturas hierarquicas da instituicdo, além de questionar o
dogmatismo e a concepcao de revelacdo pela Igreja, e também por questionar o exercicio de
um poder sacro. O tedlogo ainda propde “um novo modelo de igreja [em que] o poder seja
concebido sem privilégios teoldgicos, como puro servigo articulado segundo as necessidades
do povo, da comunidade’(SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE,
1985), o que ¢, até certo ponto, aderido pelas comunidades eclesiais de base em suas
vivencias.

O texto apresentado pela Igreja para a imposi¢ao do silencio com as justificativas tem
sua finalizagdo com o julgamento de que o livro “se demonstra fragil e inconsistente”, além
de o colocar como intolerante e incompreensivel em relagdo a institucionalizagdo da Igreja, e

acentua ainda que

a Igreja de Cristo deve ser edificada na pureza da f¢é (...); mas esta pureza da fé exige
que a Igreja se liberte ndo somente dos inimigos do passado, mas sobretudo dos
atuais, como, por exemplo, de um certo socialismo utépico que ndo pode ser
identificado com o Evangelho” (SAGRADA CONGREGACAO PARA A
DOUTRINA DA FE, 1985).

Ao colocar a notificagdo feita sobre esse livio como peca fundante de um conflito

teologico percebe-se que a ala conservadora da Igreja usa de instrumentos publicos para a sua
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reafirmacdo enquanto uma instituicdo sacra e que leva o ser ao Reino dos céus, afirmando por
consequéncia que a “constituicdo da Igreja por instituicdo divina € hierarquica” e que “existe
na Igreja um ministério hierarquico ligado essencialmente e exclusivamente ao sacramento da
Ordem” (SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, 1985).

Apo6s a publicagdo da Notificagdo sobre o livro “Igreja: carisma e poder. Ensaios de
eclesiologia militante” de Leonardo Boff, em maio de 1984, a Sagrada Congregacdo para a
Doutrina da F¢, publica em agosto do mesmo ano um documento intitulado de Instrucao sobre
alguns aspectos da Teologia da Libertagdao, em que volta a insistir nos possiveis aspectos
ideoldgicos que a teologia da libertagdo carrega consigo, mais especificamente, o marxismo, e
mesmo apresentando em sua introdugdo que a “adverténcia [publicada] ndo deve, de modo
algum, ser interpretada como uma desaprovacdo de todos aqueles que querem responder
generosamente € com autentico espirito evangélico a ‘opcao preferencial pelos pobres’
(SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, 1984), ela d4 aos setores
mais conservadores da igreja uma justificativa documental para ‘“atacar” essa teologia
popular. Além de argumentos derivados de contradi¢des presentes nos discursos e orientagdes
publicadas por Jodo Paulo II, como pode-se observar que durante seu papado ha um
julgamento de aspectos da teologia da libertagdo como marxistas, mas em 2004 ¢ divulgado
um Compendio da Doutrina Social da Igreja®, que traz, de certa forma, o que a Teologia da
Libertagdo ja vinha fazendo, ou seja, carrega em si também possiveis aspectos marxistas,
criando assim uma grande controvérsia em suas posigoes.

Os tradicionalistas, portando, embasando-se em documentos da propria Igreja afirmam
que a partir da Teologia da Libertacdo a ideologia marxista e consequentemente a idealizagao
do sistema comunista coloca em risco a tradicdo e a existéncia da Igreja. Além disso,
acreditam em uma ritualistica antiga, centrada na figura clerical de costas para os fiéis
encarando o Cristo crucificado, proferindo o ritual em latim, o que ¢ contestado pela Teologia
da Libertacdo, com a afirmag¢do do Vaticano II que permite a liturgia na lingua daquela
determinada localidade e em que ocorra uma conversa entre o presidente do rito € o povo que
celebra, além de uma partilha evangélica profética de libertacio (SBARDELOTTO, Moisés,
2011).

Com o Concilio Vaticano II, as missas tradicionalistas, ou tridentinas, foram proibidas,

mas Bento XVI assinou sob forma de Motu Proprio o Summorum Pontificum (BENTO XVI,

23 ¢ . ~ . . ~

E uma publicagdo feita pelo Vaticano, no ano de 2004, sob o papado de Jodo Paulo Il, contendo os
ensinamentos sociais da Igreja, a partir das enciclicas Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis e Centesimus
annus, de Jodo Paulo Il, que levam os fiéis a um pensamento cristdo sobre as quest&es da cida social.
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2007) permitindo sua realizacdo, o que de certa forma abre brechas para que o setor
conservador da Igreja criticasse e deslegitimasse o Vaticano I, o que foi contestado pelo Papa
Francisco, em 2013. Logo apds sua posse, expurgou a ordem dos Frades Franciscanos da
Imaculada, por possuirem uma posi¢ao extremista politica de direita com uma devogao
incessante a missa tridentinas (BROWN, Andrew,2017).

Assim, Papa Francisco se insere nesse conflito, sendo o primeiro Santo Padre nao
europeu em 1200 anos, jesuita, e com grande influéncia das realidades populares latino
americanas (FRAZAO, Dilva, 2011). Ao tomar atitudes como a ja exposta e outros
posicionamentos libertarios que levam a reflexdo de uma Igreja que ndo vive no céu, mas sim
na terra (HERMANN, Jacqueline, 1997, p. 334), como por exemplo seu primeiro
posicionamento sobre as relacoes homoafetivas, na qual o mesmo diz: "Se uma pessoa ¢ gay e
busca a Deus, quem sou eu para julgd-la?" (LOPES, Adriana Dias, 2013), sendo assim
colocado, por alguns, como herege. O que ocorre €, que a propria Igreja reconhece que a
institui¢do passa por uma crise, porém sdo duas saidas totalmente diferentes, uma que se
coloca mais aberta a0 mundo e se adequa a seus praticantes e outra que aponta a distancia
entre a teoria e a pratica como o que da sentido e valor a Igreja (BROWN, Andrew,2017).

Atualmente, este confronto esta muito aparente e ¢ claro que se tratam de um embate
ideologico de cunho politico-social-religioso, chegando as comunidades, por vezes, de forma
distorcida e consequentemente gerando a ascensdo do setor conservador. Sdo diversas as
formas que surgem para levar esse tradicionalismo as bases eclesiais, como, por exemplo, por
meio do surgimento das comunidades de vida®*, que de certa forma excluem o viés politico da
interpretacdo do Evangelho e concentrando-se mais no Antigo Testamento, além de
associagdes como Arautos do Evangelho®, posicionamentos do proprio clero contrarios a
Teologia da Libertacao e sua forma de ser e a fomentagao de um extremismo em movimentos

como a Renovacao Carismatica Catodlica.

2ap grande novidade trazida, hoje, a Igreja pelas novas comunidades ou novas fundac¢ées oriundas da RCC é
exatamente essa experiéncia do Espirito Santo, com todas as suas consequéncias e carismas (cf. At 2,4). Essas
comunidades, tanto nascem dessa experiéncia, como também se deixam conduzir por ela, em sua missdo
evangelizadora, assumindo fortes compromissos de missdo.” (SANTOS, Elias Dimas dos. Novas Comunidades:
Dom da Trindade. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2003. 60p.)

 “Esta Associagdo (...) nasceu com a finalidade de ser instrumento de santidade na Igreja, ajudando seus
membros a responderem generosamente ao chamamento a plenitude da vida cristd e a perfei¢cdo da caridade,
favorecendo e alentando a mais intima unidade entre a vida pratica e a fé. (...) Além disso, a Associacdo tem
como fim a participacdo ativa, consciente e responsavel de seus membros na missao salvifica da Igreja através
do apostolado, ao qual estdo destinados pelo Senhor, em virtude do Batismo e da Confirmagdo. Devem, assim,
atuar em prol da evangelizacdo, da santificagdo e da animacao crista das realidades temporais.” (Disponivel
em: <www.arautos.org/secoes/arautos/quem-somos/arautos-do-evangelho- 136523>. Acesso em: 05 nov.
2018.)
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Entretanto, ndo se pode “demonizar” as agdes dessa ala tradicionalista da Igreja, deve-
se entende-la e perceber que ela carrega consigo alguns aspectos bons, porém o que se
compreende ¢ que de ambas as partes desse conflito hd uma busca por espaco nas
comunidades eclesiais de base, no ambito da Teologia da Libertacdo a necessidade em manter
a sua base fundadora e para os conservadores a conquista de novos propagadores de seus
ideais, o que leva claramente um conflito interno da Igreja chegar aos fiéis, gerando
desconforto nas comunidades e at¢é mesmo causando seu esvaziamento(BROWN,

Andrew,2017).
Consideracoes Finais

Percebe-se por meio desta pesquisa que o conflito entre os seguidores da Teologia da
Libertacdo e os conservadores no Brasil vem se acirrando devido a também crise politica do
pais, e sua trama ¢ potencialmente ideologica. Todo esse confronto gera entdo uma forte
modificagao da vivencia eclesial das comunidades de base, dando a elas um carater litrgico
mais tradicionalista, mesmo com um posicionamento mais liberal do Papa Francisco. E por
fim, como ja afirma a jornalista Margaret Hebblethwaite a crise atual da Igreja ¢ nada menos

que “o regresso do Vaticano I1”.
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Possibilidades de convivéncia e dignidade na margem

Um olhar sobre os sagrados subalternos a partir da
experiéncia pentecostal

Mario Zan de Almeida Viana

Resumo: O que pretende-se neste trabalho ¢ refletir de forma bastante simples sobre a ideia
do pentecostalismo como uma expressao religiosa que tem sua génese na margem, que tem
na margem a sua originalidade e o ambiente fértil no qual prosperou. Se o pentecostalismo
nasceu as margens do centro (EUA), no Brasil, encontrou a margem da margem. Nas
periferias urbanas, nos morros e bairros pobres, onde os servigos publicos se mostram mais
precarios, nos presidios e na forma de casas terapéuticas que auxiliam no tratamento de
dependentes de drogas; a presenca evangélica tem preenchido lacunas. Considerando que os
Pentecostalismos exercem grande influéncia no meio evangélico, pensar sobre o seu papel na
sociedade brasileira pode ajudar a desenvolver um aprofundamento do segmento evangélico
rumo a tolerancia e ao pluralismo. A partir do rememorar desta caracteristica de religido que
cresceu na margem podemos vislumbrar possibilidades de aproximacao e identificacdo com
outras expressoes religiosas que ocupam espacos subalternos e buscar aprofundar um
importante efeito social presente na constituicdo do pentecostalismo, a saber: o seu carater
dignificador dos marginalizados. Os evangélicos no Brasil constituem um segmento que
abraca os excluidos?

Palavras-Chave: Pentecostalismo, Religido, Politica, Exclusao.

1. Introducao

No artigo — Vindos desde as Margens do Mundo: uma leitura do pentecostalismo a
partir das teorias da marginalidade; Alessandro Rocha e Ana Maria Tepedino tragam um
interessante comentario sobre a condi¢ao de exclusdo, a margem, como um lugar de riqueza
simbolica que tem no imagindrio seu elemento potencializador, tornando possivel o
surgimento de novas realidades. A partir da margem novas perspectivas frutificam o

universo cultural, social e religioso.

“E das margens que emerge o advento do novo, daquilo que ndo foi esterilizado
stituica 0 vici X iz ’ uliniz ’

elos acessos da instituicdo e se icios hierarquizadores, masculinizadores

embranquecedores, racionalizadores...”(Rocha; Tepedino, 2008. p.51)

Aqueles que se encontram a margem, rejeitados pelas poderes dominantes e
excluidos dos lugares de privilégio sdo capazes de elaborar poderosas chaves de
interpretacdo para compreender e atuar sobre o mundo. Ndo poucas vezes estes sujeitos

marginalizados sao responsaveis por construir os saberes que reconfiguram as sociedades, e
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talvez, por isto mesmo, sejam silenciados e invisibilizados.

Um dos grupos que pode ser visto a luz dessa perspectiva que enxerga o valor
potencial da margem, ¢ justamente o pentecostalismo. O movimento pentecostal tem sua
génese no lugar marginal; na margem esta a razao de sua originalidade e o ambiente fértil
no qual prosperou mundo afora. O Pentecostalismo foi gestado em meio a pobreza,
discriminacado racial e sob a injusta limitagcdo dos direitos sociais. A figura de seu precursor
demarca o perfil do préprio movimento: William Seymor, o pastor negro que assistia as
aulas de teologia do lado de fora da sala, ndo podendo adentrar o recinto por ser negro. Foi
na periferia de Los Angeles que Seymor comegou a apregoar uma mensagem
revolucionaria que valorizava a experiéncia pessoal, os dons carismaticos e a hermenéutica
biblica inspirada pelo Espirito. O pentecostalismo redefiniu a ideia de clero e laicato
colocando os fié¢is numa posi¢do de protagonismo; homens, mulheres, operarios, criancas,
negros e brancos, sentiam-se divinamente capacitados para o servigo eclesial e dignos de se
apresentar como ministros do evangelho.

“Na margem do mundo religioso onde emergiu o pentecostalismo, mulheres e
homens puderam fazer experiéncias de vida que ha muito eram destinadas somente

aos centros. Eles descobriram o centro da vida mesmo estando a margem da
sociedade”. (Rocha; Tepedino, 2008. p.44)

O segmento pentecostal ¢ muito expressivo no Brasil, compondo
aproximadamente 60% dos evangélicos, segundo o Censo IBGE 2010. As Assembléias de
Deus no Brasil, maior denominagdo evangélica do pais, possuem mais de 12 milhdes de
adeptos declarados. A Igreja Universal do Reino de Deus ¢ quem melhor representa uma
fase mais recente denominada neopentecostalismo, tendo conquistado grande ntimero de
adeptos, se destacando pela acumulacao de capital e bens.

Esse papel de dignificagdo do pobre se aplica também ao contexto pentecostal
Brasileiro, onde o movimento alcangou significativamente, as classes mais pobres e vem
estabelecendo importantes lagos de solidariedade, pertencimento e sentido. Se o
pentecostalismo nasceu as margens do centro (EUA), no Brasil, encontrou a margem da
margem. Nas periferias urbanas, nos morros e bairros pobres, onde os servigos publicos se
mostram mais precdrios; naquelas regides que ainda ndo sdo regularizadas, (as
comunidades que se iniciam com invasdes) onde a Igreja Catolica ainda ndo estendeu seus
servicos paroquiais, as igrejas pentecostais € neopentecostais estdo atuando fortemente. Ha
que se destacar também a presenca evangélica nos presidios € na forma de casas

terapéuticas que auxiliam no tratamento de dependentes de drogas.
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Desenvolvimento Em Dois Tempos

Participacao Politica dos Evangélicos

Existe porém um outro tipo de atuagao, institucionalizada, formal, que tem gerado
uma série de discussdes e controvérsias. Trata-se da participacdo dos evangélicos na
politica. A Igreja Universal investiu amplamente no instrumental midiatico e na busca por
poder através da politica, percebendo nesta “um meio legitimo e fundamental para a defesa
de valores e expansdo institucional e cultural”. (Vital; Lopes, 2012, p.51). Ari Pedro Oro
(2003), no artigo sobre a — A Politica da Igreja Universal e Seus Reflexos nos Campos
Religioso e Politico Brasileiros, faz importantes consideragdes sobre a influéncia da

Universal na abordagem de outras denominagdes evangélicas para se inserir na politica.

“O sucesso politico da Universal repercute tanto no campo religioso — produzindo
um efeito mimético em outras igrejas e religides que procuram, como ela, também
expressar o seu capital politico e poder institucional — como no campo politico,
provocando um interesse de aliangas por parte dos partidos politicos”. Oro (2003,

p.53)

Pentecostalismo Independente (ou neopentecostalismo) tem como uma das
caracteristicas principais a batalha espiritual contra o Diabo e seus demonios, cultos
centrados nos exorcismos, curas milagrosas, e teologia da prosperidade, sem muitas
ressalvas de cunho moral e na ética restritiva de costumes. Tudo isso sob o forte apelo
midiatico, conformando um tipo de espetaculo da fé. Além disso, o neopentecostalismo
trouxe um novo tom para o estilo de vida evangélico, antes marcado por uma postura de
afastamento, dando abertura para a expressao corporal e o lazer. Um estilo de vida inserido
socialmente, onde, em vez de isolar-se daquilo que era considerado mundano e
contaminado pelo pecado, o fiel consagra a Deus cada espago que ocupa. Para Cunha
(2007), a separacao social deixou de ser um valor essencial dos evangélicos e ocorreu uma
inversao de €nfase: da esperanga por uma vida melhor no céu para a busca de vida vitoriosa
e superacao do sofrimento na terra. Em alguma medida, a nova énfase vem influenciando o
comportamento de evangélicos das mais variadas denominag¢des, porém as mudancas
ocorrem em diferentes niveis, tendo em vista a diversidade do universo gospel. Contudo, o
esforco empreendido pelos politicos evangélicos em afirmar a moral cristd sobre os
diversos segmentos da sociedade se desdobra em intervencdes de cunho religioso no

processo legislativo. Tal posicionamento tem provocado discussdes que se espraiam pelo
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pais, mobilizando tanto o discurso do senso comum, quanto dos circulos académicos e na
arena politica. A presenga dos evangélicos no espago publico ganha cada vez mais
notoriedade, sobretudo quando confrontada com as tematicas da intolerancia religiosa, ¢ da
reivindicagdo da laicidade do estado. H4 o temor de que uma hegemonia politico/religiosa
se instale limitando as liberdades individuais. Teme-se que as atividades dos politicos
evangélicos sejam pautadas por premissas de fé, e por isso, isentas da racionalidade que a
esfera publica requer para a promog¢ao do bem comum, independente da confissdo religiosa.
Hé4 uma efervescente discussdo sobre a constituigdo de leis influenciadas pela moral
religiosa conservadora, que tenderia ao risco da intolerancia religiosa e limitagdo das
liberdades individuais. Recentemente, reverberou na midia mineira a polémica gerada em
torno do projeto de um vereador evangélico que propunha a obrigatoriedade da inclusao de,
pelo menos, um exemplar da Biblia nos acervos das bibliotecas publicas e privadas, das
bibliotecas das escolas municipais e particulares da cidade de Juiz de Fora. A tramitagdo
deste projeto de lei remete a episddios similares no ambito nacional e local, em que
politicos ligados a fé evangélica ensejam garantir status de oficialidade a elementos e
praticas confessionais através do processo legislativo. Em 23/10/2011, a pagina eletronica

do Jornal Tribuna de Minas noticiou outro caso peculiar:

Os servidores da Camara Municipal de juiz de Fora podem se deparar com
versiculos biblicos em seu proximo contracheque. Foi aprovado ontem, em primeira
discussdo, um projeto de resolucdo do presidente da Casa, Carlos Bonifacio (PRB),
que prevé inclusdo das mensagens no documento. O Unico voto contrario foi do
vereador Roberto Cupolillo (Betao, PT):

“Fago parte daqueles que defendem o Estado laico. Escolas publicas laicas, camaras
laicas, como alids reza a nossa Constituicdo, enfatizou. Por melhor que seja a
intengdo de Vossa Exceléncia, voto contra essa matéria por principio”.

Apesar de votarem a favor da proposta, os petistas Flavio Cheker e Wanderson
Castelar fizeram ponderagdes:

“Entendo que as mensagens biblicas tém um qué de altruistas. Mas talvez possamos,
em segunda discussdo, apresentar uma emenda ampliando para mensagens
humanistas em geral, e ndo necessariamente religiosas”, propds Cheker.

“Sou tolerante com os simbolos religiosos, mas devemos tomar cuidado para mao
usar meios publicos para nao fazer proselitismo religioso”, considerou Castelar.

O presidente do Legislativo, que ¢ pastor da Igreja Universal, alegou que nao
apresentou o projeto por uma questdo de religido, mas porque a Biblia € o livro mais
lido do mundo. (Tribuna de Minas, Acesso em 18/06/2018 13hs:10)
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Diversidade Religiosa e Disputas no Campo Religioso Brasileiro

A diversidade das religides presentes e reconhecidas no Brasil contemporaneo tem
colocado em questdo a busca por reconhecimento e por igualdade de direitos no acesso aos
bens politicos, fato que se da através da atuacdo frente ao Estado e a sociedade.
Evidentemente, as tensdes entre os grupos religiosos no campo religioso do Brasil,
envolvem disputas por espaco e legitimacao, o que implica na defesa de seus interesses
politicos frente ao Estado.

Os pesquisadores Christina Vital e Paulo Victor Lopes, em suas analises sobre a
atuacdo de liderancas evangélicas no Brasil e a relevante participagdo desse segmento no
cenario politico nacional, chamam a aten¢ao para a presenca da religido no cenario publico
brasileiro como um fendmeno de longa duracdo, que figura desde o processo de
colonizagdo com a parceria entre o governo portugués e as missdes catolicas. Em grande
parte da histdria nacional persistiu uma relacdo de mutua interdependéncia entre o Estado e
igreja. (Vital; Lopes, 2012). A igreja catolica sempre se empenhou pela manutencao do seu
lugar de privilégio, haja vista o papel central que ocupou no periodo colonial e durante o
império. Somente com o estabelecimento da republica houve uma mudanga rumo a
separacao entre estado e igreja. No entanto, Emerson Giumbelli, mestrado e doutorado em
Antropologia Social pela Universidade Federal do Rio de Janeiro, que atua nos temas:
religido e modernidade, simbolos religiosos e espagos publicos, laicidade; argumenta em
seus estudos que o processo de legitimacdo da religido no espago publico se estruturou em
paralelo com a laicidade e através da reivindicagdo de fundamentos constitucionais.
Giumbelli (2008)

Giumbelli aponta que a realidade dessa presenca do religioso se constituiu dentro de
uma logica dialogal com o estado, mobilizando mecanismos legais para garantir o seu
reconhecimento perante as exigéncias da laicidade no tocante a separacdo entre esfera
publica e religido. Dentro dessa perspectiva, os esforgos catolicos conseguiram temperar o
principio de separagdo com ressalvas que davam abertura para a sua proeminéncia, tais
como, a permissdo do ensino religioso e o retorno do reconhecimento civil do casamento
religioso. Essas conquistas de aproximacao com o estado se afirmaram sob a justificativa
do carater de colaboragdo entre estado e religido, sacramentado a partir da Constitui¢ao de
1934.

Com efeito, a separagdo do espago social laico € algo recente no Brasil e ainda assim

marcada pela agenda predominantemente catolica que influenciou também a definicdo de
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outras tradi¢cdes em relagdo ao espaco publico. Esse ponto de vista ¢ reiterado por diversos
autores que analisam a maneira como se estruturou a presenc¢a da religido no espaco publico
do Brasil. (Andrade, 2015; Montero, 2006; Teixeira; Menezes, 2013) Desta forma, outras
instituicdes religiosas também elaboraram suas justificativas em extensao ao modelo
catolico. Em se tratando do espiritismo, o pleito se deu pelo reconhecimento do carater
terapéutico de suas praticas e o trabalho de assisténcia social, evocando mais uma vez o
principio de colaboragdo com o estado. No caso das religidoes afro-brasileiras, foi defendido
o argumento culturalista, da valorizagcdo da religido enquanto patrimdnio cultural de um
grupo. Diante disso, cabe entender que a incursdo evangélica na politica ndo demarca o
inicio da relacdo entre estado e religido no Brasil. Segundo Vital e Lopes (2012), com a
participacdo evangélica na politica, as relagdes ja sedimentadas foram colocadas em
movimento, despertando a ateng¢do para o elemento religioso que, desde muito tempo,

habita o espaco publico brasileiro:

“(...) a for¢a do que era mantido de forma velada, a saber, a histérica relagdo entre
Estado e religido no Brasil, e, por outro lado, a revelagdo tornou-se importante para
diferentes grupos religiosos que, ao verem publicizadas as relagdes historicas
mantidas entre Igreja Catdlica e o Estado, passaram a buscar relagdes igualmente

estreitas e legitimas com esse tltimo”. (Vital; Lopes, 2012, p.25-26)

Ao mesmo tempo em que uma importante parcela dos evangélicos passou a
reivindicar integracdo com a sociedade, tracos significativos da identidade evangélica
brasileira foram conservados: sectarismo, exclusivismo religioso, negagdo do mundo. O
universo evangélico permaneceu fechado ao catolicismo e as outras expressoes religiosas
ndo cristds; demoniza¢do das raizes culturais brasileiras indigenas, africanas e do
catolicismo popular; antiecumenismo.

De acordo com Schultz, (2008) a matriz religiosa brasileira tem como referéncias

diversas significacdes religiosas:

“... temos a matriz indigena ja instalada no Brasil de tempos antigos; depois a
chegada da matriz catdlica; em seguida a entrada da matriz africana, genericamente
chamada de candomblé; mais adiante a matriz espirita Kardecista. A umbanda
emerge do encontro dessas quatro matrizes, uma espécie de produto ou sintese do
imaginario religioso brasileiro. Colocado ao lado, como a margem da matriz, o
protestantismo, seja como contracultura, no caso do classico... seja via assimilagao
ou negagao-positiva, como no caso do neoprotestantismo...”. (Schultz, 2008. p.32)

Artur César Isaia aponta que o campo religioso brasileiro pode ser entendido a partir

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 845-921, jul-dez/2018. IIl CONACIR 918



é@CfﬂCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

da légica da tensdo entre os grupos religiosos, mas também pela evidéncia de uma
porosidade identitaria, uma religiosidade fluida que desliza por véarias religiosidades. A
caracteristica brasileira de ser isso e aquilo a0 mesmo tempo contrasta com outra realidade
de longa duragdo: a persistente obsessao uniformizante. Segundo Isaia, o projeto identitario
de uma elite que se quer branca, européia e catdlica (mas nunca o foi) pretende
circunscrever a religido dos brasileiros. A tendéncia presente no Brasil, e que de tempos em
tempos vem a tona, se esforca por tornar uniforme o que sempre foi plural, sincrético e
hibrido. Tendéncia que as igrejas evangélicas tém incorporado. E possivel que o modelo
catolico tenha influenciado as religides no Brasil a lutar, ndo apenas por um espago ao sol,
mas, a ocupar o lugar de privilégio e o status de oficialidade que marginaliza as outras

crengas, silenciando e relegando a condigdo de indignidade.

“O ponto fulcral, vale destacar, ¢ que o discurso de igualdade de acesso vai
assumindo novas configuragdes conforme esse grupo religioso avanca frente aos
demais, sobretudo diante do status quo catdlico. Assim, o que ¢ demandado como
acesso igual para todas as religides vai se configurando, pouco a pouco, na demanda
por privilégios ou pela predominédncia de valores, da moral, das denominagdes e
discursos de uma religido sobre as demais”. (Vital; Lopes, 2012. p.21)

O pleito deflagrado por alguns grupos evangélicos quando se langaram na politica
foi pela igualdade de acesso e relacdo como Estado no Brasil, mas o discurso de igualdade

vem assumindo ares de dominagao.

3. Consideracoes Finais

A questdo que merece destaque estd no olhar que supervaloriza o lugar central e
ignora a pluralidade que viceja ao redor. Perdemos, ou nunca chegamos a desenvolver a
visdo periférica para enxergar os sagrados subalternos. Se a sociedade brasileira ndo atentar
de forma critica para as dinamicas do poder, continuaremos a reproduzir antigas injustigas.
Marcos Lima (Lima, 2008) propde uma importante reflexdo a partir da obra de Edward
Said, sobre como o ocidente ignora ou naturaliza o papel central do imperialismo em sua
cultura e como o pensamento Imperial deveria ser analisado através de distintos pontos de
vista. Tanto por aqueles que o defendem, quanto pelas expressdes de resisténcia. Sim, ha
resisténcia, e esta costuma ser colocada nas sombras, o que torna comum a compreensao de
que existe apenas um lado da historia.

Nao podemos deixar de perceber que uma narrativa possui capacidade de
estabelecer poderes e dominagdes. O imperialismo ndo tem apenas uma face econdmica,

representa também um poder simbdlico que age na esfera das ideias, das representagdes,
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formacdes ideologicas. Um discurso universalizante silencia as vozes dissonantes e
estabelece esteredtipos negativos. Por isso, adotar diferentes perspectivas ¢ fundamental
para uma compreensao abrangente, haja vista a narrativa eurocéntrica que coloca Europa e
Estados Unidos como os herdis portadores da Luz, num esfor¢o de justificar a dominagao
sobre o Oriente, a Africa e América Latina.

Said (Lima, 2008) lembra com propriedade da importancia do conhecimento periférico
para que tenhamos uma visao mais ampla da realidade e chama a atengdo daqueles que se
propdem a pensar o0 mundo e a sociedade, como responsaveis por nao deixar que o passado se
perca. E de grande relevancia procurar conhecer o estado de coisas pela forma com que foram
constituidas, revelando e trazendo a tona os siléncios impostos.

Definir parametros sobre qual deve ser a forma do fiel se colocar no mundo também
representa uma preocupagdo para os evangélicos, que, em sua diversidade, elaboram
diferentes ideais e comportamentos. Nao s6 ha denominagdes que se mostram avessas ao
envolvimento eclesial com a politica, como, internamente, membros de diversas igrejas ndo
se sentem representados pelas liderangas politicas e mididticas, embora acreditem na
importancia de uma participagdo consciente, solidaria e tolerante. No entanto, essas vozes
ndo sdo aquelas que mais repercutem na midia nacional; estdo também em lugares
subalternos, sem visibilidade, habitando juntamente com uma multiplicidade de expressdes
religiosas e construindo formas de convivéncia. Nestes ambientes, pedreiros, faxineiras,
operarios ¢ donas de casa reinterpretam o seu papel social através da religido, se
empoderam na qualidade de Profetas, Forcas da Natureza, Candaces, Ministros do
evangelho, Deusas, Reis...

A relagdo com as diferencas ndo deve ser encaraada em perspectiva negativa, tendo
em vista que essa relagdao ¢ de suma importancia para a propria construgao da identidade do
sujeito.Um
olhar mais amplo sobre a religido nas periferias permitirda rememorar as conquistas de
dignificag¢do dos excluidos e vislumbrar possibilidades de aproximagao e identificagdo entre
as religides que ocupam as margens. Se o pentecostalismo ¢ uma for¢a influenciadora tao
poderosa no meio evangélico e na sociedade, capaz de trazer dignidade ao excluido e
inclusdo ao diverso, ¢ de vital importancia empregar tal virtude de maneira ampla, sem
acepg¢do de pessoas. A critica contundente que menospreza as experiéncias de convivéncia
nas periferias acaba por acentuar o desconforto e os discursos belicosos. Talvez um
caminho mais proveitoso rumo a tolerancia seria, justamente, trazer a memoria a condi¢ao

original, provocar a identificacdo pela condi¢cdo de subalternidade. O exercicio necessario
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de enxergar a si mesmo no outro.
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