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Resumo: O objetivo, nesse artigo, ¢ apresentar alguns resultados preliminares da pesquisa,
ainda em andamento, sobre a configuragdo social e religiosa de Ponte do Cosme, um distrito
da cidade de Barbacena-MG fundado por imigrantes italianos no inicio do século XX. A
peculiaridade local foi inicialmente detectada em seu campo religioso, onde encontramos uma
populacio divida entre catlicos e espiritas’, sem nenhuma presenga de evangélicos ou
religides de matriz africana. Utilizando a memoria social como fonte de pesquisa e adotando
métodos qualitativos de investigacao cientifica, buscamos identificar e analisar as relagdes de
poder e a posi¢ao que individuos singulares e grupos familiares ocupam nesse espaco social,
com o intuito de compreender os sentidos, as condig¢des e as estratégias que possibilitam a
preservacao de um cenario bucélico, politicamente conservador e tradicionalmente religioso.
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*No decorrer deste trabalho, ao nos referimos aos termos espirita e espiritismo, estaremos sempre o utilizando
para designar a doutrina inicialmente criada por Hippolyte Léon DenizadRivali, o espiritismo Kardecista.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 537-636, jul-dez/2018. Il CONACIR 537



é@CfﬂCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

Abstratic: The purpose of this article is to present some preliminary results of the ongoing
research on the social and religious configuration of Ponte do Cosme, a district of the city of
Barbacena-MG founded by Italian immigrants in the early 20th century. The local peculiarity
was initially detected in its religious field, where we find a population divided between
Catholics and Spiritists, with no presence of evangelicals or religions of African matrix.
Using social memory as a source of research and adopting qualitative methods of scientific
investigation, we seek to identify and analyze the relations of power and the position that
individuals and family groups occupy in this social space, with the purpose of understanding
the meanings, conditions and strategies that allow the preservation of a bucolic, politically
conservative and traditionally religious setting.

Key-words: Spiritism, Catholicism, Memory, Social Configuration, Modernity.

...relacionar religido e sociedade, comportamento religioso e teoria social, enfim,

tudo dentro de um esfor¢o honesto de compreender a sociedade moderna e dar a tal

compreensao carater cientifico, desenvolvimento logico e argumentacao racional.
Breno Martins Campos

Introducio

No mundo moderno e globalizado, a religido continua exercendo grande influéncia
publica, estabelecendo lacos sociais entre individuos, determinando normas de conduta e
preceitos morais, legitimando e/ou deslegitimando agdes coletivas e definindo pautas de
debates politicos na dgora. Em suma, as organizacdes sociais e politicas das sociedades ndo
estao isentas das influéncias do campo religioso, pois a religido esta diretamente relacionada a
ordenacdo do mundo, contribuindo para a imposicdo dissimulada dos principios de
estruturagcdo da percep¢do e forma de pensamento do mundo “e, em particular, do mundo
social, na medida em que impde um sistema de praticas e de representagdes cuja estrutura
objetivamente fundada em um principio da divisao politica apresenta-se como a estrutura
natural-sobrenatural do cosmos” (Bourdieu, 2005, pp. 33-34).

Como afirmou Clifford Geertz (2008, p. 67), “a religido ajusta as agdes humanas a
uma ordem cdésmica imaginada e projeta imagens da ordem cosmica no plano da experiéncia

humana”, por isso ¢ uma importante chave de leitura das sociedades em seus diversos
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contextos historicos. O politeismo greco-romano ¢ fundamental para explicagdo e
compreensdo da chamada antiguidade classica. O mesmo acontece com o mundo medieval e
sua organizacdo social tripartite: trabalho, guerra e religido (laboratores, bellatores e
oratores);, o medievohistorico s6 existe em par com a religido (Duby, 1994). Da mesma
forma, ¢ impossivel entender o Oriente Médio sem o Isl3, a india sem o hinduismo ou a
colonizacdo da América sem o cristianismo. Em todos os espacos e tempos, a religido esteve e
estd intimamente vinculada a sociedade, estabelecendo lagos sociais entre individuos,
determinando normas de conduta e preceitos morais e influenciando significativamente as
dimensdes da vida individual e social. Entendemos, entdo, que o estudo acerca da religido, a
fim de realizarmos uma reflexdo aprofundada sobre a dindmica de sua estrutura, visualizar as
disputas pelo poder e bens simbolicos e de criacao de identidade social, politica e religiosa, se
torna indispensavel para o entendimento da organizagao e estruturacao das sociedades.

Este artigo ¢ fruto de uma pesquisa ainda em andamento em que, através do recorte do
campo religioso, analisamos a configuracao social de Ponte do Cosme, um distrito da cidade
de Barbacena — MG, fundado por imigrantes italianos no inicio do século XX, o qual possui
uma configuracdo social e religiosa muito particular, distinta da realidade observada no
restante da cidade. A andlise da sociogénese do distrito tornou-se foco do nosso interesse ao
percebermos uma forte ligagdo entre a doutrina espirita Kardecista e as colonias de imigrantes
italianos de Barbacena. A inquietagdo partiu do olhar sobre experiéncias cotidianas de
individuos singulares destedistrito, de forma que pudemos notar que assuntos relacionados ao
espiritismo surgiam com muita frequéncia dentro da teia social dos grupos de descendentes
dos imigrantes.

Buscamos identificar e analisar as caracteristicas do campo religioso e social de Ponte
do Cosme, suas peculiaridades, tradi¢des, estrutura e conflitos, verificar as posi¢cdes que os
individuos e os grupos familiares ocupam e exercem no espaco social do distrito e do
municipio de Barbacena. Enfatizando a interpretagdo do papeis desempenhados pelos espiritas
no campo religioso, acessandoos elementos historicos e socioldgicos que propiciam a
manutengao de uma configuragdo religiosa tao peculiar. Por fim, buscamos analisar a postura
que a sociedade local adota frente a logica de organizagdo do mundo moderno, no intuito de
compreender os sentidos, as condi¢des e as estratégias que possibilitam a preservacdo de um
cenario bucdlico, politicamente conservador e tradicionalmente religioso.

Utilizando a metodologia da historia oral e realizando entrevistas semiestruturadas,
priorizamos a memoria social e coletiva como fonte de pesquisa, entendendo que as memorias

que os grupos religiosos tendem a preservar e perpetuarrevelam as peculiaridades daquela
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configura¢do social. A memoria coletiva (Halbwachs, 1990) é estabelecida a partir de uma
combinagdo de lembrangas e esquecimentos que acomodam, de certa forma, uma autoimagem
que os grupos sociais fazem de si proprios, denunciando como os atores sociais € as

institui¢des se identificam e se arranjam na historia, pois a memoria:

[...] € uma reconstrucdo psiquica e intelectual que acarreta de fato uma representagio
seletiva do passado, um passado que nunca ¢ aquele do individuo somente, mas de
um individuo inserido num contexto familiar, social, nacional. Portanto toda
memoria é, por definigdo, coletiva (Rousso, 2002, p. 94).

A memoria coletiva ¢ um instrumento fundamental para realizar uma conexado entre o
passado e presente, nela o passado mantém sua estiva com o ocorrido, sendo dotada de novos
sentidos a cada lembranga, a cada ressignificagdo.Além disso, a transmissdo dos saberes
produzidos por uma coletividade, aquilo que Mannheim (1982) chamou de “heranca cultural”,
encontra na memoéria uma de suas mais influentes vias.A forma figuracional que os
agrupamentos humanos adquirem &, sempre, resultado de processos socio-historicos que tem a
memoria como elemento de conexao entre diferentes geragoes.

E valido salientar que nossa pesquisa tem como objetivo compreender o tipo de
figuracao existente em Ponte do Cosme, priorizando a memoria coletiva e tomando a religido
como um dos elementos determinantes da configuracao social. Nao ¢ nosso intuito questionar
a validade da fé, mas entender em que medida a pratica religiosa no distrito produz efeitos e

influi na vida dos individuos e na organizacao do grupo social, a fim de retornar aos homens

os sentidos de suas agdes.

O Distrito

Ponte do Cosme ¢ uma comunidade rural que conta com um centro espirita € uma
igreja catdlica, ¢ predominantemente formado por descendentes de imigrantes italianos que, a
priori, foram alocados na Coldnia Rodrigo Silva, que até entdo pertencia ao distrito de
Antonio Carlos — MG (hoje faz parte do territorio de Barbacena-MG), de 14 os imigrantes
irradiaram para outras localidades, principalmente territdrios rurais. Algumas destas familias
como os Zilli, os Bertolla e os Mazonni, foram as pioneiras do distrito, instalando-se na

localidade por volta de 1908 conforme relatos nas entrevistas:

Entrevistado: A Colonia Rodrigo Silva se estendia desde 14, a Colonia atual, né,
onde nos conhecemos como Rodrigo Silva, até préximo a Sa Fortes aqui, era tudo
Coldnia Rodrigo Silva. Depois com o tempo, varios setores foram tornando nomes e
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locais, né?! Entdo, aqui foi Ponte do Cosme; ali proximo ao Ceolim existia o grupo
familia Viol, né?! O proprio Ceolim deu nome aquela localidade ali, €... E outros
lugares, que foram recebendo nomes assim, localizados, né?!

A pesquisa revelou o mito do Seu Cosme, um morador simples que por acaso deu
nome ao distrito, este senhor residia proximo a ponte que foi construida sobre o rio das mortes
e, segundo os entrevistados, esta se tornou a referéncia da localidade, as pessoas diziam que
estavam indo a ponte... a “Ponte do Cosme”, sendo elevado a distrito em 1999, quando tinha
909 habitantes segundo o Censo de 2000.

Particularmente, em Ponte do Cosme ha certa paridade entre a quantidade de espiritas
e catdlicos dentro da sociedade local, fato que chama muita atencdo, visto que Barbacena ¢
uma cidade majoritariamente catélica. Conforme os dados do ultimo censo (2010), 86,95%
dos seus 126.284 habitantes se declararam catélicos, nimeros bem acima dos 64,6% da média
nacional. Em contrapartida, 7,44% dos recenseados se declaram evangélicos, um percentual
pequeno comparado a média de 22,2% para todo o pais. Soma-se aos dados 1,83% de
espiritas, 2,24% de pessoas sem religido e 1,54% para a soma de outras religides (Testemunha
de Jeova, Matriz Africana, Orientais, esotéricas e religido ndo determinada). Outro dado que a
pesquisa revela ¢ que ndo existe nenhuma outra organizagao religiosa dentro do distrito,
apenas espiritas e catolicos, sendo que segundos levantamentos da pesquisa, a populacdo do
distrito praticamente se divide em nimeros muitos proéximo entre os dois segmentos.

O fato da organizacdo religiosa de Ponte do Cosme permitir uma dissonancia tao
significativa quanto ao arranjo religioso do municipio € uma das principais motivagdes para
uma analise mais aprofundada do contexto religioso e social do distrito, sendoo principal
estimulo para a pesquisa socioldgica do elemento da religido na comunidade local e a andlise
dos impactos nos arranjos da vida do grupo social.

Ponte do Cosme apresenta algumas caracteristicas de uma comunidade relativamente
corporada, segundo o modelo proposto por Wolf (2003). Segundo o autor, a comunidade
corporada possui uma logica social demarcada, bem delineada, uma identidade estrutural que
delimita tanto os deveres como os direitos de seus membros, gerando assim uma ética, um
modelo de comportamento, que vista de fora, sustenta uma série de atividades que mantém
suas representacdes coletivas. O sistema de poder ¢ intimamente atrelado a uma logica
religiosa, demarcando-o como um sistema politico-religioso qual abarca os homens e delimita
as fronteiras da comunidade, possuem também certos mecanismos de nivelagdo para a
manutengdo da comunidade corporada, de forma que as divisdes de classes se adequem aos

limites da comunidade. Atributos culturais, sociais e linguisticos, produzidos através de
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organizagdes plurais, tém por finalidade a manutengdo da integridade comunitaria validando
sua atuacdo de negativa consciente das formar comportamentais divergentes covariantes. E
uma comunidade composta especialmente por uma unica subcultura, o campesinato,
desaprovando a acumulacdo e exibicdo de riqueza individual e estimula o equilibrio
tradicional, evitando as oscilagdes das relacoes.

Podemos classificar o distrito de Ponte do Cosmecomo uma comunidade relativamente
corporada, pois possui uma forte logica de organizacao a partir da religido, demarcando e
criando as identidades dos individuos e dos grupos. Sao bastante fechados quanto a entrada de
moradores que ndo possuam nenhum parentesco com os grupos locais. Possuem uma logica
de distribui¢ao do espaco baseada no parentesco, com os pais cedendo uma parcela do terreno
aos filhos para construirem suas casas. Resistem de certa forma as influéncias vindas de fora
de seus limites, mantendo seus atributos culturais e sociais organizados por fatores de dentro
de suas fronteiras, sendo perpetuados através das geragdes por mais de cem anos, mantendo
assim uma logica de organiza¢do com base nos lagos de parentescos, langando seus membros
em posicoes sistematicas e participavas quanto a assuntos religiosos e politicos, em grande
parte através da organizacdo a partir do elemento da religido ao mesmo tempo em que
adentram e remodelam este elemento.

A economia do distrito, a principio, era movida pela agricultura através de tecnologias
tradicionais quais envolviam continuamente quase todos os membros da comunidade em um
trabalho bracal. Estas caracteristicas acabaram por limitar a capacidade de producao de
excedentes para o mercado externo, oque acaba por reduzir o transito de bens vindos de fora
para o consumo da comunidade, o que inevitavelmente inseriu o distrito em uma dindmica de
mercado muito pobre, frente a logica de agricultura mecanizada e aos grandes latifundiérios.
Em vista destas dificuldades os moradores do distrito movimentam suas economias na area
urbana de Barbacena, prestando servico no comércio como assalariados, com algum negocio
préprio ou como servidores publicos, a agricultura acabou reduzida a uma ou outra familia
que persistes abastecendo pequenos mercados, € aos cultivos para consumo proprio.

Muitas destas familias que encontraram na localidade o seu lar, ali permanecem, hoje
ja& na quarta ou quinta geragdo, dando continuidade aos arranjos iniciados pelos primeiros
imigrantes que ali se instalaram, e foi a partir de uma destas familias pioneiras que se iniciam

as atividades da doutrina espirita dentro da comunidade.
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A Doutrina Espirita Kardecista

Muito antes do surgimento das religides organizadas, o homem ja acreditava em
espiritos [...] desde cedo julgou-se que todos os seres ¢ coisas [...] estariam dotados
de um espirito, que seria, sua parte imaterial, sua esséncia, seu principio vital, sua
forga invisivel, sua dimensdo ndo perecivel — sdo muitas as defini¢des e concepgdes
possiveis —, em fim: sua alma(Prandi, 2012, p. 7)

Em 1857, Allan Kardeck, publicou na Franca O livro dos espiritos, a obra que marca o
inicio do pensamento espirita e distingue de fato a doutrina do movimento espiritualista.
Conforme a proposta de Kardeck, “o codificador” como também ¢ conhecido, o espiritismo se
expressa nao somente como religido, mas também como filosofia e ciéncia, baseando-se na
comunicagdo com os espiritos desencarnados e a crenga na reencarnagdo. Castro (1985, p. 3)

« - . L e
pontua que “essa defini¢do dos espiritas nos conduz a uma das caracteristicas distintivas do
Espiritismo, e nos reconduz a questdo dos diferentes dngulos possiveis de visdo de um fato, a

principio, mesmo”, € continua a autora:

[...] Assim como a visdo de alguma coisa depende do lugar em que nos situamos ao
olha-la, a sua definicdo é fungdo do ponto de vista sob o qual a encaramos. Um
mesmo fendmeno pode ser vivido, pensado e compreendido de modo muito diverso
em fun¢do de quem o viva, pense e compreenda. Para um espirita, o Espiritismo tera
um sentido. Para um catélico, um ateu, um umbandista, um psic6logo ou um
antropologo, outros.(Castro, 1985, p. 3)

A crenga na reencarnacdo pode ser identificada como uma das mais notaveis
caracteristicas em que se fundamenta a doutrina espirita. Sendo entendida como a volta do
espirito desencarnado a vida corporea, a volta da alma ao plano fisico em um novo corpo
material especificamente preparado para este momento contextual, um processo que pode se
repetir por diversas vezes. Diante o espiritismo, a alma ndo pode retroceder em seu processo
evolutivo, em contra partida ¢ possivel estacionar, mas segundo a doutrina, ndo hd o
retrocesso do espirito. Assim sendo, a reencarnagdo € o processo das existéncias continuas,
retomando o espirito o vaso fisico, porém do mesmo estagio evolutivo em que se localiza,
para um novo tirocinio ou para restituir o equilibrio dissipado em etapas decorridas. Porém

esta ndo ¢ uma pratica inaugurada ou exclusiva do espiritismo. Segundo Prandi:

[...] A crenca na reencarnago parece ter se originado na india e ter sido introduzida
no hinduismo por volta do século VI a.C. Segundo a doutrina, as almas de todos os
seres vivos — plantas e animais, homens e até mesmo deuses — estdo sujeitas a um
ciclo perpétuo de renascimentos. [...]J(Prandi, 2012, p. 36)
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A primeira referéncia escrita no oriente a ideia de reencarnag¢do tem no minimo 2.600
anos. Aparece nas Upanixade, uma parte dos Vedas, as escrituras sagradas do hinduismo.
Porém a ideia de reencarnagdo ¢ um sistema central, analogo a religiosidade e a filosofia
desde eras ainda mais antigas, seus indicios remontam ha 12 mil anos, onde existia o costume
de se enterrar os mortos em posicao fetal. Estudos arqueologicos apontam que esta referida
pratica tinha como intuito a preparagdo dos corpos para uma nova vida. Os antigos egipcios
preparavam textos quais eram depositados dentro dos esquifes e destacavam as qualidades dos
mortos, a fim de convencer Osiris a conceder o direito de o espirito reencarnar. Varias
culturas em diferentes momentos historicos mencionam a ideia de reencarnagdo em seus
costumes, mas foi apenas em 1857 na Franga, por meio de Hippolyte Léon Denizad Rivail
(1804-1869), que adotou o nome de Allan Kardec, de quem se dizia reencarnagdo, que ideia
da reencarnagdo recebeu seu maior impulso moderno. Com a publicacao do primeiro de seus
sete livros (O Livro dos Espiritos), em abril de 57, Kardec deu inicio a uma nova religido.

A comunicagdo com os espiritos desencarnados, segundo Allan Kardeck, tanto ¢
possivel como deve ser estimulada. A comunicagdo pode ser compreendida como a maneira
de ser tornar conhecida uma gama de elementos ou dados entre os espiritos desencarnados e
os seres encarnados. Esta comunicacdo pode se dar de varias formas, dependo do nivel
meditinico que o interlocutor possui, tomemos como exemplos duas entre diversas formas de
comunicagdo, a psicografia, uma manifestacdo meditinica realizada através da escrita,
podendo ocorrer através do ditado, onde o espirito narra o conteudo ou a pela utilizagdo da
mao do médium pelo espirito desencarnado. A outra forma de comunicacdo € a psicofonia,
onde o médium cede algumas de suas faculdades como a fala por exemplo. Conforme Prandi

discorre em seu livro: Os mortos e os vivos: uma introdugdo ao espiritismo:

[...] A vida na terra nada mais ¢ que um pequeno e transitorio momento na trajetéria
do espirito, de modo que a compreensao do ser humano e de tudo que ele faz aqui s6
¢ possivel se se levar em conta seu passado constituido de outras vidas e seu futuro
muito além da morte. Todos que vivem na terra nada mais sdo que os espiritos
reencarnados, que podem ter habitado e ainda irdo habitar diferentes mundos em
suas diferentes reencarnagdes.(Prandi, 2012, p. 39)

Outro ponto caracteristico e que fundamenta a compreensdo da doutrina e que se
relaciona diretamente com a ideia da reencarnagdo, ¢ a relagdo com a lei do karma. Muito
embora essa fosse uma ideia ndo muito conhecida no ocidente até muito recentemente, este
processo remete sua origem a milhares de anos, remete a antiga india, considerada por muitos

como o berco da espiritualidade humana. Segundo o lider “carismatico” (Weber, 1981)
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Prabhupada, fundador da Sociedade Internacional para Consciéncia de Krishna, a lei do

karma ¢ um processo que:

Ensina-nos a viver uma vida ideal, repleta de boas qualidades espirituais e
complementadas por um enorme caudal de conhecimento filoso6fico acerca do
Absoluto, da renuncia, da vida eterna, etc., o que proporciona uma vida feliz,
iluminada por grande paz interior. (Prabhupada, 2010, p. 7)

Para os espiritas, cada ser humano ¢ um espirito imortal, quando encarnado, este
espirito herda as consequéncias boas ou mas de suas vidas anteriores, o homem ¢ a sintese de
suas experiéncias. A vida do espirito sdo os acontecimentos de cada instante a se encadearem
incessantemente, ¢ o resultado de suas atividades anteriores. O Karma ¢ lei que ajusta o efeito
a sua causa, todo o bem ou mal que tenha sido feito trard consequéncias boas ou mas, para
esta vida ou proximas existéncias.

Esta breve andlise de alguns fundamentos do espiritismo esclarece de certa forma
algumas particularidades da doutrina, ademdo auxilia a pensar as possibilidades de
organizagdo e conduta individual de seus adeptos, além de ajudar a justificar a hipdtese de
configuragdo social do grupo, conforme suas crencas se arranjam em seu comportamento
singular e social.

Na defini¢do do objetivo desta pesquisa — o estudo e levantamento das hipoteses sobre
as configuracdes da sociedade, pela oOtica dos atores sociais vinculados a doutrina espirita, fez-
se necessario configurar, perante a pesquisa, o Espiritismo como um sistema religioso a partir
da selecdo de um grupo especifico, de forma que seja possivel caracterizar a doutrina a partir
de alguns de seus tracos centrais e adentrar na complexidade do movimento espirita cujo
grupo selecionado se situa.

Desta forma, ao longo do segundo semestre de 2018, acompanhamos atividades no
centro Espirita Amor a Verdade no distrito barbacenense de Ponte do Cosme; realizamos
entrevistas criteriosamente elaboradas com base no projeto; ampliamos os estudos sobre os
temas abordados na pesquisa, de forma que possamos acessar assim a memoria coletiva do

grupo social abordado.
O Centro Espirita Amor A Verdade

A pesquisa revela que a historia do centro espirita Amor a Verdade remete ao inicio do

século XX, intimamente ligada a familia de Salute Bertolla Pereira e seus filhos. Em meados
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da década de 20, os jovens Pati e Alexandrino, filhos de Salute, comecam a apresentar
“problemas”, que posteriormente foram compreendidos como processo obsessivo, um
fenomeno que segundo a doutrina ¢ entendido como uma interferéncia que se da por um
processo parecido com o que acontece nas frequéncias de rddio, quando uma emissora
clandestina passa utilizar determinada frequéncia operada por outra, prejudicando a
transmissdo original. Essa interferéncia estard tanto mais assegurada quanto mais forte e
potente se apresentar, até abafar quase por completo os sons emitidos pela emissora burlada,
encontrando em sua vitima os condicionamentos, a predisposicao e as defesa desguarnecidas,
disso tudo vale o obsessor para instalar sua onda mental na pessoa visada.

Este acontecimento levou esta familia a buscar o que definem como “as luzes da
doutrina espirita”. A familia comecou entdo a frequentar o centro Coragdo de Jesus em
Barbacena, buscando ajuda da comunidade espirita. Por volta de 1938, formaram um pequeno
grupo no distrito e comegaram a realizar reunides espiritas na residéncia de Pati Pereira
Mazzoni e¢ Angelo Mazzoni. Segundo conversas realizadas durante trabalho de campo, a
residéncia do casal era humilde e pequena, ¢ o fluxo de pessoas interessadas pela doutrina
aumentavam entao seus proprietarios decidiram por construir uma grande sala exclusivamente
para as realizacdes das reunides. Neste periodo o grupo era constituido por moradores de
Ponte do Cosme e de Dr. Sa Fortes, distrito também constituido por imigrantes italianos da
cidade vizinha de Antonio Carlos, até que mais tarde fundaram seu préoprio centro.

Até 1944 os trabalhos foram realizados na residéncia de Angelo e Pati, quando devido
a demanda, foi construida a sede antiga, uma pequena constru¢do que resiste de pé ainda hoje.
Segundo os relatos, em agosto do mesmo ano houve o 1° Congresso Espirita Mineiro,
contando com a representacdo do centro por parte de José¢ Abrantes Junior, onde foram
criadas as Aliangas Municipais Espiritas. Em setembro de 1944 o centro Amor a Verdade ¢
registrado em cartério na cidade de Belo Horizonte, ainda no mesmo més, integrantes do
centro espirita redigiriam o termo de compromisso e filiagdo a Federagdo Espirita de Minas
Gerais, fundando assim, para todos os fins, o Centro Espirita Amor a Verdade.

A sede foi erguida sobre o terreno doado por Joaquim Pereira, sendo inaugurada no
dia 25 de dezembro de 1944 para a comemoracao do natal de Jesus. As reunides meditnicas,
no entanto, continuaram sendo realizadas na residéncia de Pati at¢ 1963, quando foram
transferidas para a sede. Apds desencarnar, Pati Mazzoni, em reconhecimento a seu trabalho e
dando continuidade ao mesmo, torna-se mentora espiritual da Escola de Evangelizacdo, qual
recebe seu nome. Hoje o centro ¢ um grande edificio, com uma grande quantidade de salas

capazes de comportar separadamente todas as atividades desenvolvidas (no entanto, nos foi
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dito que ja existe a demanda de aumentar as instalagdes devido a grande procura) tais como a
reunido publica que acontece nas sextas feiras. Esta ¢ a reunido com maior fluxo de pessoas,
contando com participantes at¢ mesmo de fora da comunidade, neste encontro realizam o
passe, um processo de troca ou doacdo de fluidos espirituais, qual serve para auxiliar no
equilibrio de quem o recebe. Nesta mesma reunido hd também a distribuicdo da agua
fluidificada, onde certa quantidade de agua ¢ armazenada na sala onde ocorre o passe,
absorvendo assim as energias das oracdes e logo depois ¢ distribuida para todos os

participantes.

Entrevistado: No domingo pela manha tem a evangelizag@o da crianga e do jovem,
segunda ¢ o estudo e pratica da mediunidade, na ter¢a ¢ o estudo da juventude, a
reunido da juventude, na quarta ¢ a reunido meditnica, reunido fechada. Na quinta ¢
uma mescla, tem reunido de vibracdo a gente falda irradiacdo, ocorre de dois em
dois meses na primeira quinta feria € nos meses pares a reunido da diretoria da casa
a reunido administrativa. A quinta feira ¢ mais aberta, a ndo ser quinze em quinze
dias onde ¢ realizada essa reunido de vibracdo, quando alguém precisa de alguma
coisa realizamos outros eventos. Na sexta ¢ o que chamamos de reunido publica,
aberta ao publico onde ¢ feita as palestras, junto da evangelizacdo também, tem a
educagdo dos espiritos para as criangas. No sabado estd sendo feito um estudo
doutrinario onde estamos estudando as obras de André Luis.

Percebemos que as familias pioneiras da introdu¢do da doutrina e instalagdo do centro
no municipio, ainda hoje, quase cem anos depois, det€ém certo monopoélio dos cargos de poder
dentro do centro espirita, observagdes da pesquisa apontam que as pessoas que hoje ocupam
os cargos centrais de comando e distribui¢des das fungdes do centro, assim como os que estdo
sendo formados para assumirem estes cargos futuramente, ou sdo descendentes diretos das

familias pioneiras, ou tem alguma ligacao direta com estes, como o matrimonio por exemplo.

Ponte Do Cosme E O Mundo Moderno

Como nos demais campos da sociedade, existem também na religido uma constante
disputa entre os agentes, pela imposicao de seu dominio, de forma que mudangas decisivas
podem ser operadas em diversos campos da vida coletiva, possibilitando o surgimento de uma
série de valores dentro da pratica religiosa, capazes de dirigir a racionalizagdao da conduta dos
fiéis. Existemaspectos consequentes das praticas da religiosidade que sdo capazes de
intensificar e interferir de modo sistematico na postura, objetivacao e socializa¢do, em outras
palavras, gerar uma ética religiosa. Segundo Weber, existe um processo de racionalizagdo e
emparelhamento, reflexos da concep¢ao de mundo por parte da comunidade religiosa, capazes

de, por exemplo, justificar aos fiéis por que alguns sao mais afortunados que outros, capazes
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de fazer com que os crentes alterem seus modos de vida de maneira a alcangar um ideal
sagrado, uma forma de negar os bens mundanos sistematizando, reorientando a vida
comunitaria e religiosa do grupo social, partindo de um forte movimento ético religioso.
Entendemos entdo que a ética religiosa penetra profundamente na ordem social, por tanto,
buscamos visualizar e analisar o papel da religido dentro da estrutura social de Ponte do
Cosme, as estratégias da pratica religiosa, e sua influéncia sobre a conduta do individuo e do
grupo social local.

Para delimitarmos a realidade social do distrito, realizamos uma andlise a partir dos
estudos de Erik Wolf (2003) a cerca dos tipos de campesinato, a fim de obtermos uma visao
teorica referente a comunidade do distrito. Wolf trabalha com as perspectivas dos tipos de
comunidades: as corporadas, qual delimita uma identidade estrutural que estimula o equilibrio
tradicional, tendo o poder intimamente interligado a uma logica religiosa e uma forte ética
local, estando mais fechados as interferéncias de fora da comunidade. Ja as comunidades
abertas, ainda segundo Wolf, possuem um melhor transito com o mundo exterior, com as
demandas de fora, capazes de absorver rapidamente mudangas em sua logica de producao e de
reformular seus lacos sociais.

A medida que entendemos a estrutura organizacional do grupo social do distrito,
comecamos a ponderar sobre a abertura do grupo frente a logica de modernidade ou se
resistem a ela. Berman (2007) tece a modernidade como um paradoxo, uma unidade de
desunidade, um tacito conjunto empirico de experiéncias individuais para consigo mesmo €
para com os outros do grupo social. Neste desenho tedrico de Berman, podemos encaixar a
ilustracdo de modernidade feita por Bauman (1998), quando explica que a modernidade
desencadeou fatores sociais e psicologicos capazes de suspender temporariamente o processo
civilizatério que habitualmente regula o comportamento humano. Partindo da ideia de que
todos os instintos morais da conduta humana sdo produzidos socialmente, o processo que
regula a conduta humana se dissolve de imediato assim que os individuos encontram-se em
uma condi¢do de anomia social (Durkheim) ou, em outras palavras, quando a sociedade
encontra-se em um estado de auséncia ou desintegragdo das normas sociais, um dos objetivos
na pesquisa ¢ visualizar e analisar a profundidade em que a ética religiosa penetra na
sociedade local, ajudando a afirmar a normas sociais do grupo e a preservar uma estrutura
tradicional, transmitindo de geragdo a geracdo, as caracteristicas culturais e principalmente
religiosas, com seus ritos, costumes e crencas dentro do distrito, de modo que conseguem
resistir, de certa forma, a toda volatilidade e curta validade das relagdes e organizagdao do

mundo moderno.
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Segundo Freud (2014), nestes grandes conjuntos socialmente organizados do mundo
contemporaneo ocidental, o homem precisa se acomodar, porém se acomoda mal, pois ¢
portador de uma vitalidade inerente, errante e multiforme, difratado por diferentes universos
simbolicos. O que gera um enorme conflito ante o sistema de racionalidade instrumental e do
convivio social da logica do sistema moderno, onde o homem perde o dominio até mesmo de
seus instintos em virtude do outro, passa a organizar toda sua vida, social ou singular, pautada
no convivio com o0s outros, o que gera uma série de mal-estares a partir do convivio social,
visto que para a uma convivéncia minimamente sustentavel, os individuos devem controlar
seus instintos e desejos. Entendemos que ¢ justamente sobre esta esfera que a religido opera
desempenhando papel fundamental, regulando o individuo a partir do campo do sagrado,
pautando sua conduta através da promessa ou do castigo, € neste sentido que entendemos que
a religido desempenha um papel fundamental dentro da sociedade.

As organizacdes fundamentadas nos principios da religido sdo capazes de adentrar
profundamente na vida de seus adeptos, tanto em nivel individual quanto em nivel coletivo.
As crengas religiosas possuem competéncias de influenciar e mesmo de direcionar o
comportamento humano em todas suas dimensdes, ressignificando a compreensdo de toda
experiéncia religiosa, refletindo nos arranjos sociais. A pratica religiosa a0 mesmo tempo em
que parte da unidade, do intimo de cada individuo em sua forma mais singular, de fato so se
projeta como um movimento unificado nos arranjos coletivos das celebragdes e cultos, entre
outras disposi¢des ritualisticas. Partindo deste pressuposto, de que a religido, ou mais
diretamente, a pratica religiosa s6 se da em sua forma completa no meio social, dentro da
interagdo programada de individuos em ato irrefutdvel de sociabilidade, visto que, segundo
Simmel (2006: 64), “[...] a forma ¢ a mutua determinagdo e interagdo dos elementos pelos
quais se constroi uma unidade” ¢ possivel entender que antes de tudo, a religiosidade ¢ um
meio eficiente de aproximacao ou segregacao de pessoas.

Tomando a religiosidade como veiculo de intercdmbio, como norteadora da
problematiza¢do da interacdo ou movimento social entre os individuos do distrito de Ponte do
Cosme, futuramente na pesquisa, sera ressaltada com certa particularidade as hipoteses
levantadas a partir do transito social entre espiritas e catolicos na comunidade local, ademais,
o foco ¢ dado em primeiro momento nas nuangas da doutrina espirita, e da autoimagem que os
individuos, os atores sociais deste grupo, fazem de si mesmos.

Para uma anélise de comportamento individual e da “fachada” (Goftman, 2014) do
grupo social, que se caracteriza pela aceitacao e pratica da doutrina espirita, ¢ necessario mais

a frente, uma breve contextualiza¢do daquilo que podemos denominar como ethos da referida
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doutrina. Goffman (2014: 34) define fachada como “[...] o equipamento expressivo de tipo
padronizado intencional ou inconsciente empregado pelo individuo durante sua
representacao”, este conjunto expressivo ¢ adotado pelo grupo como um tipo de codigo de
conduta em dados momentos, tornando-se desta forma uma reprodugdo coletiva e social,
capaz de se adaptar conforme a abrangéncia da sociedade em que ¢ ajustada.

Perceber os principios que motivam as instru¢des da doutrina espirita, assim como a
“fachada” (Goffman) adotada, pode proporcionar a compreensao de como seus atores sociais
adequam seus valores, a forma como tendem a calhar sua conduta a partir da “fachada” social
adotada e dos impulsos singulares buscando suas finalidades particulares. Segundo Simmel
(2006: 60) “[...] essas interagdes que os portadores individuais daqueles impulsos e
finalidades formam uma unidade —mais exatamente uma sociedade”. Compreender como os
costumes e codigos da doutrina influenciam individualmente e como isso se reflete na
formagdo das instrugdes e postura do grupo social, visto que a pesquisa aponta que 0s
espiritas detém maior poder simbodlico dentro do distrito, aparenta ser um dos fatores que
adequa a conduta e todo “contetido e matéria” (Simmel) na vida dos adeptos da doutrina
espirita e influenciando at¢ mesmo no comportamento social dos catolicos. Simmel define

conteudo e matéria como:

[...] tudo que existe nos individuos e nos lugares concretos de toda realidade
histérica como impulso, interesse, finalidade, tendéncia, condicionamento psiquico e
movimento nos individuos — tudo o que esta presente nele de modo a engendrar ou
mediatizar os efeitos sobre os outros, ou a receber esses efeitos dos outros. (Simmel,
2006. p. 60).

A pesquisa aponta que a maneira como 0s espiritas se organizam em suas estruturas, a
partir de certa “ética espirita”, um codigo consciente ou inconsciente presente nos pilares que
fundamentam sua conduta individual, reflete em todo grupo social local. O que nos ajuda a
visualizaro lugar da religido como um elemento fundamental para organizacdo do grupo
social do distrito,tendo a religido como delimitador de posi¢des sociais e de identidade, de

forma que pautam suas condutas por uma forte ética religiosa:

Entrevistado:Eu ndo diria do centro, mas do comportamento do frequentador né,
daquele que busca na doutrina espirita o esclarecimento, entdo se nds somos
verdadeiros espiritas né, nos tornamos verdadeiros cristdos, ¢ o verdadeiro cristdo
muda seu comportamento, isso ai que vai fazer toda diferenca, é o reflexo da pessoa
na sociedade e hoje a gente obtém isso, e muito, ¢ comum as pessoas chegarem e
falar assim: - Eu ndo entendo nada disso, mas eu gosto de ver o comportamento do
fulano ou do cicrano com base no conhecimento que ele tem da vida espiritual.
Entdo isso ai que influéncia, por que a casa em si ndo, € a construcdo fisica, mas o
comportamento que vai fazer toda diferenca.
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Entrevistador: Vocés percebem entdo que existe uma diferenga no comportamento
da comunidade aqui do distrito, influenciada pela doutrina espirita?
Entrevistado:Tem sim, ¢ muito mais fraterno, a gente passa a ver o problema do
outro como sendo um problema nosso, todo mundo procura se ajudar dentro do
possivel, dentro das necessidades e das condi¢des, a convivéncia passa a ser muito
mais fraterna.

E essa compreensdo que a gente v€ da doutrina ... vocé comeca a ter uma
modificagdo nas suas atitudes e as pessoas comegam a notar isso. As vezes a gente
conversa com uma pessoa ¢ ela diz:- Vocé ¢ espirita “né”.

Por causa desse comportamento, ndo somos melhores que ninguém nio, todos nos
estamos no mesmo patamar, independente de religido... € quando a gente comega a
modificar as nossas atitudes, as pessoas que estdo ao lado comecam a nos ver e
muitas vezes também se modificam. Entdo acaba que ¢ uma... aquela coisa, a
palavra convence, mas o exemplo ¢ que arrasta.

E curioso como mesmo dentro de uma comunidade que se organiza de maneira tdo
tradicional, pode frutificar uma religido moderna e dindmica como o espiritismo,colocando a
ideia do individuo e da razdo em posi¢do central na discussdo: “voc€ comecga a ver nesse crivo
da razdo, na compreensao do antes, do hoje e do por vir” (fala de um entrevistado), como na

sua pedagogia, por exemplo, como explica outro entrevistado:

... a doutrina é uma coisa dindmica. Se olharmos em termos, mesmo da casa aqui,
como nos faziamos os trabalhos hé vinte anos atras, ha 10 anos atrés, hoje temos um
processo diferente, 0 que chamamos dentro da doutrina de evolug@o. Buscamos
sempre essa evolugdo, do ser, ¢ com a evolugdo do ser vocé evolui todas as
atividades que vocé tem.

Ao mesmo tempo em que apresentam esta dindmica, esta constante transformagao no
elemento da religido, preservam costumes como a pratica das familias se visitarem, um
indicio do conservadorismo local, do coletivismo, mantendo também o predominio do
sagrado, da sacralizacdo tanto na esfera politica e social. Apesar de estarem em transito
constante com a logica moderna da organizagdo urbana, quando se deslocam todos os dias
para trabalharem na cidade, dispdem de mecanismos para que os elementos fugazes do mundo
moderno ndo adentre a organizagdo do grupo local, preservando tradigdes, sobre tudo no que
diz respeito a estrutura familiar, mantendo os casamentos formais, geralmente ainda jovens e

com os filhos construindo suas casas ao redor da casa dos pais.

Consideracoes Finais

A principio, pensavamos que o fato do distrito ter se formado a partir de uma coldnia
de imigrantes italianos exerceria uma forte influencia sobre a cultura e organiza¢do do

distrito, porém a pesquisa revelou que os moradores ndao destacam o fato de serem
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majoritariamente descendentes destes imigrantes como um fator de relevancia para seus
costumes e organizagdo, ndo existem festas tematicas ou alguma outra forma de preservagdo e
resgate dos costumes italianos. Por outro lado, o estudo aponta que o distrito se enquadra em
um modelo de comunidade parcialmente corporada, com forte resisténcia a aceitar novos
moradores e de introduzirem as formas de vida do mundo moderno no convivio cotidiano
local, dispondo de mecanismos para se “protegerem” da introducdo desta logica de
organizagdo, como por exemplo, a resisténcia em venderem lotes a forasteiros. Alguns
moradores tecem criticas a modernidade, mesmo que implicitamente, algo que era de se
esperar tendo em vistas que ¢ uma comunidade formada por familias tradicionais e
politicamente conservadoras, como revela a pesquisa, mas que apresenta, de certa forma, um
carater dicotomico por ser uma comunidade fincada em valores tradicionais, mas abragarem
uma religido moderna como o espiritismo que toma como central a ideia de individuo, porém
alicercada em preceitos tradicionais. A pesquisa aponta a introducdo de elementos da
modernidade, ndo implica de forma alguma em negar os tracos tradicionais do municipio, que
as possibilidades de intersecdo entre o tradicional e o moderno, passa sobre tudo por um
processo de reconfiguragdo, ou seja, a0 mesmo tempo em que um elemento influencia o outro
também se adapta e se modifica a partir dele, resultante de interagdesadaptativas.

O fato de Ponte de Cosme compor uma comunidade assentada hd mais de um século,
formada por familias que perpetuam, de certa forma, suas tradigdes, € que mesmo assim,
houve a inser¢ao do espiritismo, uma religido moderna, desde muito cedo no cenario religioso
local ¢ um dos principais problemas que iremos abordar futuramente na continuidade da
pesquisa. Esta ¢ uma das configuracdes distintas que o estudo revela, mostrando que Ponte do
Cosme ¢ um local impar, que guarda caracteristicas Unicas como ndo possuir nenhuma outra
manifestagdo religiosa institucionalizada em seus territdrios, apenas o catolicismo € o
espiritismo, quebrando com a hegemonia dos numeros de catolicos do municipio a qual
pertence, além de guardar peculiaridades, como o fato da doutrina espirita se situar em
posicdo de superioridade nas disputas pelos bens simbdlicos da religiosidade do distrito,
conforme a pesquisa revela, atraindo pessoas até mesmo de outros municipios para participar

das atividades do centro, como podemos ver em um trecho de uma das entrevistas:

...no domingo principalmente, percebemos que cada vez mais, pessoas procurando a
educacdo da alma, trazendo criangas e jovens. Ah alguns anos atras era mais restrito
as criangas dos filhos dos espiritas aqui de Ponte do Cosme. Hoje esta aberto e
estamos sempre recebendo pessoas de Barbacena, Vasconcelos, Sa Fortes, que vem
pra ca.
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Ainda referente ao centro espirita de Ponte do Cosme, a pesquisa revela que existe um
monopolio hereditdrio em relacdo aos cargos de poder dentro do centro espirita, ainda hoje
quase um século depois, aqueles que ocupam os cargos mais relevantes dentro do centro, ou
sao descendentes da familia pioneira da doutrina, ou possuem algum laco estreito de
parentesco como o matrimdnio por exemplo.

Outro dado que percebemos ¢ que existe um conflito velado, mesmo que alimentado
muito mais pelos catolicos, existe uma disputa pela fé que aparece nas narrativas dos
moradores quando dizem das dificuldades que algumas pessoas enfrentaram quando se
converteram ou se convertem a doutrina, a pesquisa também revela que ha uma separacao
territorial das residéncias dos espiritas e dos catolicos. As familias, salvo algumas excegdes,
construiram suas casas perto do centro espirita ou da igreja, de acordo com suas preferéncias
religiosas.

Ponte do Cosme mantem um campo religioso peculiar, onde outras organizacdes
religiosas como os neopentescostais, por exemplo, ndo conseguiram adentrar, e que possibilita
que o espiritismo, através do centro Amor a Verdade, exerca um papel protagonista na
conjuntura local, frente ao tradicionalismo catdlico do municipio, tornando-se um local de
referéncia na rede espirita da cidade e regido. Em virtude destas constatagdes, estamos
realizando uma analise cuidadosa acerca das particularidades do microcosmo local, no intuito
de compreender os sentidos, as condi¢gdes e as estratégias de preservacdo dos costumes da
sociedade local, que ao mesmo tempo em que conserva uma logica social de organizacao
tradicional, abriga em posi¢ao de destaque, uma religido fruto do mundo moderno, que tras o
individuo para o centro da reflexdo, e ainda sim se alicerga nestes valores tradicionais, como a
ideia de coletivismo e fraternidade.

Tendo em vista que estamos inseridos em um pais que possui uma forte influéncia
religiosa, uma andlise socioldgica aprofundada sobre o elemento religioso da sociedade de
Ponte do Cosme se faz fundamental para que possamos compreender suas estruturas sociais e
assim ampliar e abarcar o estudo para o campo social e religioso de Barbacena, a fim de
realizarmos uma leitura mais aprofundada acerca das distintas formas e evolugdo do grupo
social do distrito em relagdo ao municipio e assim tecer uma analise historica, cultural e social

a partir das caracteristicas de seu campo religioso.
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Resumo: Este artigo busca compreender a relacdo entre Renovacdo Carismatica Catodlica
(RCC) e politica em Barbacena-MG. Atualmente, diversas pesquisas t€ém estudado o avango
do movimento carismatico no campo politico, ao contrario do que se pensava no final do
século XX. Essa aproximagao tem resultado em uma agenda moral, defendendo interesses de
setores conservadores do catolicismo. A presenca de um vereador carismatico na Camara
Municipal de Barbacena exemplifica isso. No entanto, além das pautas elaboradas a partir de
um ideal religioso, ha também outros temas que sdo defendidos, ampliando assim sua atuagdo
politica para outros grupos sociais nao necessariamente ligados a religido.

Palavras-chave: Antropologia da politica; Catolicismos; RCC; Religido e politica;
Barbacena-MG.

Abstract: This article seeks to understand the relationship between Catholic Charismatic
Renewal (RCC) and politics in Barbacena-MG. At present, several studies have studied the
advance of the charismatic movement in the political field, contrary to what was thought at
the end of the 20th century. This approach has resulted in a moral agenda, defending interests
of conservative sectors of Catholicism. The presence of a charismatic councilor in the
Barbacena City Hall exemplifies this. However, in addition to the guidelines elaborated from
a religious ideal, there are also other themes that are defended, thus extending its political
activity to other social groups not necessarily related to religion.

Key-words: Anthropology of politics; Catholicisms; RCC; Religion and politics; Barbacena-
MG.

Introducio

Religido e politica tem protagonizado uma série de fatos ao longo da histéria humana
que torna impossivel dissociar uma da outra. Se isso ocorrer, reduzimos as possibilidades de
compreensdo da vida social. Na atualidade brasileira, por exemplo, seria quase impossivel a
compreensdo do atual estado das coisas se afastassemos a religido do campo politico. A
intensificagdo da crise econdomico-politico-social, apds o golpe de 2016, aprofundada com a
eleicdo do candidato a presidéncia Jair Bolsonaro (PSL), de extrema direita, ndo pode ser

explicado sem levar em conta o papel da religido nesse processo.

4 Doutor em Ciéncias Sociais (Unesp — Marilia). Professor junto ao departamento de Ciéncias Humanas
da UEMG - Barbacena.
5 Graduanda do curso de Ciéncias Sociais (UEMG — Barbacena). Bolsista PAPq-UEMG.
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Neste artigo especificamente, busca refletir sobre a relagdo religido e politica em uma
cidade do interior mineiro: Barbacena. Com aproximadamente 140 mil habitantes, ela fica
situada na regido da zona da mata, entre Belo Horizonte e Rio de Janeiro. E uma cidade
histérica, com 227 anos. Fica proxima a outras cidades também historicas, como Tiradentes e
Sao Jodo del Rey.

A Renovacdo Carismatica Catdlica (RCC) foi escolhida por ser um dos movimentos
que mais estdo em evidéncia no catolicismo nas ultimas décadas. Tem atraido pessoas de
todas as idades, especialmente as mais jovens, muitas inclusive que ja ndo eram mais
frequentes as missas semanais. Com uma linguagem mais proxima do cotidiano das pessoas,
num tom de informalidade, sem toda a seriedade e ordem que hd nas missas tradicionais, a
RCC tem tido um papel importante para o catolicismo, que vem declinando nas ultimas
décadas segundo dados do IBGE, ao contrario das igrejas evangélicas que tém experimentado
o aumento no numero de fieis..

O estudo da politica pela antropologia permite “explicar como os atores sociais
compreendem e experimentam a politica, isto ¢, somo significam os objetos e as praticas
relacionadas ao mundo da politica (Kuschnir, 2007, p. 163). Assim, foi realizado pesquisa de
campo em alguns grupos de oracdo e na Camara Municipal de Barbacena. Foram realizadas

entrevistas semi estruturadas, além de pesquisa nas redes sociais de alguns fieis carismaticos.

A Renovacido Carismatica Catolica e a politica

Uma das primeiras pesquisas socioldgicas sobre a Renovacdo Carismdtica no Brasil,
realizada no final da década de 1970, por Pedro Ribeiro de Oliveira (1978), traz algumas
contribui¢des importantes sobre a RCC e sua relagao com a participacao social e/ou politica.
Por meio de pesquisa quantitativa, aplicada a diversos grupos na época, constata o socidlogo
que 47,3% daqueles que responderam o questiondrio afirmaram ndo possuir engajamento
social, enquanto 17,8% declaram possuir engajamento social, especificando tal
comportamento, geralmente de maneira assistencialista, como o trabalho com dependentes
quimicos.

Sobre isso, Reginaldo Prandi considera que “o primeiro objetivo da vida carismatica ¢
a renovacdo interior, ¢ qualquer atuacdo no campo social deve ser resultado do
amadurecimento interior e individual” (Prandi, 1998, p. 171).

Em outro texto, o cientista social discute como segmentos religiosos percebem o

mundo e as possiveis rejeicdes ao mesmo. Observando as CEBs, por exemplo, ha a negacao
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do mundo na maneira como ¢ apresentado, propondo-se a transforma-lo. No caso da
Renovagdo Carismatica, semelhante ao pentecostalismo, “¢ uma religido que rejeita o mundo,
mas ndo pretende transforma-lo. Ao contrario, ele prega a retirada do fiel para o interior da
comunidade de culto, identificando o resto como territério do demdnio” (Prandi, 1992, p. 86).

Ainda, de acordo com Prandi, na analogia feita com o pentecostalismo, compreende a
proposta de constru¢do de um novo mundo sob o paradigma religioso, cristdo, “onde ndo ha
lugar para o outro, o diferente, o plural” (Prandi, 1992, p. 86). O processo de mudanga social,
nessa perspectiva, deve acontecer “a partir de transformagao na espiritualidade de cada um.
Tais transformagdes devem resultar em mudancas na vida familia e depois, lentamente, em
mudangas no interior de toda a sociedade. Esta ¢ a férmula tradicional: primeiro mudar o
individuo, e entdo a sociedade por forca mudard” (Prandi, 1998, p. 171).

Nessa mesma dire¢do, Pedro Ribeiro de Oliveira observa nos textos da RCC que “a

atuacdo no campo social e politico deve ser uma decorréncia da renovagao interior, que ¢ a
primeira ndo sé cronologicamente como também a primeira em ordem de importancia”
(Oliveira, 1978, p. 37).
O sentido contido na mensagem da Renovagdo Carismatica demonstra a preocupacao “com a
preservagdo da familia e seu desinteresse pelo que se passa na sociedade. Qualquer mudanga
social ¢ sempre concebida como projeto de moralizacdao, de uma moral do individuo, do sexo
e das relagdes mais internas da vida familiar” (Prandi, 1998, p. 171).

Para Oliveira, a partir de textos oficiais da RCC, a “énfase na interioridade do
reavivamento religioso ndo exclui, teoricamente, um impulso no sentido da agdo social”
(Oliveira, 1978, p. 36). Constata este autor, na perspectiva das liderangas desse movimento,
um profundo vinculo entre a vida espiritual e o engajamento social.

Nas palavras de dom Cipriano Chagas, um dos primeiros organizadores da RCC no
Brasil ¢ fundador da Comunidade de Alianca Emanuel, no Rio de Janeiro, Oliveira destaca
que ‘“seria pois um engano caracterizar a Renovagdo Carismatica meramente como uma
renovagdo de um relacionamento pessoal individual com Deus. E isto primeiramente, sem
davida, mas ao mesmo tempo ¢ uma renovacao da comunidade cristd, uma edificacdo do
corpo de Cristo” (Oliveira, 1978, p. 36).

Ainda de acordo com Pedro Ribeiro de Oliveira (1978), na concep¢do do monge
beneditino Cipriano Chagas, os grupos de ora¢do sdo casos particulares que, apoés um
processo de amadurecimento, tornam-se importantes instrumentos de transformacao social.

Oliveira, no entanto, contesta tais prerrogativas, afirmando, por meio dos dados levantados
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em sua pesquisa, que o engajamento social na Renovagdo ¢ bem restrito, principalmente no
ambito dos membros; entre os dirigentes a propor¢ao ¢ um pouco maior (Oliveira, 1978).
Julia Miranda em sua pesquisa sobre a Renovagdo Carismatica, segue o mesmo viés de

Pedro Ribeiro de Oliveira:

A insercdo social dos grupos carismaticos €, na esmagadora maioria dos casos, de
natureza assistencialista, embora haja experiéncias de organizagdo popular para
atuagdo de populagdes carentes em mutirdes ¢ manifestagdes reivindicativas, criacdo
de cooperativas e projetos de formacgdo pedagdgica e profissional. Mas esses sdo
ainda casos isolados (Miranda, 1999, p. 52).

Sobre o envolvimento da Renovacgdo Carismadtica na participagdo politica, Emerson
Sena da Silveira (2008) observa dois momentos distintos que explicam esses numeros da
pesquisa de Pedro Ribeiro de Oliveira (1978), cuja demonstracao de retirada da vida politica €
nitida. O primeiro momento, entre as décadas de 1970 - época da implantacao da Renovagao
no Brasil - e 1990, “a RCC permaneceu alheia aos movimentos politicos, dizendo-se
espiritual, com uma finalidade principal, que seria renovar o homem e a igreja, trazendo uma
‘experiéncia pessoal’ do amor de Deus por meio do exercicio dos chamados ‘dons

299

carismaticos’” (Silveira, 2008, p. 56). Nesse periodo, diversas pesquisas foram desenvolvidas,
constatando o afastamento do religioso da esfera politica, conforme demonstra Oliveira
(1978).

O segundo periodo da RCC no Brasil abordado por Emerson Silveira (2008) se
desenvolve a partir da transicdo do século XX para o XXI, a partir da reorganiza¢do da
Renovagdo Carismatica, bem como sua centralizacdo e acentuado grau de burocratizagao.
Assim, tal movimento “passou a engajar-se na arena politica formal, num movimento similar
ao que langava os evangélicos em candidaturas vitoriosas no Legislativo, cuja estrutura era
lastreada em uma rede de vinculos com os meios de comunicagdo (redes de TV e radio),
estratégias de marketing e negocios empresariais” (Silveira, 2008, p. 57).

Ainda, segundo o antropdlogo, a atuagdo social e politica da RCC, a partir desse
momento de sua reestruturacdo no final do século XX, vincula-se a uma interpretagao
fundamentada em textos biblicos e nas visualizagdes. Assim, Emerson Silveira questiona se a
partir desse momento de mudangas na RCC haveria a formulacao de um projeto politico nesse
segmento do catolicismo. O mesmo autor afirma que, na verdade, “a atuacdo politica dos
carismaticos ndo teria como objetivo formar um partido proprio, mas inserir os leigos no

mundo da politica, construindo o mito e a utopia da ‘civilizagdo do amor’, expressao usada
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por sacerdotes e leigos ligados a0 movimento ao se referirem a um projeto de ‘reforma moral’
da sociedade” (Silveira, 2008, p. 57).

A insercdo no mundo da politica, seja partidaria ou nao, estd mediada pela a¢ao do
Espirito Santo, e, portanto, da propria Igreja e sua visdo de mundo. Em entrevista, o padre
Eduardo Dougherty, um dos precursores do movimento no Brasil, demonstra essa questdo:
“Deus realmente estd derramando o Espirito Santo sobre o seu povo. E h4d uma caréncia de
Deus. E nos temos que lutar pelos pobres, temos que ter agao social, mas todos movidos pelo
Espirito Santo, ndo ¢?”’ (Carranza, 1998, p. 31).

Diante desse processo recente que a RCC vem trilhando em relagdo a politica, Silveira
chama a atencdo para ndo cair no erro do desenvolvimento de pesquisas cuja interpretacdo da
Renovacdo esteja posta em um uUnico sentido, afirmando a existéncia de um carater
conservador e proselitista, abandonando, assim, uma abordagem mais ampla que contemple
outras dimensdes da relacdo desse movimento com a politica. Para o autor, essa analise
sumaria “amputa diversas outras formas de compreender o fendmeno” (Silveira, 2008, p. 57).

Dessa forma, percebe-se que na Renovagdo teve em seu inicio uma postura de
afastamento das questdes politicas, especialmente partidarias, mudando seu posicionamento
na virada do ultimo século XX para o XXI, ocupando hoje diversas cadeiras no quadro do
legislativo no Brasil. Sua atencdo se voltou a tal ponto as questdes politicas, sejam partidarias

~ . . e ’ e 6
ou nao, que foi formulado o Ministério de fé e politica’.

A RCC em Barbacena-MG

Os movimentos dos grupos de oracdo da Renovagao Carismatica, ndo levaram muito
tempo para que se difundissem na América Latina e por consequéncia chegassem ao Brasil.
Com o desejo de, segundo Prandi, vivenciar algo além da hierarquia eclesiastica, e fazendo

como instrumento disso, o Espirito Santo,

experimentar a transformacdo que o Espirito Santo podia operar nas pessoas.
Sentiam que o aprofundamento na vida espiritual ndo podia resultar simplesmente
da acdo humana, o que sempre deixaria cada um sentir-se como 6rfao invadido pelo
vazio e pelo desanimo (Prandi, 1997, p. 33).

6 O termo ministério € utilizado para delimitar areas especificas de servigo. Assim, a RCC se divide em
diversos ministérios, como: prega¢do, cura e libertagdo, formacdo, fé e politica etc. Este ultimo ¢ responsavel
pelo trabalho de conscientizacao dos fieis. Apoia também aqueles que se sentem interessados em participar da
politica. Apo6s eleitos, sdo acompanhados por esse ministério.
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Para os carismaticos seria uma forma de se aproximar de Deus usando uma abordagem
diferente da tradicional, que vemos na Igreja Catdlica. Com isso, cativaram diversos fieis pelo
pais, os quais buscavam na fé a renovagdo do espirito. Com viés de cura e libertagdo, os
grupos de oracdo agregam jovens e adultos dos mais variados contextos sociais.

Na regido de Barbacena, estado de Minas Gerais, no ano de 1990 se d4 inicio aos
grupos de RCC. A renovagdo carismatica catdlica apresenta um engajamento relativamente
antigo, visto que, as RCCs comecaram sua atuagao dentro da igreja em 1970 no Brasil. O que
consta como dados disponiveis nas pesquisas do IBGE, ¢ que numa populagdo estimada em
136.392 habitantes no ultimo censo de 2018, 109.807 pessoas sdo catdlicos, 9.396 de
evangélicos e 2.308 de pessoas seguindo o espiritismo, o que nos sugere que a predominancia
do catolicismo na cidade faz com que as RCC cres¢am cada vez mais.

Entretanto, o que se foi apurado € que os grupos de renovacao carismatica estdo com
dificuldades em agregar fiéis, o nimero de praticantes nos grupos estdo cada vez menor.

Segundo um fiel carismatico entrevistado,

hoje o movimento diminuiu um pouco de uns anos pra cé. Isso a gente percebe em
todo o pais. O movimento chegou num ponto que inflou com muita gente no
movimento e a gente tem uma proposta de vida, claro que a luz da Igreja, ndo uma
igreja paralela dentro da Igreja Catolica’.

Durante uma etnografia feita com o grupo Conversando com o Céu, que existe ha seis
anos aproximadamente, com o seu criador Jodo que também apresenta engajamento politico
na regido, observamos que o grupo ¢ formado em sua maioria por adolescentes e jovens, um
numero de aproximadamente trinta pessoas. Durante a reunido, a forte presenca da renovagao
carismatica € notoria, com cantigas, oracdes em linguas — glossolalia — e a participagdo
coletiva, com dangas e muita animac¢do. Em um dos rituais, duas ou trés pessoas dormiram no
espirito santo (termo utilizado por eles quando uma pessoa se deita ao chio sob oracdo) que
como explicacdo seria a forma de, segundo eles, experimentar a Deus. Hoje em dia a
Renovacao Carisméatica em Barbacena conta com o total de 35 grupos de oragao, reunindo de

segunda a domingo em diversas pardquias.
Os grupos de oracio e a RCC

Os grupos de oracdo possuem um papel central na pratica religiosa da Renovacao

Carismatica Catdlica. Ou seja, participar da RCC ¢ estar engajado em algum grupo de oracao.

7 Entrevista, 04102018. Fiel carismatico, com 26 anos de idade.
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E nesse ambiente que o fiel usufrui dos dons do Espirito Santo ou desenvolve tais dons; no
caso dos servos, ocupando posi¢des de lideranca em relacdo aos demais. A glossolalia, os
dons de cura, as profecias, o discernimento, o renovo espiritual, enfim, todos os elementos
que caracterizam a religiosidade carismatica sdo vividos essencialmente no contexto dos
grupos de oracdo. Dificilmente serd encontrado um fiel catédlico que se diz pertencente a RCC
sem participar de algum grupo de oracdo, ainda que este ndo seja assiduo.

Para Flavio Sofiati, “os grupos de oragdo sdo o campo préprio do movimento
carismatico” (Sofiati, 2011, p. 220). Nesse mesmo sentido, Cecilia Mariz afirma que “na base
do movimento encontra-se a sua estrutura mais simples e basica formada pela rede de grupos
de oragdo. Esses grupos constituem as células do movimento e a sua estrutura mais flexivel.
Todo participante da RCC esta envolvido em um grupo de oracao” (Mariz, 2003, p. 179).

Porém, para Reginaldo Prandi (1998), além disso, os grupos de oragdo possibilitam a
complementacdo dos sacramentos normalmente encontrados na missa. Nesse caso, existe a
possiblidade de se abrir certa concorréncia entre a missa e os grupos de oragdo, embora o
discurso de liderangas da RCC seja de conciliagdo, valorizando e incentivando a participagdo
na missa semanal. Na pratica, no entanto, percebe-se em alguns fieis a existéncia de uma
escolha, muitas vezes pendendo para os grupos de oracdo em detrimento da missa.

Prandi destaca outro elemento que difere da missa: o carater emocional presente nos
grupos de oragdo. Sobre esses ultimos, declara o cientista social: sdo “verdadeiras cerimOnias
da euforia, semanais, com duracao de duas a trés horas, sdo marcados por uma intensa carga
emocional, que se torna cada vez mais forte no encaminhamento da reunidao” (Prandi, 1998, p.
61). Se o tempo da missa ¢ em média uma hora, com pouco espacgo para a manifestacdo das
emocdes por parte dos fieis, nos grupos de oragdo esse fato se inverte, o que ajuda a explicar a
permanéncia de um ntimero significativo de fieis, ainda que o tempo de duracdo seja maior
que nas missas.

Os grupos de oracdo sdo compreendidos por Flavio Sofiati (2011) como “anzol” que
atrai os novos adeptos. Junto a eles, hd também a influéncia das comunidades de vida,
especialmente a Cancdo Nova, através dos meios de comunicacdo, que também tém
contribuido significativamente nesse sentido. A musica e as oragdes, bem como os
testemunhos que sdo compartilhados resultantes das intensas oracdes, ¢ outra dimensdo desse
atrativo. No caso da musica, ou louvor, normalmente se utiliza diversos instrumentos como

guitarra, bateria, teclado e contrabaixo, produzindo certa empolgacao ao publico presente.
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Um vereador carismatico na Camara Municipal de Barbacena

A Camara Municipal de Barbacena possui 15 vereadores. Na atual legislatura ha um
jovem vereador, com 26 anos de idade, ligado a Renovacao Carismatica, filiado ao MDB. No
sitio da Camara hd uma breve descricdo em que demostra sua relacdo com o catolicismo:
“Funcionario publico estadual vem se destacando nos trabalhos sociais e na lideranga de
movimentos jovens da Igreja Catdlica. Estd em seu primeiro mandato. Disputou uma cadeira
na Camara pelo PMDB, obteve 1.019 votos. Jovem e cursando gestao de Seguranga Publica
pretende fazer da participagdo popular e a transparéncia seus pilares na presente legislatura™.

Desde adolescente tem participado do movimento carismatico, o que determinou seu
vinculo com o catolicismo. Embora de familia catolica, passou parte da adolescéncia alheio a
religido. Foi por meio do contato com a RCC e a experiéncia da cura divina em um membro
da familia que o fez assumir a religido de forma definitiva.

Seu engajamento foi tdo significativo que veio a se tornar importante lideranca da
RCC na cidade, atuando em diversos grupos de oragdo atualmente. E também musico e toca

violao nas missas. O seu envolvimento com a politica ¢ recente, cerca de quatro anos atras,

resultado de sua participagdo na RCC:

Aqui em Barbacena a gente tem um sitio de dependente quimico, fica 14 na colonia
Rodrigo Silva, tem quase 37 acolhidos no sitio, ai o padre Jodo Henrique chamou as
liderangas dos movimentos da Igreja e a gente achou que ia conversar sobre
evangelizagdo, estrutura do sitio. Dai no meio do almogo peguntou como estd a
politica em Barbacena. Dai falei: “bom, do mesmo jeito, padre”. Ele disse: “do
mesmo jeito eu sei, mas o que vocés estdo fazendo pela politica em Barbacena? Ou
vocés vao esperar que eu, padre italiano, ja velho, que ja dei minha contribui¢do para
Barbacena e para o Brasil venha e faca alguma coisa?”. Foi um tapa na cara da
gente. Nunca tinha pensado em politica partidaria. Era ativista de rede social. Brigar
na rede social era comigo mesmo, sabe? Dai aquilo foi um despertar pra gente’.

ApOs esse encontro, comegou a pensar sobre a possibilidade de se candidatar ao cargo
de vereador. Apos decidir-se, foi necessario fazer a escolha pelo partido politico: “Nao tinha
filiacdo a nenhum partido. Dai a grande questdo. (...) Alguns partidos na época a gente nao
comungava, com ideologia diferente do que a gente pensava, ¢ o PMDB como a gente
entendeu ser mais neutro, ¢ em Barbacena ele ¢ bem de centro mesmo, ai a gente acabou

optando por ele”'".

8 www.camarabarbacena.mg.gov.br. Acesso em: 24 out. 2018.
9 Entrevista, 03102018. Vereador carismatico de Barbacena.
10 Entrevista, 03102018.
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A adesdo partidaria se demonstra, dessa forma, pelo objetivo de disputar a elei¢do para
o legislativo municipal. Semelhante, portanto, ao vereador londrinense do PTB, que também
se viu na obrigacdo de filiar-se proximo ao periodo eleitoral (Guimaraes, 2017). Nao ha
assim, um partido especifico que abriga as candidaturas na RCC. O partido politico ¢ o meio
pelo qual se alcanga seu maior objetivo: a participagdo politica.

Isso também pode ser percebido pelo fato de ndo haver histérico de participagdo na
trajetoria partidaria. No caso de uma vereadora petista na cidade de Londrina, entre a filiagao
e sua candidatura a uma vaga na Camara Municipal levaram oito anos (Guimaraes, 2017). Sua
candidatura foi, portanto, consequéncia da vivéncia no cotidiano do partido.

Sua atuacdo politica demonstra sua relagdo com a Igreja Catodlica: “O foco do nosso
trabalho hoje ¢ a vida, isso ¢ fato, tanto que a gente tem esfor¢ado para ajudar os hospitais
aqui em Barbacena” (Entrevista, 03102018). Embora apresente a preocupacdo com as
condi¢des de alguns hospitais da cidade, “trabalhar pela vida” representa, sobretudo, a
continuidade da criminalizagdo do aborto no pais. Em uma rede social, o vereador utilizou
junto a sua foto principal a mensagem “#juntospelavida”, ao lado de uma imagem de um feto
humano.

Nessa mesma rede social, postou um pequeno texto também de condenacdo a pratica
do aborto: “E um absurdo, inacreditavel, ver alguns ‘doutores’ da lei pedindo que o
assassinato de criangas, ainda no ventre da mae, ndo seja considerado crime. Causa espanto
ver que esses mesmos ‘doutores’ se dizem defensores de causas animais, direitos humanos e
pelas minorias”.

J4 na Camara Municipal, o vereador discursou em julho de 2018 sobre a mog¢do de
repudio enviada ao STF e ao Congresso Nacional, em relagio a ADPF'! 442, ajuizada no STF

pelo PSOL:

Requerimento 097/2018 de minha autoria ¢ do vereador pastor Weverton, repudio ao
Supremo Tribunal Federal e Congresso Nacional, contra as razdes da ADPF442, que
¢ a ADPF que vem falar sobre o aborto, sobre matar uma crianga no ventre da mae,
até as doze semanas. Eu queria agradecer a todos os nobres colegas que vieram
assinar essa mocao de repudio, no6s conseguimos 14 assinaturas dos nobres colegas
dessa mocdo de repudio ao Supremo, que primeiro, estd tentando legislar, porque
essa matéria nao foi aprovada, os representantes legitimos da populacdo disseram
ndo ao aborto no pais e agora estdo tentando, o PSOL, partido PSOL, est4 tentando
através da justica legalizar o aborto no pais até 12 semanas, trés meses. Eu falei aqui
na ultima sessdo ¢ eu volto a falar nisso, porque eu tenho um amigo que a esposa
estd gravida também e estd com 12 semanas. Eu estive acompanhando minha esposa
no processo da gravidez toda, da gestagéo, e eu vi na ultrassom com 12 semanas ¢ a
crianga que eu vi ali ¢ a mesma que hoje eu carrego nos bragos. Entdo ¢ um absurdo

11 Argui¢do de Descumprimento de Preceito Fundamental.
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falar que com 12 semanas ndo ¢ uma crianga, ¢ um amontoado de células que esta
ali. O pais ndo pode aceitar isso. Eu ja queria aqui também fazer uma convocagao a
todas as cdmaras municipais aqui do nosso pais que possam pegar essa mocao de
repudio aqui também, assinar, colher assinatura dos vereadores também, e
encaminhar para o Supremo, pra lotar a caixa deles de mocao de repudio, para que
ndo acontega isso no nosso pais. A cultura da morte ndo pode chegar aqui e passa
por nos, representantes da populagdo, essa missdo. Quando essa casa manda uma
nota de repudio dessa pra 14 € a populacdo de Barbacena dizendo que ndo aceita a
cultura da morte. Por isso eu agradeco a todos vocés que assinaram junto conosco
essa mogao de repudio e ndo a morte e sim a vida. Muito obrigado”.

O discurso foi disponibilizado em sua rede social na integra, transparecendo ganhar
mais destaque em relacdo a varios outros temas dos quais o vereador trabalha e também
compartilha na internet. H4 na Camara Municipal de Barbacena uma pequena réplica da
bancada evangélica em Brasilia'Z, em que o vereador carismatico estudado, juntamente com
outro vereador evangélico, se unem a partir de temas cujos interesses sdo semelhantes, a
saber, oriundos de setores mais conservadores do cristianismo.

A atuacdo do vereador estudado, no entanto, ndo se restringe apenas a temas de cunho
religioso. Ha projetos relacionados ao tratamento de materiais reciclaveis, meio ambiente,
saude, seguranca etc. Isso permite sua entrada em outros grupos da sociedade civil organizada
que ndo necessariamente estejam relacionados ao viés da religido, importante estratégia no
sentido de alcancar adesdo de varios segmentos sociais, possibilitando o sucesso no campo
politico. Odaci Coradini (1999) e Carlos Procopio (2015) denominam de sistema
multiposicional, em que o candidato “langa mao de mais de uma dessas bases de recursos e
esferas sociais, de acordo com seu trajeto e insercdo social e politica e as afinidades
possiveis” (Coradini, 1999, p. 14).

Carlos Procopio, ao estudar a candidatura de dois carismaticos no interior paulista,
afirma que “Essa adesdo muitas vezes se da para além dos vinculos originais de cada
personagem envolvido. Nesse contexto, a busca pela aceitacdo serd um bem perseguido
firmemente. Isso leva os candidatos a negociarem dentro de um cenario amplo que envolve a
formacao de opinido, conquista de voto e veiculagcdo de informacao” (Procopio, 2015, p. 208).

Embora em seu primeiro mandato, o vereador carismatico demonstra o viés
multiposicional, confirmando o compromisso com a base religiosa da RCC, além também de

trabalhar em outras frentes sem vinculagao especifica com a religido.

12 Bancada evangélica ¢ o nome mais conhecido da Frente Parlamentar Evangélica, que retnem
evangélicos e catolicos em torno de pautas de cunho moral, sendo o aborto uma delas.
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Consideracoes finais

Se nas ultimas décadas do século XX os fieis carismaticos eram tidos como alheios a
politica, atualmente essa ideia ndo pode mais ser aceita. Atuar na politica ¢, inclusive,
compreendido como missdo, tornando assim, um espaco reconhecidamente do ambito profano
como algo sagrado. Dessa forma, o acesso a esse campo ndo ¢ apenas permitido, mas também
incentivado e legitimado pela instituigao.

Esse fendmeno tem ocorrido em todo o pais, ndo apenas nos grandes centros, mas em
cidades menores também, como ¢ o caso de Barbacena, cuja Camara Municipal conta com a
presenga de um vereador pertencente a Renovagdo Carismatica. O porte da cidade, portanto,
nao ¢ levado em consideragdo para a atuacgao politica.

A participagdo na politica se demonstra, por um lado, acima do espectro partidario. Ou
seja, o partido, nessa cado, ¢ tido como meio necessario para pleitear uma vaga no legislativo
municipal. Por outro lado, a escolha do partido ndo ¢ algo aleatorio. O aspecto ideoldgico se
revela na escolha da sigla partidaria. Nesse caso, os termos direita e esquerda contribuem para
tal escolha. No caso do vereador estudado, o MDB foi o partido escolhido por ser de “centro”.
Ficam assim, descartados os partidos de esquerda como PT, PSOL, PC do B etc.,
essencialmente por conta de temas como o aborto, casamento homoafetivo, liberacdo do uso
da maconha.

Embora haja o movimento multiposicional, em que o politico religioso busca ampliar
suas bases para além do viés da religido, ainda assim prevalece o cuidado redobrado aos
temas de cunho moral, influenciado pela ética religiosa, presente nas atuagdes no ambito do
legislativo, abrindo espago para o questionamento sobre a condi¢do do Estado laico na relagao

entre religido e politica.
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Resumo: Da analise apresentada em Os Estabelecidos e os Outsiders, de Norbert Elias ¢ John
L. Scotson, pretendemos explorar aspectos das relagdes de uma comunidade tradicionalista,
interligada por duas crengas dicotdmicas, mas, essenciais para a permanéncia dos vinculos
sociais. Buscamos presumir como o sentimento religioso transforma e estrutura a
coletividade, principalmente, quando este orienta as acepgdes de mundo na modernidade.
Deste ponto, utilizaremos conceitos sobre a modernidade liquida de Zygmunt Bauman e a
metafora marxista de que “tudo que ¢ so6lido desmancha no ar”, discutida por Marshall
Berman para compreender como as transformacdes que desfazem as relagdes podem geram
uma vida solitaria e insegura. O que ndo ocorre na comunidade em questdo, pois as relagdes
existentes fogem das convicgdes modernas e se conservam por uma perspectiva que faz
sentido e ¢ reproduzida por geragoes.

Palavras-Chave: Modernidade. Relagdes Sociais. Religido. Sentido de Mundo.
Tradicionalismo.

Abstract: From the analysis presented in The Established and the Outsiders by Norbert Elias
and John L. Scotson, we intend to explore aspects of the social relations of a traditionalist
community, interconnected by two dichotomous beliefs, but essentials for the permanence of
interpersonal ties. We seek to presume how the religious sentiment transforms and structures
the collectivity, especially when it guides the world's meanings in modernity. From this point
on we will use concepts about Zygmunt Bauman's liquid modernity and the marxist metaphor
"everything that is solid breaks into the air" discussed by Marshall Berman to understand how
the transformations that undo relations can lead to a solitary and insecure life. This is not the
case in the community in question, because existing relationships escape modern convictions
and are preserved through a perspective that makes sense and is reproduced for generations.
Keywords: Modernity. Social Relationships.Religion.Sense of World. Traditionalism.

Introducio

O constante avango da humanidade e de suas organizacgdes sociais perfazem aspectos
que constituem as sociedades pela ordem e desordem, provenientes da modernidade, que

manifestam interferéncia, especificamente, nas relagdes entre os individuos. Visto isto,
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podemos afirmar que tais processos se correlacionam com a metafora tudo que é solido
desmancha no ar (Marx, 1999)enquanto construgdo de paradigmas sociais que se
desmancham e se destroem, para que possam ser reconstruidos e inovados. Assim, pensemos
o mundo moderno enquanto fendmeno que desfaz determinadas convicgdes e interfere, de
forma rapida e eloquente, na sociabilidade (Simmel, 2006) entre os individuos da
contemporaneidade. Inclusive, interfere, também, nas crengas e nas agdes individuais e
coletivas (Berman, 2007) enquanto um ‘“ser invisivel” que tudo controla (Bauman, 1998) e
cujo gerenciamento se estrutura, se organiza e se solidifica de acordo com cada sistema.

Pensando a modernidade enquanto modificadora social de tempo e espaco, se
pretende, ao longo deste estudo, apontar aspectos de uma comunidade que foge destas
transformagdes por preceitos particulares, mas que também nao exclui a possibilidade de seus
habitantes permanecerem em transito com os espagos ¢ ideias que nao resistiram a este
fendomeno. Neste sentido, temos como pressuposto, na primeira sessdo, uma discussdo sobre
quais parametros podem sustentar a configuracdo social de uma comunidade que se
encontradistante dos centros urbanizados e mercadoldgicos, mas que, inevitavelmente, teve
sua estrutura comercial e profissional escassa pelas persistentes transformagdes
socioeconomicas e politicas que ocorreram ao longo do tempo. Porém, mesmo com estas
constantes mudancgas, e pensando a relacdo entre o global e o local, tentaremos desencadear
pontos que fazem com que esta comunidade desenvolva determinados arranjos
organizacionais a sua maneira, de forma gradual, e mantendo vinculos e valores,
curiosamente, tradicionais, neste mundo moderno.

Além disso, analisando os tipos de relagdes que existem em sociedades mais
complexas, se nota uma caracteristica comum de sempre haver grupos que se revelam
proprietarios de identidades sociais privilegiadas e se reconhecem como influenciadores e
singularizadores de uma tradi¢ao a partir da autoridade e da moral (Elias; Scotson, 2000, p.
7,8). Em conjunto com os lacos intensos que unem determinados individuos enquanto
coletivo, se compreendem pressupostos que mantém grupos outsidersdesignados a atributos
andmalos e estigmatizados (idem, 2000) que reforcam a condicdo de outros grupos se
caracterizarem enquanto estabelecidos. Pensando nos conceitos elisianos que perfazem as
formas organizacionais a partir de fatos que configuram e influenciam inimeros aspectos da
vida grupal, seja no ambito familiar, entre vizinhos ou “estrangeiros”, procuraremos
compreender uma comunidade constituida por duas religides interdependentes, o catolicismo

e o espiritismo, passiveis de conflituosidade, em que ambas procuram conquistar e estabelecer
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seu espaco para que possam se manter solidificadas e legitimadas enquanto orientadoras das
acoes de sua coletividade.

Analisando os relatos dos entrevistados sobre a fundacao da localidade e a construgao
social de dois grupos religiosos desde aquele tempo, compreendemos os espiritas enquanto
outsiders, uma vez que os discursos nos levam a entendé-los enquanto reivindicadores de
espaco para que suas praticas religiosas entre os catdlicos pudessem se tornar permitidas,

possiveis e plenas por seus descendentes:

Entrevistado (a): Os pioneiros, que eu falo da doutrina espirita aqui... Todos ja
morreram, né?! Entdo... Eles tiveram uma luta, né?! Nao foi facil para eles, nao!
Eles tiveram uma luta grande mesmo! Alguns com a prépria familia, outros com a
comunidade mesmo... Mas ¢ igual eu te falei, foram batalhando e batalhando, e
foram vencendo até que manteve que certa ordem. Nao vou te dizer que todos os
catolicos aqui tem uma visao da doutrina espirita, do espiritismo aqui, assim, como
se diz, aceitam muito, mas também nao desrespeitam... Mas os pioneiros tiveram
uma luta bem grande. Lutaram e venceram.

Como podemos notar no trecho recortado de uma de nossas entrevistas, atualmente, o
conflito foi substituido por respeito e tolerancia. Neste ponto, o que tudo nos indica € que esta
aceitagdo entre ambas as religides pode ser pensada enquanto inteng¢do inconsciente de
conduta a partir de representacdes de papéis (Goffmann, 2014) necessaria para a aproximagao
e permanéncia do transito social enquanto configuragdo de uma sociabilidade (Simmel, 2006)
permitida em seu contexto.Pensando a discussdo sobre a necessidade e permanéncia da
sociabilidade, inclusive, tendo o conflito como seu fator essencial enquanto processo de
constru¢do de identidade do individuo, aprofundaremos, na segunda sessao, questoes sobre a
insercdo do ser humano em contextos e grupos que lhe dao significacdes do mundo social e
sdo essenciais para o convivio coletivo.

Por hora, caracterizaremos esta peculiar comunidade de que tanto falamos enquanto
uma localidade interiorizada dos centros urbanos, na qual foi fundada por imigrantes italianos
em meados do século XX e teve sua principal atividade voltada para a agricultura.
Atualmente, ela ¢ constituida por poucomenos de 1000 habitantes e passou por uma
reestruturacdo econdmica, se adaptando aos meios citadinos. Hoje, os habitantes se mantém
unidos pelo sentimento de reciprocidade e respeito, orientados pelas instituicdes religiosas
supracitas, que, agregadas aos valores familiares, sdo essenciais para a manutengdao dos
vinculos interpessoais.

Em vista disto, se compreende que os lagos entre esteshabitantes fogem de quaisquer
aspectos de distanciamento ou de transformacdes de valores e concepgdes. Nota-se que

naquele espago social ainda existe uma aproximagdo entre seus semelhantes, na qual se
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mantém por uma harmonia que parte do sentimento de solidariedade proveniente das
explicagdes divinas e de valores familiares, mantidos, organizados e estabelecidos por cada
um dos individuos que, nesta comunidade, reside.

Portanto, sera a partir destes pontos fundamentais que constituem nosso objeto de
analise que procuraremos apontar, na terceira sessao, aspectos que dao sentido ao mundo para
esta comunidade a partir das duas religides ali existentes. Porém, nossas pontua¢des nao se
voltardo para as caracteristicas de cada uma delas, pois nosso intuito partira, principalmente,
de como tais religides, em suas especificidades, perfazem as explicagdes e orientacdes de cada
crenca neste mundo moderno. Assim, tendo esta comunidade constituida por uma estrutura de
interdependéncia entre grupos que reivindicam cada um a sua maneira, espagos e direitos de
exercerem suas atividades de forma autonoma e plena, o que nao exclui a presenca de
conflitos, se percebe que os grupos outsiders, a priore, vao se modificando e fazendo com que
os moradores mantenham distanciamento de “estrangeiros”, uma vez que eles, caso nao
possuam nenhum grau de parentesco com os habitantes, devem se adaptar as atividades de
acordo com a organizacao social e religiosa da comunidade.

Dadas tais pontuagdes, pretendemos, nas consideragdes finais, delimitar quais aspectos
perfazem as questdes enquanto justificativas de mundo e como seu envolvimento,
desenvolvimento e renovacao permitem reflexdes sobre sua essencialidade para a manutengao
de preceitos sociais e religiosos que predeterminam e caracterizam relagdes baseadas na
harmonia e na assisténcia mutua entre estabelecidos e “forasteiros” desta peculiar comunidade

analisada.

Metodologia

No ambito metodoldgico, nossa producao se baseia na historia oral e na utilizagdo da
memoria enquanto fonte de pesquisa, tendo o objetivo de analisar as (re) significagdes que os
habitantes da comunidade analisada reproduzem e perpetuam ao longo do tempo e entre as
geracdes, uma vez que tais lembrangas os identificam e os interpretam enquanto atores
sociais, pois:

[...] a historia oral pode dar grande contribuigdo para o resgate da memoria nacional,
mostrando-se um método bastante promissor para a realizacdo de pesquisa em
diferentes areas. E preciso preservar a memoria fisica e espacial, como também
descobrir e valorizar a memoria do homem. A memoéria de um pode ser a memoria
de muitos, possibilitando a evidéncia dos fatos coletivos (THOMPSON, 1992. p.
17).
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E por ser acrescentada as novas perspectivas historiograficas, inclusive, se interligada
a analise de documentos diversos, a historia oral centra-se na memoéria humana em sua
capacidade de rememorar o passado enquanto testemunho vivo de algum acontecimento,
colocando sua presenca pela constru¢dao psiquica compreendida por um filtro em uma
totalidade e, logo, selecionada de acordo com aquilo que o individuo quer lembrar e colocar
ao publico. O que também ndo podemos deixar de considerar ¢ que a memoria e a imagina¢do
guardam certa semelhanga quando influenciadas e ressignificadas por intermédio do meio

externo, seja pela musica, pela poesia e etc. (Matos, Senna, 2011).

Portanto, a memoria ¢ sempre uma construcdo feita no presente a partir de vivéncias
ocorridas no passado. Memorias individuais e coletivas se confundem [e por isso]
estamos sujeitos a influéncias [de grupos que] pertencemos € com 0s quais nos
identificamos (MATOS, SENNA, 2011. p 97).

Assim, a memoria se faz constituida por elementos perceptivos do “eu” e do “outro”,
evocando circunstancias e eventos de forma que sejam tragados, contornados e reconstruidos
pela rememoracao (Halbwachs, 1990) dos agentes. Neste sentido, nosso principio parte de
uma postura que “contribui para a compreensdo da especificidade e singularidade dos
grupos sociais em diferentes épocas” (Schmidt; Mahfoud, 1993), “dando voz” a estes
individuos e acessando suas memorias em um processo de indagacao e despertar das acepcoes
de determinados periodos de suas vidas, sejam elas individuais e/ou coletivas, no passado
e/ou no presente.

Deste ponto, compreenderemos como estes moradores se organizam e se interagem de
acordo com os codigos estabelecidos e a constituicdo dos espagos e bens simbolicos ali
existentes (Bourdieu, 1989).

A coleta de dados por meio da historiaoral e a memoria enquanto fonte de pesquisa s6
pode ser concebida a partir de entrevistas semiestruturadas, que foram realizadas com lideres
politicos e leigos religiosos, e junto ao levantamento e organizagdes de documentos sobre a
comunidade foram, posteriormente, transcritas, analisadas, e quando necessario, passaram por
uma reformulagdo do roteiro e das perguntas. Logo, tanto as transcrigdes quanto as produgdes
baseadas nas informagdes coletadas, sdo apresentadas para fins académicos e também, para
arquivamento.

Partindo deste pressuposto, se pretende utilizar tais fontes a fim de analisarmos o

campo social e religioso desta comunidade tradicionalista que ainda perpetua aspectos muito
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particulares e, deste modo, contribuiremos para discussdes e trabalhos académicos sobre a

relacdo entre os temas voltados para a sociedade e para a religido.

1) O Processo Da Modernidade

Detenhamo-nos, por um momento, no processo de desenvolvimento do ser humano
enquanto dono de suas acdes e de seus preceitos provenientes da modernidade. Deste ponto,
podemos notar que a sociabilidade (Simmel, 2006) entre os individuos se transformam e se
tornam instantdneas a medida que se domina as coisas pela racionalidade e se possibilita um
mundo repleto de grandes possibilidades e potenciais. Porém, este €xito sobre as coisas ndo se
mantém suficiente e estatico, pois, ¢ neste mesmo momento, que o individuo se vé diante de
um completo sentimento de mal-estar, categorizado por uma civilizagdo moderna e
urbanizado aos moldes de sociedades ideais, tornando seus sujeitos perseguidores de uma
felicidade pura e plena, mas inalcancavel (Freud, 1996).

O desenvolvimento humano pode ser pensando desde a ideia iluminista de que o
individuo atinge uma razdo transcendental para se criar um ser humano perfeito, orientado,
pronto e capaz de guiar todas as suas agdes no mundo pela logica da razdo pura (Kant, 1980).
Porém, isto ndo exclui a possibilidade de que este mesmo individuo, dono de seu caminho,
esteja amarrado a uma falta que pode ser representada e estabelecida por normas, regras,
privilégios e status, ambos oferecidos pelas institui¢cdes sociais modernas (Freud, 1996).

A sistematizacao das agdes individuais e coletivas através de corporagdes perfaz um
controle dos individuos por intermédio de instituicdes estruturadas e estruturantes que
apresentam uma logica universal de manutencdo e esclarecimento da realidade através de
simbologias que instrumentam a integragdo social (Bourdieu, 1989). Neste sentido, as
concepgoes ja estruturadas, e que dao sentido ao mundo, sdo reproduzidas de acordo com uma
ordem social e moral que legitimam e distinguem culturas, crengas e paradigmas estruturais
(idem, 1989). Neste caso, algumas delas fornecem o refligio, representam a paz e o sentimento
de pertencer a determinados agrupamentos.

Por isso, este individuo se mantém ligado a uma falta desde sua constitui¢do enquanto
ser humano, na qual este se orienta e se representa por instituigdes estruturadas e estruturantes
que perfazem uma ldégica universal de manutengdo e esclarecimento da realidade através de
simbolos que instrumentam o sentido de mundo e cuja constitui¢ao e condicionamento estao
presentes na reprodugdo de uma ordem social e moral que legitimam e distinguem culturas,

crengas e paradigmas estruturais (Bourdieu, 1989).
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Alids, seguindo a logica do capitalismo também ser causador da infelicidade - mas
que, dicotomicamente, permite um desenvolvimento pleno de riquezas -, todos os prazeres e
outros quaisquer aspectos culturais do ser humano sao distintos, selecionados ¢ dominados
por mecanismos que perfazem um modelo de abstracdo da sociedade, constantemente,
ressignificada e avaliada a partir do status que mais importa ao individuo no complexo
processo sociopolitico e econdmico (Marx, 1988) no qual ele estd inserido. Em consequéncia
disso, a sociedade se reconstroi por uma série de estruturas que aprisionam as agdes do ser
humano para que elas nao se manifestem de maneira plena, mantendo-o preso aos seus
instintos e vinculando-o as coisas simbolicas, abstrag¢des e valores criados pela modernidade,
elaborados pelas proprias relagdes sociais e estruturados por instituigdes que constroem
figuragdes para cada tipo (ou classe) de individuo e/ou agrupamentos sociais (idem, 1988).

Deste ponto, destacamos, também, que as inovagdes sociais nos costumes, por
exemplo, transformam a logica de organizacdo que se processam quando algo, ja estabelecido,
¢ alterado, modificado ou destruido e que, portanto, se compreende que a ideia de estabilidade
nao existe, pois a modernidade ¢ instavel, cadtica e obsoleta (Berman, 2007).

Entretanto, pressupondo que as mudancas e a globalizagdao alcangam qualquer espago,
vale destacar que na pequena comunidade estudada existe um arraigado apego aos espacos,
demarcados, principalmente, por duas religides que mantém a proximidade entre os
individuos e valores familiares, nos quais, ao contrario do arranjo moderno e transformador da
vida em sociedade, sua configuragdo ¢ mantida por vinculos reproduzidos e eternizados por

geracoes.

2) A Representacio De Papéis Entre As Relagdes Sociais

A interagdo humana pode ser definida por representacdes sociais nas quais seus papéis
sao influenciados por decisdes de um senso comum que nao dependem de uma teorizacao de
conceitos e reflexdes que apontem para a desnaturalizacdo das coisas, e que muitas vezes,
podem entrar em desacordo com a totalidade (Goffmann, 2014).

Deste modo, se supde que a harmonizacdo e a organizacgdo religiosa que se estruturam
em um possivel conjunto de representagdao de papéis na comunidade de nosso estudo, podem
estar condicionadas a atores vinculados a grupos posicionados de acordo com preceitos
inerentes a eles (Houtart, 1994 apud Liberal, 2004) e que inserem o individuo em

determinadas institui¢des, inclusive, religiosas, pois esta:

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 537-636, jul-dez/2018. Il CONACIR 573



é@CfﬂCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

[...] possui varias fungdes relativas as representagdes, as expressdes, a ética ¢ a
propria organizacdo. [...] Em relagdo a representagdo dos conhecimentos, além da
transmissdo do que ja existente, a organizacao religiosa pode também produzir
novos sentidos religiosos, em novas circunstancias [...] (LIBERAL, 2004, p. 7,8).

E, portanto, elas se tornam base para a reproducdo e sustentacdo do convivio coletivo
de sociedades baseadas em preceitos tradicionais, como os familiares, por exemplo,
evidenciando uma fachada de acdes e mutualidades entre os moradores de diferentes crencas e
cujo sentido de mundo parte da sociabilidade e interferéncia da religido e da familia na vida
cotidiana dos individuos.

Neste contexto, compreendemos nossa comunidade de estudo como um ambiente
passivel de conflitos, uma vez que esta se constitui por uma série de convicgdes para se pensar
e se entender o mundo pelo viés de duas crengas distintas e interdependentes, organizadas e
estabelecidas por formas de poder e manutengdo de modelos tradicionais de familia,
reciprocidade e conservagdao de uma fachada harmdnica, através do papel que cada individuo,
ou coletividade, representa em sua configuragao social.

Entretanto, destacamos que nao sdo todos os ambitos estruturais desta comunidade que
se encontram tradicionalistas. Se analisarmos, de forma particular, que alguns grupos ou
atividades nao estdo organizados de forma tdo convencional assim como,por exemplo,a
economia desta sociedade ndo se basearda subsisténcia voltada para agricultura; ou, também,
quando notamos que algumas familias ndo s3o compostas com uma grande quantidade de
filhos. Além disso, as pessoas que precisam se locomover por causa de trabalho, de estudo, de
atividades religiosas, ou por quaisquer outros motivos, acabam trafegando sentimentos,
pensamentos e ideias, transmitidos pelo simples contato com o espago de grande movimento
urbano e social, desfazendo seu isolamento total. Assim, toda a estrutura, seja ela social,
familiar e coletiva, se moldam as transformagdes externas, as demandas contemporaneas e ao
desenvolvimento da humanidade.

No que concerne a existéncia de conflitos, compreendemos que estes sao admitidos
enquanto formas de sociagdo e podem ser destinados a resolver dualismos, inclusive, levando
a aniquilacdo de uma das partes contestadas ou resolvendo tensdes entre agrupamentos com
pensamentos divergentes (Simmel, 2011). Neste sentido, seu carater se torna “positivo”, uma
vez que assimilamos este fendOmeno enquanto processo normal e institucionalizado pela
sociedade moderna; além disso, sua relevancia parte de uma logica harmdnica que perfaz a
criagdo da personalidade através da religido ou da ética, em que ambas operam na existéncia
social e no constante processo de concretizagdo de vida (idem, 2011). Partindo deste

pressuposto, a sociedade estd determinada por uma razdo quantitativa de tendéncias
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favoraveis e adversas, pois ela ¢ considerada produto de categorias interacionistas que se
manifestam, de forma positiva, mesmo a partir de tensdes nas relacdes mais particulares e
interiores (idem, 2011).

Portanto, compreenderemos as interagdes sociais existentes na comunidade analisada a
partir de aspectos sobre quais interesses individuais mutuos sdo capazes de interferir na
totalidade de determinado agrupamento, inclusive, se houver uma dialogicidade que
intervenha na convivéncia dos individuos a partir de uma unidade comum que impulsiona,
destina, interessa e tende a condicionar cada movimento social e suas percep¢des de mundo,
assim como seus efeitos (Simmel, 2006). Portanto, essa sociagdo transforma as formas de
pertencimento, de forma geral, em aspectos sensoriais, conscientes e duradouros de
sociabilidade, cuja base esté solidificada no desenvolvimento das sociedades humanas (idem,
2006). Assim, as significagdes da existéncia e interpretacdes da realidade necessitam de
propoésitos que possam organizar o emaranhado de exigéncias e dindmicas sociais, e legitimar
as instdncias superiores e extrinsecas das formas de comportamento que o uso desta
sociabilidade assume (idem, 2006). Com isso, seu sentido da for¢a e determina as interacoes
mutuas construidas de uma wunidade similar que delimita as inter-relacdes conscientes
atribuidas, de forma pura, a coopera¢do e a coalizdo de determinadas formas sociais
singulares de um espaco limitado, autdnomo e auténtico a sua maneira (idem, 2000).

Continuando na oOtica simmeliana sobre o conflito enquanto forma de promover a
interacdo entre os individuos, partimos deste ponto, com Norbert Elias e John L. Scotson
(2000), nos quais se preocupam com as relagdes sociais intergrupais, independentemente, de
sua caracteristica estrutural, quando estes desenvolvem um estudo sobre uma comunidade
permeada por relagdes de poder enquanto producdo do status de grupos estabelecidos ou

outsiders. A partir de alguns estudos sobre sua obra, destacamos que:

Na contramdo do pensamento hegemdnico do estrutural-funcionalismo de que a
sociedade se organiza tal qual organismos com estruturas e fungdes sociais regidas
por atributos coercitivos com a forma de orientacio do comportamento dos
individuos, [Norbert Elias; John L. Scotson (2000)] adota como metodologia de
pesquisa a noc¢ao de interdependéncia entre os individuos, cujo aporte se sustenta na
perspectiva de que tal ligagdo origina configuracdes de diversas instituicdes que
relacionadas imbricam numa teia de interdependéncia da sociedade (MARTINS,
2012, p. 108).

Como ¢ o caso de nossa comunidade, na qual preserva delimita¢des estruturais
organizadas, conquistadas e ja estabelecidas desde a sua génese, fundamentada por valores de
familia e por duas religides, que dao sentido ao mundo dos individuos ali inseridos,

sustentando o sentimento de tolerancia, reciprocidade, respeito e harmonia entre os habitantes.
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Dito isto, “a democracia da sociabilidade, mesmo entre aqueles socialmente iguais, é um
jogo de cena. A sociabilidade cria, caso se queira, um mundo sociologicamente ideal”
(Simmel, 2006, p. 69). Neste ponto, compreendemos esta comunidade como interdependente,
mas que, outrora, ndo viabiliza vicissitudes da presenca de demais doutrinas religiosas, pois
caso existam, permanecem inacessiveis.Portanto, destacamos que sua peculiaridade se
constitui por caracteristicas oriundas de sentimentos religiosos e pela perpetuacdo de valores
interfamiliares.

Além disso, mesmo que, atualmente, exista uma espécie de harmonia entre os
moradores, compreendemos os discursos sobre os tempos primordios da fundagdo da
localidade, enquanto deslegitimacdo das atividades do grupo tido como outsider, os espiritas.
Entretanto, a constituicdo deste espago social e de seus agrupamentos distintos se mantém
pelo apoio mutuo, justificado pela orientacdo divina, propagada por lideres religiosos e pelos
valores tradicionais que compdem a maioria das familias residentes neste agrupamento social.
Assim, esta estrutura de solidariedade parte de fundamentos de compatibilidade com a
finalidade de desenvolver a sociabilidade no meio coletivo que possa impulsionar e cultivar as
relagdes em diversas circunstancias individuais ou intergrupais, uma vez que a estrutura
religiosa e familiar, neste caso, se compreende pela harmonia entre os individuos que

compdem aquele contexto social.

3) Religido E Sentido De Mundo

Desde a formacao das sociedades enquanto produto do individuo, compreendemos
uma exteriorizagdo do ser humano sobre o mundo; a objetivagdo enquanto conquista dos
produtos provenientes desta efusdo; e a interiorizacdo que perfaz uma reapropriacio subjetiva
da realidade por parte dos individuos. Ou seja, o ser humano produz o mundo a partir dele
mesmo, se estabelece e realiza sua vida pela producdo de instrumentos que modificam o
ambiente fisico, a natureza, a linguagem e os elementos simbolicos que transpdem os aspectos
de convivéncia (Berger, 1985). Neste sentido, ndo podemos analisar o individuo de forma
particular em relacdo ao seu mundo, uma vez que a constru¢do humana sera sempre social,
pois juntos, os individuos fabricam instrumentos, inventam linguas, aderem valores,
concebem instituicdes e um conjunto de produtos culturais produzidos e reconhecidos por eles
mesmos em sua coletividade (idem, 1985).

Pensando na sociologia de Erving Goffmann (2014) e sua compreensdo sobre a

adequacdo dos valores por meio de uma “fachada” e pela representacao de papéis, nos quais
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os individuos se inserem e se expressam de forma intencional e inconsciente enquanto codigo
de conduta para a reprodugdo e permanéncia de um convivio social e coletivo harmdnico, se
compreende a configuragao de uma instituigdo familiar, por exemplo, a partir de como cada
integrante mantém sua representacao de acordo com o que foi estabelecido enquanto modelo
de comportamento individual, apreendendo, assim, sua propria identidade no mundo objetivo
(Berger, 1985). Ora, viver no mundo social ¢ viver uma vida significativa, presumindo que a
sociedade ¢ guardia da ordem e do sentido das estruturas institucionais e da estruturagdao da
consciéncia coletiva (idem, 1985).

Longe disso, caso haja uma separacdo entre o homem e o mundo social, surge, entdo,
uma ameaga em razdo da perda do senso da realidade, dos lagos que possam dar sentido ao
mundo, e das posturas morais com consequéncias psicologicas e cognitivas, seja pela perda de
status, pelo divorcio, pela morte, ou pela separacdo fisica (Berger, 1985). Portanto, no meio
deste “caos”, a sociedade tende a desenvolver mecanismos que orientam seus membros para
uma realidade que sai da anomia e conserva os limites seguros do nomos estabelecido, dando
sentido a ordem social de forma desejavel, correta e inevitdvel; o que pressupde um terror
social que ¢ pensando de forma apreensiva e na qual sua pratica pode ser alimentada, a
posteriori, pelo remorso de consciéncia - controle dos instintos individuais e coletivos (idem,
1985). Portanto, “os programas institucionais sdo dotados de um status ontologico a tal ponto
que nega-los equivale negar o proprio ser” (Berger, 1985, p. 37).

E para que a vida humana fuja do caos e do terror, a sociedade, ou melhor, o proprio
individuo, dota sua vida de sentido e de sangdes pautados na ordem, e no carater, e
reafirmados através de ritos que fornecem um escudo sagrado contra a “ameaga” exterior ao
sua pratica metodica; ora, “(...) A religido é o empreendimento humano pelo qual se
estabelece o cosmos sagrado [enquanto] qualidade de poder misterioso e temeroso, distinto
do homem e todavia relacionado com ele” (Berger, 1985, p. 38). Portanto, se compreende a
religido enquanto produto do ser humano que para controlar seus instintos, a cria para dar
significacdo ao seu mundo de forma particular e coletivo, fundamentando-a, estrategicamente,
de forma a estruturar, fundamentar, construir e infundir a realidade pela concepcdo de um
universo, humanamente, significativo (idem, 1985).

Neste sentido, retornemos aos conceitos freudianos, quando assimilamos um individuo
que, a priore, tinha divindades como referéncia para o sentido da vida, se torna o “deus” da
propria espécie quando este passa a desenvolver tecnologias e recursos ao longo do
tempo/espaco historico de acordo como a transformagdo da ordem de convivéncia social e do

proprio juizo da humanidade, criados pelo conhecimento cientifico e atrelado a ideia da razao
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(Freud, 1996). Entretanto, podemos entender que os individuos em sociedade ndo se
encontram aptos a absorver as mudangas modernas e, por isso, precisam aprender a se
desenvolver e perpetuar sua ordenacao, preceitos e valores nas relagdes sociais, pois, caso eles
nao se adaptem, se “desmanchardo” assim como todas as tradi¢cdes que se perdem ao longo do
tempo (Bauman, 1998). Portanto, esta perspectiva nos permite uma reflexdo de como a ordem
se reconfigura socioeconomicamente, politicamente e/ou profissionalmente, e mantém as
sociedades organizadas dentro de convicgdes modernas e padronizadas enquanto garantia para
0 ndo isolamento da globalizagdo e da inovagao.

A religido pensada enquanto teoria criada pelos seres humanos para dar sentido ao
mundo e cuja esséncia se pauta na subjetividade e no relativismo (Sartre, 2005), se constroi
através do tempo e se responsabiliza em direcionar as relagdes sociais pelo investimento de
um modelo central — a divindade — que sintetiza tudo aquilo que o homem precisa ter e ser
enquanto vive (Iturra, 1991). Neste sentido, pensemos a religido enquanto um sistema
estruturado em simbolismos, que assume uma funcdo pratica e ideologica a fim de suprir e
reforgar a legitimagdo de tudo que possa ser definido, socialmente, entre um grupo ou uma

classe (Bourdieu, 2011).

[...] Se a religido cumpre fungdes sociais, tornando-se, portanto, passivel de analise
sociologica, tal se deve ao fato de que os leigos ndo esperam da religido apenas
justificagdes de existir apenas capazes de livra-los da angustia existencial da
contingéncia e da soliddo, da miséria bioldgica, da doenca, do sofrimento ou da
morte. Contam com ela para que lhes forneca justificagdes de existir em uma
posicao social determinada, em suma, de existir como de fato existem, ou seja, com
todas as propriedades que lhes sdo socialmente inerentes (BOURDIEU, 2011, p. 48).

Pensando em tais justificacdes que constituem as organizagdes e interagdes sociais,
pensemos, por um momento, no constante processo de desenvolvimento estrutural moderno
das sociedades que perfazem pluralidades suscetiveis aos conflitos e a intolerancia por parte
da ndo aceitacdo dos tipos de verdades, sejam elas semelhantes ou distintas, inclusive, no
contexto religioso. E como ja compreendido, na comunidade analisada ndo seria diferente.
Deste ponto, analisamos alguns estudos que apontam que hé uma disputa de bens simbdlicos
(Bourdieu, 1989), inclusive, pela Igreja Catolica, uma vez que ela reivindica “a legitimidade
de seus dogmas e doutrina desqualificando o espiritismo, demonstrando receio de que a
doutrina de Kardec se dissipasse e que fi¢is catolicos enveredassem para [ele]” (Machado,
2014, p. 67). Da mesma maneira, podemos pensar em tais disputas de campos e poder
simbdlicos, quando se trata, principalmente, sobre demais religides como de matriz africana,

islamica e etc.
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Adjacente a isso, neste contexto, ¢ mesmo pela aparente harmonia e reciprocidade
entre os moradores desta pequena comunidade, vale salientar que esta “fachada” ndo exclui
uma resisténcia em aceitar quaisquer interferéncias e expansoes imediatas advindas do ambito
global, social ou religioso, uma vez que ndo encontramos vestigios de outras crengas “nao
tradicionais”, aceitacdo de mudangas territoriais e/ou de habitantes, nos quais sdo controlados

pelos proprios descendentes dos fundadores da localidade.

6) Consideracoes Finais

Partindo da modernidade enquanto processo desmantelador que transforma as
organizacdes sociais, € tudo a sua volta, a partir de um preceito de que tudo deve se adaptar as
suas formas e prescrigdes, podemos notar que este fendmeno nao se aplica de modo
prematuro na comunidade em destaque. A superficialidade se desloca para o exterior e as
relagdes em seu interior se consolidam na medida em que as informacdes e caracteristicas
notérias deste agrupamento demonstram como os moradores recebem e percebem qualquer
tipo de transformagao social, inclusive, por uma perspectiva religiosa e familiar.

Compreende-se que a religido, neste caso, ¢ o elemento estruturado e estruturante
desta comunidade, uma vez que as tradigdes sdo preservadas e perpetuadas pelos lagos
religiosos nos quais também compdem as familias e suas interdependéncias estruturais e
sociais. Além disso, o sentido de mundo orientado e constituido pela perspectiva religiosa
constréi valores morais que se justificam pela religido e também sd3o mantidas conforme as
regras e normas institucionalizadas.

Pensemos a familia enquanto base para a estruturagdo social, na qual ¢ aplicada no
estudo em Winston Parva, uma localidade ficticia criada por Elias e Scotson (2000), de modo
que eles possam discutir sobre como as unidades familiares dependem de relagdes
extrafamiliares, com vizinhos e com a comunidade, para se desenvolverem e se perpetuarem,
uma vez que este fendmeno também estd arraigado na comunidade analisada quando
percebemos que as estruturas familiares daquele local se conectam por lagos de vizinhanga e
de parentesco. Em alguns relatos, notamos tal proximidade entre os habitantes dali, por
exemplo, quando analisamos em uma de nossas entrevistas que, questionada sobre o convivio
“harmonico” da comunidade com os moradores vindos de fora em atividades coletivas, uma

descendente dos fundadores, e espirita, destaca que:
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Entrevistado (a):Aqui [...] a raiz mesmo geral é tudo familia. Se vocé for olhar, ¢
tudo parente de parente (risos), né?! Eu falo com muita gente que eu sou casada com
o irmao da minha cunhada e ela vice-versa (risos). [...] E tudo assim, né?!

Portanto, hipoteticamente, esta comunidade estd solidificada a partir da uma
estruturacao de lacos entre a vizinhanga de forma significativa para manté-la a configuragao
social que perfaz a familia e comunidade enquanto entidades interdependentes e tradicionais,
sustentados e fortalecidos pela referéncia dos membros que compdem o espago familiar, e
mediando as interagdes sociais pela religido que ali se ampliou e se preservou.

Deste modo, mesmo que existam grupos estabelecidos que, em tempos primordios da
fundacdo da comunidade apresentada ao longo desta discussdo, tenham dificultado a
existéncia de outros grupos outsiders, inclusive, religiosos que, constantemente, reivindicam o
direito de manifestar suas formas de pensar, seus preceitos, seus valores e suas agdes,
compreendemos que as orientacdes inerentes destas doutrinas tentam se adaptar ao
desenvolvimento socioecondmico e cultural que estdo alicercados aos fendmenos que
intercedem as relagdes sociais, indo além de conflitos ideoldgicos. Assim, ¢ a partir da
religiosidade e da rede de parentesco que traz tranquilidade e seguranca, que a reciprocidade
fundamenta, inclusive através de discursos com a finalidade de corporificar ¢ manter um
convivio coletivo que perpassa a logica da impulsiva e urgente corrida para se alcangar a
felicidade.

O que nos interessa a partir de tais suposicdes € entender o que mantém a existéncia de
uma comunidade tradicionalista, quando se compreendem determinados grupos que mantém
seus familiares proximos aos nucleos patriarcais, por exemplo, ou quando os individuos
explicam quaisquer divergéncias e contratemos através da orientacao religiosa e familiar, se
mantendo unidos, independentemente, da crenga. Outro fator é buscar por quais aspectos
uma rede familiar comporta e permite uma heterogeneidade religiosa, uma vez que se
percebem institucionais sendo constituidas por atores de religides diferentes, mas que em
alguns casos analisados, as proximas geracdes acabam por seguir o patriarcado, inclusive,
sendo introduzidas nas atividades organizacionais do espago religioso.

Mas quais fatores estimulam e condicionam esta logica patriarcal em plena
modernidade? A priori, destacaremos que o sentido de mundo ¢, predominantemente,
explicado por verdades religiosas, e o tradicionalismo desta comunidade também se mantém
pautado e estruturado pela religido em um contexto que foge das transformagdes, se mantendo

em um ritmo particular, inclusive, no que concerne ao acolhimento daqueles “vindos de fora”.
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Biopolitica e o0 uso dos corpos no dispositivo cristao

Biopolitics and the use of the bodies in the Christian apparatus

Mauro Rocha Baptista'’
mauro.baptista@uemg.br

Resumo: No cenario recente o termo biopolitica tem se apresentado como um importante
aporte para analise da conjuntura sécio-politica. O conceito ¢ usado por Giorgio Agamben
para pensar a forma como os dispositivos aprisionam a vida das pessoas e conduzem a um uso
especifico dos corpos. Esse dominio sobre a vida e o corpo dos cidaddos esta prenhe das
ideologias do dispositivo cristdo sobre a forma adequada de se portar no espaco publico, €
esta a relagdo que pretendemos explorar nesta apresentagao.
Palavras-chave:Biopolitica. Giorgio Agamben. Dispositivo.

Abstract: In the recent scenery the term biopolitics has been contributing to the analysis of
the social political conjecture. This concept is used by Giorgio Agamben to think how the
apparatus imprison people’s lives and conduct to a specific use of the bodies. This dominance
of the citizens’ lives and bodies is filled with the Christian apparatus’s ideologies about the
appropriate behavior in public spaces, and this is the relation that we are going to explore on
this presentation.

Keywords: Biopolitics. Giorgio Agamben. Apparatus.

Introducio

O conceito de biopolitica tem adquirido relevancia, ao menos a partir de Michel
Foucault, como um instrumento bastante Util na compreensdo dos contextos politicos
contemporaneos. O termo ja ¢ utilizado entre positivistas a partir de 1900 “para indicar o
estagio de autodisciplina natural dos animais, capazes de adesdo espontanea a norma € aos
fins da vida, para a final sociocracia especificamente humana” (Bazzicalupo, 2017, p. 22).
Nestas primeiras formulagdes existe uma associacdo maior com o mundo da vida animal,
ainda nao direcionada para a qualificacdo da vida humana, que seria, em contrapartida, um
estagio mais evoluido dessa disposi¢ao normatizante. Todos os animais se sujeitam, por sua
estrutura biologica, a uma vida organizada politicamente. Os seres humanos, em especial, por

uma necessidade de conviver em sociedade.

“Doutor (2009) em Ciéncia da Religido pela Universidade Federal de Juiz de Fora. Professor vinculado ao
Departamento "Ciéncias Humanas" da Universidade do Estado de Minas Gerais-UEMG e ao Ensino Religioso
na Escola Estadual Adelaide Bias Fortes.
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Se os primeiros momentos da biopolitica estdo associados a obediéncia, um segundo
passo a ser destacado se manifesta para a compreensao da desobediéncia. Na década de 1970
nos Estados Unidos da América iniciam-se uma série de estudos de cunho farmacolodgicos e

comportamentalistas, visando o controle das dissidéncias comportamentais.

E relevante atentar para 0 momento em que surge, pois a década de 1970 é um
periodo no qual se delineiam comportamentos politicos que fogem as defini¢des e
sangdes dos dispositivos juridicos modernos, irredutiveis a motivagdo da escolha
racional e ndo completamente condicionados pela cultura dominante (Bazzicalupo,
2017, p. 25).

O ndo aceite da cultura dominante, a ndo adesdo espontanea as normas, o inverso das
constatacdes positivistas a respeito da politizagdo da vida, fazem com que os estudos sobre
biopolitica ganhem um novo félego. A década de 1970 apresenta os movimentos sociais que
simplesmente ndo querem se vincular & norma predominante. Uma conduta sexual destoante
da moralidade tradicional, um uso de drogas com a finalidade de descoberta de outras
possibilidades de percepcao, e ndo apenas para recreagdo ou entorpecimento, uma sonoridade
musical que desperta para o confronto. Uma posicao que sabe muito mais “aquilo que nao se
¢” do que “o que se &” efetivamente.

O conceito de biopolitica, tomado a partir dessa segunda compreensdo, serd
retrabalhado por Michel Foucault em uma relagdo com o dispositivo cristdo do pastorado,
assumindo a partir dessa revisdo o formato que tende a ser usado nos estudos
contemporaneos. Com Giorgio Agamben o conceito ¢ ampliado para se tornar a base da
compreensdo dos paradigmas do campo de concentracao e dos refugiados como demonstracao
da vida nua absorvida pela politica na tentativa de se reproduzir o modelo de Cristo em que a

vida privada e publica coincidem sem residuos,

1. Biopolitica e dispositivo cristio em Michel Foucault

E nesse segundo contexto que Foucault desenvolve seus estudos sobre biopolitica.
Primeiro no curso de 1975-6, Em defesa da Sociedade (2010), em seguida especialmente com
a publicacao de Vontade de Saber (1988), e os cursos Seguranca, Territorio, Popula¢do
(2008a) e Nascimento da Biopolitica (2008b). No ritmo das pesquisas foucaultianaso que €
observado com a inser¢do da vida na politica ndo ¢ uma simples predisposi¢ao biologica a se

adestrar, nem o que pode ser feito farmacologicamente para evitar as dissidéncias, a questao
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de Foucault ¢ compreender em que medida a vida foi absorvida pela politica gerando uma

nova forma de governanga.

Uma das mais macicas transformagdes do direito politico do século XIX consistiu,
ndo digo exatamente em substituir, mas em complementar esse velho direito de
soberania — fazer morrer ou deixar viver — com outro direito novo, que ndo vai
apagar o primeiro, mas vai penetra-lo, perpassa-lo, modifica-lo, e que vai ser um
direito, ou melhor, um poder exatamente inverso: poder de “fazer” viver e de
“deixar” morrer. O direito de soberania é, portanto, o de fazer morrer ou deixar
viver. E depois, este novo direito ¢ o que se instala: o direito de fazer viver e de
deixar morrer (Foucault, 2010, p. 202).

A biopolitica substitui a governanca soberana que zelava sobre a vida através da ameaca de
morte, por uma forma de governo que domina a vida desde sua formacao fetal até os ultimos
suspiros. Um dominio que inviabiliza o aborto € a eutandsia porque os corpos nao pertencem
as pessoas, mas ao Estado. Assumir o poder de “deixar morrer” acaba sendo mais forte do que
a possibilidade de “fazer morrer”, uma vez que assim ndo se domina apenas aos desviantes,
mas a toda a sociedade. A morte de um delinquente pode servir de exemplo, mas a
manuten¢ao da vida de todos ¢ mais que exemplar, ela disciplina os corpos e governa a alma.
Assim como o deixar morrer assume uma fun¢do diferenciada no mundo disciplinar
moderno, o fazer viver se integra as evolucdes das ciéncias para criar um novo conceito de

saude e de necessidade de manter e prolongar a vida.

Nos dias atuais, o biopoder assume uma relevancia surpreendente, visto que o
capitalismo e a tecnociéncia — amplamente representados ndo mais apenas na
medicina, mas também pelas demais profissbes da 4area de saude — sdo os
protagonistas dessa nova forma de poder. O fazer viver assume proporcdes jamais
imaginadas, gracas ao advento de novas técnicas de prolongamento da vida ou
mesmo apenas de um corpo vivo. Essa manutengao, além de reforgar o poder dessas
areas do saber, torna a durag¢ao da vida, muitas vezes por meios extraordinarios, uma
fonte interminavel de rentabilidade econdmica e experimentacdo médica (Candiotto;
D’Espindula, 2016, p. 39).

Nao importa mais em que contextos de relacdo com o mundo, a vida deve ser mantida a todo
preco. A morte honrada de um soldado em campo de batalha ou a vontade de morrer em casa
do pai de familia, sdo substituidos pela necessidade de manter o corpo vivo, mesmo que muito
da humanidade deste corpo ja se tenha perdido. Gestos famosos como o de Bob Marley, que
optou por ver seu melanoma se desenvolver a amputar parte do corpo, e preferiu sair do
hospital na Alemanha e ser tratado e enfrentar uma viagem cansativa, mas voltar para a
Jamaica (ainda que nunca tenha concluido seu intento), sdo vistos como uma afronta ao dever

estatal de manter o corpo vivo. Assim como Platdo ndo entende a passividade de Socrates

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 537-636, jul-dez/2018. Il CONACIR 5 84



é@CfﬂCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

diante de seus algozes, a biopolitica ndo entende como Marley, e tantos outros como ele, se
deixam morrer por suas convicgdes. Ao ndo entender essa pratica criam mecanismos que
impedem e criminalizam a eutanasia e o suicidio.

Para compreender este poder biopolitico Foucault se utiliza do modelo do pastorado
cristdo (2008a) que tem como fim a salvagdo fisica e espiritual dos governados e se relaciona
com a verdade sempre de forma mediada pela expertise do pastor e do assujeitamento do
rebanho. Objetivando a salvagdo ¢ necessario que o rebanho de fiéis siga as diretrizes de seu
pastor se entregando de corpo e alma ao que lhes ¢ determinado por este. Essa entrega ¢
controlada por dispositivos como a confissdo, que faz com que os fiéis ndo possam guardar
segredos para si, ou a infalibilidade papal, que indica que os conselhos dados pelos pastores
seriam algo sempre certeiro, jamais podem ser questionado pelos fi¢is. Como o fiel ndo pode
agir por si mesmo ele acaba sendo assujeitado, formado sujeito ndo por suas convicgdes, mas

pelo que os dispositivos impregnam nele.

2. A vida nua e biopolitica em Giorgio Agamben

Para seguir essa andlise tomaremos o conceito de dispositivo tal qual ele ¢

desenvolvido por Giorgio Agamben a partir das indicagdes de Foucault.

Generalizando posteriormente a ja bastante ampla classe dos dispositivos
foucaultianos, chamarei literalmente de dispositivo qualquer coisa que tenha de
algum modo a capacidade de capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar,
controlar e assegurar os gestos, as condutas, as opinides e os discursos dos seres
viventes. Ndo somente, portanto, as prisdes, os manicomios, o Panoptico, as escolas,
a confissdo, as fabricas, as disciplinas, as medidas juridicas etc., cuja conexao com o
poder é num certo sentido evidente, mas também a caneta, a escritura, a literatura, a
filosofia, a agricultura, o cigarro, a navegacdo, os computadores, os telefones
celulares e — por que ndo — a propria linguagem, que talvez ¢ o mais antigo dos
dispositivos, em que ha milhares e milhares de anos um primata — provavelmente
sem se dar conta das consequéncias que se seguiriam — teve a inconsciéncia de se
deixar capturar (Agamben, 2009, p. 40-1).

Para além dos aparelhos foucaultianos, muito mais amplos em sua capacidade de assujeitar o
coletivo, Agamben faz referéncias a elementos mais simples e imediatos no assujeitamento
individual como a caneta ou o celular. O que para ele seria a base para a afirmacdo de uma
destruicao da experiéncia (2008a), uma vez que sdo estes dispositivos que passam a fazer
experiéncia no lugar do sujeito. De celular em punho qualquer um pode gravar os momentos

mais imperdiveis, e perder a possibilidade de experimenta-los ao vivo.
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Os trabalhos de Foucault com a nogdo de biopolitica sdo de meados dos anos 70 até
seus ultimos escritos no inicio da década de 80. Agamben absorve essa no¢do, mas ndo se
limita a uma simples reprodugdo conceitual. O ponto de partida para Agamben ¢ essa nogao
foucaultiana de que a vida foi aprisionada pela politica e a forma desse aprisionamento segue
o modelo do dispositivo cristdo do pastorado. As primeiras pesquisas de Agamben estdo
impregnadas da influéncia de Martin Heidegger, de quem ele foi aluno nos seminérios de Le
Thor, e de Walter Benjamin, de quem foi editor das obras na Italia. Neste sentido Agamben
analisa inicialmente as possibilidades e impossibilidades da experiéncia, sobretudo a artistica,
no mundo contemporaneo. Suas primeiras impressdes sdo de que existe uma destruicdo da
experiéncia auténtica, porque os homens deixaram de se relacionar diretamente com as coisas.
Posteriormente, com a sua formulagdo do conceito de dispositivo se pode observar a
proximidade deste aspecto com as discussdes politicas que se iniciardo com o projeto Homo
Sacer.

O grande projeto filoséfico de Agamben foi o Homo Sacer, iniciado em 1995 com a
publicacdo de O poder soberano e a vida nua (2002). Nesta obra o filésofo indica que
pretende seguir as indicagdes foucaultianas, mas sua leitura sempre serd mediada pela
presenga do pensamento de Heidegger e Benjamin, assim como de Franz Kafka, Carl Schmitt,
Hannah Arendt, além de uma gama de autores da filosofia medieval e o que mais a sua
erudi¢do permitir referenciar. O inicio da discussdo passa pela andlise de Aristoteles e da
forma como ele distingue entre a vida biologica e natural da zoé, comum a todos os animais, €
a vida qualificada da bios, pertencente apenas aos homens. Essa analise ¢ fundamental para a
sequéncia dos argumentos de Agamben e para a distingdo tragada por ele frente a Foucault,
uma vez que: “A simples vida natural ¢, porém, excluida, no mundo classico, da pdlis
propriamente dita e resta firmemente confinada, como mera vida reprodutiva, ao ambito do
oikos” (Agamben, 2002, p. 10). Ao retomara a separacao entre uma vida qualificada para a
polis e uma de aspecto natural para a oikos, Agamben comeca a delimitar o espago de acdo da
biopolitica como uma politica econdmica, que ao mesmo tempo inclui e exclui a vida natural
e o governo da casa em suas fungoes.

Essa exclusao/inclusiva se efetiva por meio do conceito de vida nua.

A formula singular “gerada em vista do viver, existente em vista do viver bem” pode
ser lida ndo somente como implicagdo da geracdo (ginoméne) no ser (oiisa), mas
também como exclusdo inclusiva (uma exceptio) dazoé na polis, quase como se a
politica fosse o lugar em que viver deve se transformar em viver bem, e aquilo que
deve ser politizado fosse desde sempre a vida nua. A vida nua tem, na politica
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ocidental, este singular privilegio de ser aquilo sobre cuja exclusdo se funda a cidade
dos homens (Agamben, 2002, p. 15).

Mais uma vez ¢ ao ambiente do dispositivo cristdo que os tedricos da biopolitica vao recorrer
ao pensar o conceito de vida nua. A vida do homo sacer, aquele que ndo pode ser sacrificado,
mas estd sujeito a morte a todo o tempo ¢ pensada como nua no mesmo sentido em que os
primeiros pecadores se reconhecem nus apos a traigdo do mandamento divino. “A nudez s6
aparece por assim dizer negativamente, como privacao da veste de graca e como pressagio da
esplendorosa veste de gloria que os beatos receberdo no Paraiso” (Agamben, 2010, p. 74). A
nudez ¢ teologicamente pensada como esse momento entre a queda e a volta ao Paraiso,
quando nenhuma veste ¢ capaz de escondé-la. Assim como a religido ndo existia antes do
pecado e ndo existird no Paraiso, uma vez que estando diretamente com Deus ndo ¢ necessario
se religar a Ele, assim também as vestes que cabem ao homem verdadeiramente s3o a da graca
e da gldria, tudo o que acontece neste interim ¢ mera cobertura de suas vergonhas. A religido,
assim como as vestes, sao elementos apenas deste momento des-gracado e des-glorificado em
que o homem vive a sua vida nua.

Para ultrapassar a sua nudez o homem deve transcender a sua animalidade interna, por
1sso o dispositivo cristdo deve zelar para que os pecados ndo acontegam nem por atos externos
na vida publica;tampouco por omissdes, pertinentes apenas ao privado;nem por palavras, que
dependem do dispositivo da linguagem e de uma qualificagdo da bios; tampouco por
pensamentos, que sdo impulsivos e particulares como a naturalidade da zoé. O dispositivo
cristdo deve dominar o todo da vida, com este aprendizado a biopolitica pretende domesticar o

animal estatal.

Na leitura hegeliana de Kojéve, o homem ndo ¢, de fato uma espécie biologicamente
definida nem uma substancia dada de uma vez por todas: ¢, acima de tudo, um
campo de tensdes dialéticas sempre ja talhado por cortes que nele separam toda vez
— pelo menos virtualmente — a animalidade “antropdéfora” e a humanidade que nela
encarna. O homem existe historicamente apenas sob esta tensdo: ele pode ser
humano apenas na medida em que transcende e transforma o animal antrop6foro que
o sustenta, somente porque, por meio da acdo negadora, ¢ capaz de domina-lo e,
eventualmente, de destruir sua propria animalidade (Agamben, 2013, p. 26).

Se no dispositivo cristdio o homem deve vencer a sua nudez para ser merecedor da graga
divina, para a biopolitica é necessario vencer a animalidade da zoé para ser reconhecido como
humano. Ou seja, a humanidade ndo ¢ algo inerente ao homem, ele precisa lutar para
demonstrar que ¢ humano. Como recentemente denuncia o borddo “Direitos humanos para

humanos direitos”, retomado na crise dos refugiados hondurenhos na divisa com os Estados
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Unidos da América. Se um ser humano nao se mostra direito ele ndo é merecedor dos Direitos
humanos, ou seja, ele ndo deve ser enquadrado na humanidade que ¢ merecedora de tais
direitos. O que assusta ¢ que desta vez a frase vem sendo repetida por autoridades mexicanas
que querem extraditar os hondurenhos, e nao apenas pelos norte americanos que nao querem

recebe-los.

Embora jamais tenha havido época politica com tamanha multiplicacdo de Cartas,
Constitui¢des, declaragdes de direitos, o que mobiliza a opinido publica é sempre o
discurso direto, simples redutivo e, apesar disso tudo (como ¢ tipico da gestdo
biopolitica), sempre imbuidas de verdade (Bazzicalupo, 2017, p. 21).

A nog¢ao de humanidade se torna volatil e estes refugiados se tornam apenas vidas nuas de
quem ninguém sentira falta caso sejam mortos. E mesmo que todos os direitos e deveres
sejam descritos e legislados consensualmente, as verdades reducionistas do whatsapp e do
twitter possuem um apelo muito maior. Nestes tempos em que os governantes optam por se
pronunciar nas redes sociais a biopolitica se torna mais premente e os Direitos mais
esvaziados. Um perigoso discurso que enfrentamos nacional e internacionalmente.

Mais uma vez, focando a no¢ao de biopolitica, € necessario refor¢ar que o animal de
dentro do homem, essa vida zoé, que deve ser rechacado pela vida politica € o mesmo a quem
se pretende “fazer” viver com a condenacdo do aborto e da eutandsia, uma vez que “No
homem, esses dois animais coabitam, mas nao coincidem: a vida organica do animal-de-
dentro comeca no feto antes da vida propriamente animal e, no envelhecimento € na agonia,
sobrevive a morte do animal de fora” (Agamben, 2013, p. 32). A vida que se dignifica a ser
chamada de humana ¢ uma constru¢do que sucede ao nascimento e precede a morte. No
estado fetal, assim como no vegetativo, ndo existe ainda a vida qualificada como humana.
Essa vida nua, incapaz de ser pensada como a de um humano, deve ser garantida pelo Estado,
da mesma forma que a vida que foge aos modelos impostos pelo Estado deve ser
descaracterizada como uma vida humana, perdendo assim todos os seus direitos.

O ndo humano ¢ analisado por Agamben na terceira parte de seu projeto, mas no
segundo livro a ser publicado, O que resta de Auschwitz (2008b). Nele Agamben trata o
campo de concentragdo como um paradigma para se compreender o contexto politico atual e
no que a biopolitica transforma o cidadao. Analisando os testemunhos de Primo Levi sobre os

sobreviventes do campo, Agamben indica que:

EEINNT3

A vida, que o sobrevivente opta por “abragar sem reservas”, “o pequeno suplemento
de vida” pelo qual esta disposto a pagar o prego mais elevado, revela-se, contudo, no
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final, como algo que ndo ¢ sendo a vida biologica como tal, a simples impenetravel
“prioridade do elemento bioloégico”. Em um perfeito circulo vicioso, no qual o ato
de continuar ndo ¢ mais que um retroceder, a “vida adicional” que a sobrevivéncia
abre ¢ simplesmente um a priori absoluto (Agamben, 2008b, p. 98).

Assim a vida desses sobreviventes ¢ apenas uma sobrevida. Uma vida publicamente vivida a
partir de seus impulsos internos. Vida que ndo pode ser chamada de qualificada e que ¢ mais
facil de ser retirada por qualquer outro. Com esse elemento Agamben consegue frisar as
implicagdes do ingresso da vida nua na politica por meio do uso de dispositivos que cada vez
mais se afastam de sua origem cristd. Se o campo € um paradigma, também o ¢ a figura do
refugiado. Aquele que mais claramente sofre com os dois movimentos de inclusdo e exclusao
na politica. O primeiro movimento ¢ o de formar o bando humano, agregando toda vida a um
mesmo contexto. Mas dele descende um segundo movimento de abandonar os casos

desviantes.

E quando, como demonstrou Foucault, o Estado moderno, a partir do século XVII,
comega a incluir entre seus computos essenciais o cuidado com a vida da populagdo
e transforma, assim, a sua politica em biopoder é, sobretudo, por meio de uma
progressiva generalizagdo e redefinicdo do conceito de vida vegetativa (que torna
entdo patrimonio biologico da nagdo) que ele realizara sua nova vocagdo (Agamben,
2013, p. 26).

O mesmo movimento que inclui a vida nua na politica e torna a vida vegetativa patrimonio da
nag¢do, exclui aqueles que ndo se comportam adequadamente. Em meio ao bando ¢ possivel

vivenciar o mais completo abandono.

Consideracoes finais

Na conclusdo da segunda parte de seu projeto no livro Opus Dei, Homo Sacer II, 5
(2013), Agamben expde a no¢do de uma vida cristd como uma liturgia, ou seja, um colocar-se
a servigo assim como o Cristo se colocou a servigo. O grande objetivo dessa liturgia ¢ criar
uma vida em que o interno e o externo coincidam sem residuos como na vida de Jesus eles
coincidem. Mas o dispositivo cristdo reconhece que essa coincidéncia a ser buscada pelos

fiéis ndo ¢ algo simples de ser conquistado.

No mesmo instante em que o define como /leitourgos e evoca para ele uma “liturgia
diversa e melhor”, o autor da carta sabe que o grande sacerdote da nova alianga
fechou irrevogavelmente as suas costas as portas do templo. Nesse sentido, a
diaforotera leitourgia ndo é uma celebracdo, isto €, algo essencialmente repetivel
(esse ¢ o significado etimologico de celeber). O paradoxo da liturgia crista ¢ que ela,
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tomando por modelo de seu sacerdocio a agdo liturgica de Cristo archiereuse
fundando as proprias celebragdes sobre a Epistola aos Hebreus, comprometer-se-a a
repetir um ato irrepetivel, a celebrar o ndo celebravel (Agamben, 2013, p. 20).

O dispositivo cristao sabe dos limites nos quais se encontra. A imitagdo de Cristo ¢ desejada,
mas ¢ impossivel de ser celebrada. O problema maior é quando esse dispositivo ¢ absorvido
pela politica sem a devida compreensao de seus limites. Na biopolitica se assume a intencao
de fazer coincidir o interno e o externo, se assume o poder sobre a vida dos cidadaos e se pode
jugar como inferior todo aquele que nao consegue o impossivel.

Dessa forma fica muito mais facil controlar a sociedade. Os Direitos cabem apenas
aos que o soberano considerar direitos. Como ¢ impossivel ser direito de fato, ou seja, ser
como Cristo e coincidir a vida interna com a externa, qualquer um ¢ revelado em sua nudez,
usada a bel prazer do contexto. Em um momento se pode louvar um grupo religioso ou
politico, e no seguinte o mesmo pode ser transformado em objeto de perseguicdo. Neste
sentido ndo se afasta muito do modelo de Cristo em sua entrada triunfante com ramos em
Jerusalém e sua condenacdo popular ante a soltura de Barnabés. Ante a vida nua a esquerda
brasileira pode ser eleita e reeleita por 4 mandatos e em seguida ser condenada em discurso
publico de um novo presidente a expatriacdo. Mexicanos podem desejar o ingresso nos
Estados Unidos e criticar os hondurenhos que chegam ao pais. Norte-americanos podem se
esquecer de sua histéria de formagao na diversidade e liberdade, e criar um discurso pela
constru¢do de muros nas fronteiras.

Ainda ¢ necessario explorar mais o conceito de biopolitica. No atual estagio de nossa
pesquisa a intencdo foi demonstrar como ela se envolve com o dispositivo cristdo e acaba
gerando um produto muito mais agressivo, mas efetivamente presente em nossa sociedade. Os
proximos passos exigem uma analise da possibilidade de uma contraposi¢ao a esse modelo

que ndo parece distante de acabar.
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Igreja e movimentos sociais:
o papel das CEBs como espaco de resisténcia no periodo militar

Church and social movements:
the role of CEBs as a space of resistance in the military period

Paulo César Cedran'®
pccedran@gmail.com

Resumo: Ao abrir suas portas aos movimentos sociais, a Igreja inaugurou uma nova forma de
articulacdo Igreja/Sociedade que ao nosso ver, garantiu muito mais a autonomia destes
movimentos do que o seu dominio pela Igreja. Nesse sentido, mesmo as CEBs, possuindo
uma relacdo intrinseca como a hierarquia catolica, esta conseguiu estabelecer um grau de
autonomia muito grande, seja na coordenagao das comunidades, nas celebragdes, nas decisdes
politicas do grupo. Portanto, diante deste contexto pretendemos em nossa comunicagdo
analisar a relagdo Igreja/Povo, via movimentos sociais, de forma a relativizar o poder
hierocratico da Igreja nos determinantes desta questdo. Mesmo se tratando de uma analise
com viés historico datado na década de 70/80, acreditamos que as reflexdes sobre esse
periodo podem contribuir para a compreensao do cristianismo como possibilidade de atuacao
no espago publico por meio da ressignificacao dos aspectos politicos e sociais que sustentam
as comunidades eclesiais de base até os dias atuais.
Palavras-chave: comunidades eclesiais de base, movimentos sociais, igreja e politica no
Brasil.

Abstract: In opening its doors to social movements, the Church inaugurated a new form of
Church / Society articulation, which, in our view, guaranteed much more the autonomy of
these movements than its dominion by the Church. In this sense, even the CEBs, having an
intrinsic relationship like the Catholic hierarchy, this managed to establish a very great degree
of autonomy, be it in the coordination of communities, in the celebrations, in the political
decisions of the group. Therefore, in this context, we intend in our communication to analyze
the relationship between Church and People, through social movements, in order to relativize
the hierocratic power of the Church in the determinants of this issue. Even if we are dealing
with a historical bias analysis dating from the 70s / 80s, we believe that the reflections on this
period can contribute to the understanding of Christianity as a possibility of acting in the
public space by means of the re-signification of the political and social aspects that sustain the
ecclesial communities to the present day.

Key-words: basic ecclesial communities, social movements, church and politics in Brazil.

Ao abrir suas portas aos movimentos sociais, a Igreja inaugurou uma nova forma de
articulagdo Igreja/Sociedade que ao nosso ver, garantiu muito mais a autonomia destes
movimentos do que o seu dominio pela Igreja. Nesse sentido, mesmo as CEBs, possuindo
uma relagdo intrinseca com a hierarquia catolica, esta conseguiu estabelecer um grau de

autonomia, seja na coordenacdo das comunidades, nas celebracdes, nas decisdes politicas do
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grupo. Portanto, diante deste contexto, pretendemos em nossa comunica¢ao analisar a relacao
Igreja/Povo, via movimentos sociais, de forma a relativizar o poder hierocratico da Igreja nos
determinantes desta questdo. Mesmo se tratando de uma anélise com viés historico datado na
década de 70/80, acreditamos que as reflexdes sobre esse periodo podem contribuir para a
compreensdo do cristianismo como possibilidade de atuagdo no espago publico por meio da
ressignificagdo dos aspectos politicos e sociais que sustentam as comunidades eclesiais de
base até os dias atuais.

A Igreja a partir do contexto socio-politico das décadas de 50-60, viu-se obrigada a
mudar sua conduta frente a uma série de problemas institucionais e sociais presentes nessas
décadas. Ao mesmo tempo, comeca a surgir na sociedade, e ndo somente dentro da Igreja, os
chamados movimentos populares ou movimentos de base que pautar-se-ao pela forma
diferenciada de se relacionar com a Igreja e de criarem estratégias de lutas e organizagdo no
periodo militar.

Para melhor compreendermos a questdo das CEBs, convém estudarmos o que seriam
esses movimentos populares e quais as implicacdes na relagcdo sociedade/Igreja e, a partir dai
compreendermos a génese das CEBs, que basicamente surgem no bojo dos movimentos
sociais de base, ou como muitos autores denominaram de novos movimentos sociais.’

Devemos considerar nesta analise da emergéncia dos movimentos sociais de base, as
mudangas ocorridas na Igreja, seja Particular ou Universal. Com isto teremos pistas para
compor o quadro das CEBs e determinar o seu papel politico-eclesial nas décadas de 60 e 70.

Para o estudo dos chamados movimentos populares recorremos a coletanea

organizada por Paul Singer e Vinicius Caldeira Brant,'® cuja contribuigdo e importincia, esta

"7 Para a analise do que seja os chamados "Novos Movimentos Sociais", ver: EVERS, T. "De costas para o
Estado, longe do Parlamento”, in Novos Estudos Cebrap, n. 1, Abril de 1983, p.25-40, ¢ "Identidade - a face
oculta dos novos movimentos sociais", in Novos Estudos Cebrap, n. 4, Abril de 1984, p. 11-23; LACLAU, E.
"Os Novos Movimentos Sociais e a Pluralidade do Social", in Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, n. 2,
volume 1, Outubro de 1986, p. 41-7. Editora Vértice/Revista dos Tribunais/ ANPCS, Sao Paulo; TOURAINE, A.
Os Novos Conflitos Sociais. Para Evitar Mal-Entendidos, in Lua Nova - Revista de Cultura e Politica, p. 5-17,
Sao Paulo, CEDEC/Editora L&PM, Junho 89, n° 17; FRANK, A. G. & FUENTES, M. Dez Teses Acerca dos
Movimentos Sociais, in Lua Nova - Revista de Cultura e Politica, p. 18-48, Sdo Paulo, CEDEC/Editora L&PM,
Junho 89, n° 17.

'® A publicagio do livro “Sdo Paulo: o povo em movimento”, representou um marco em relagdo aos estudos
sobre Movimentos Sociais. Como lembra Eder Sader ao justificar a utilizacdo desta obra para sua pesquisa: “Em
1980 foi publicado o livro Sao Paulo: o povo em movimento. Sua enorme importancia ndo advém apenas do fato
de conter estudos pertinentes sobre o tema dos movimentos sociais. Sua primeira importancia reside no fato de
encara-los como modalidades da emergéncia das classes populares em Sio Paulo”. E dessa otica que procurei
pesquisar 0os movimentos sociais aqui. Uma primeira particularidade que os autores daquele livro apontam nos
movimentos sociais dos anos 70 ¢ o seu carater fragmentado. S6 que tal fragmentagdo ndo foi vista como sinal
de insignificancia, ou inviabilidade. Recusando os modelos aprioristicos para definir a realidade, eles se
perguntaram sobre o significado dessa realidade, do modo como ela se apresentava” (SADER, 1988, p.197).
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no enfoque diferenciado que estes autores deram, acerca da forma como vinham sendo
conduzidas até aquele momento, os estudos sobre os movimentos sociais.

A coletanea organizada por Singer e Brant, refere-se basicamente a grande Sao
Paulo, mas ndo deixa de ilustrar de certa forma, a emergéncia das classes populares no cendrio
politico do pais na década de 70.

O texto de Brant tece uma critica aos estudos até entdo realizados sobre movimentos
populares, no sentido de enfatizar que esses estudos destacam as classes populares no Brasil, a
partir de sua auséncia no cendrio politico dos grandes embates sociais, fazendo com que as
informagdes ja acumuladas por essas pesquisas, refiram-se mais as condigdes ou
determinagdes prévias do que seriam esses movimentos, do que a eles proprios, enfim; da
maneira com que estavam emergindo no cendrio politico e social do pais.

Esta critica de Brant, tornou-se singular no universo das analises desenvolvidas até o
momento sobre o tema, justamente por levar a tona, a questdo do mecanicismo e
determinismo dessas analises. Esta forma de andlise criticada por Brant, partia de um modelo
tedrico de insercdo das camadas populares no cenario politico e desta na relagdo com a
conjuntura brasileira. A partir dai, passava a fazer correlagdes com um modelo teorico pré-
estabelecido. A partir do momento que estas correlagdes ndo aconteciam de forma idéntica ao
modelo, passava-se a considerar, portanto, que as camadas populares estavam entdo ausentes
do cenario politico do pais. Consequentemente, as analises enveredaram-se pelo caminho das
determinagdes prévias dessa auséncia, € nao ao proprio movimento que estaria existindo, mas
nao da forma ideal proposta pelo modelo tedrico adotado. Partindo desta deficiéncia, Brant
procurou estudar os movimentos em si, tentando perceber a visdo que esses movimentos
sociais tinham de si proprios e dos problemas que eles enfrentavam.

Ao afirmar que a emergéncia dos movimentos populares em Sao Paulo, na década de
70, da-se de forma fragmentada, Brant busca nas condi¢des de repressdao extremada, contra a
livre expressdo dos interesses populares, a explicagdo para esta fragmentagdo. Esta, portanto,
seria uma estratégia de luta e ndo um sinal de desarticulagdo das lutas sociais. Também esta

fragmentacdo demonstra que se toma dificil a caracterizacdo desses movimentos e

Livro “Quando Novos Personagens Entraram em Cena. Experiéncias, Falas e Lutas dos Trabalhadores da
Grande Sao Paulo (1970-1980)”. Editora Paz e Terra, Rio de Janeiro, 1988. Maria Helena Moreira Alves em seu
Livro “Estado e Oposigdo no Brasil (1864-1984)”, op.cit., nota n° 22 também refere-se ao trabalho de Paul
Singer e Vinicius Caldeira Brant (Org.) no livro “Sao Paulo: o povo em movimento” ao afirmar que “Excelente
resumo dos diferentesmovimentos de base existentes no Brasil consta do trabalho coletivo editado por Paul
Singer ¢ Vinicius Caldeira Brant...” (ALVES, 1984, p.226).
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principalmente a centralizagdo dos conflitos, ¢ mesmo o intercimbio permanente desses
movimentos sociais, sob os diversos ambitos de lutas e reivindicagoes.

A fragmentacdo dos movimentos sociais considerada como resposta a repressao,
prefigurava a alternativa popular encontrada para manter a possibilidade de organizagao,
mesmo que fosse via fragmentacdo, isolamento das agdes como forma de organizacio
possivel no quadro politico do momento.

Ora, esta fragmentacdo representou uma organizacdo que se apresentou de forma
defensiva pelos segmentos das classes populares. Para Brant, esta forma de agdo tinha um
duplo carater diante da agdo repressiva do Estado:

1. ndo despertar a suspeita do Estado que disseminava o terror através de castigos
exemplares aos opositores do Regime;

2. utilizar-se de fragmentacao desses movimentos como forma de responder as
dificuldades impostas pelo Estado através da articulacdo entre elementos da base nos
grupos intermedidrios para exercerem o carater contestatdrio e reivindicatério dessas lutas
populares.

Neste contexto, reafirmamos que o papel da Igreja aparece como salvaguarda dos
movimentos, ao tornar-se o espaco privilegiado surgido como canal para a atuacdo desses
movimentos. Dessa forma, esta contestacdo vai ao encontro do que Brant diz quanto a fungao
desses movimentos, que era a de instituir novos canais de comunicagdo entre as classes
populares, como forma alternativa no periodo ditatorial. Portanto, a busca de caminhos
alternativos de organizacao frente aos canais oficiais de representagdo, afigurou-se, como
unica possibilidade para a continuidade das lutas. Quanto a Igreja, podemos dizer, tomou-se
local privilegiado para a frutificagdo dessas lutas.

Quanto aos meios de acdo utilizados por estes movimentos, Brant atribuiu a
conscientizagdo ou a busca do convencimento individual, a alternativa viavel de agcdo em
detrimento das formas impessoais de mobilizacdo e organiza¢do que passa a ser incentivada
pela Igreja, conforme também Romano (1979) constata.

Este trabalho pessoal, recoloca no cendrio dos movimentos sociais o resgate da acao
individual, assentada nos lagos primarios de organizacdo e solidariedade, redimensionando o
processo de conscientizagdo que passa a ser exercido pela agdo interpessoal, desbancando a
figura do lider maximo a conduzir o movimento, retirando também a frieza ou impessoalidade
que a no¢ao de grupos, associagdes, poderiam acarretar. Surge uma nova forma de

conscientizagdo, que repondo o papel das relagdes primdrias de fraternidade, base de origem
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do proprio cristianismo, instaurou uma nova forma de organizagdo baseada na fraternidade,
mais do que na politica.

Brant constatou a possibilidade, que a incorporacdo dos grupos de base em
movimentos mais amplos, que tenham sido construidos de baixo para cima, constituiram-se
de estruturas antigas transformadas por sua acdo e, que, portanto, seriam fundamentais na
busca de alternativa de correlacdo de forgas politicas e sociais na grande Sao Paulo.

Portanto, a repressao extremada criou os vinculos de solidariedade entre os
movimentos de natureza diversa e os individuos com posi¢des politicas e ideologicas
diferentes, que passaram a conquistar a liberdade de manifestacdo por parte dos movimentos e
instituigdes que exprimiam a autonomia da sociedade diante do Estado.

Para encerrarmos as consideragdes de Vinicius Caldeira Brant acerca deste assunto,
podemos citar a parafrase que ele faz dos movimentos sociais com as dguas de uma represa e

as aguas de um rio:

O contexto da chamada reabertura politica ndo constitui mero esgotamento do
periodo ditatorial, seja porque o regime tivesse cumprido seus objetivos, seja porque
tivesse renunciado ao arbitrio como meio de atingi-los. Ele revela certamente a
disposicao do governo de adaptar-se a uma realidade social que escapa ao poder de
previsdo dos estados maiores e dos gabinetes tecnocraticos. Mas, ao contrario do que
se diz com freqiiéncia, essa disposi¢do nao se antecipa a uma crise iminente. Ela
surge com o atraso do reconhecimento generalizado de que a sociedade reorganizou-
se a margem das pautas previstas para enquadra-la. Nao se trata de abrir as
comportas antes que explodam pela pressdo das 4guas. As represas tornaram-se
vazias, enquanto riachos e enxurradas correm fora dos leitos primitivos. De forma
talvez inédita na historia brasileira, a centralizagdo extrema do poder tanto
econdmico como politico resultou num descontrole de tal monta que ndo se
explicaria, nem pela incompeténcia nem pela fragilidade de seus detentores. (Brant,
1983, p.24-5, grifo nosso)

Portanto, esses movimentos sociais passaram a recolocar na ordem do dia, a
representacdo, a participagdo, como fundamento da democracia tanto almejada neste periodo
de repressdo militar, a0 mesmo tempo que, superou todas as previsdes do governo,
inaugurando nas forcas primitivas de sociabilidade, a alternativa encontrada para opor-se ao
autoritarismo militar e politico do momento.

Para finalizarmos nossa andlise acerca das alternativas de acdo pastoral da Igreja no
periodo militar, convém analisarmos alguns aspectos quanto a génese, estrutura e func¢do das
CEBs, nao esquecendo que as influéncias ad intra na Igreja (Universal e Particular) e ad extra
(na sua atuacao na sociedade brasileira e latino-americana) sao indispensaveis para tragarmos

um percurso histérico das CEBs'? no Brasil.

' Para o percurso historico do surgimento das CEBs no Brasil utilizamos o esquema cronolégico proposto por
Henrique Cristiano José de Matos no seu livro CEBs - Uma interpretagdo Para o Ser Cristdo Hoje, op.cit., nota n°
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O surgimento propriamente dito das CEBs deu-se entre os anos de 1955 e 1960,
aparecendo em algumas dioceses do Nordeste, sementes das futuras CEBs a partir de equipes
de leigos encarregados de complementar as atividades paroquiais devido a escassez de
vigarios. Esta constatacao reforca as colocacdes de Della Cava (1986) acerca dos problemas
enfrentados pela Igreja, devido a auséncia de padres para o trabalho eclesial, significando
também uma forma de pressionar a instituicdo para a abertura a fun¢des anteriormente
restritas ao clero, criando a partir dai, ministérios leigos para a distribuicdo da Eucaristia,
Equipes de Batismo, Equipes de Celebragao da Palavra e Catequese.

O MEB (Movimento de Educagdo de Base) também contribuiu para o surgimento de
inimeros grupos de pequenas comunidades, que passaram a aliar o trabalho pedagdgico ao
religioso, dando énfase a questdo social. Conforme Vanilda Paiva ja havia identificado, outras
sementes contribuiram para o surgimento das CEBs:

- Movimentos do Natal (Rio Grande do Norte - anos de 1960);

- Catequistas Rurais - Barra do Pirai - Rio de Janeiro;

- Grupos de Evangelho - Goias Velho;

- Encontro de Irmaos - Recife;

- Comunidades de Base - Nisia Floresta (Rio Grande do Norte), Cratetis (Ceard),

Vitoria (Espirito Santo).

O Plano de emergéncia® elaborado a partir de 1962, portanto no mesmo ano de
inicio do Concilio Vaticano II, procurou expressar via CNBB, a colegialidade de acgdo
episcopal e apresentar as CEBs como foco de evangelizagdo. J&4 nos 3° e 4° Planos Bienais de
Pastoral de Conjunto; "as CEBs sdo assumidas como prioridade: nas Diretrizes Gerais da agao
pastoral de Igreja no Brasil (1983-1986), as CEBs receberam destaque especial dentro do

objetivo geral de evangelizagdo". (MATOS, 1985, p. 33.)

21 e 22, principalmente o capitulo I - intitulado “Contexto Sécio-Politico E Eclesial”, p.13-34. Este mesmo
capitulo foi sintetizado no Documento da Diocese de Jaboticabal intitulado “Evolugdo Historica do Surgimento
das CEBs”, mimeo. Elaborado para o “Encontro Diocesano de CEBs”, que ocorreu em 30.11.86. Esta sintese
também ¢ utilizada por nds na analise deste percurso historico. Ver também CEDRAN, P. C. “CEBs: O que ¢?”
Trabalho de conclusdo apresentado ao Curso de Etnografia do Brasil, ministrado pela prof. Elda Rizzo de
Oliveira, Faculdade de Ciéncias e Letras de Araraquara, mimeo, Araraquara, 1989. E também CEDRAN, P. C.
“Comunidades Eclesiais de Base - CEBs”, Trabalho apresentado para conclusdo do Curso de “Bacharelado em
Ciéncias Sociais” - F.C.L. - UNESP, Campus de Araraquara, sob a orienta¢do da prof. Elda Rizzo de Oliveira,
1993, mimeo.

Matos explica que "Em 1962, a CNBB publicou o "Plano de emergéncia", que visava a renovagio de paroquia
(Contendo principios desta renovagao, exigéncias fundamentais; objetivos centrais), preparando assim, o terreno
para o I Plano de Pastoral de Conjunto de 1966-70, com suas seis linhas pastorais" (MATOS, 1985, p. 33).
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Matos evidencia o destaque que as CEBs recebem ao citar o n° 134 do documento
"Diretrizes gerais da ag@o pastoral da Igreja no Brasil 1983-1986",(Documentos da CNBB, n°
28)Edicdes Paulinas, Sao Paulo, 1983, que diz:

A énfase dada as Comunidades Eclesiais de Base neste quadriénio manifesta
claramente o interesse e o0 amor da Igreja no Brasil por esse 'novo modo de ser Igreja'. Elas se
constituem fermento de espirito e vida comunitaria, modelos concretos de comunhdo e
participacgdo, de servico, desprendimento e solidariedade. Aberta a todos, as CEBs florescem,
principalmente nos meios populares, possibilitam a articulacdo dos pobres entre si e
favorecem a vivéncia e a expressao de sua fé e de seu compromisso com a libertacdo integral
do homem.(CNBB, 1983, p. 90.)

Vislumbramos no universo eclesial, a efervescéncia de uma série de atitudes que
procuraram cada vez mais interligar as agdes eclesiais com as ag¢des sociais. Esta atitude fica
clara quando consideramos o trabalho desenvolvido pelo MEB, prenunciando o surgimento
das CEBs.

A terminologia CEBs - Comunidades Eclesiais de Base - aparece pela primeira vez
no 1° Plano de Pastoral de Conjunto da CNBB em 1966-70, sendo definidas como o espago
onde os cristdos ndo sejam andnimos e se sintam acolhidos e responsaveis.

Essa revitalizagdo de lagos pessoais de fraternidade pela Igreja, recuperou
politicamente a metodologia de trabalho possivel para desempenhar a conscientizagdo num
momento politicamente conturbado e de defini¢des politicas e sociais no pais.

Aliada a esta série de mudangas na Igreja Particular do Brasil, devemos considerar as
mudangas ocorridas ad intra em nivel da Igreja Universal.

Henrique Cristiano José de Matos identifica trés momentos importantes neste
universo de transformacoes:

1. Movimentos Pré-Conciliares;

2. Concilio Vaticano II;

3. Conferéncia de Medellin.

Os Movimentos Pré-Conciliares ganharam importancia na medida que ocorreu uma
movimentagdo dos leigos na Igreja, ocupando lugar de destaque, principalmente por sua
atuacdo junto a A.C. (Agdo Catdlica), com suas ramificacdes atendo a diversos setores: JEC
(Juventude Estudantil Catoélica), JOC (Juventude Operaria Catdlica) e JUC (Juventude
Universitaria Catoélica).

O Concilio Vaticano II iria referendar esta agdao pastoral e a partir dai, ampliar a

iniciativa da Igreja no processo de abertura - do sair-se de si mesma, e, por conseguinte,
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passar a intervir no mundo via acdo comunitaria, reconhecendo o leigo como sujeito do
processo de evangelizacao.

A Conferéncia de Medellin representou a tentativa de aplicar as diretrizes conciliares
a América Latina, que a partir do contexto desse continente, passou a fazer da opcdo
preferencial pelos pobres, o caminho da esperanca que deveria ser trilhado pelos povos latino-
americanos, como sintetiza Gustavo Gutiérrez:

O Vaticano II da as grandes linhas de uma renovagdo da Igreja; Medellin assinala a
pauta para uma transformagdo da Igreja em fungdo de sua presenga em um continente de
miséria e de injusti¢a. (Gutiérrez, 1979, p. 114.)

Localizadas exclusivamente nas areas socialmente pobres do campo e da cidade, os
mais desfavorecidos encontraram com o surgimento das CEBs, a motivagao religiosa através
de grupos de cristdos, que em comum, ouvem ¢ meditam a palavra de Deus; rezam,
compartilham alegrias, esperangas e sofrimentos, procurando resolver comunitariamente os
seus problemas locais, articulando vida e fé.

Neste sentido ao nao limitar sua acdo ao carater exclusivamente piedoso,(Camargoet
al., 1983.) as CEBs passam a constituir uma promissora trama de experimentacao do exercicio
de novas formas de associacdo popular, procurando diminuir problemas vitais no campo e na
cidade, os quais afligiam as classes populares.

A partir desta pedagogia desenvolvida pelas CEBs de articular a problematica crista
a problematica social, podemos considerar que as influéncias ad extra consideradas por Matos
como determinantes fundamentais no surgimento das CEBs, relacionadas a crise do sistema
capitalista aliada a crise do modelo de cristandade, demonstraram que havia uma correlagao
entre a tentativa de superacdo dessa crise, a partir da redefinicdo de um modelo de
cristandade, que partiu de movimentos eclesiais, esbogo de futuros movimentos populares,
dos chamados novos movimentos sociais.

Passando a criticar a excessiva acumulagdo capitalista, a Igreja deixou de ocultar e
legitimar esta exploragdo, substituindo seu discurso religioso indcuo por um discurso que
discorra sobre a raiz das injusticas sociais do mundo, e principalmente da América Latina.

Aliada a este fato, Matos considera também que a retomada do poder pelas classes
hegemonicas, incentivou a articulacdo da Igreja com as classes populares, principalmente no

Brasil, a partir da artificialidade do Milagre Brasileiro e da repressao politica.
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Essa busca da democratizacio das estruturas paroquiais e diocesanas,”' mostrou que
as CEBs podiam ser vistas a partir de dois movimentos basicos:

1. de baixo para cima - através da demanda por participagao dos leigos no interior da
Igreja Catoélica no Brasil;

2. de cima para baixo - através de uma Igreja no recorrente esfor¢o de rearticulagdo
com suas proprias bases.

Esse momento chamado por Camargo et al., de pré-historia das CEBs, termina em
1964. A partir dai, teremos uma Igreja disposta a acolher novas formas de mobilizagao dos
leigos, importantes para sua renovacdo e anunciadoras de uma nova identidade catolica, com
base em novas aliangas.(Camargoet al., 1983.)

Poderiamos concluir que a partir daquele momento, as CEBs tornaram-se o veiculo
primordial para a execugdo de uma nova proposta de A¢do Pastoral, considerando o contexto
politico e social do momento.

A abertura da Igreja aos anseios da populacdo veio representar o seu reencontro com
as bases, e principalmente fortalecer a organizacdo popular num momento de pleno
autoritarismo. Esta ¢, portanto, a alternativa encontrada pela Igreja e sociedade, que se tornou
relevante dentro do horizonte dos movimentos populares emergentes, e que foram sem duvida
alguma, muito importantes para as mudangas no cenario religioso e politico dos anos 70 e 80.

Com a finalidade de responder aos desafios de uma pratica libertaria no contexto
socio-politico do periodo militar, as CEBs também se apresentaram como uma forma de
adequar as estruturas da Igreja ao concilio Vaticano II. Dessa forma as CEBs se tornaram uma

plataforma valida para as mudancas sociais como afirmou Pe. Nelito Nonato Dornelas:

Hoje, passada a euforia inicial e tomando a devida distancia, podemos constatar que
as CEBs estdo na raiz de varios movimentos sociais ¢ tém contribuido para a
formagdo de muitas liderangcas no campo social e politico. Foram responsaveis
também, pela formagdo de liderangas leigas no interior da Igreja, que assumiram o
jeito de viver e celebrar a fé de uma maneira nova (Dornelas, 2006, p.2/7)

Mesmo tendo passadas quatro geragdes (Dornelas, 2006) afirma que as CEBs
construiram suas historias e hoje sdo conclamadas a se pronunciar sobre a sua identidade.
Talvez muitas pessoas tenham a impressao de que as CEBs sejam algo do passado ou
desapareceram, mas elas estdo presentes com grande vitalidade. Com sua dinamica propria os

intereclesiaisque sdo os encontros realizados a cada cinco anos tém significado a afirmag¢do do

21 A andlise completa de Dermi Azevedo encontra-se na Folha de S. Paulo, de 4 maio 86, p.6, Caderno 1°,
intitulada “CEBs indefinidas entre autonomia ¢ institucionalizagdo”.
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compromisso cristdos com os desafios concretos da sociedade. Assim, Dornelas (2006)

conclui:

“(...) as CEBs ndo sdo o futuro da Igreja. O fato ¢ que, sem as CEBs, a Igreja ndo
tera futuro. D. Pedro Casaldaliga, quando perguntado sobre o que restou da Teologia
da Libertacdo, respondeu com ironia teologica: ‘sobraram apenas duas palavras:
Deus e os pobres.’” (Dornelas, 2006. p.6/6 - 6/7)

Portanto, os desafios da sociedade neo-liberal estdo ainda mais presentes em nosso
pais e reforcam que uma igreja sem os pobres conseqiientemente ¢ uma igreja que necessita se
reencontrar na experiéncia de Deus quando de fato recolocar os pobres como sua prioridade,

num mundo cada vez mais desigual e injusto.
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Resumo: A partir de uma abordagem histoérico-processual, utilizando documentos historicos e
relatos orais, buscamos compreender como elementos constitutivos de uma moralidade
religiosa especifica se relacionam a identidade politica do Partido dos Trabalhadores (PT)
rural. Trata-se da moralidade religiosa construida ao longo de experiéncias e cursos do
Movimento da Boa Nova (Mobon) e das Comunidades Eclesiais de Base (Ceb’s) que tem
énfase na unido, solidariedade, humildade, justica social,responsabilidade do cristdo,
conversdo e testemunho. Sugerimos que haja uma representagdo sobre o “ser PT” entre as
liderangas religiosas rurais fundadoras dos diretérios municipais que ¢ intimamente
relacionada a moralidade religiosa do Mobon.

Palavras-chave: Moralidade religiosa. Mobon. Partido dos Trabalhadores.

Abstract: We seek to understand how constitutive elements of a specific religious morality
relate to the political identity of the rural Partido dos Trabalhadores (PT, acronym in
Portuguese for “workers’ party”). For this I use historical documents and oral reports, through
a historical-procedural approach. It is about religious morality built on experiences and
courses of the Movimento da Boa Nova (Mobon, acronym in Portuguese) and the Base
Ecclesial Communities that emphasize unity, solidarity, humility, social justice, Christian
responsibility and witness. We suggest the "PT being" refers to an identity among the rural
religious leaders founders of the municipal directorates who is closely related to the religious
morality of Mobon.

Keywords: Religious orality. Mobon. Partido dos Trabalhadores.

1. Introducao

Etica, moralidade e politica sdo frequentemente tratadas de forma normativa, ndo se

levando em conta o significado atribuido aos sujeitos para suas escolhas, tomadas de decisdes
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e formas de agir no mundo. E em contraposigdo a esta abordagem que, inspirada nos estudos
sobre a antropologia/etnografia das moralidades (Howell, 2005; Heintz, 2009; Fassin, 2012),
temos como preocupagao primordial identificar ¢ compreender como premissas e discursos
morais podem fornecer um potencial para novas abordagens na interpretacao de instituigcoes e
praticas sociais de forma mais geral, ou seja, refletir sobre moral e politica de forma nao-
normativa.

Nesse sentido a centralidade desta pesquisa estd posta na identificagdo e compreensao
de como elementos constitutivos de uma moralidade religiosa do Movimento da Boa Nova
(Mobon?*), se relacionam com a identidade partidaria de liderancas religiosas e politicas que
passaram por tal movimento e fundaram diretorios do Partido dos Trabalhadores (PT) em seus
pequenos municipios.

Partimos de uma abordagem histérico-processual, recortado para fins analiticos, com
iniciono Movimento da Boa Nova (Mobon)®. Trata-se de ummovimento p6s conciliar da
Igreja Catolica de carater evangelizador, que tem como objetivo a formacdo de liderangas
leigas catdlicas e da vida em comunidades, tendo seu apice de atuagdo entre as décadas de
1960 e 1990. O movimento ganhou forga especialmente entre os trabalhadores rurais com
baixa escolaridade formal, sendo visto por estes como um agente de aprendizagem. Assim, 0s
que denomino aqui como lideranca religiosa sdo trabalhadores e trabalhadoras rurais de baixa
escolaridade formal, que participaram dos cursos do Mobon, se destacando e se tornando uma

lideranca religiosa, com a missdo de “passar para frente””°

os ensinamentos biblico-religiosos
que haviam recebido.

O Movimento da Boa Nova se utiliza de uma metodologia caracteristica para
formagao de liderangas religiosas que, entretanto, pode ser visto como uma formacdo de
liderangas de outras dimensdes. Assim esta metodologia pode ser pensada ndo apenas na
dimensdao religiosa, mas também na dimensdao politica, sendo esta ultima tendo
desdobramentos tanto na micropolitica como na macropolitica.

A coeréncia necessaria entre “oracdo e obras” configura o “testemunho de vida”, ou

seja, no nivel da micropolitica, do agir no mundo cotidiano. Ja com relacdo a macropolitica,

ha uma participacdo significativa de muitas das liderancas formadas pelo movimento na

* A partir daqui chamarei apenas de moralidade religiosa a moralidade religiosa especifica deste grupo de
interconhecimento em analise, ou seja, camponeses catolicos que participaram do Movimento da Boa Nova
(Mobon) criando ou animando as Comunidades Eclesiais de Base (Ceb’s).
0 Mobon também faz parte de um processo surgindo como um desdobramento do Movimento de Apostolado
dos Pioneiros do Evangelho (MAPE), que manteve seu habitus catolico militante (Oliveira, 2012), embora o
foco tenha se deslocado da polémica e discussdo inicial para formagdo de comunidades. Para saber mais sobre o
Mobon ver Aratjo (1999), Comerford (2003), Oliveira (2012), Rabelo (2017), entre outros.
% As expressdes entre aspas sio termos e expressdes utilizadas pelas liderancas estudadas.
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fundagdodos Sindicatos dos Trabalhadores Rurais (STR’s)*’e dos diretérios municipais do
Partido dos Trabalhadores (PT)na Zona da Mata Mineira.

De acordo com Oliveira (2009), em fins da década de 1970, os ideais da Teologia da
Libertacao estiveram mais presentes nos cursos do Mobon, sendo o foco na necessidade de
atuacdo social e politica dos leigos para buscarem justi¢a social, possibilitando uma vida
terrena mais justa. J4 na década de 1980, apos o processo de redemocratizacdo, setores da
Igreja Catolica, como o Mobon, tiveram forte significagdo eleitoral.

Neste trabalho, partimos das consideracdes ja anunciadas por Cintrao (1996) de que
liderancas religiosas que se conheceram e estabeleceram uma rede de interconhecimentos
(Weber, 2009) iniciaram um processo de sociabilidade e solidariedade que se aprofundou
ainda mais com a formagao dos Sindicatos dos Trabalhadores Rurais (STR’s). Os sindicatos
organizados na Zona da Mara Mineira construiram uma ArticulagdoSindical de quinze
sindicatos organizados em trés microrregionais, que posteriormente foi formalizada como
Polo Regional da Federagdo dos Trabalhadores na Agricultura de Minas Gerais (FETAEMG)
(Comerford, 2003)

O material de analise para essa pesquisa foi construido baseado em relatos de onze
liderancas®™, de 5 sindicatos, totalizando representantes das trés microrregionais, o STR’S 1
da microrregional 1, o STR’s 2 da microrregional 2 e os STR’s 3, STR’s 4 e STR’s 5 da
microrregional 3. Tais relatos indicavam caminhos a percorrer nos documentos historicos e
notas dos cursos do Mobon presentes nos Cadernos de Cora Furtado de Melo, parto de
elementos recorrentes nas narrativas e analiso os documentos relativos aos cursos do Mobon.
No que tange a andlise documental, focamos em livros historicos sobre o Movimento da Boa
Nova, em documentos analisados na Sede do Mobon, como os cadernos que registram as
listras de presenca, livros redigidos a mao sobre a histéria do Movimento e fotos, eno material
de Cora Furtado Melo*’que contém anotacdes manuscritas, livretos e folhetos referente as

atividades do Mobon as quais participava, desde a década de 1970.

" Entre meados da década de 1980 e meados da década de 1990 foram fundados na Zona da Matal5 STR’s
assessorados pela CUT e pela CPT (cf. TEIXEIRA, 2017, p.13-15).

2 Os nomes utilizados, salvo nome publicos, sio ficticios a fim de proteger a identidade das liderancas.
¥Cora Furtado de Melo foi uma lideranca religiosa, historiadora e pedagoga, e considerava importante registrar
o conteudo dos cursos que participava. Participou de quase todos os cursos do Mobon ¢ deixou registros em
cadernos e pastas, que contém anotacdes dos escritos no quadro, os livrinhos de evangelizagdo utilizados
(colados) e as repostas passadas por seu grupo (normalmente, se faziam pequenos grupos para claboracdo de
respostas aos missionarios).
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2. “Ser cristio” e a moralidade religiosa do Mobon/Ceb’s

Assumindo que os discursos religiosos que traziam a “Boa Nova do Evangelho” sdo
tratados como verdades e funcionam como normas, nao no sentido de legislagcdo, mas numa
segmentacdo dual entre o que ¢ normal e o que ¢ anormal (Foucault, 2010). O “ser cristdo”,
no contexto dessa rede de interconhecimento (Weber, 2009) religiosa, tem énfase nos
principios de que “Jesus ama a todos, mas tem preferéncia pelos pobres” (Medellin, 1968) e
que “assim também a fé: se ndo tiver obras, ¢ morta em si mesma.” (Tg2.17) e,
portanto,depende de determinadas condutas no agir do sujeito.Assim, o comportamento
normal, ou seja, normativamente incentivado, dentro de uma comunidade religiosa crista ¢
agir de acordo com a os ensinamentos biblico-religiosos, sendo que os que nao seguem sao
vistos como anormais, ou seja, ndo dao o “testemunho de vida”. Ora, mas se “a fé sem obras ¢
morta”, dar o “testemunho de vida” se faz elemento fundamental no modelo de “ser cristao”
verdadeiro. Dito de outro modo, os que “s6 rezam com a boca” sdo vistos como cristdos
menos legitimos por tais liderangas. Nesse sentido, “ser cristdo” e dar o “testemunho de vida”
estdo intimamente conectados.

E importante reiterar que as normas ndo sio necessariamente regras, mas sim,
condutas e comportamentos ja naturalizados como normas internalizadas que constroem e
reconstroem o sujeito ao longo de sua trajetdria de vida. De acordo com Howell (2005: 4) “a
relagdo entre valores morais e pratica ¢ dinamica. Os valores estdo continuamente mudando e
se adaptando através de escolhas e praticas reais, enquanto, a0 mesmo tempo, continuam a
informar e moldar escolhas e praticas” (Howell, 2005: 4, traducao livre).

Passamos agora aos elementos dos discursos religiosos que constituem a moralidade
religiosa do Mobon/Ceb’s. Para fins analiticos, separo os elementos em dois niveis, qual
sejam, a dimensao de principios € normas e a dimensao da pratica orientada pelas normas

incorporadas, ou seja, o agir no mundo.

2.1 Os elementos constituintes da moralidade religiosa no Mobon

Acreditamos haver a elabora¢ao de um discurso ético-moral relativo as experiéncias
no Mobon/Ceb’s, por conseguinte, me parece interessante analisar alguns dos elementos que
constituem tal discurso que estaria fundado no que chamo aqui de moralidade religiosa. Faz-
se necessario ressaltar que se trata de uma moral de um grupo especifico da Igreja Catdlica

que se identifica com a Teologia da Libertagdo e a “preferéncia pelos pobres”. Elementos
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recorrentes, como: unido e solidariedade; justica social, responsabilidade do cristdo e missao;
humildade e resiliéncia; e “fé e vida”, “oracdo e acdo” se fizeram presentes nas narrativas. A
seguir me dedico a afunilar minha aten¢do a maneira como esses elementos estavam e ainda
estao presentes nos eventos do Mobon.

Dentre os elementos compreendidos como principios € normas estdo a unido, a
solidariedade e a humildade. O principio da unido como central entre os fiéis que passaram
pelos cursos do Mobon fica evidentes em diversas documentos e cursos. Em especial, o Curso
da Boa Nova, teve como foco a importancia da vida em comunidade. Como indica no material
manuscrito de Cora Furtado de Melo, que participou do curso da Boa Nova®’em setembro de
1970, em Iapu-MG. O item seis, “Vivéncia Comunitdria” versa sobre a importancia da unido
entre os fi¢is.A vida comunitaria emerge como crucial para o verdadeiro cristdo, ja que a
conversao ¢ vista como inser¢do ¢ engajamento na vida religiosa da comunidade. Assim, as
assertivas “o homem ndo vive isolado”, “o cristianismo exige vida comunitaria” trazem
consigo as premissas de qudo significativa sdo as relagdes interpessoais. Deve haver
engajamento na comunidade de forma a apoiar os convertidos, construindo uma forca que
vem da unido, da amizade, do didlogo. “Na comunidade deve haver participagdo, ambiente de
familia, confianca, liberdade, aceitacdo, muita solidariedade” (Boa Nova, 1970). E nesse
ambiente que a fé se constroi e se fortifica. Em suma, em uma comunidade deve haver um
ambiente familiar, onde as pessoas se sintam a vontade, pertencente e tenham confianca
suficiente para participar de forma solidaria. A comunidade ¢ um espago de unido e
solidariedade.

Em setembro de 1972, foi oferecido no mesmo municipio o Curso de Aprofundamento
e Revisdo, em que,entre outros pontos,refletia sobre os problemas de comunicacgio,
enfatizando a importancia da unido e colaboragdo nos trabalhos feitos em grupo para que a
comunicagdo fosse efetiva. “O trabalho em grupo ndo é competi¢io. E colaboragdo. Se os
componentes do grupo nio forem capazes disto, ¢ sinal de que ndo estdo maduros para o
trabalho em equipe e muito menos para a comunica¢do” (Curso de Aprofundamento e
Revisao, 1972,p.5).

Também no livreto, editado na década de 1980, 4 Caminhada de Jesus (1985), esta

clara a énfase na unido ao tratar dos objetivos da Boa Nova trazida por Jesus.

%0 conteudo deste curso esta presente no material de Cora Furtado de Melo. De agora em diante, sempre que
citar livretos ou manuscrito de cursos colocarei apenas o titulo, o ano e a pagina referente.
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O primeiro objetivo da Boa Nova de Jesus é reunir as pessoas. E formar comunidade
(Mc 1, 16-20). Formar comunidade é se comprometer com a causa do povo. E lutar
contra o que divide e oprime. E desempelotar. E entrar na caminhada de Jesus. (A
Caminhada de Jesus, 1985, p. 7, grifo da lideranga).

A unido e solidariedade vem também através do argumento da fraternidade com o
lema da Campanha da Fraternidade 2018: “Vos sois todos irmdos” (Mateus 23, 8), numa
espécie de parentesco relacional (Carsten, 2000) baseado em relagdes profundas e duradoras
dada a partilha de uma historia de luta e de memorias tanto de conquistas como de
sofrimentos e enfrentamentos em busca de um ideal comum e religioso.

Vimos nessa se¢do como a unido, a solidariedade, a vida em comunidade foi uma
tonica presente nas atividades do Mobon e também nas Ceb’s, ja que os cursos e cantos eram
replicados e ensinados nas comunidades. Percebemos também uma tendéncia a ver vantagens
em comunidades pequenas, o que ajuda a compreender a dificuldade posterior que tais
liderangas teriam com a ampliagdo dos grupos politicos aos quais pertenciam, ao aceitarem
individuos orientados por outras condutas que nao a religiosa.

No que tange ao principio da humildade, ¢ trazido como uma virtude crista e acima de
tudo para uma verdadeira lideranga, era enfatizado que numa relagdo se troca experiéncias, se
aprende com o outro ¢ ndo s6 se ensina. O ensino nesse Movimento se assemelha a
metodologias de Paulo Freire, com um ensino dialégico e nao bancario. Segundo Freire
(1996), uma das tarefas mais importantes da pratica educativa ¢ propiciar condigdes para que
o educando possa se assumir enquanto ser social e historico, como ser pensante, comunicante,
transformador e criador em suas relagdes uns com os outros ¢ com seus educadores. Ensinar
ndo ¢ transferir conhecimentos e conteido, mas sim um processo dialdogico baseado na
reciprocidade, por isso a importancia de conhecer o universo simbolico de quem se ensina,
como faz Jodo Resende em suas “comparagdes”’. Reformar-se e aprender com o outro estd
intimamente relacionado com a humildade da lideranga, com a instru¢do de ouvir mais do que
falar, “aprender a ouvir o clamor do povo” (A Forca do Restolho, 1987, p. 10) e ndo se sentir
o dono da verdade. Ao escrever sobre um dos cursos em que esteve presente, Kerandel e Del
canto (1977, p. 25), afirma que “o que se percebia era a humildade, a paciéncia e o esforgo
que faziam para tomarem consciéncia que cada um dele tem sua fung¢ao”.

Quando questionado sobre quais as praticas pedagdgicas ou educativas o curso se

fundamenta, Alipio afirma que:

[...]JA ideia de ouvir. Ouvir, ouvir, deixar falar, deixar falar. E com isso nos fomos
aprendendo com o povo, né, as reagdes do povo entdo... e o Jodo Resende chegou
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com a capacidade extraordinaria que ele tem, né... ¢ ai ele foi ajudando mais com as
comparagdes, etcetera. Mas mais ¢ a natureza do Jodo Resende, ele ¢ assim. Ele ¢
comparativo. Entdo nés fomos mais ai. (Alipio Jacinto, relato concedido a Ramon
Teixeira em 08.02.2018).

Esse aprendizado a partir da experiéncia dos missionarios, foi transmitida nos cursos,
principalmente os especificos para a formagdo de liderangas, como ¢ o caso do Curso da Boa
Nova. De acordo com a andlise do material manuscrito de Cora Furtado de Melo, que
participou do curso da Boa Nova em setembro de 1970, em Iapu-MG, o item cinco, “O
Apostolado de Jesus Cristo” versa sobre elementos necessarios a realizacdo do apostolado,

como

[...] O método de Cristo — [...] Néo forga. E oportuno. Sabe ouvir. Fala no momento
oportuno. [...] Cristo valoriza os ouvintes. Falava para multiddes, grupo, pessoas.
Valorizava os encontros, as conversas. Queria uma resposta livre. [...] Zaquel: Cristo
quase nio fala. E amigo. Respeita-o. Escuta-o. Valoriza-o. [...] Adultera: respeita-a.
E silencioso. Mostra-lhe o seu erro. Recomenda-lhe vida nova. [...] Pecadora: Cristo
da uma ligdo, uma mensagem aos ouvintes. Mostra o seu amor ao pecador
arrependido. [...] Samaritana: Cristo demonstra paciéncia e simplicidade. Valoriza-a,
levando-a a aceitagdo de Sua Mensagem. Anunciar o Cristo. Levar o ouvinte a
encontrar-se com Cristo. (Cora Furtado de Melo, 1970: 15)

Estas anotacdes de Cora Furtado de Melo nos ajudam a compreender como esse
aprendizado do “ouvir mais” foi incorporado aos cursos e se tornado uma estratégia
pedagdgica importante e transmitida de geragdo em geracao. Também no material do Curso de
Aprofundamento e Revisdo de 1972, o item 3 que trata sobre os Cursos de Base, hd uma passagem
que ilustra bem o carater da humildade necessaria para ser uma lideranga no que tange ao saber
ouvir “Nao vamos, entdo, aproximar-nos do outro como o ‘dono da verdade’. Mas, como aquele
que ajuda a descobrir a verdade” (Curso de Aprofundamento e Revisdo, 1972, p.6).

Voltaremos nossa aten¢do agora para a segunda dimensdo analisada, qual seja, a da
acdo no mundo, as consequéncias ou deveres do sujeito orientado por principios cristaos.
Vejamos, entdo, como tais elementos aparecem nos registros historicos. No que se refere ao
principio da justica social que, pela responsabilidade do “cristdo de Ceb’s”, ¢ visto como o
objetivo a ser alcangado pela missdo do sujeito religioso. A postura do Movimento da Boa
Nova quanto a Teologia da Libertacao e, consequentemente, a “preferéncia pelos pobres” “so6
se revelou mais consistente na década de 1980; isso se deu mais em fungdo da pressdo e
aproximagdo dos agentes mais engajados com as concepgdes liberacionistas do que por
estudos e escolhas dos agentes sociais” (Oliveira, 2012,p. 25). Assim sendo, a temdtica da

justica social e da igualdade ¢ frequente nas atividades do Movimento, como pode ser visto
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nos livretos orientadores dos encontros. Reestabelecer a justica social “quebrada” exige a
responsabilidade do fiel com tal causa. Em nota manuscrita na lombada do livreto 4
Caminhada de Jesus (1985), que disserta sobre os objetivos da Boa Nova de Jesus, Cora
Furtado de Melo toma nota do que sugiro ser uma sentenca proferida pelo ministrante do
curso em questdo. Escreve ela “O objetivo de Jesus ¢ acabar com a opressao e a divisdo” e em
seguida escreve “Obs. A presenca do Pobre ¢ sinal que a justica de Deus foi quebrada. O
projeto de Deus foi desviado” (Cora Furtado de Melo, 1985,p.7-8).

Ora, a busca de justiga social passa entdo a ser vista como uma missao. Entretanto, ¢
importante compreender o que tais liderangas entendem por justi¢a social. Para além das
pistas dadas nos relatos, busco fundamenta-las nos ensinamentos religiosos experienciados.
Ainda no livreto 4 Caminhada de Jesus (1985), no item “De que lado fica Jesus”, esta posta a

centralidade da Boa Nova nos fracos e pobres, apesar de nao excluir ninguém.

Jesus anuncia a Boa Nova a todos. Nao exclui ninguém. Mas Jesus faz o anuncio a
partir dos pobres e dos enjeitados. O lugar, o ambiente de onde se faz o anuncio, é
muito importante. A posicdo diante da vida fala mais do que as palavras. Por isso
mesmo, Jesus, mesmo sem excluir ninguém, convive com aqueles que ndo tinham
lugar dentro da sociedade da época. [...] Jesus da atencdo a quem ndo tem poder nem
saber. E o caso dos fracos e os pobres. Quem ndo tinha lugar recebe um lugar na
convivéncia com Jesus. Fica assim claro de que lado ficou Jesus. Ficou do lado dos
que foram postos para escanteio. [...] Jesus se colocando do lado dos pobres nos
ajuda a entender que os pobres nos levam a descobrir o Evangelho como Boa
Noticia e Jesus como libertador. A posicdo de Jesus nos ajuda a entender que o
pobre ndo é simplesmente o carente. E alguém capaz de lutar pela sua vida, pela sua
libertagdo (A Caminhada de Jesus, 1985, p. 9-11, grifo da lideranca).

Assim, ter responsabilidade social aparece como missao a ser realizada pelo cristdo ao

tratar dos objetivos da Boa Nova trazida por Jesus.

Um outro objetivo da Boa Nova ¢ manter a consciéncia de que temos uma missdo a
realizar. Nao podemos parar nas pequenas vitorias obtidas. Elas sdo forgas para
outras lutas. [...] Este objetivo da Boa Nova nos lembra que nossas comunidades
devem ser missionarias. Ndo podem focar s6 no terreiro de sua cozinha, fechada
dentro de seus limites. (A Caminha da de Jesus, 1985, p.8).

Alipio Jacinto fala sobre a politica no cotidiano, sobre a visdo de que politica esta
relacionada ao sujo e que, na verdade, politica ¢ a luta pelo bem comum, ¢ a propria

responsabilidade do cristao.

o pessoal acha que politica ¢ um negocio sujo. Nao, a politica ¢ um negdcio muito
bonito que ¢ lutar pelo bem comum. Esse... ai falei do bem comum, de buscar o bem
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de todos, né s6 a gente ser egoista ndo, né... tava falando de politica. Entdo fé e
politica ndo é do Mobon no é... é do cristianismo. E de nos todos, a qualquer hora.
E o Mobon esté atento a isso ai. De vez em quando a gente faz a palestra sobre fé e
politica, o pessoal chama pra gente falar sobre as... eu falo das responsabilidades do
cristdo diante da politica (Alipio Jacinto, relato concedido a Ramon Teixeira em
08.02.2018).

E nesse sentido que o Mobon atuou no dmbito micropolitico, combatendo a ideia
estabelecida de que politica era algo sujo (Palmeira e Heredia, 2010; Oliveira, 2012). Como
pode ser visto ao longo dos elementos trazidos até entdo, ¢ forte a presencga da conversao e do
posterior testemunho de vida. Por isso a importancia da conexao entre os principios morais de
unido, solidariedade, humildade e justica social e a agdo do mundo do sujeito. Elementos com
relagdo a pratica cotidiana sdo a “responsabilidade social”, a “conversao” e o “testemunho de
vida” A coeréncia entre a oragao ¢ a acdo na vida cotidiana, era nao s6 esperada, mas exigida
para se manter como lideranga, ja que sera o exemplo vivo do modelo de vida a ser seguida. A
vida da liderancga leiga deve honrar a moralidade religiosa.

O livreto 4 Caminhada de Jesus (1985) vem trazer um modelo de caminhada exemplar a
ser seguido pelos fiéis, ja que descrever é prescrever (Bourdieu, 1996). E importante ressaltar que

r

o termo “caminhada” é recorrente entre as liderangas.

Para Jesus, a posicdo, o lugar que uma pessoa toma diante da vida e das pessoas, ¢
fundamental no anfincio de sua mensagem. A posi¢do da pessoa diante da Vida fala
mais do que suas palavras. Jesus anunciou a Boa Nova do Reino a partir dos
marginalizados. Esta posicao de Jesus leva os pés de chinelo a acreditar n’Ele e
também ir atras d’Ele. E diziam, Jesus ¢ diferente. Ele estd conosco. Sua palavra nao
¢ papo furado. (A Caminhada de Jesus, 1985, p.5, grifo da lideranga).

Como ja visto anteriormente, Jesus estd a favor dos oprimidos, entdo, mais que falar e
rezar por tais individuos marginalizados, a vida do fiel deve condizer com a caminhada de Jesus.
Dito de outro modo, ¢ importante alinhar “fé¢ e vida”, “oracdo e acdo”, como mostra o texto

abaixo.

Outro objetivo da Boa Nova ¢ nos levar a ficar unidos ao Pai, através da oragdo (Mc
1, 35). Uma atitude muito comum em Jesus ¢ a oragdo. As vezes ele deixava a
multiddo ¢ se punha em oracdo. A a¢lo ndo dispensa a oragdo e nem a oragdo
dispensa a agdo. F¢é sem obras ¢ morta (Tg 2, 14). [...] A oragdo € assumir a vida que
estou levando. E ver se essa vida estd de acordo com o projeto de Deus. Oragdo é
contemplar Deus na realidade. Nao podemos reduzir a oragdo a uma simples
conscientizacdo. Fé ¢ vida devem se misturar. Ndo podemos cair na tentagdo de
batizar o ativismo como orac@o. O animador de comunidade e a propria comunidade
que nao fertilizarem seus trabalhos na intimidade com o Pai, ndo terdo for¢a para
fazer a libertagdo. (A Caminhada de Jesus, 1985, p. 8, grifo da lideranca).
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H4 uma fronteira ideoldgica sobre “o que ¢ ser cristdo” que implica em
responsabilidades e ag¢do junto a sociedade. O senso de ter uma “missdo” e firmar sua
“conversao” frente aos outros ficis e a comunidade através do “testemunho” fortifica a nogao
de identidade pela diferenca em relagdo aos grupos mais proximos. A rede de liderangas a
quem dediquei minha aten¢do nesta pesquisa, estd unida por experiéncias semelhantes,
embora subjetivamente absorvidas de formas distintas, guiadas por uma moral religiosa que,
mesclada @ missdo de anunciar a Boa Nova na fala e na acdo, aprendeu estratégias de
organizagao de atividades e eventos, de comunicagao e de comportamento.

Dito isto, passamos adiante para aidentifica¢do e analise destes elementos nos relatos
das liderancas envolvidas nesse processo de interacdo e que constituem parte da rede de

interconhecimento em questao.

3. O *“Ser PT” como uma identidade

Aqui analisamos o significado atribuido a expressdo “ser PT”pelas liderancas, nao
como uma filiagdo formal ao Partido dos Trabalhadores, mas sim como um discurso e pratica
moral que constitui uma identidade. Dito de outro modo, “ser PT” diz sobre uma trajetoria, ou
mesmo a “caminhada” do politico, o que pode sugerir uma maior ou menor probabilidade de
cooptacdo dentro do “jogo politico”. Isto porque o politico de caminhada tem uma trajetéria
de “testemunho de vida”, ou seja, de participagdo ativa seja na comunidade, no sindicato ou
no partido. Nessa logica, ao seguir o exemplo da “caminhada de Jesus”, seria mais dificil de
ser corrompido pela competitividade do ambito politico partiddrio, marcado pela divisdo
(Palmeira e Heredia, 2010).

Este grupo ¢ particularmente constituido de camponeses, sendo que a categoria “PT
rural” se configura como uma categoria nativa que remete a simplicidade, a humildade e a
solidariedade do camponés, ainda mais evidente no camponés ‘“cebista”. Isto reforca
duplamente estas dimensdes, uma vez que o “PT rural, aquele pé de chinelo mesmo” fundado
na Zona da Mata e Leste mineiro tem origem imbricada no Mobon/Ceb’s.

E interessante perceber como termos utilizados nos cursos religiosos permanecem nas
narrativas destas liderangas politicas em argumentos politicos, como o ‘“candidato sem
caminhada”; “o PT aqui ¢ pé de chinelo mesmo”, remetendo aelementos da moralidade
religiosa como a humildade, a justica social e a busca de trabalhos em favor dos oprimidos.

A compreensdo do partido como o acumulo de experi€ncias na “luta por justiga social”

¢dotada de uma logica de unido, solidariedade, humildade,que remete aos elementos de
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normas e principios da moralidade religiosa. Nas narrativas, “Ser PT” remetia a uma
identidade construida pelo contraste, pela oposi¢do entre o “eles” e 0 “nds”. Em que o “no6s”
remetia ao acimulo de experiéncias, a “caminhada”, as “liderancas de Deus” em missao na
terra e, portanto, aquelas que nao se deixam corromper facilmente, pois tem como foco o
objetivo final, qual seja, o “reino de Deus” e a construgdo de uma sociedade mais justa e
igualitaria, o “bem comum”, ou seja, elementos da dimensdo das praticas orientadas pelos
principios condutores descritos acima. Nesse jogo de oposi¢des, o outro ¢ aquele que nao
passou por tais experiéncias, ndo passou pelo processo de formacao de liderancas religiosas,
sindicais e politicas.

Entretanto, mesmo entre as liderancas que fazem parte da mesma rede de
interconhecimento (Weber, 2009) ha uma diferencia¢dao entre os que sao reconhecidos pelo
exemplo de vida e os que ndo se enquadram como modelos a serem seguidos.Implicita a
busca pelo “bem comum” esta a prioridade pelo bem do coletivo acima da satisfacdo
individual. Este ¢ um dos julgamentos feitos a membros do partido, em geral aqueles que
chegaram posteriormente a fundagio®', que ndo participaram da “caminhada”.

A “caminhada” se refere a experiéncia desde as comunidades, passando pelos
sindicatos e a fundagdo dos diretérios do partido. Uma caminhada de “testemunho” que
remete aos ensinamentos sobre a “A caminhada de Jesus”, tema foco de cursos que
prescreviam um “ser no mundo”, uma maneira de agir no cotidiano, de performar (Taylor,
2013) e, consequentemente, construir (Tambiah, 1985)0 “Reino dos Céus”. A busca por
privilégios pessoais dados a proximidade ou a posi¢do na administracdo municipal era mal
vista por esse grupo de interlocutores, como argumenta uma lideranga em relagdo ao pedido
de apoio para negociar privilégios individuais juntamente ao prefeito, o que era visto por ela
como desnecessarios a atuacao administrativa.

Assumindo que os discursos religiosos que traziam a “Boa Nova do Evangelho” sao
tratados como verdades e funcionam como normas, ndo no sentido de legislacdo, mas numa
segmentacao dual entre o que ¢ normal e o que € anormal (Foucault, 1995), estabeleceu-se
uma logica de oposicado entre “bom e mal”, “rico e pobre”, “grande e pequeno”. O “nds”, isto
¢, os politicos religiosos em questao, ao trazer a moralidade religiosa para o mundo da politica
(Kuschnir, 2007) se diziam governar a “favor dos pequenos” enquanto a oposi¢ao, constituida

por “eles”, governava “a favor dos ricos”, “dos grandes”.

*'Para saber mais sobre a importancia das geracdes neste processo, ver Rabelo (2018).
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O choque entre moralidades distintas, como no ambito religioso e no ambito politico
partidario, foi vivenciado de formas distintas pelas liderangas. Com a mudanga do contexto
nacional e a experiéncia adquirida pela participacdo no jogo politico partidario, tais liderancas
religiosas, ja acostumadas ao mundo do sindicato, percebem a necessidade da ampliagao do
partido, e de aceitarem novas filiacdes de pessoas que “ndo tinham uma ideologia assim de
base”, ou seja, ndo eram nem “cristdo de verdade”, nem “PT de verdade”. Essa ampliacdo, ou
“inchag¢o” como algumas relataram, ¢ apontada como uma das causas do “enfraquecimento da
base” e da crise politica com o partido nos dias de hoje.

De forma semelhante, o realinhamento partidario seguindo a dinamica politica da
construcdo da oposicdo a cada eleicdo municipal, ndo foi vista com bons olhos pelas
liderangas mais tradicionais, ja que a logica da oposi¢do entre o0 bem e o mal, o grande e o
pequeno se viu desfeita em relagdes estabelecidas cotidianamente para se vencer as eleigdes. A
eleicdo em pequenos municipios na Zona da Mata Mineira tem uma caracteristica interessante
no que diz respeito ao nimero de candidatos a prefeitura. De acordo com José Mariano*“ndo
adianta, cidade pequena nao adianta nao suporta ter trés candidatos, nao adianta que ndo vai”.
Esta constatacdo coloca dilemas a serem resolvidos, ja& que para que se consiga alcangar o
cargo almejado, sd3o necessarias coligagdes e realinhamentos partidarios de modo que o
municipio se polarize entre dois grandes lados opostos. Nem sempre as coligagdes necessarias
no contexto local, sdo as idealmente desejaveis, embora seja as factiveis, dados conflitos
ligados a relagdes familiares e cotidianos. E importante frisar que partidos politicos sdo
constituidos de pessoas e em municipios pequenos, muitas vezes as pessoas ja tém relagoes,
tanto de conflito quanto de afinidade, preestabelecidas muito antes de entrar para o mundo da
politica.

Diante de um partido mais amplo, com relacdo ao inicial, a identidade de “ser PT”,
que estd intimamente relacionada a um grupo de liderangas camponesas religiosas, cebistas e
sindicalistas, ja ndo se confunde com estar ou ndo formalmente filiado ao Partido dos
Trabalhadores. Assim, estar filiado ao partido ndo ¢ suficiente para ser considerado “PT de
verdade” por aqueles que participaram na sua fundagdao municipal. Por ndo ter passado pela
“caminhada” e aprendido a busca pela “justica social” numa dimensdo mais vivenciada e
sentida do que falada e ouvida, politicos que se filiaram a partir da ampliagdo do partido sao,
muitas vezes, avaliados como ndo tendo “ideologia de trabalhador” e “sem projeto para os

pequenos”. Assim, na concep¢ao de uma destas lideranga fundadoras do STR’s e do diretorio

32 José Mariano, 67 anos, relato concedido alivia Rabelo em 25.07.16.
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do PT em seu municipio, ao remeter a um politico municipal bastante conhecido e filiado ao
partido, afirmou que o politico “nunca foi PT de verdade” e argumenta que tal politico se
“apaixonou” pelo partido ao conhecer um dos deputados estaduais que fizeram parte do
Movimento. Note que se “apaixonar” pela causa do partido nao ¢ suficiente para “ser PT de
verdade”, pois ndo se vivenciou a “caminhada”.Mesmo dentro do movimento, ¢ notavel a
diferencga de tonalidade ao narrar a perseguicdo, entre as liderangas mais jovens. A conotagdo
de quem se lembra ou soube ¢ significativamente diferente de quem experienciou a
perseguicao, mas infelizmente, na tradu¢ao do oral para o escrito (Bauman e Briggs, 2006;
Vansina, 2010) perdemos a dimensdo do sensorial, nos resta registrar a diferenciagdoentre os
que viveram, em menor ou maior grau, a persegui¢ao e o sofrimento politico inicial.

Se por um lado, ha politicos filiados ao partido que ndo sdo considerados “PT de
verdade” pelos fundadores, por outro lado, ha politicos fundadores que ja nao estao filiados ao
partido que se sentem parte do Partido dos Trabalhadores. Entre as liderangas desfiliadas se
encontra o argumento “nods saimos do PT, mas o PT ndo saiu da gente” ao justificar que os
projetos pensados e efetivados por eles tinham como publico os “pequenos”, os trabalhadores
rurais. O argumento dado mostra como a filiagdo ¢ menos importante que a forma de agir no
mundo, tanto a nivel micropolitico, como a nivel macropolitico. Mais importante que estar
filiado ao Partido dos Trabalhadores € ter os principios morais constituidos ao longo da
trajetéria com base na moralidade religiosa, ter projetos que beneficiem os “oprimidos” e
busquem “fazer o bem” na medida do possivel, dada a especificidade do contexto local.

O fato de ndo estar filiado ao partido, ndo quer dizer que liderangas nao se sintam
“PT”. Para algumas liderangas a desfiliacdo foi efetivada por se sentirem “decepcionados”
com integrantes do partido e suas atitudes que foram vistas pelas que sairam como “perda de
principios” tanto a nivel da micropolitica como a nivel organizacional do partido. Os
argumentos seguem na dire¢ao de “a gente ja ndo tava fazendo como era”, “por isso que ta
desse jeito, foi perdendo seus principios” sdo frequentes. Essas narrativas remetem ao
principio da unido, do trabalho como coopera¢do e ndo competicdo, da valorizagdo do
coletivo, como visto nos cursos de Aprofundamento e Revisao.

Dessa forma, ser ou ndo PT diz mais sobre a constru¢ao de uma identidade de “PT
rural” ou “PT puro”, do que sobre questdes burocraticas e institucionais de filiagdo. A énfase
na manutencdo dos principios pelos quais o diretério do partido foi fundado em cada

municipio € uma tonica em muitos relatos criticos como
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[...]Jaquilo que a gente pregou que queria ser, libertacdo pro povo, dai a pouco nos
tamo virando cabide de emprego, tamo sé recebendo salario e, e... vendo ali as
pessoas né, dois mandato, trés mandato, num abrindo mao disso... eu, eu, como... eu
sempre questionei essas coisas né. (Joaquim Pedro, relato concedido a Livia Rabelo
24.02.18).

O relato acima mostra uma autocritica ao remeter a missdo de reestabelecer a justica
social incorporada da moralidade religiosa que foi “esquecida” por algumas liderangas
politicas que se perpetuam no poder, ndo tendo a humildade de apoiar a formagdo de novas
liderangas para seguir o processo iniciado.

A dimensao moral de receber o salario sem o didlogo com a base do movimento
também ¢ posta em cheque, j& que havia um imaginario do que seria o envolvimento politico
partidario destas liderangas religiosas e sindicalistas, ou seja, com menor ou maior grau de
consenso, havia um projeto inicial de busca pela “justica social”. Se questiona o principio da
humildade, ja que liderancas estabelecidas em seus cargos ja ndo “ouvem” mais as bases
como pode ser percebido no relato de Joaquim Pedro™,“E sempre questionei também, né, os
deputados que a gente ja tinha, né, que nao tinha de fato esse compromisso, esse olhar pelas
bandeiras que a gente defende”. Compreendemos aqui uma queixa a falta de dialogo com a
base, com as minorias, “os oprimidos”, de forma queelementos como o “saber ouvir e
construir juntos” pode ter se perdido em algumas caminhadas.

Através de elogios e queixas, ou seja, do vigiar e narrar (Comerford, 2014), do
mapeamento (2003) feito pelas liderangas fundadoras de diretérios do Partido dos
Trabalhadores, especificamente rural a principio, busquei compreender como elementos
constituintes da moralidade religiosa no Mobon/Ceb’s, ndo somente seguem presentes nas
narrativas e argumentos politicos destas liderangas, como também, sdo constituintes de uma
identidade de “ser PT”. O que se ha de reter desta argumentagado ¢ a que o “ser PT” rural, ndo
significa estar filiado ao partido, mas sim uma forma de agir no mundo, baseada na
moralidade religiosa do Mobon/Ceb’s que orientou a conduta durante toda a trajetoria desde a
formag¢ao/dinamizacdo das comunidades, criacdo dos sindicatos dos trabalhadores rurais e dos

diretérios municipais do Partido dos Trabalhadores.

33 Joaquim Pedro, relato concedido & Livia Rabelo 24.02.18.
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4. Consideracoes finais

Partimos de uma abordagem histérico-processual para compreender como elementos
constitutivos da moralidade religiosa do Movimento da Boa Nova se relacionavam com a
identidade do “ser PT” para liderangas camponesas da Zona da Mata Mineira.

Compreendo a construgdo desta identidade como um processo que se inicia a partir
das experiéncias, sociabilidade e redes de interconhecimento potencializadas pelo Mobon,
passando pelas experiéncias sindicais, a persegui¢do politica e fundag¢dao dos diretorios do
Partido dos Trabalhadores nos pequenos municipios onde as liderancas religiosas eram
influentes. Assim, “ser PT” diz mais sobre um acumulo de experiéncias que constroi e
reconstroi o sujeito, dada a dinamizagdo da vida cotidiana, que a filiagdo do sujeito ao Partido
dos Trabalhadores. Liderancas que passaram por tais experiéncias relatam que alguns filiados
“nunca foram PT de verdade”, enquanto liderangas que ajudaram a fundagdo do partido a
nivel municipal e ja ndo se encontram filiadas afirmam que “nds saimos do PT, mas o PT nao
saiu da gente”.

Assim, identificamos elementos constituintes da moralidade religiosa do Mobon, a
partir de documentos historicos, que estdo presentes nos relatos das liderangas sobre o que
chamei aqui de “ser PT” quando argumentam uma escolha tomada no passado com “eu tenho
meus principios”, “a gente ja ndo tava fazendo como era”, “por isso que ta desse jeito, foi
perdendo seus principios”, etc.

Segmentamos os elementos em duas dimensdes: uma mais abstrata, no sentido de ser
uma orientagdo cosmologica, como os principios de unido, solidariedade, humildade e justica
social; e outra mais concreta ja que diz respeito a conduta do sujeito no mundo, como a
responsabilidade social, a conversado e o testemunho de vida.

Sugerimos, entdo que, em face da fundagcdo dos diretérios do Partido dos
Trabalhadores nos municipios em questdo terem sido criados por liderangas sindicais, que por
sua vez advém das comunidades eclesiais de base criadas e/ou dinamizadas pelo Movimento
da Boa Nova, parte do projeto politico de fundagdo do PT diz respeito ao projeto religioso de
criacdo do “Reino dos Céus”. Dito isso, argumento que, para muitas destas liderancas que
passaram por esse nucleo de experiéncias, “ser PT de verdade” remete aos elementos da

moralidade religiosa do Mobon.
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Observando coisas, desvelando politicas de conhecimento: a edificacdo da
identidade militante catolica de agentes da cultura das CEBs

Observing things, unveiling knowledge policies: the building of the catholic militant identity
of agents of the culture of the CEBs

Ramon da Silva Teixeira®
ramoneps2014@gmail.com

Livia Rabelo®>
lih.rabelo@gmail.com

Resumo: Este trabalho propde-se a realizar dois movimentos. Primeiro, demonstrar a for¢a do
ato de seguir as coisas que compdem o sistema de aprendizagem do Movimento da Boa Nova
(Mobon), i.e., observar os objetos cujo significados estdo condicionados pelas transagdes,
atribuicdes e motivagdes dos agentes das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) dinamizadas
pelo Mobon. Depois, explicitar que, tomados pela perspectiva da analise ritual, as coisas sao
objetos bons para pensar. Sdo objetos de memoria e desvelam politicas de conhecimento —
dizem sobre experiéncias vividas, modos de transmissao de conhecimento, construgao de
identidade e (re) inven¢do da tradicdo. Assim, entender a relagdo estabelecida entre pessoas e
coisas nos fornece pistas sobre a constru¢cdo de uma identidade militante catdlica.
Palavras-chave: CEBs. Mobon. Politica de conhecimento. Identidade militante catdlica.

Abstract: This work it is proposed to perform two movements. First, to demonstrate the force
of following the things that make up the learning system of the Movimento da Boa Nova
(Mobon), i.e., to observe the objects whose meanings are conditioned by the transactions,
attributions and motivations of the agents of the Basic Ecclesial Communities (CEBs, in the
abbreviation in Portuguese) guided by Mobon. Then to explain that, taken from the
perspective of ritual analysis, things are good to think. They are objects of memory and reveal
knowledge policies, that is, they say about experiences lived by real social actors, their modes
of transmitting knowledge, building identity and (re) inventing tradition. Thus, understanding
the relationship established between people and things gives us clues about building a militant
catholic identity.

Key-words: CEBs. Mobon. Knowledge policies. Catholic militant identity.

Introducio: O que sdo coisas e que coisas observar...

Entre tantos esteios que lhes dao sustentagdo, fundamenta as Ciéncias Humanas e

Sociais o paradigma indiciario (Ginzburg, 1990). Assim, ndo ¢ de hoje que a operagdo de
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observar objetos, coisas, mercadorias e materiais apontam caminhos metodolégicos e
analiticos para um de seus ramos, a Antropologia Social. Desde os classicos ¢ possivel notar a
importancia dada ao exame da “multiplicidade de coisas sociais em movimento” (Mauss,
2003, p.187) e sua capacidade heuristica para o entendimento de fendmenos sociais (e
culturais) totais. Os exemplos mais conhecidos sdo as investigacdes empreendidas por
Malinowski (1984) e Mauss (2003). O primeiro nos oferece a descricdo do kula, o circuito
ritual de trocas de colares (soulava) e braceletes (mwali) entre os melanésios da Nova Guiné.
O segundo, ao observar as prestagcdes e contraprestagoes de bens de prestigio e comida por um
chefe-anfitrido para convidados formalmente chamados para darem sua valida¢dao publica a
prerrogativas familiares entre tribos do noroeste americano, coloca a disposi¢do dos
pesquisadores a no¢ao de Potlatch.

Mais recentemente, os objetos ou as coisas tém sido acionadas por uma
“Antropologia das Coisas” e do Consumo a fim de que se reflita sobre a relacdo entre
mercadorias, cultura e as politicas de conhecimento de grupos e sociedades humanas
(Appadurai, 2008; Kopytoff, 2008; Douglas & Isherwood, 2004, Ingold, 2012 entre outros).
Parte-se do “ponto de vista metodologico [de que] sdo as coisas em movimento que elucidam
seu contexto humano e social” (Appadurai, 2008, p.17, grifo do autor). Como explicita

Menezes (2013),

(...). Os objetos, ou as coisas, t€m sido valorizados por seu potencial heuristico na
interpretacdo das relagdes entre o corpo, os sentidos e as materialidades; na
reformulagdo das concepgdes sobre a relagdo sujeito/objeto; por seus processos de
transformagdo (que envolvem formas de producdo, modalidades de troca e praticas
de uso e consumo); e ainda quanto a analise de politicas e praticas de conservagao,
exposi¢do e patrimonializagdo (p.235).

No estudo da religido e da cultura popular, ndo ¢ diferente. No Brasil, por exemplo,
ha um largo percurso de observagdo de coisas e suas respectivas materialidades realizada por
uma série de antropologas e antropologos que buscam construir uma Antropologia da
Devogio®® e da Cultura Popular a partir da investigagio de “expressdes materiais que
visibilizem emocdes, entidades, cosmologias, para compreender as relacdes mais profundas
articuladas em torno de elementos de cultura material” (Menezes, 2011, p.46; cf. também,

Menezes, 2004, 2013, 2017; Brandao, 1999; Lima, 2015; Bitter, 2013 entre outros).

3 Isto ¢, uma antropologia voltada para o estudo do catolicismo popular ou culto aos santos (Menezes, 2011).
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Apesar dessa larga tradicdo, essa maneira de proceder se mostra como uma
novidade®’ para a pesquisa etnografica que o primeiro autor desse trabalho estd
desenvolvendo, em que investiga a relacao entre as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), o
Movimento da Boa Nova (Mobon)*® ¢ a formacdo biblico pastoral popular que se desdobrou,
em alguns casos, no engajamento politico-social, em seu sentido mais amplo, de grupos de
pessoas de comunidades rurais e urbanas de algumas regides de Minas Gerais®’.

A pesquisa de mestrado a que nos referimos possui o objetivo de mapear o conjunto de
praticas educativas comuns de “fazer a luta” e analisar os diferentes modos como sdo
apropriadas e ressignificadas essas praticas pelos agentes das CEBs (isto €, tanto aqueles que
atuam no ambito das comunidades como “leigos/as”, quanto daqueles que sdo “filhos/as de
CEBs” e hoje atuam em outros campos, como no politico-institucional). Uma questdo posta
dentro desse universo de investigacdo foi pensar o modo como o que se estd chamando de
sistema de aprendizagem® dinamizado pelo Mobon foi/é incorporado, reproduzido e

ressignificado geracionalmente®'.

37 Agradecemos a Renata Menezes ¢ a Raquel Lima, antropdlogas e professoras que nos ministraram a disciplina
“Rituais, jogos, performances e simbolismo”, pela contribui¢do para a emergéncia dessa nova forma de ver a
realidade e tratar os dados etnograficos. Gratidao especial a Renata, pela leitura de alguns ensaios, pelos
comentarios e pela indicacdo de bibliografias.
3 Fundado pelos missionarios sacramentinos de Nossa Senhora, na Diocese de Caratinga no final da década de
1960. Trata-se de um movimento catolico de evangelizagcdo que parte de um método pastoral (Araujo, 1999) ou
um método de formagdo biblico teoldgica popular continuada que se d4 a partir de cursos de formagao de
liderangas (cursos de Pré-Boa Nova, Boa Nova, Campanha da Fraternidade e Més da Biblia nas casas de curso
da Igreja Catodlica) e cursos de base (nas comunidades). Os objetivos principais do movimento sdo a criagdo e
manuten¢do de comunidades e a formagdo de liderangas.
% Inicialmente o foco era na Zona da Mata mineira, todavia, durante a pesquisa de campo, circulou-se por outras
regides do estado. Assim, a etnografia em construgdo trata-se de uma “etnografia multisituada” (Marcus, 1995).
Em nivel de organizagdo de “governanca da Igreja”, foram vivenciados diversos speech events nas dioceses de
Caratinga, Mariana, Governador Valadares e Itabira/Coronel Fabriciano.
0 Sistema de aprendizagem porque composto por uma miriade de aprendizagens, que relacionados e em sua
unidade, compdem o “método do Mobon”. Até o momento, etnograficamente, mapeou-se as seguintes
aprendizagens/praticas educativas: a comunicacdo por metaforas e parabolas; a pratica da escuta mutua (entre-
religiosos-e-leigos-no-cursos, entre-leigos-e-leigos-nos-cursos, entre-leigos-e-leigos-na-comunidade e entre-
leigos-e-religiosos-em-algumas-paroquias); o uso de desenhos; o uso de misticas; o uso de festejos-festas
populares de devogao; o uso de filmes; o uso de fotos; o uso de musica; o uso do teatro; o uso de novas midias e
das redes sociais; o uso de registro escrito; o estudo popular da biblia e dos livros de conhecimento da Igreja
Catolica; o uso de mapas; ¢ a ritualizagdo do cotidiano.
10 foco é entender como se deu o processo de ensinar/aprender de agentes da cultura das CEBs originalmente
dinamizadas pelo “método do Mobon” e qual sua importancia para (i) a superagdo do “analfabetismo biblico”;
(ii) para a formagdo de liderancas comunitarias; e, (iii) para a organizagdo social e politica em “comunidades”,
sobretudo, dos camponeses de algumas regides de Minas Gerais. Pretende-se responder as seguintes questdes:
Quais os valores que fundamentaram o método do Mobon? Como esse método se desenvolveu? Como ele foi
difundido, isto ¢, como circulou pelas varias localidades de Minas Gerais? Como ele foi reproduzido de geragdo
em geracdo? Como esse método foi incorporado, reapropriado e ressignificado por cada geracdo e em diferentes
espacos eclesiais e, sobretudo, em situagdes de formagao do campo politico?
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Para responder a essa questio observou-se durante a pesquisa de campo®’ eventos
(speech events), simbolos rituais, documentos de diversas naturezas, anotacdes feitas pelos
agentes da cultura entre tantos outros indicios que forneceram pistas para a interpretacao das
situagdes. Todavia, em razdo do reduzido espago para a exposicdo de todo o trabalho
desenvolvido até o momento, em busca de respostas para a questdo, propde-se aqui realizar
uma andlise, a principio ensaistica, de parte da cultura material que integra o sistema de
aprendizagem do Mobon. Assim, procura-se utilizar da faculdade heuristica expressa na
relacdo entre as coisas e a formagdo de pessoas e vice-versa. O trabalho versard, portanto,
sobre o papel da cultura material na aprendizagem e na constru¢do de identidades (Rinaldi et
al., 2013). Nomeadamente, na edificagdo da identidade militante catdlica de cebistas que

tiveram contato, direta ou indiretamente, com o Mobon.
ko

Antes de prosseguirmos para a exposicdo da relacdo estabelecida entre pessoas e
coisas na constru¢ao de uma identidade militante catdlica, iremos nos debrugar em uma breve
discussdo sobre a defini¢do de coisa sob a qual estamos enquadrando a andlise dos “materiais
adquiridos” e/ou observados durante o giro etnografico por algumas dioceses de Minas
Gerais.

Como demonstrou Mauss (2003), a propoésito da troca dos faonga™ entre os maoris da
Polinésia, “todas as propriedades rigorosamente ditas pessoais tém um hau™, um poder

espiritual” (p.199). Dessa forma

(...) ¢ que a coisa recebida nao é inerte. Mesmo abandonada pelo doador, ela
ainda conserva algo dele. (...). No fundo, é o hau que quer voltar ao lugar de seu
nascimento, ao santuario da floresta e do cld e ao proprietario. (...) é nitido que, em
direito maori, o vinculo pelas coisas, € um vinculo de almas, pois a propria coisa
tem uma alma, é alma. Donde resulta que apresentar alguma coisa a alguém é
apresentar algo de si. (...). Enfim, a coisa dada ndo ¢ uma coisa inerte (p.199-200,
grifos nossos).

Partindo desse pressuposto (classico) inicial ¢ que queremos conceber as coisas de que

trataremos aqui. Isto €, as coisas sdo vivas, elas possuem um Ahau; uma biografia (Kopytoff,

2 Realizada entre dezembro de 2017 a julho de 2018.
* Plural de fonga. Designa em particular, no direito maori, as esteiras de casamento que as filhas herdam ao se
casarem, além de adornos, talismds que sdo trazidos pela mulher para a familia recém fundada. Esses objetos,
“mais ligadas ao solo, ao cla, a familia e a pessoa” (Mauss, 2003, p.196), possuem a condi¢@o de reciprocidade.
O sentido pode ser estendido “em maori, em taitiano, em tongan e mangarevan, tudo o que ¢ propriedade
propriamente dita, tudo o que pode ser trocado, objeto de compensagdo. Sdo exclusivamente os tesouros, 0s
talismas, os brasodes, as esteiras e os idolos sagrados, as vezes também as tradigdes, cultos e rituais magicos”
(idem, p.196-197).
4 Designa o “espirito das coisas”. Como no latim spiritus, qualifica a0 mesmo tempo o vento e a alma.
Especificamente, em certos casos, diz da alma e do poder das coisas inanimadas e vegetais.
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2008); uma politica de valor que sdo “muitas vezes politicas de conhecimento” (Appadurai,
2008, p.19) que lhes sdo atribuidas nas transagdes (circulacdo, troca, conservagdo, exposicao,
tombamento etc.) e nas relacdes objeto-pessoa. Tornam-se com o passar do tempo signos-
simbolos que condensam e comunicam mensagem sociais. Assim, um mero objeto inanimado,
inerte, transforma-se em coisa, que na concepg¢do vitalista ingoldiana se caracteriza por ser
“porosa e fluida, perpassada por fluxos vitais, integrada aos ciclos e dindmicas da vida e do
meio ambiente” (Ingold, 2012, p.25), cujo significado estd necessariamente ligado, ou melhor,
condicionado pelos significados que lhes conferem as transagdes, atribuigdes ¢ motivacdes
humanas. Em outras palavras,
(...). A coisa, por sua vez, ¢ um “acontecer”, ou melhor, um lugar onde varios
aconteceres se entrelagcam. Assim, observar uma coisa nao ¢ ser trancado do lado de
fora, mas ser convidado para a reunido [de vidas]. (...). Se pensamos cada
participante como seguindo um modo de vida particular, tecendo um fio através do
mundo, entdo talvez possamos definir a coisa, como eu ja havia sugerido, como um
“parlamento de fios” (Ingold, 2007b, p. 5). Assim concebida, a coisa tem o carater
ndo de uma entidade fechada para o exterior, que se situa no e contra 0 mundo, mas
de um no6 cujos fios constituintes, longe de estarem nele contidos, deixam rastros e
sdo capturados por outros fios noutros nos. Numa palavra, as coisas vazam, sempre

transbordando das superficies que se formam temporariamente em torno delas
(Ingold, 2012, p.29).

Por fim, “coisas materiais, assim como pessoas, sao processos (Ingold, 2012, p.35).
Elas possuem um ponto de vista® que pode ser lido e servir de base, por exemplo, para a
construcdo do conhecimento acerca da distingdo (Bourdieu, 2007) de um grupo ou sociedade.
Através da virtuosidade semiotica inerente, as coisas nos informam tragos distintivos sobre
sua producdo, circulagdo, uso e consumo, € consequentemente, assinalam complexas
mensagens sociais (Appadurai, 2008). Assim, quando falamos em observar as coisas, nao nos
propomos a fazer uma Antropologia das Coisas, mas demonstrar a importancia da observacao
de “matéria em fluxo” (Ingold, 2012) como compdsito na constru¢do de um conhecimento
acerca do que estamos nomeando como sistema de aprendizagem de um movimento catolico
de evangelizagdo popular (0 Mobon) que dinamiza CEBs em diversas dioceses mineiras,
sobretudo, na Diocese de Caratinga. Trata-se, portanto, de promover um “jogo de escala” a
fim de se gestar um tipo especifico de conhecimento sobre um mesmo objeto de pesquisa®.

Parte-se do pressuposto de que ¢

* Para o desenvolvimento dessa nogio, a leitura de Viveiros de Castro (2002) a respeito do perspectivismo na
América indigena foi inspiradora.

% Tal como Menezes (2017), aproprio-me da ideia de Jacques Revel de jogos de escala. “Revel, na introdugado
de seu livro de 1996, enfatiza que a opgao por escalas de andlise mais ou menos amplas produzem resultados
diferentes. Nao apenas mais ou menos restritos, mas bastante diferentes: ‘A escolha de uma escala particular de
observacao produz efeitos de conhecimento, e pode ser posta a servigo de estratégias de conhecimentos. Variar a
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[...] preciso assumir a ideia da religido como uma rede de relagdes e interagdes
envolvendo o céu e a terra, ligando pessoas, santos, anjos, demais personagens da
esfera celeste e a propria Trindade. E incluir nessas redes, também, as coisas, 0s
elementos da cultura material, dentre as quais os santinhos [e as coisas de que trata
esse artigo], sejam como mediadoras dessas ligagdes, sejam como seus agentes

efetivos (Menezes, 2011, p.62).

Por fim, imbuidos pela dimensao cultural da analise religiosa (Geertz, 2008a) e certos

da “capacidade de condensagdo de determinados objetos — que concentram agdes e significados —

torna[ndo]-os pontos estratégicos para a analise de expressdes religiosas” (Menezes, 2011, p.46),

apostamos na observacdo e trato dos materiais que compdem o sistema de aprendizagem

referido. Assim, as coisas de que falamos, sao coisas que dizem da politica (e da po-ética!) de

conhecimento de agentes de CEBs que testemunham um catolicismo plural (Teixeira &

Menezes, 2009) que se reinventa ao longo do tempo através de geragdo em geragdo. Através

dele, os agentes (re)criam sua identidade, sua distingdo em face dos varios catolicos e

catolicismos (Teixeira, 2009) existentes em algumas regides de Minas Gerais.

Quando as coisas falam: breves apontamentos sobre elementos que circundam a pratica

militante catolico-politica dos agentes das CEBs dinamizadas pelo Mobon

. 47
Leia o desenho™':

» Lo Teneird »

LrET—

objetiva ndo significa apenas aumentar (ou diminuir) o tamanho do objeto, significa modificar sua forma e sua
trama’ (REVEL,1996: 20)” (Menezes, 2017, p.3). Assim, a partir dos “jogos de escala... reconstroem-se um

objeto de estudo” (idem, p.4).

" Desenho feito pelo primeiro autor no dia 09/09/2018. Agradecemos a Pedro Paulo Fa¢ pelo tratamento digital
dado ao desenho e a algumas fotos que compdem esse trabalho. Por fim, para uma discussdo da antropologia

pelo desenho, cf. Kuschnir (2016).
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Na operacdo de observar atentamente as coisas dispostas em acima de uma estante
para desenhd-las, enquanto se riscava a folha branca com lapis, canetas nankin de pontas
variadas, caneta multiuso permanente ponta média, marcador permanente ponta chanfrada e
canetdao hidrocor na cor Apple Green (para os destaques) foi quando se intensificou o insight
sobre a biografia das coisas. A frente, no primeiro plano, vé-se trés itens que possuem um sau
que muito dizem sobre a “floresta de simbolos” (para mencionar Turner, 2005) de onde foram
extraidos (e para onde, teoricamente, querem retornar), € consequentemente, sobre a
identidade militante catolica de alguns grupos de agentes de CEBs com que se estabeleceu
relacdes de interagao.

No desenho de 0bserva¢do48 ¢ possivel ver artefatos simbolicos, ou, objetos rituais,
que possuem significados distintos € a0 mesmo tempo conectados. A maioria deles se origina
de diversos eventos performados (Dawsey, 2005; Schechner, 2012; Taylor, 2013; Bauman &
Briggs, 2006; Silva, 2005) dos quais participou e observou o primeiro autor. Da esquerda para
a direita, tem-se trés lembrancinhas: a Abayomi®, boneca de retalho originaria da cultura
afroamerindia, foi dada ao fim do 11° Forum de Promogao pela Igualdade Racial (FOPPIR),
em Cataguases, no dia 19/11/2017, possui o significado de representar a resisténcia, a
memoria e a esperanga. A bolsinha com a estampa da Sagrada Familia, foi presenteada aos
“facilitadores” das conversas durante o 7° Encontro Diocesano de Formacdo de Leigos e
Leigas da Diocese de Itabira-Coronel Fabriciano, em Ipatinga, no dia 08/07/2018. Por fim, o
Tsuru, origami feito em pagina de revista, foi recebido no Curso de Férias de Educadores
Populares, em Caratinga, no dia 14/01/2018.

Quando abordada de seu ponto de vista biografico (Kopytoff, 2008), cada uma dessas
coisas ¢ unica. Tratam-se de objetos imanados nas e pelas relagdes sociais que atuaram.
Tornaram-se materiais portadores de memorias dinamicas. Quer dizer, condensam
recordagdes sempre abertas ao presente, levando-se em consideracdo a sua permanente
potencialidade de afetar; de dinamizar conversas e gerar conhecimento.

Tomados pela perspectiva de analise fundamentada na nocao de ritual (Peirano, 2001),
0s eventos e seus correligiondrios, 0s objetos rituais sdo objetos bons para pensar. Eles
desvelam experiéncias vividas por atores sociais reais, seus modos de transmissao de

conhecimento, constru¢do de identidade e de (re) invengdo da tradi¢do que,

*® Desenho de observagio ¢ aquele onde se utiliza de um modelo real para o desenvolvimento da percepcio
visual, isto €, a capacidade de observagdo de forma, luz e volumes. E um tipo de desenho onde se exercita a
faculdade de olhar de fato para aquelas coisas que, de tdo familiares, acabam passando despercebidas aos olhos.
In: <http://dicasdepintura-defatima.blogspot.com/2011/07/0-que-e-desenho-de-observacao.html>. Acesso em 19
nov. 2018.

¥ Que significa “encontro precioso” em ioruba.
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consequentemente, influenciam a sociedade global (Menezes, 2009, p.180 e 193; Valeri,
1994). Notadamente, essas coisas, cada uma a partir de sua trajetéria biografica, diz sobre um
modo de ser ¢ fazer Igreja Catdlica proprio de cebistas que tiveram contato com o Mobon™ e

outras formagdes baseadas na Teologia da Libertagao.
sk

Desde as primeiras imersdes a campo, as coisas que circulavam entre um evento e
outro funcionaram como sinais de observacdo e interpretacao (Ginzburg, 1990) que
conectavam uma situagao de interagcdo a outra. Para os eventos sempre eram levadas algumas
coisas (caderno de campo e outras ferramentas de registro e memoria, livros e cartilhas,
instrumentos”', ora ia-se vestido com camisas “do movimento” de outros eventos etc.) que
dinamizavam conversas e situacdes, € sempre se retornava para casa com algumas outras
coisas (souvenirs, cartilhas, cadernos do participante, outras camisas, jornais, cartazes,
panfletos, embornais, canecas, crachds etc.). Nao era diferente com os “leigos/as” e com os
“filhos de CEBs”, afinal, eles também faziam circular um conjunto diverso de materiais por
onde passavam, criando “rastros... [que] sdo capturados por outros fios noutros nos” (Ingold,
2012, p.29).

Nesta sessdo, portanto, por “coisas”, queremos designar os objetos colocados em
transito, utilizados durantes os eventos nas misticas, na composi¢cdo de cendrios; os materiais
didaticos e de formagdo (livros, cartilhas, cadernos do participante, folders, Biblia Sagrada
etc.); as lembrancinhas (souvenirs); cadernos de anotacao; entre outros artefatos recebidos ou
coletados nos eventos em que se participou que serdo utilizados como referéncia no presente
trabalho.

Em recolhimento, concomitante ao momento de escrever’ 2, organizavam-se 0s
objetos, registravam-se em fotos e arquivava/guardava-se tudo o que vinha do campo para o
“gabinete”. Para cada situagcdo de campo, foram criadas pastas no computador que receberam
o nome de “materiais adquiridos” e em uma estante abarrotavam-se de lembrancas vindas de

todos os cantos. Assim acumulou-se uma diversificada colecdo de coisas que merece ser

>0 Corrobora com essa constatagdo o fato de em todos os eventos de onde se originam as coisas retratadas no
desenho contarem com agentes de CEBs que tiveram contato, direto ou indireto, com as formagdes do Mobon.
Por exemplo, dentre os muitos agentes organizadores, o 11° FOPPIR contou com a contribuigdo e participagdo
de Agentes Pastorais Negros (APNs) e de integrantes da Pastoral da Juventude Rural, do Movimento Fé e
Politica de Manhumirim ¢ Manhuacu, da Pastoral Afro-Brasileira da Arquidiocese de Mariana, que tiveram
contato, direto ou indireto, com as formagdes do Mobon. Sem contar que nos outros dois eventos, além de contar
com tais agentes, o publico pode se encontrar com um dos fundadores do Mobon, Jodo Resende.
! Uma das formas encontradas para se situar (Geertz, 2008b) e estabelecer relagdes de comunicagio com os
agentes da CEBs foi tocar tridngulo e “fazer animacdo” em alguns eventos.
32 Cf. Cardoso de Oliveira (1996).
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melhor analisada (Figura 1). Na época, essa era apenas mais uma das tarefas no meio do
emaranhando de agdes realizadas apds se chegar de uma atividade de campo, com o intuito de
posteriormente servir de lembranga de todo o processo vivido em cada evento. Todavia, no
momento do “tratamento dos dados”, eis que, em busca de respostas para algumas questoes
(Como o “método do Mobon” foi difundido, isto é, como circulou pelas varias localidades de
Minas Gerais? Como ele foi reproduzido de geragdo em geragdo? Como esse método foi
incorporado, reapropriado e ressignificado por cada geracao e em diferentes espagos eclesiais

e, sobretudo, em situagdes de formagao do campo politico?), as coisas passaram a falar.

Figura 1. Alguns “materiais adquiridos” durante o trabalho de campo (camisas, CDs, livros, cartazes,
cancioneiros, roteiros, souvenirs, etc.). Foto: Acervo proprio.

A partir dos efeitos de conhecimento gerados pela observacdo em campo, somados ao
conhecimento gestado pelo retorno aos dialogos (gravados e anotados) com os agentes da
cultura e pela afetagio (Fravet-Saada, 2005) proporcionada pelo fato de manipular’ tais

coisas, chegou-se provisoriamente a quatro classes de coisas que circundam a pratica militante

%3 No sentido de ““mexer com as mdos’, ‘manusear’, numa aproximacdo a no¢ao de técnica manual” (Menezes,
2017, p.2).
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catolico-politica® dos agentes das CEBs com os quais mantem-se contato — queremos dizer,
tanto aqueles que atuam no ambito das comunidades como “leigos/as”, quanto daqueles que
sao “filhos/as de CEBs” e atuam em outros campos, como o politico (nas esferas sindicais, em
Foruns de participagdo, ONGs e movimentos sociais, por exemplo). Sao elas: (i) as coisas-
que-atuam-como-segunda-pele’’; (ii) as coisas-que-atuam-como-compésitos-de-cenarios;
(ii1) as coisas-de-informacao/formacao-sistematizada ¢ iv) as coisas-de-registro-escrito-
da-memdria.

No primeiro caso, sdo aqueles materiais que estdo sobre a pele. Geralmente, camisas,
bonés, embornais, corddes, amuletos, guias, fitas de amarrar nos bragos, anéis (de tucum, por
exemplo) entre outros, que atuam como “fardas”, como se referiu um agente da cultura em
uma conversa sobre as “camisas do movimento™°. Compdem uma indumentdria “da luta”
que distingue uma pessoa da outra, a0 mesmo tempo em que a aproxima de um universo
identitario comum de um “novo jeito de ser Igreja”. Como refletiu Farinhada, educador e
artista popular “filho de CEBs” que atua como animador, articulador e militante em diversas

frentes, como no movimento negro, agroecoldgico e de cultura popular, sdo materiais que

>* Caracterizamos a pratica militante com a qual se teve contato como catdlico-politica, pela maior recorréncia de
pessoas que “fazem a luta” se considerarem catolicas. Mas, ndo se pode deixar de dizer, que o termo ndo da
conta de toda uma diversidade de expressdes militantes encontradas em campo. Percebeu-se que a pratica
militante de agentes das CEBs se expressa também sob a logica de uma préxis afroamerindia-politica, que, ora
dialoga com a préatica catdlico-politica (caso, por exemplo, das performances desempenhadas pela Pastoral
Negra, pelo grupo das Terapias Tradicionais de Caratinga entre outras), ora lhe apresenta criticas (como em
algumas performances e discursos realizados por indigenas, quilombolas, populag¢do de terreiros de umbanda e
candomblé, durante alguns eventos que o pesquisador participou).
> Trata-se de uma classificagio, construida a partir do conceito de roupa para montanha, conhecida no Brasil
como “segunda pele” (ou Base Layer). Como definido no site da Solo®, empresa especializada em vestuario
para montanhismo e camping, “A segunda pele ¢ uma pega de roupa feita com tecido leve e fino, cujo objetivo
principal € aquecer o corpo. Ela recebe essa nomenclatura porque deve ficar em contato com a pele, garantindo o
maximo de aquecimento. Como o seu tecido ¢ fino e fica bem confortavel, da a ideia de uma segunda camada de
pele”, ou, ainda, como complementa a defini¢do dada pelo site “Alta Montanha”, “sdo roupas que sdo vestidas
diretamente sobre o corpo, dai seu nome, elas sdo finas e coladas a pele”. Com isso, é possivel realizar
aproximacdes com o quer se quer definir por materiais segunda pele, ou seja, sao aqueles que ficam colados ao
corpo, em que objeto e pessoa sdo entidades dissociadas ou dissociaveis a partir de uma razao (Menezes, 2017).
Atuam como “farda” que aquece, protege e identifica as pessoas. Em outras palavras, sdo materiais que situam a
pessoa no mundo, entendido como uma rede de simbolos em constante transagdo passiveis de multiplas
interpretagdes.
% No dia 1°/11/2018 durante uma conversa descontraida na casa de um casal, na Diocese de Caratinga, o
pesquisador ao reparar que os donos da casa e ele proprio estavam com camisas “do movimento” de eventos que
participaram juntos (o pesquisador estava com uma camisa da 130® Festa de Nossa Senhora do Rosario em
Airdes, que aconteceu em Paula Candido; o anfitrido estava com a camisa do Curso de Férias para Educadores
Populares 2018, acontecido em Caratinga; e sua esposa estava com a camisa das CEBs, que todos foram
presenteados durante o 7° Encontro de Formagdo de Leigos e Leigas da Diocese de Itabira-Coronel Fabriciano,
acontecido em Ipatinga), o educador popular, “filho de CEBs” disse que “a gente s6 anda de farda”, se referindo
que a maior parte das camisas que tem sdo “do movimento”. Nao ¢ gratuito o termo (farda), ele remete a
vestimenta militar e nos transporta para um ambiente de combate, “de luta”, proprio de um catolicismo dos
reafiliados, de alta intensidade caracteristico das CEBs (Teixeira, 2009), combativo e que faz a op¢ao de “ser
fermento” para mudar a realidade do “povo oprimido”.
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demarcam uma distingdo. Como disse em sua apresentacdo durante um encontro de

celebragdo da “Esperanga com musicas da caminhada”, no dia 05/01/2018:

(...) o povo comegou a me chamar de PJ [por causa de sua atuag@o na década de
1990 em defesa do Rio Sdo Gongalo, quando fazia parte da Pastoral da Juventude,
em Espera Feliz] e ¢ muito comum muitas liderancas ainda me chama de PJ porque
tinha referéncia da briga que eu comprava. Um embornalzinho da PJ, camisa da
PJ, todo mundo falava, esse cara s6 tem uma camisa, né... Lavava e vestia de
novo, né. E era aquelas camisas, "Ouco eco da vida", "Juventude caminho
aberto", "Juventude e cidadania", '"Latinos americanos, por que ndo?"...
(Farinhada, 42 anos, Manhumirim, transcri¢ao de audio 05/01/2018, grifo nosso).

No segundo caso, tratam-se de produtos e objetos, como frutas, legumes, tubérculos,
raizes, imagens de santo, a Biblia Sagrada aberta, as ferramentas de trabalho (geralmente a
foice, a enxada e/ou facdo), bandeiras, estandartes, pano de chita ou chitdo, cabagas, ervas
medicinais, velas, fumaca, instrumentos musicais, sementes, etc. que compdem a
simbolizagdo de plenarias, celebragdes, reunides, congressos, rodas de conversa, e atualmente,
em decorréncia da aproximagdo dos agentes da cultura investigada com a Universidade, as

instalacdes artistico-pedagogicas (I.A.P.)’” (Figuras 2, 3 ¢ 4).

Figura 2. Presépio de Natal (2017), Comunidade Nossa Senhora Aparecida, Manhumirim. Foto:
acervo proprio.

°7 As I.A.P.s sdo um mote metodoldgico criativo e dinamizador de didlogos e socializagdes que se fundamenta
na criacdo de ambiéncias artistico-pedagdgicas compostas por elementos da realidade, deslocados e exagerados,
instalados num local fixo e que sdo observados pelos participantes, que provoquem os sentidos para determinado
tema e que serdo o ponto de partida para a discuss@o de sentires e saberes sobre o que podem representar (Alvim,
2013).
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Figura 3. Cenario do Encontro para celebrar a Esperanga com Musicas da Caminhada, Manhumirim,
05/01/2018. Foto: acervo proprio.

Figura 4. Cenario montado por integrantes da Maju Escola de Terapias Holisticas de Caratinga, a
frente do palco, durante o Curso de Férias para Educadores Populares, Caratinga, 10/01/2018. Foto:
acervo proprio.

Como compositos de cenarios, esses materiais possibilitam a representagdo de uma
estrutura de sentimento em que, grosso modo, expressam-se o pensamento tal como sentido €
o sentimento tal como pensado (Williams, 1979a apud Barbosa, 2005). Assim, de forma sui
generis ha “uma profusdo de criagdes nas liturgias e nos momentos coletivos de se juntar o
vivido e o pensado” (Pessoa, 2016, p.85). Nas duas primeiras classes de coisas, os materiais
funcionam como “simbolos mobilizadores partilhados” (Oliveira, 2012, p.13).

No terceiro caso, tratam-se de livretos de curso, cancioneiros, livros, textos-base,
documentos da igreja, cartilhas, roteiros, cadernos do participante, CDs, DVDs, jornais,
convites para eventos, flyers, marca paginas, etc. que sao utilizados para informar e divulgar
eventos (cursos, novenas, festas de devogao a santos, romarias etc.) e/ou para o estudo pelos

agentes de CEBs. E, por ultimo, a quarta classe de coisas ¢ composta por cadernos, blocos,
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livretos de curso e agendas onde os cursistas, “leigos” e “filhos de CEBs”, registram por
escrito e/ou utilizando desenhos o que ¢ conversado durante os cursos ou onde se copia o que
escreveram no quadro ou exibiram no projetor os ministrantes das formagdes™®.

Em linhas gerais, em todas as classes de coisas mencionadas o simbolico € passivel de
varias interpretacdes (as coisas sdo polissémicas), o que coloca sempre em jogo uma tensdo
interpretativa entre pontos de vistas antagdnicos™; cada umas das coisas possuem marcada
em sua materialidade estorias (causos) que se conectam a Historia de longa durag¢do do modo
de ser CEBs; essas coisas (como as pessoas € as ideias) circulam, e ao fazerem, encontram
diversos ferritorios de saberes para sua expressdo”, podendo ser coletivizada ou
particularizada pelo grupo que a toma “de empréstimo” (Wagner, 2010)°'. Esse processo
potencializa a pluralidade de maneiras de ser catdlico. Isto ¢, ao terem seu conteudo
semantico apropriado (ou nao) espago-temporalmente e geracionalmente, tenciona-se a
tradicdo catdlica e se gera espago para (re)inventa-la.

Enfim, essas coisas estiveram, direta ou indiretamente, presentes em diferentes
espagos e tempos por onde passamos. Por onde circulam, sdo consideradas (em seus diversos
significantes) por muitas pessoas. Elas estdo sempre, de alguma maneira, presentes nos
espagos de formacao para a luta. Assim, incorporadas, sdo simbolos que povoam o imaginario
dos agentes da cultura e (re)enquadra-lhes a suas formas de comunicar, perpetuar e

desenvolver seu conhecimento e suas atividades em relagdo a vida (Geertz, 2008a).

%% Para acesso a um exemplo representativo das coisas-de-registro-escrito-da-memoria, vale a pena conferir os
Cadernos de Dona Cora Furtado, disponiveis em: <http://nmspp.net.br/dona_cora>. Acesso em: 19 nov. 2018.
%% A titulo de exemplo, ilustra essa tensdo interpretativa os recentes casos de violéncias envolvendo coisas “da
luta” ou, nos casos mais graves, as agressdes a pessoas portadoras dessas coisas. O que para um certo grupo
possui um significado positivo, para outros (externos ao sistema de pensamento), pode se manifestar como
negativo. Durante as elei¢des de 2018, arrolaram uma série de episddios onde esse processo de disputa de
interpretacdes se expressou. Para ficarmos com alguns casos, podemos citar as agressdes sofridas por um
professor de geografia e seu irmdo, que foram agredidos em Belém/PA pelo fato de o primeiro usar uma camisa
em que se encontrava escrito “Ogum” e o segundo por portar um adesivo da campanha de Haddad, a época
candidato pelo Partido dos Trabalhadores (PT) a presidéncia. Pode-se citar também a agressdo a um estudante
por eleitores de Bolsonaro sob a justificativa de que foi o uso de um boné do Movimento dos Trabalhadores Sem
Terra (MST) pelo estudante que motivou a acdo; o caso da destruicdo da placa de rua que homenageava Marielle
Franco, vereadora pelo Partido Socialismo e Liberdade (PSOL), defensora do Direitos Humanos que foi
brutalmente assassinada em marg¢o de 2018 no Rio de Janeiro; além do recentes casos de agressdes verbais
sofridas por bispos da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), acusados de serem “comunistas” e
“abortistas”.

% Para a discussdo sobre uma cartografia dos objetos, cf. Bitter (2013).
! Como escreve Wagner, uma inven¢do (coisa, valor, técnica etc.) ao entrar em contato com uma “cultura
alheia” ou uma “novidade cultural”, duas s@o as possibilidades, “(...) enquanto certas realidades assimilariam e
simbolizariam a invengdo coletivizado-a, utilizando-a de modo a neutralizar as tensdes derivadas da
manifestagdo de certos conjuntos de motivagdes, outros contextos valer-se-iam do novo para particularizar os
vetores dessas tensdes, contrastando interesses, atores, agdoes ¢ formas de observar o mundo” (Carlos, 2012,
p.339). Dito de outro modo, o contexto simbolico pode acolher as invengdes imaginadas — entendidas, apds
leitura de Barth (2000), como sinais e signos manifestos e/ou orientagoes valorativas basicas —, incorporando-as
“(...) de modo a reafirmar o que j& preconiza a tradi¢ao, transformando o novo elemento em conveng¢do” (Carlos,
2012, p.339), como também, pode negar tais invengdes.
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Consideracoes Finais

Como ficou evidenciado por um breve texto programatico, “Politica e religido, objetos
e pessoas ndo sao entidades dissociadas ou dissociaveis a partir de uma razdo unica”
(Menezes, 2017, p.14). Assim, as coisas que tivemos contato, suas maneiras de serem
apropriadas e de comporem a performance sdo inventadas e reinventadas situacionalmente,
localmente e geracionalmente. As coisas vao € vem como as pessoas que fazem o movimento
“caminhando”, ganham forma nas maos dos “leigos”, “leigas” e “filhos de CEBs”, fomentam
conversas ¢ situagoes de interacao.

Assim, por um “jogo de escala”, elas “acabam funcionando como signos, emblemas
ou estigmas e, também, como poderes” (Bourdieu, 1996, p.108), que nos fornecem evidéncias
pertinentes para uma investigacao efetiva sobre as situagdes sociais € comunicacionais (em
seu significado mais amplo) estabelecidas no interior do sistema de aprendizagem do Mobon.

Esses elementos sdo constituintes da histéria. Atuam presentificando memorias,
valores e, em eterna ressignificacdo enquanto circulam, funcionam como compésitos de uma
identidade militante catdlica (em sua dimensdo ecuménica e inter-religiosa) em toda a sua
amplitude de significados e expressdes. Esses objetos simbolicos sdo mananciais ético,
poético e estético para a formagao das pessoas.

Na certeza de que o que foi exposto aqui constitui-se uma discussao preliminar que
carece de maiores investigacdes, para a politica de conhecimento que se quer desvelar na
pesquisa etnografica em andamento, sobre grupos de agentes de CEBs formados direta ou
indiretamente pelo Mobon, colocam-se algumas questdes: Quais processos de alquimia social
estdo sendo produzidos na manipulagdo dessas coisas? Como essas coisas apontadas, que nao
sdo0 as unicas, convivem com a era da cibercultura? Quais sao suas potencialidades formativas
para a geracao imersa no tempo das telas? Que outras coisas precisam ser consideradas para
um estudo efetivo do fendmeno social (e cultural) total que propomos investigar?

A guisa de conclusdo, espera-se que este texto possa contribuir para estimular outras
pesquisas ¢ o aprofundamento do tema da relagdo entre coisas e pessoas, municiando
pesquisadores/as com mais uma espécie de dados sobre o catolicismo, as CEBs e suas

diversas maneiras de “ser Igreja”.
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