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Catolicismo(s) ontem, hoje e sempre...?

Interfaces com o tempo, sociedade e cultura.

O episcopado restaurador de dom Justino José de Sant’Ana
(1924-1958)

The episcopate restorer of Justino José de Sant'Ana (1924-1958)

Rosiléa Archanjo de Almeida'
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Resumo: O presente artigo intitulado “O episcopado restaurador de dom Justino José de
Sant’Ana (1924-1958)” exibe um apanhado historico com foco na influéncia exercida pela
Igreja Catolica na sociedade de Juiz de Fora-MG, sob atuacdo do primeiro bispo juiz-forano
dom Justino José de Sant’Ana. Delimitamos os anos de 1924 a 1958 como periodo de analise
para este estudo, por se tratar da ocasido em que dom Justino José de Sant’Ana exerceu a
func¢do de primeiro bispo da cidade, tendo como principal caracteristica a a¢ao restauradora
sobre a igreja catdlica local, caracterizada por uma presenca expressiva junto a sociedade juiz-
forana.

Palavras-chave: A¢ao Restauradora; Justino José de Santana; catolicismo; sociedade; Juiz de
Fora

Abstract: The present article entitled "The restorative episcopate of Justino José de Sant'Ana
(1924-1958)" presents a historical overview focusing on the influence exerted by the Catholic
Church in the society of Juiz de Fora-MG, under the performance of the first Judge- forano
gift Justino José de Sant'Ana. We delimited the years from 1924 to 1958 as a period of
analysis for this study, because it was the occasion in which Justino José de Sant'Ana served
as the first bishop of the city, having as main characteristic the restorative action on the local
Catholic church , characterized by an expressive presence in the Judiciary society.
Key-Words: Restorative Action; Justino José de Santana; Catholicism; society; Juiz de Fora
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Introducio

O artigo “O episcopado restaurador de dom Justino Jos¢ de Sant’Ana (1924-1958)”
propoe analisar a influéncia da Igreja Catdlica na sociedade de Juiz de Fora entre os anos de
1924 e 1958, periodo em que dom Justino José de Sant’Ana atuou como primeiro bispo da
diocese juiz-forana. Tal andlise se torna de fundamental importancia no que tange os estudos
em torno do tema “Ac¢ao Restauradora Catolica”, vivenciada em todo pais € com foco neste
texto no primeiro bispado de Juiz de Fora.

O objetivo deste trabalho consiste em demonstrar a influéncia do catolicismo na
sociedade de Juiz de Fora, a partir dos ideais restauradores do bispado de dom Justino José de
Sant’Ana (1924-1958), frente as ideias liberais e cosmopolitas da cidade.

A escolha de anélise do bispado em questdao, se deve a importancia de dom Justino
para Juiz de Fora, e para as cidades vizinhas que compunham inicialmente a nova diocese,
formada por nove foranias® e mais de quarenta pardquias, se estendendo do sul de Minas
Gerais a divisa com o norte do estado do Rio de Janeiro (OLIVEIRA, 1978, p.19-20).
Destacamos também os desafios que o primeiro bispo do municipio enfrentou na cidade
vanguardista.

Procuramos abordar exclusivamente uma ocasido significativa para a histéria do
catolicismo local e de sua relacdo com a historia do municipio, a partir do legado restaurador
catolico durante o primeiro bispado, onde se pode comprovar a intensa participacao religiosa
na vida cotidiana da cidade, marcada pelo crescimento industrial e cultural defendidos pelo
ideal progressista, oposto ao tradicionalismo catélico demandado pelos bispos restauradores.

No primeiro capitulo apresentamos os ideais restauradores da Igreja Catolica que
carregam alguns aspectos da Reforma ocorrida no século anterior, e que serdo base do
episcopado de dom Justino. Na sequéncia, resumidamente, contamos a historia da formagao
da Diocese de Juiz de Fora, que ap6s desmembrar-se da Arquidiocese de Mariana, passa a ser
governada por seu primeiro bispo diocesano. No ultimo capitulo apresentamos o episcopado
de dom Justino, alicer¢ado sob os ideais restauradores, junto a sociedade local.

Tomamos o catolicismo como nucleo deste estudo, por ser uma das principais

religides presente na composicao historica do municipio. Denominacdo religiosa que a partir

? Divisdo geografica da administragio de uma diocese ou arquidiocese, onde se encontraram as Pardquias,
unidades menores que abrigam as comunidades (capelas).
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da devogdo de seus fiéis nomeou o antigo arraial de Santo Antdnio do Parahybuna® que
originou Juiz de Fora, além de tal religido ser atuante em diversas questdes afora das

religiosas, da cidade cosmopolita alcunhada de “Manchester Mineira”.

2 Os Ideais Restauradores Da Igreja Catolica

Tomamos como um dos referenciais teodricos deste trabalho a dimensdo social da
Igreja vista de modo holistico, ou seja, como uma totalidade (SMART, 1981). Essa
abordagem indica que a religido ultrapassa sua validade de sistema de crencas, sendo

organizagdo ou parte de organizagdes com um significado comum e social,

determinada pelos ideais e praticas religiosas e éticas que abriga. [...] ¢ o modo que a
religido em questdo ¢ institucionalizada, onde através de suas instituicdes e
ensinamento, afeta a comunidade em que encontra. [...] indica a maneira como 0s
homens vivem e sdo, de fato, moldados por estas reivindicagdes e a forma pela qual
as instituigodes religiosas operam (SMART, 1981, p. 7).

A relagdo Igreja versus sociedade também pode ser observada nas andlises dos
socidlogos Emile Durkheim e Max Weber, que embora encarem a religido como “desvio”,

reconhecem seu potencial

[...] enquanto forga social, mas se o primeiro tendeu a descricdo das partes que
compdem a religido — os mitos e os ritos — e os tomou para pensar, “la na ponta”, a
ordenacdo da sociedade, o segundo direcionou sua pesquisa para a compreensao da
religidlo como aquilo que produz ética e conforma os comportamentos
(RODRIGUES, 2014, p. 190).

Além disso verificamos que “para Durkheim, religido € coisa social, enquanto para
Weber — talvez, mais do que para Marx —, a religido espelha as determinagdes historicas de

seu contexto social e cultural [...] (RODRIGUES, 2014, p. 194).

Constatamos, em primeiro lugar, que o grupo é unido através da repeticdo recitada
dos mitos da tribo. Esta mensagem expressa e proclama nova experienciado
desconhecido ou do sagrado. [...] consegue unir aqueles que abre seus ouvidos para
ouvir e seus coragdes para receber a nova verdade (WACH, 1990, p. 54).

A presenga da religido junto a sociedade pode ser observada em total consonancia com

o ideal restaurador iniciado em meados do século XIX. De certo modo, a doutrina catolica

3 Escrito anteriormente: Santo Antonio do Parahybuna. Cf. Enciclopédia dos Municipios Brasileiros. Vol.
XXV, Rio de Janeiro, 1959.
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servird “para iniciar os primeiros movimentos em dire¢do a uma organizacdo oficial no
interior do grupo unificado” (WACH, 1990, p. 54).

Em 1916, surge no Brasil o modelo da “neocristandade”, resultado dos acontecimentos
precedentes de desenvolvimento institucional, mudangas sociais e adaptacdes que
revitalizariam a presenca da Igreja na sociedade. A partir deste momento, podemos perceber
um envolvimento profundo dos lideres catdlicos na politica até o ano de 1945, em defesa da
ordem, da hierarquia, da autoridade religiosa, da educagdo por principios religiosos da
autoridade eclesiastica e atacando o comunismo. A nova militdncia surge num contexto de
reafirmacdo do poder e dire¢do de Roma.

Os mais importantes programas da Restauragcdo Catdlica no pais estdo anunciados na
Carta Pastoral de Dom Sebastido Leme: organizagdo da Ac¢do Catdlica, luta pela defesa, na
Constituicao, do ensino religioso nas escolas publicas, criagao de escolas catdlicas, em todos
os niveis, especialmente a Universidade Catdlica. A Igreja estava unificada e o Cardeal Leme
tinha em suas maos a assinatura de todos os bispos do Brasil para, numa emergéncia, falar em
nome da totalidade (CASALI, 1995, p. 80).

Anos mais tarde, A¢do Restauradora Catodlica baseada na necessidade de a Igreja
exercer maior presen¢a na sociedade brasileira, “em razdo de ser a fé catdlica um dos
elementos constitutivos da nacionalidade” (AZZI, 2000, p. 190), passou a vigorar também no
bispado de Juiz de Fora.

A chamada restauracdo promovida por dom Justino Jos¢ de Sant’Ana em conjunto

com outros bispos do Brasil se preocupava dominantemente com

a presenca da Igreja na sociedade brasileira. A Reforma Catdlica, iniciada em
meados do século XIX, fora marcada por uma orientagdo nitidamente defensiva da
instituigdo eclesiastica, frente ao avango da ideologia liberal e positivista. Em
seguida, com o inicio da Republica, iniciara-se o periodo da Reorganizacdo
Eclesiastica (AZZI, 2000, p. 18).

Se o movimento Reformador’ nos primérdios do segundo reinado, intentava uma
reforma clerical e uma nova catequizagcdo da sociedade, na década de 1920 a Igreja tera a

intencao de criar uma ordem politica e social fundamentada nos principios cristaos.

*A preocupacio da Igreja quanto ao clero se dava e trés niveis: “a falta de espirito eclesidstico, o envolvimento
na politica e, principalmente, a ndo observancia do celibato clerical” (AZZI, 2000, p. 18). Ja o povo, era
considerado “ignorante religioso”, supersticioso e fandtico ao culto. A reforma se daria em eliminar
progressivamente os elementos considerados profanos no culto religioso, a partir de uma nova catequizacao, e
fazer com que o clero tomasse as rédeas do rito religioso.
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A justificativa dos bispos para tirar do povo a tradicional autonomia na area
religiosa era a crise por que estavam passando as confrarias e os centros de devogao
administrados por pessoas ou entidades leigas. Em substituicao aos leigos, a maioria
dos centros de devogdo foi confiada a institutos religiosos trazidos da Europa com

essa finalidade especifica (AZZI, 2000, p. 19).

O Movimento Restaurador, entretanto, manteve trés ideais do Movimento
Reformador: “maior formacao do clero e da formacao religiosa do povo; atitude apologética
com relacdo a magonaria, o protestantismo e o espiritismo; mentalidade conservadora no que
diz respeito aos problemas politicos e sociais” (AZZI, 2000 p. 190).

As propostas restauradoras levavam em consideragdo uma efetiva presenca na
sociedade brasileira, visando criar um respeito aos valores tradicionais, intentando “uma
reinterpretagao (consagragao) do elemento tradicional” (WACH, 1990, p. 52) para recuperar a
chamada tradi¢do, “sua pureza anterior e recobrir as unidades e certezas que sdo sentidas
como tendo sido perdidas” (HALL, 1997, p. 94).

O movimento visava também uma maior aproximacao da igreja com o Estado para o
predominio dos valores de ordem e autoridade “o que os bispos desejam ¢ um acordo de
colabora¢do com o Estado, onde o poder religioso e o civil se unam para defender interesses e
metas comuns” (AZZ1, 2000, p. 191).

As ideias liberais, democraticas e socializantes, caracteristicas da modernidade politica
e social dos Estados eram combatidas, sendo consideradas uma ameaca para a Igreja e os

valores da sociedade.

3 A Formacio Da Diocese De Juiz De Fora

Podemos afirmar que a presenca da Igreja Catolica em Juiz de Fora estd mesclada com
a narracao da propria historia da cidade e pode ser evidenciada desde os primoérdios do
municipio no documento local mais antigo, que se encontra no arquivo municipal, datado do
ano de 1741. Conforme o site do Arquivo Historico da Arquidiocese de Juiz de Fora
(ARQUIDIOCESE, 2018), nesse ano, foi requerida a licenga ao Bispo do Rio de Janeiro para
a construcao da igreja dedicada a Santo Anténio de Padua, que aproximaria a familia e os
vizinhos do fazendeiro luso-espanhol Antonio Vidal. “Tambem he certo que a capella ge o
suppte quer emergir hé necessaria e util, ndo s6 pa elle e sua familia mas tambem pa os

vizinhos, e passageiros de q. hé muy frequentado este camo por ser hoje quasi o Unico por
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onde se comunicdo todas as minas™. Esse documento refor¢a também a importancia do culto
aos santos na implantacdo da fé catdlica na regido. “Até mesmo o fato de o nome do
requerente ser homonimo ao de Santo Antdnio nos sugere uma homenagem ao Santo, pratica
comum nesta época, o que nos remete a uma certa ‘hereditariedade’ da f€”
(ARQUIDIOCESE, 2011, p. 13).

Tal pertenca dos fiéis catolicos com a institui¢do religiosa pode ser observada, por
exemplo, nas expressdes culturais e narrativas, como ressalta Arnaldo Erico Huff Janior e
Rodrigo Portella (2018). Quanto mais fiéis vivenciam a verdade de sua crenga, mais forte a
religido se torna (GRESCHAT, 2005).

Tais narragdes e expressdes culturais vdo ser vividas nas institui¢des, motivando
experiéncias para o cristdo. “A razdo sem duvida, ¢ que ndo apenas a devocdao, mas as
institui¢des sociais, politicas e econdmicas em geral, no interior das quais as biografias
individuais sdo vividas, que conferem estabilidade ao fluxo de atividades de um cristdo e a
qualidade de sua experiéncia” (ASAD, 2011, p, 266).

Ao longo do tempo, a capela de Santo Anténio passou por mudangas, assim como o
povoado, que recebia inicialmente o nome de Santo Antonio do Parahybuna e transformou-se
em Juiz de Fora.

Com o aumento da populagdo e da fé catdlica, foi construido um novo prédio, mais
amplo, para abrigar a igreja de Santo Antonio. Conforme o Album Juiz de Fora em Dois
Tempos, produzido pelo Jornal Tribuna de Minas (1996), a terceira capela teve sua

autorizacao de construcao em 8 de margo de 1844, mas foi inaugurada somente em 1848.

Apesar de grande, a capela, rapidamente mostrou-se sem capacidade para abrigar os
fiéis e foi necessario construir uma igreja maior, atras do prédio original. [...] A nova
igreja iria funcionar como filial [comunidade] da matriz de Simdo Pereira. Junto ao
templo se instalou o primeiro cemitério da vila, onde os cristdos foram enterrados
por quase 20 anos, até que a ameaga de uma epidemia de célera morbus®, por volta
de 1855, impos a necessidade de se arranjar um local mais distante para o enterro
dos mortos’. Mesmo assim, continuaram sendo feitos sepultamentos no terreno da
igreja até 1864 (ALBUM, 1996, p. 32).

° HILAIRE, Saint. Voyages dans les provinces de Rio de Janeiro et de Minas Geraes. In: ESTEVES, Albino
& LAGE, Oscar Vidal Barbosa. Album do Municipio de Juiz de Fora. Bello Horizonte, Imprensa Official do
Estado de Minas, 1915, p. 46.

6 Doenca infecciosa aguda, contagiosa, que pode manifestar-se sob forma epidémica, caracterizada, em sua
apresentagdo classica, por diarreia abundante, prostrago e ciibras; colera-morbo, mordexim (AURELIO, 2015).
70 terreno para a construgdo do novo cemitério foi doado por coronel José Ribeiro de Rezende, localizado até os
dias de hoje no bairro Poco Rico.
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Em 31 de maio de 1850, foi criada a Freguesia® de Santo Anténio do Parahybuna. No
mesmo ano, a capela foi elevada a categoria de matriz paroquial com a alcunha de Santo

Antonio do Parahybuna.

Assim, a formag@o juizforana, a partir do momento de sua fundag@o como vila, deve
ser entendida como um espago de tentativa de afirmagdo de dois grupos: em
primeiro lugar encontramos a presenca de pessoas vinculadas a antiga tradicdo
senhorial, aristocratica e catdlica, que defendiam a permanéncia dos valores
religiosos herdados do catolicismo tradicional; e em segundo lugar, um grupo mais
vinculado as necessidades de uma rapida adaptacdo a um projeto modernizador de
cunho secularizante (PEREIRA, 2002, p. 47).

A citagdo acima ¢ a pura descri¢do do ideal reformador da Igreja Catdlica no século
XIX, refor¢ado na Ac¢do Restauradora Catodlica, seguida anos mais tarde pelo bispo dom
Justino José de Sant’ Ana.

Além da matriz de Santo Antonio, igrejas de grande importancia para o municipio, ja

haviam sido criadas na década de 1850.

A cidade que ja tinha o toponimo de Juiz de Fora desde 1856 recebeu, nos anos
imediatamente posteriores, novos templos catolicos, como as igrejas de Nossa
Senhora da Gléria, de Sdo Sebastido, de Sao Mateus e de Nossa Senhora do Rosario,
além da de Sao Roque, de especial devogao da coldnia italiana (FUNALFA, 2014,

p.5).

Com o passar dos anos o catolicismo se empenhou na fidelizacdo de seus fi€is e na
participagdo da vida cotidiana da cidade, apresentando sua influéncia também as
caracteristicas do municipio, frente a concep¢do de modernidade que tornava Juiz de Fora
uma cidade de pioneirismos. “Ser muito de Deus e pouco de padre. Muito de céu e pouco de
igreja, muita prece e pouca missa” (apud YAZBECK, L.1999, p.38).

A pesquisadora Mabel Salgado também destaca em sua obra, o desafio da Igreja
Catolica frente ao antigo modelo seguido pelo clero juiz-forano, a ser reformulado pelos
novos ideais cat6licos restauradores “[...] Os principais ‘inimigos’ do catolicismo em Juiz de
Fora: a falta de catequese, a instrucao religiosa, os escandalos do clero, o indiferentismo
religioso, a falta de militancia dos catdlicos, acomodados e adormecidos, embalados pelo
Padroado” (AHMIJF apud. PEREIRA, 2002, p. 68).

Nesse periodo, Pe. Julio Maria’ acusou a Juiz de Fora de Ninive, ¢ se dirigiu aos

operarios em um de seus artigos

¥ Atualmente pode-se comparar ao status de Paréquia: sede de uma regido composta por diversas comunidades
(capelas).
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Quantos sdo os operarios que nesta cidade procuram a Igreja ja ndo digo para a
confissdo e comunhdo, mas simplesmente para a assisténcia a missa? De cada
centena se pode tirar um? De fato os operarios estdo afastados da Igreja; nem sequer
de espago em espago a procuram.
Jesus Cristo é o Deus dos pobres, dos miseraveis, dos proletarios. E principalmente
para atrai-los a Jesus Cristo que a Igreja ndo se cansa de lembrar o seu amor pela
pobreza, a sua renuncia dos bens do mundo, a fome e a sede que sofreu... .Quantos
sd0 os proletarios que procuram a Igreja? Pelas ruas veremos muitos; na Igreja
nenhum (BEOZZO apud. PEREIRA, 2002, p. 29).

A partir das observagdes citadas no principio de anélise deste capitulo, remontamos a
criacdo da Arquidiocese de Juiz de Fora, desejo de dom Silvério Gomes Pimenta, nono bispo
e primeiro Arcebispo que de Mariana. “Assim, foi sob o baculo deste bispo que a Igreja de
Juiz de Fora passou de um catolicismo de tradi¢do lusa, de carater predominantemente leigo,
para um catolicismo romano e clericalizado” (PEREIRA, 2002, p. 77). Demonstrando o
interesse com Juiz de Fora o bispo de Mariana, comegou a realizar o “[...] processo de criagao
de uma nova identidade religiosa, a presenca do bispo reformador atuou como um
socializador no enquadramento do clero no novo projeto, como uma primeira etapa do
desenvolvimento de sua acdo com relagao aos fi¢is” (PEREIRA, 2002, p. 78).

Mas quem realmente deu andamento ao projeto de transformar a freguesia de Santo
Anténio em Arquidiocese foi dom Helvécio Gomes de Oliveira, sucessor de dom Silvério
como bispo de Mariana.

Em 1924 a entdo freguesia de Santo Antonio foi elevada a Diocese, tendo seu
territorio desmembrado da Arquidiocese de Mariana. “A Bula Pontificia ‘Ad Sacrosancti
Apostolatus Officium’ do Papa Pio XI oficializou a criagdo da Diocese de Juiz de Fora — MG
em 1° de Fevereiro de 1924, nomeando como seu primeiro Bispo Dom Justino José de
Santana” (ARQUIDIOCESE, 2011, p. 14).

Entretanto, apenas em fevereiro do ano seguinte (1925), instalou-se na cidade o
primeiro bispado. “A instalacdo candnica s6 ocorreu um ano depois, com a chegada do seu
primeiro Bispo. Com a criacdo da Curia Diocesana, organizada pelo Monsenhor Domicio de
Paula Nardy, sacerdote pertencente ao clero marianense [...]” (ARQUIDIOCESE, 2018).

Nesse momento de preparacao para a chegada do Bispo, monsenhor Domicio de Paula

Nardy ficou responsavel pela organiza¢do da criagdo da Curia Diocesana. Ele preparou a

? Julio César de Morais Carneiro casou-se em 1877 com Ana Clementina Rothier que faleceu ainda jovem,
dando a luz a uma menina. Casou-se novamente com Joana Batista de Menezes Carneiro e teve trés filhos. Em
1889, ingressou no Seminario Maior de Mariana. Aos 41 anos, passou a assinar Julio Maria em homenagem a
Nossa Senhora. Em 1892, iniciou sacerddcio em Juiz de Fora como capelao da igreja de Sdo Sebastido.
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igreja para a recep¢do do primeiro bispo, dom Justino José de Santana, que promoveu a
Restauragdo Catdlica em Juiz de Fora.

O catolicismo juiz-forano que no final do século XIX sofreu com a concorréncia de
outras denominacdes recém-chegadas a cidade busca no inicio do século XX reaver seu

alcance majoritario, presente desde os primordios do povoado.

4 O Episcopado Restaurador Em Juiz De Fora

Neste item apresentamos a influéncia da Igreja Catolica na sociedade de Juiz de Fora,
no primeiro bispado da cidade, pautado nos ideais restauradores do catolicismo brasileiro, que
priorizava a aproximacao da Igreja com a sociedade, sendo a fé catdlica componente da
nacionalidade. Varias realizagdes do bispado de dom Justino José de Sant’Ana balizam tal
ideal

A aproximacdo entre Igreja, Estado e ambito militar, o surgimento de movimentos
sociais catolicos, a reafirmagdo do clero, a fundagdo da imprensa catolica na cidade, do
Semindrio Santo Anténio e o controle moral da sociedade sdo alguns tragos do episcopado
que carregaram caracteristicas da a¢ao restauradora da Igreja Catolica.

Dom Justino José de Sant’Ana foi o primeiro bispo da Diocese de Juiz de Fora.
Nascido em 12 de dezembro de 1878, em Aramary, municipio de Alagoinhas, no estado da
Bahia. Aos vinte anos de idade entrou para o seminario de Salvador (BA), e em 1912
desenvolveu o apostolado da imprensa em Canavieiras, onde fundou o peridédico “A verdade”.
Foi quando recebeu a comunicacdo em 24 de julho de 1924, de sua eleicdo para bispo de Juiz
de Fora.

“A tomada de posse da diocese foi realizada no dia 1° de fevereiro de 1925. A viagem
do Rio a Juiz de Fora, foi feita no trem rapido da Central do Brasil, em vagao especial, o que
demonstrava o prestigio que a hierarquia catdlica conquistava junto ao poder publico” (AZZI,
2000, p. 297).

Ao chegar em Juiz de Fora foi aclamado na Praca Jodo Penido'’, revestiu de seus
paramentos no prédio da Associagdo Comercial e seguiu em cortejo para a Catedral
Metropolitana ao som da banda militar. Em seguida, no Clube Juiz de Fora, foi servido um
banquete ao primeiro bispo da cidade. O escritor Wilson Bastos descreve como eram os

cerimoniais catélicos da época.

1% Conhecida com Praga da Estagdo.
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Eu tinha grande entusiasmo pelo brilho litirgico dos cerimoniais da Igreja, e
admirava o seu carater aristocratico. As vezes ficava indignado com a mordomia a
servigo dos bispos. [...] Fora do ritual litargico, o povo catdlico também ajuda a
complicar a situagao, tirando dos pobres cidadados investidos da autoridade episcopal
o direito de ser livre, tais os salamaleques, os excessos até mesmo de comida, muitas
vezes aceitos por simples polidez (BASTOS, 1987, p.154).

O episcopado de dom Justino que tinha como tema “O Senhor ¢ a minha fortaleza”
apresentava as caracteristicas do Movimento Restaurador, e de inicio demonstrou a
revalorizacdo do conceito de autoridade eclesidstica, reduzindo a participagdo dos fiéis a mera
obrigacdo de submissdao, como descreveu o impresso catolico “O Lampadario”, em 19 de

agosto de 1954:

A funcdo dos leigos nesta sociedade hierarquica a respeito dos bispos. Como cristdo
deve amar e respeitar cada autoridade que vem de Deus, presidente, governador, etc,
muito mais do que isso, deve amar e respeitar a autoridade na sociedade perfeita que
¢ a Igreja. [...] Mas os catdlicos devem especialmente obediéncia ¢ docilidade ao
bispo. Quem ndo estd com o bispo, ndo estd com a Igreja [...] o bispo ¢ o chefe desta
parte da Igreja que ¢ a diocese: nds somos os suditos: ele dirige, nés seguimos (O
LAMPADARIO, 1954, p. 3).

Conforme descreve Riolando Azzi (2000) “O sonho de Dom Justino, portanto, era
transformar a cidade e a diocese de Juiz de Fora num territorio tipicamente catolico, onde a
vida social fosse pautada exclusivamente pelas diretrizes emanadas pela propria autoridade
eclesidstica” (2000, p. 207).

Logo na chegada do Bispo a cidade, nota-se a interagdo entre Igreja e Estado, no
pronunciamento do entdo senador de Minas, Antonio Carlos, ao “ressaltar o papel da religido
na formagao moral do povo, contribuindo, assim para a manutencdo da ordem e da disciplina
na vida social” (AZZI, 2000, p. 199). Ainda acreditava que a “funcdo de controle e
manutengdo da ordem por parte moral catdlica devia ser reforcada no pais, também como
instrumento de contenc¢ao da onda revolucionaria” (AZZI, 2000, p. 200).

Notamos nesses trechos que a aproximagao das duas esferas enfrentariam dificuldades
na cidade industrial com ideias liberais, aliado ao protestantismo e ao espiritismo, observado
em carta pastoral do proprio Bispo. “O numero de protestantes, em toda diocese, mais ou
menos, avalia-se em trés mil, existindo em Juiz de Fora o famoso colégio Granbery, formado
outrossim futuros pastores daquela seita; os espiritas ja terdo passado de dois mil, ha ainda
lojas magonicas em varias cidades do bispado” (SANT’ANA, 1925, p. 7). A fala de dom
Justino incorporava a mentalidade aristocratica, considerando-se um verdadeiro principe da

Igreja.
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A atitude da Igreja Catodlica frente aos ideais progressistas da cidade considerada
vanguardista, pode ser observada no olhar de diversas fonte. “Também o surto de
modernidade que marcou a evolucao de Juiz de Fora ja nas ultimas décadas da época imperial
trouxe preocupacdes para o prelado de Mariana, desejoso de manter sua diocese sob a
influéncia dos valores religiosos de tradi¢ao conservadora” (AZZI, 2000, p. 15).

Percebemos uma ambiguidade de ideias onde confronta-se a Igreja Catolica e sua base
tradicional, vinculada a monarquia e defensora de um modelo autoritario de sociedade e o
avango industrial e cultural de uma cidade considerada cosmopolita. A igreja catdlica e seu
movimento restaurador, pautado por uma orientagdo defensiva da institui¢do eclesiastica se
opde ao avango da ideologia liberal e positivista, procurando criar uma nova ordem politica e
social fundamentada nos principios cristdos. Como inserir o ideal restaurador catdlico numa
cidade permeada pelos conceitos progressistas?

Juiz de Fora, localizada na zona da mata de Minas Gerais se diferenciava totalmente

. . .. . 11
das demais cidades mineiras com estilo barroco ™ que

[...] floresceu em Minas no século XVIII, durante o ciclo do ouro, surgiu quando ja
havia sido superado na Europa. A religiosidade que veio de Portugal (cheia de
pompa, reafirmava a fé catolica contra o crescente protestantismo), o fascinio pelo
ouro ¢ o desejo de afirmacdo e autonomia sdo a base para explicar o vigor do
movimento artistico mineiro que ndo se restringia apenas as artes, mas se estendia ao
estilo de vida do homem barroco, que preocupado com a efemeridade da vida se
sente o desejo de aproveita-la, mas teme pela salvagdo espiritual, resultando no
sentimento contraditério caracteristico desse periodo (LINS; BRANDAO, 2012, p.
39).

Dai a alcunha de “Manchester Mineira”. A denominacao dada por Ruy Barbosa ¢ uma
comparagdo com a cidade da Inglaterra, referéncia nos aspectos industriais e culturais, como
explica a pesquisadora Maira Carvalho Carneiro Silva (2015, p. 37) “Dessa forma, pode-se
entender o titulo dado a cidade de ‘Manchester Mineira’, o que, ao lado da expansao dos

setores urbanos, permitiu a afirmag¢do do estatuto de modernidade”.

No lugar de catedrais, fabricas. Sem a opuléncia do barroco, o estilo neoclassico e
eclético de seus prédios e a racionalidade da arquitetura industrial, que opde
chaminés as torres devotas. Sem a marca da cultura colonial mineira, Juiz de Fora
distingue-se pelo cosmopolismo — urbana, moderna. [...] Cidade de operarios,
imigrantes e pioneiros que, no ritmo das engrenagens dos teares, fizeram-na
ingressar no progresso da nova civilizagdo que se anunciava nas metropoles
europeias (ALBUM, 1996, p. 1).

1 Estilo sacro que marcou a arte, a literatura, a escultura, a musica, a pintura, entre outros aspectos artisticos e
culturais brasileiros, entre os séculos XVI ¢ XVIII.
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De certa forma, Juiz de Fora intimidava os valores ¢ ensinamentos cristdos catolicos.
O cenério religioso do municipio no final do século XIX configurava-se ainda com a vinda de
outras denominagdes para a cidade, forcando uma inevitavel disputa pelos fiéis.

Os primeiros anos do bispado de dom Justino, foi de fundamental importancia para a
retomada da autoridade episcopal e da reinser¢do do tradicionalismo catdlico junto a
sociedade local, que convivia com um clero mantenedor at¢ mesmo de relagdes fora do
celibato, como no caso do antigo vigario da catedral, padre Thiago Mendes Ribeiro'. Dessa
maneira, era necessaria uma reformulacdo do clero, “a medida que um sistema de praticas
culturais elaborado e complicado se desenvolve, a necessidade crescente de especialistas leva
[...] @ formagdo de um corpo de funciondrios que assume e de fato monopoliza certas
atividades culto. Desta maneira, aos poucos vai surgindo o sacerddcio [...]” (WACH, 1990, p.
58).

Para tanto, dom Justino criou o Seminario Diocesano Santo Antdnio, em frente a
Academia de Comércio, em 1° de margo de 1926, que teve a pedra fundamental do novo
prédio, agora na Avenida Bardao do Rio Branco, n°® 4516, lancada em 05 de junho de 1928. “A
obra do seminario, iniciada em 1926, constituiu um dos grandes empreendimentos da
administragdo episcopal de Dom Justino, ndo contando mais com a ajuda financeira do
governo como na época imperial [...]” (ARQUIDIOCESE, 2000, p. 246). No mesmo local foi
langada a pedra fundamental da Capela do Semindrio no ano posterior.

No mesmo ano, dom Justino fundou o jornal impresso “O Lampadario”

Desde meados do século XIX, quando se instaura no pais o movimento de reforma
catolica, os prelados colocaram entre suas metas a promocdo da chamada boa
imprensa, com a finalidade de fazer oposi¢do direta & imprensa liberal e magdnica,
com seus ataques a institui¢ao Catolica (AZZI, 2000, p. 281).

Com base em Pereira (2018), salientamos o interesse de Dom Justino em fundar uma

imprensa catolica para a cidade.

Considerando a imprensa como um importante instrumento de manipulacdo de
interesses e intervencdo na vida social, a imprensa juizforana oferece amplas
possibilidades para investigagao historica, pois permite perceber a vida cotidiana em

"2 Dirigiu a Paroquia de Santo Antonio entre 1859 e 1890. “No plano de sua vida pessoal ele [Pe. Tiago] vivia
publicamente em concubinato, rodeado de filhos numa chacara ao lado da Igreja Matriz, o que parece ndo ter
incomodado a sociedade juizforana, j& que o povo estava acostumado a conviver com sacerdotes que possuiam
familias. (PEREIRA, 2002, p. 66).

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 09-126, jul-dez/2018. IIl CONACIR 20



é@CfﬂCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

seus multiplos aspectos, fazendo emergir sujeitos dotados de consciéncia em
determinadas épocas e suas praticas sociais (PEREIRA, 2018, p. 43).

No Livro de Ivanir Yazbeck (2005), podemos observar a influéncia da Igreja Catdlica
do Bispo, quando varios bairros mudaram de nome, a pedidos de dom Justino, que era uma

figura de grande prestigio social e politico

Eu me lembro dos bairros Cachoeirinha, Pito-Aceso, Cafarnaum, Meligionario,
Botanagua, Serrinha, Tapera, Arado, Martelos. Atendendo ao pedido do bispo D.
Justino José de Santana, o prefeito Olavo Costa decretou a mudanga dos nomes, para
Santa Luzia, Sdo Benedito, Santo Antdonio, Dom Bosco, Sdo Bernardo, Sdo Pedro e
outros mais (YAZBECK, I., 2005, p.90).

O episcopado de Dom Justino José de Sant’Ana reafirma o predominio da tradi¢ao
catolica, tornando a relagdo com a sociedade primordial para os intuitos restauradores da

Igreja.

5 Consideracoes Finais

Este artigo foi apresentado no Congresso nacional de Ciéncia da religido (CONACIR),
realizado entre os dias 6 ¢ 8 de novembro de 2018 na Universidade Federal de Juiz de Fora
(UFJF) tendo boa aceitagdo dos integrantes do GT “Catolicismo (s) ontem, hoje e sempre...?
Interfaces com o tempo, a sociedade e cultura”.

Pretendemos seguir com esta pesquisa no ambito da pods-graduagdo, para que
resultados mais solidos sejam explanados para a comunidade académica e para a sociedade
em geral.

Esperamos com este trabalho enriquecer as pesquisas em torno do inicio da Diocese de
Juiz de Fora, e servir como base para as pesquisas em torno da atual Arquidiocese local.
Salientamos a importancia de estudos no campo de Ciéncia da Religido que possam
aprofundar os conhecimentos acerca da relagdo entre sociedade e religido, principalmente no
que tange a cidade de Juiz de Fora que carece de fontes deste tema.

Todas as acdes citadas neste artigo traduzem o poderio de dom Justino José¢ de
Sant’Ana e sua penetracdo na sociedade juiz-forana, transmitindo sua meta de ordem e
autoridade apregoada pela Ac¢do Restauradora Catolica, onde a fé catdlica seria o suporte
formador de uma nacionalidade crista.

Dom Justino José de Sant’Ana morreu em 09 de julho de 1958 ap6s um colapso

cardiaco. Seu corpo encontra-se enterrado em um mausoléu na Catedral Metropolitana de Juiz

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 09-126, jul-dez/2018. IIl CONACIR 21



é@CTHCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

de Fora, deixando sua heranca episcopal restauradora, mantenedora de uma mentalidade

aristocratica para a manutencao da ordem social em seu bispado e na sociedade juiz-forana.
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Teologia da Libertacao: A luta pela sobrevivéncia do rosto do oprimido em
meio a Restaurac¢io Conservadora na Igreja Catolica apods os anos 1980

Theology of Liberation: The fight for the surviving of the face of the oppressed within the
Conservative Restauration in the Catholic Church after the 1980 decade

Alfredo César da Veiga'
acv(@usp.br

Resumo: Destaca a persisténcia da imagem do excluido na imagética catdlica apds os
pontificados de Jodao Paulo II e Bento XVI que empreenderam verdadeira cruzada contra uma
teologia politica que, segundo essa visdo, corromperia a fé e a afastaria de sua ortodoxia. Um
tipo de iconografia emergiu como resultado de um retorno conservador, mas uma outra,
retratando o rosto do pobre e oprimido, resistiu, como uma “estética marginal”
Palavras-Chave: Iconografia, Arte Sacra, Teologia da Libertagao, Igreja Catolica

Abstract: It focuses on the persistence of the oppressed people image at the catholic imagistic
after the John Paul II and Benedict XVI pontificates who undertook a truly crusade against
one type of political theology which, according to that vision, would corrupt faith while
would putting it away from orthodoxy. One type of iconography emerged resulted from a
conservative return, however, another one, at the same time, showing the face of the poor and
oppressed, which resisted as a “marginal aesthetics”

Key words: Iconography, Sacred Art, Theology of Liberation, Catholic Church

Dentre os diversos impactos sofridos pela Igreja Catélica da América Latina nos
anos 1980", destacamos ao menos dois, que julgamos os mais significativos. Esse periodo
representou tanto o apice da Teologia da Libertagdo e a representacdo de um imaginério que
retratava o pobre como vitima de um sistema excludente, quanto o retorno conservador
iniciado com a eleicado do papa Jodo Paulo II, que inicia um verdadeiro esvanecimento da
imagética centrada no rosto do pobre.

Esse pontificado foi bastante marcado pela controvérsia. Jodo Paulo II foi,
sobretudo, um homem que lutou pela liberdade, talvez por ter nascido num pais aonde o

proprio pensamento de liberdade nao passava de um sonho distante. Wojtyla apresentou ao

" Doutor em Historia Social (Universidade de So Paulo), doutorando em Psicologia Social (Pontificia
Universidade Catolica de Sao Paulo)

' Por que os anos 1980? A esse respeito, o professor Francisco Cartaxo Rolim, da Universidade Federal
Fluminense lembra que em nenhum outro periodo os jornais combateram tanto a Teologia da Libertagdo.
Segundo ele, foram 232 artigos, sem contar entrevistas. Os autores, em sua maioria, seriam arcebispos e bispos.
A atitude assinala, na sua opinido, um retorno ultraconservador que quer a sacraliza¢do do social pela énfase no
religioso. Ver: Neoconservadorismo elcesidstico e uma estratégia politica. In: REB. N. 49, de junho de 1989, p.
259-281
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mundo a face de uma divindade mais proxima da humanidade e se aproximou das massas
populares com tanta afei¢do que o povo o considerava um verdadeiro santo em vida.

John Cornwell (2005, p. 13), especialista em assuntos relacionados ao Vaticano,
atribui ao atentado sofrido em 13 de maio de 1981, a sua inclinacdo em deixar ao controle
divino os rumos da historia, de preferéncia as intervengdes humanas. Mais tarde, no ano 2000,
revela o entdo escondido Terceiro Segredo de Fatima. Disse, na ocasido, que o segredo se
referia a ele proprio e, com isso, se torna, a um tempo, o homem das profecias divinas e a
vitima da maldade do cora¢ao humano.

Jodo Paulo II se tornou, em pouco lapso de tempo, o principal acontecimento da
Igreja Catolica da contemporaneidade e isso, por si s6, o credenciou como aquele que
conduziria o catolicismo na dire¢do de um fundamentalismo papal que fazia emudecer as
vozes de tedlogos, bispos e leigos que pensassem contrariamente. Dessa forma, a catolicidade
ocidental foi solicitada a aderir aquela que se acreditava ser a unica fé que podia se orgulhar
de possuir o monopdlio da verdade'®, conforme se afirmou em vasta documentacio desse
periodo'®.

A partir disso € preciso destacar que o espirito antimodernista que havia
prevalecido no periodo anterior ao Concilio Vaticano II ¢ retomado a partir desse papa. As
caracteristicas comuns ndo deixam duvida quanto a isso: fortalecimento do poder papal,
reafirmacdo da ortodoxia e, principalmente, adesdo a um tipo de espiritualidade divorciada da
reflexdo sobre problemas concretos do homem. Para viabilizar tudo isso, utilizou-se de um
imaginario tipico do século XIX, pietista e quietista que desembocou numa compreensao
enclausurada e privada do sagrado'’.

Podia-se entender as razdes pelas quais, naquele periodo, se utilizou de tais

ferramentas. O papa Pio IX, iniciador desse que foi um verdadeiro movimento contra a

" Ibid.,p. 14
'® Jodo Paulo II inicia seu pontificado inaugurando um tempo de reafirmagio da doutrina e dos costumes
catolicos. Uma de suas principais providéncias nesse sentido foi idealizar um catecismo de doutrina que
considerou como sendo “uma norma segura para o ensino da f&”, e ponto de referéncia para as diversas regides
do mundo “tanto em matéria de fé como de moral” (Constituicdo Apostolica Fidei Depositum). No ano 2000, o
entdo cardeal prefeito da Congregacéo para a Doutrina da Fé, antigo Santo Oficio, Joseph Ratzinger revive, na
Declaragdo Dominus lesus, a antiga doutrina extra Ecclesiam nulla salus (Fora da Igreja ndo existe salvagdo), do
Concilio de Latrao, do ano de 1215.
'70 papa sublinha, durante o encontro da Congregacdo Geral da Companhia de Jesus, a realidade e os perigos da
secularizagdo, afirmando que esse perigo estava dentro das congregacdes religiosas com suas ideias ousadas e
até radicais. Lembrou aos carmelitas a necessidade de voltar a clausura e a ordem franciscana, em 1985, tomou
medidas no sentido de frear a acdo dos seus integrantes junto as camadas populares na América Latina.
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modernidade'®, precisava construir uma fortaleza contra o avanco de um mundo que
considerava seu grande inimigo. Essa reagdo foi resultado da separagdo entre ideais que se
chocam no século XIX com o fim dos antigos Estados Absolutistas e a conclusao da
unificacdo italiana e alema, de um lado, e de outro, o esfor¢o da Igreja em retomar seu antigo
prestigio, reduzido a uma condi¢do meramente simbdlica.

A Igreja da Caria Romana sempre acalentou o sonho de voltar a um passado em
que reinava gloriosa. Por seu lado, no entanto, a sociedade aprendeu que a unica licdo que se
pode aprender do passado ¢ a sua ineficacia em responder aos problemas do presente. Talvez
por isso os ultimos papados tivessem sido tdo atacados quando procuravam oferecer respostas
eclesiais a problemas civis, como a proibicdo do uso de preservativos em quaisquer
circunstancias, at€¢ mesmo para conter o avanco da AIDS.

Com Joao Paulo II, iniciou-se a busca por um lugar de maior destaque no cenario
mundial, por isso foi o papa que mais empreendeu viagens ao exterior e quem mais utilizou os
meios de comunicagdo. Era preciso recolocar a Igreja ndo somente em didlogo com o mundo,
mas como a sua unica possivel reserva de verdade ou tabua de salvagao.

A ofensiva conservadora coube ao entdo cardeal Joseph Ratzinger. Segundo ele, a
hierarquia catolica tinha a firme intencdo de superar a fase pds-conciliar e instaurar um
periodo de Restauragdo na Igreja. Com esse termo o cardeal se referia a necessidade de
“procurar por um novo equilibrio depois de todos os exageros decorrentes de uma
indiscriminada abertura ao mundo™"”.

Segundo Della Cava®, o programa de restauragio deixava poucas duvidas quanto

a ampliacdo do campo conservador como a grande prioridade da Igreja naquele momento:

[...] a garantia de uma obediéncia sem desvios e universal ao magistério e as
politicas do governo eclesial central; um retorno ao pensamento reto (ortodoxia) que
abertamente evitava a insidiosidade do mundo moderno; uma volta a espiritualidade
e devogdo ascéticas no meio do laicato e do clero; e, finalmente, uma reinterpretacao
do Concilio Vaticano I [...]J"!

'® Entendida aqui como ideias que eram veiculadas por intelectuais catolicos e leigos que reivindicavam uma
reforma estrutural na Igreja. A Igreja sempre considerou o termo Moderno como sindnimo de perigosa novidade,
uma vez que poderia colocar em risco todo o seu acervo de doutrinas transmitidas desde os primeiros cristdos.
' Vittorio MESSORI. The Ratzinger report, p.37. Esse livro ¢ a tradugio para a lingua inglesa do texto original
da entrevista do cardeal ao jornalista Vittorio Messori, em 1984 e publicada no livro Rapporto sulla Fede, de
1985
20 Professor de Historia no Queens College, em Nova Torque. Em 1982, numa conferéncia sobre a Nova Igreja
Catdlica na América Latina, o professor discorreu sobre certa politica especial que o vaticano reservava para o
Brasil a partir da década de 1980.

*! Politica do Vaticano: 1978-1990. In: REB, n. 200, dezembro de 1990, p. 92
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Aquilo que nos interessa, a partir desse ponto, ¢ saber qual o impacto que esse
retorno trouxe para a reflexdo teoldgica brasileira que punha o pobre como lugar teologico
por exceléncia e saber de que maneira essa posi¢ao afetou o imaginario que havia sido criado
em torno do pobre e excluido.

No Brasil, essa restauragdo se fez sentir em varias frentes, a comecar com a
imposi¢do de siléncio obsequioso ao frei Leonardo Boff por publicar livros que, segundo a
Santa S¢é, poriam em perigo a ortodoxia catdlica’”. De fato, seus escritos caminhavam na
direcdo de abalar as principais colunas de sustentacdo da instituicdo ao questionar a validade
da hierarquia e até a propria existéncia da Igreja como fruto de uma vontade divina. A tese
boffiana se contrapde abertamente a doutrina oficial quando afirma que a Igreja nasce nao de
um querer divino, mas da decisio de homens inspirados em Jesus Cristo™.

As posicdes pouco ortodoxas de Leonardo Boff trouxeram, para a Igreja do Brasil
e da América Latina, a convic¢do, da parte de Roma, de que aqui havia surgido um inimigo
que precisava ser combatido e que tomava a forma de um evangelho identificado com
determinado socialismo utdpico, conforme esclarece a carta enviada ao tedlogo em 15 de
maio de 1984 e reproduzida no livro “Igreja: Carisma e poder” (p. 275) pelo proprio autor.

Nessa correspondéncia, o Cardeal Ratzinger declara:

A Igreja de Cristo deve ser edificada na pureza da fé; mas esta pureza da fé exige
que a Igreja se liberte ndo somente dos inimigos do passado, mas, sobretudo dos
atuais, como, por exemplo, de um certo socialismo utépico que ndo pode ser
identificado com o Evangelho

Nos anos seguintes, também bispos receberam cartas de adverténcia, dentre eles,
Pedro Casaldétliga24, Aloisio Lorscheider, José Maria Pires, Marcelo Cavalheira, Waldir
Calheiros e Adriano Hypolito. As razdes que motivaram o envio de cartas oficiais foram

algumas posi¢des tomadas por esses bispos progressistas, como o fechamento de grandes

20 Teblogo alemdo, Hans Kiing, também punido pelo Vaticano alguns anos antes, v€, nesse ato de Roma,
“mais um sinal da politica de poder restauradora do papa Wojtyla e do cardeal Ratzinger”. Cf. 4 voz da
resisténcia. In: Tempo e Presencga, n. 198, Maio/Junho de 1985, p.10
> Boff explica essa convicgdo dizendo que “no inicio os Doze e os discipulos esperavam ainda pela irrupgio
proxima do Reino de Deus com a vinda gloriosa e definitiva do Filho do Homem (...). Contudo o endurecimento
do povo, o martirio de Tiago, a prisdo ¢ fuga de Pedro os induziram a ndo mais esperar como iminente a irrup¢ao
do Reino e a se dirigir aos pagdos. Ao irem em missdo (...) assumiram os elementos introduzidos pelo Jesus
histérico (a mensagem, os Doze, o batismo, a eucaristia, etc.) ¢ fundaram a Igreja concreta”. In: Igreja: Carisma
e Poder, p. 240
2 Casaldaliga era constantemente questionado por Roma por se recusar fazer a visita Ad Limina, obrigatdria aos
bispos a cada cinco anos. Depois de 17 anos de episcopado resolve fazer a sua primeira visita. Em suas cronicas,
lembra a impressao que ficou daqueles dias: “Como aquele Vaticano tem muito de jaula, quicd dourada. Diante
da estatua de Sao Pedro, em bronze, recordei — como ndo? — os versos de Alberti, as ganas de Pedro de ver-se,
livremente, pescador...”. Cf. Pedro CASALDALIGA. Cartas marcadas, p. 33
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seminarios e a preferéncia por pequenas comunidades nas periferias para a formagao do clero,
a celebragdo de missas ao som de atabaques e agogds com aclamagdes tipicas da Umbanda e
do Candoblé como Sarava e o forte envolvimento social e militancia politica como parte da
formacao do clero.

Em entrevista a revista Veja, o padre belga, Renato Stormacq, coordenador de
pastoral da diocese de Nova Iguacu disse que, apesar da carta elogiar o trabalho do bispo Dom
Adriano Hypolito, também pede “para que ndo se confunda a pregacdo do evangelho com a
defesa de propostas que estejam ligadas exclusivamente aos aspectos social, politico e
econdmico™.

Essas investidas romanas, no entanto, ndo foram suficientes para dar o golpe final
na chamada Igreja Popular. Outras medidas mais duras, entdo, foram tomadas, como a divisao
da arquidiocese de S3ao Paulo em dioceses dirigidas por bispos mais alinhados com o
pensamento do papa. Os progressistas, que antes eram os responsaveis pelas regides
episcopais, foram isolados em dioceses com catolicos conservadores®®. Os movimentos
conservadores receberam reconhecimento pontificio, sinal de institucionalizacdo de
expressdes notadamente leigas®’ e muito alinhadas com Roma.

Vale ainda ressaltar que o discurso politico-religioso baseado em teorias marxistas
perdeu sua eficacia diante do colapso do socialismo no Leste europeu”

A restauracdo romana provocou o solapamento das Comunidades de Base que
somente sobreviviam gracas a atuacao de bispos que lhes davam apoio. At¢ mesmo na CNBB,
o isolamento dos prelados progressistas foi gradual e irreversivel, causando fragmentacgdo e

confusio nas estratégias pastorais a serem adotadas (VAZQUEZ, 1998, p. 111).

* Qutro pito de Roma, p. 108
** Dom Angélico Sandalo Bernardino foi transferido para a recém-criada Diocese de Blumenau. Era o principal
incentivador das Comunidades de Base nas regides episcopais por onde passou: Belém, Sdo Miguel Paulista e
Brasilandia, na arquidiocese de Sdo Paulo. Desses lugares procediam os subsidios e novenas que mais
apresentavam o rosto de uma Igreja Popular.
Para Dom Celso Queiroz, em quem o cardeal Dom Paulo Evaristo Arns apostava para seu sucessor, foi criada
uma diocese no interior de Sao Paulo, na cidade de Catanduva. Dom Fernando Penteado, da regido episcopal de
Itapecerica da Serra, SP, foi transferido para Jacarezinho, interior do Parand. Antonio Gaspar, de Santo Amaro,
foi para Barretos, SP. O Unico a permanecer na arquidiocese até a sua morte, em 1999, foi Dom Joel Ivo
Catapan, de orientagdo mais moderada.
7 O institucionalizagio dos movimentos, através do seu reconhecimento oficial, teve a reprovagdo de algumas
conferéncias episcopais, como a espanhola, que viam o perigo, com isso, de transformar tais movimentos em
igrejas paralelas. As comunidades de base ndo receberam a mesma atengdo, apesar de serem, também elas,
movimentos eclesiais.
= Logo depois desse acontecimento, estive em um encontro promovido pela entdo Regido Episcopal de
Itapecerica da Serra com Plinio de Arruda Sampaio. Perguntei-lhe sobre o futuro da Teologia da Libertacdo
depois da queda do muro de Berlim. Ele reconheceu que seria mais dificil, a partir daquele momento, convencer
setores da Igreja a respeito dos discursos dessa teologia que caminham no sentido de sonhar com uma sociedade
igualitaria, uma vez que os te6logos sempre idealizaram governos como o da extinta Unido Soviética e Cuba. No
entanto, acreditava ainda que a Teologia da Libertacdo sempre teria seu espaco dentro da Igreja.
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Aos poucos, parocos e bispos comegaram a permitir, dentro dos seus territdrios, a
penetragdo de grupos mais conservadores e menos contestadores, como os grupos de oragao
da Renovagio Carismatica Catolica (RCC). E fato, também, que o sucesso dessa penetragdo
acontece, sobretudo, pela atengdo que dé aos problemas individuais e imediatos das pessoas,
como dificuldades financeiras e de saide. Em muitos casos, o encontro de um movimento
com caracteristica mais espiritual e outro mais social numa pardquia, criou uma aglutinagao
de forcas, antecedido por fortes tensdes, como na pardéquia do Senhor do Bonfim, na Bahia,
tradicionalmente forte reduto das Cebs e das ideias da Teologia da Libertacao, surgiu um caso

pratico que ilumina essa questao:

Recentemente, ha coisa de uns dois anos, apareceu na pardquia, vinda de Salvador,
uma pessoa que queria iniciar ali um grupo de oragdo. Isso lhe foi proibido. Meses
depois da primeira investida, a pessoa e outras da pardquia fizeram novamente a
proposta. Desta vez um dos religiosos aceitou. Porém, propds-lhes que isso
acontecesse num ritmo que incorporasse as pessoas das Cebs. Assim foi feito. Os
grupos de oracdo incluiam mogas e rapazes, mulheres ¢ homens das Cebs. Desse
modo, as questdes das lutas sociais comegaram a aparecer nas oragdes € varias
dindmicas de solidariedade também, como por exemplo, a participagdo na
Campanha da A¢do da Cidadania contra a Fome e pela Vida.
A experiéncia inclusiva [...] modificou o estilo do grupo de oragdo. Mas o modelo de
oracdo introduziu uma nova forma de viver a espiritualidade nas Cebs da regido [...]
(IULIANNELLI, 1997, p.28)

Apesar desse exemplo que ¢, ndo raras vezes, exce¢do, a RCC, na verdade,
representa a volta de um sagrado cujo legitimo representante ¢ o padre. Essa atitude criou a
sensacdo de que permanecer ao lado do padre ¢ sinal de pertenca a Igreja. Desse modo, a
experiéncia ficard restrita a uma conversdo do coracdo, motivada por hinos de louvor e
adoracdo, momentos de cura e libertacdo. De resto, a solugdo de problemas sociais, como
desemprego, conflitos familiares, drogas e violéncia, ¢ buscada ndo com protestos, mas
através do simples e quase magico poder da oragdo.

Portanto, um novo rosto estava se desenhando, e isso se pode perceber ja por
ocasido do Sinodo das Américas em Santo Domingo (12/10/1992), proposto pelo proprio
papa Jodo Paulo II. Nas conclusdes do Sinodo, nem sequer se mencionou as Comunidades
Eclesiais de Base (Cebs). Os novos agentes eclesiais ndo sdo mais 0s pequenos e pobres que
articulam fé e vida, mas os antigos modelos: a familia, a paroquia, as comunidades religiosas,

movimentos, sacerdotes e leigos™.

% Para uma analise mais completa desse encontro, ver: Oscar BEOZZO. Sinodo dos bispos: Assembleia especial
para a América. REB n. 57 de marco de 1997, p. 82-102
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O pobre, que mereceu especial atencdo da atividade eclesial na América Latina,
especialmente depois de Medellin e Puebla, agora, sob uma oOtica mais conservadora, se
transforma em simples objeto de virtude ascética, deixando, assim, de merecer atengao
especial da acdo pastoral da Igreja. O modelo assistencialista, tdo combatido pelos tedlogos da
libertagdo, retorna com toda a forga.

Como se isso ndo fosse suficiente, era preciso responsabilizar a Teologia da
Libertacdo como a causadora dos muitos males na sociedade. Segundo o tedlogo Pablo

Richard (1985, p. 15),

[...] para eles (os setores conservadores), estes ltimos vinte anos representaram uma
época de crise da Igreja, onde ela entrou em decomposi¢do, de diminuicdo de
influéncia. Os setores conservadores avaliam os movimentos de renovagdo, como
por exemplo a Teologia da Libertagdo, como a causa de todos os males da sociedade
moderna. Para eles o movimento ecuménico, os movimentos feministas, sdo os
responsaveis pelo consumismo, pela libertacao sexual, pelo materialismo, pela perda
dos valores éticos. Eles ndo valorizam os movimentos renovadores, porque eles ndo
vém o mundo sob a perspectiva dos oprimidos [...]

O novo cendrio eclesiastico acabou por gerar um consenso de imagens. Quando,
no Brasil, o discurso era sobre a situagdo de pobreza de grandes massas relegadas pela
sociedade pos-industrial, o retrato do pobre era predominante. Por outro lado, com a mudanca
de discurso e com acento maior no espiritual e na relagdo com o divino, outros estilos na arte
acompanhardo a nova linguagem.

Juntamente com um discurso mais conservador, a arte sacra passa a refletir os
sentimentos que parecem se mover entre o desejo de estabelecer uma nova cristandade com
seu passado glorioso e a resisténcia a um mundo secularizado. Em outras palavras, esse
movimento se posiciona com relagdo aqueles que ndo sabem decidir entre viver num mundo
de meias-verdades e o ideal de uma certeza absoluta (ZABALA, 2006, p. 35). O retorno
conservador pretende, assim, apontar o caminho para encontrar essa certeza.

E nesse contexto que emerge uma imagética religiosa portadora de forte
argumento teoldgico que nao apenas fornece a narragdo de um fato, mas que convida o
contemplador a pensar teologicamente e a aderir ao conjunto de doutrinas como porto seguro
em épocas de incertezas, de forma que a pintura sacra se transforma em uma representacdo de
valores e os modelos de leitura conformes a esses valores (ARGAN, 2004, p. 21).

Podemos, portanto, afirmar a existéncia de tendéncias marcantes entre a década de
1970 até os dias de hoje na imagética da arte religiosa. No primeiro caso, a arte reflete a

realidade do homem, o seu dia a dia com suas preocupacdes materiais e busca de
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sobrevivéncia, alicergada em uma convicg¢do politica. No segundo caso, com o silenciamento
de um tipo de teologia engajada nas lutas do povo, comecou a despontar uma representagao
que rompe com o mundo natural e se integra em outro plano, mais distante das realidades
terrenas e mais concentrada no aspecto mistico da religido.

A partir dos pontificados de Jodo Paulo II e Bento XVI, nota-se uma tendéncia
entre artistas, tedlogos e religiosos em demonstrar renovado interesse pela riqueza artistica e
forte mistica que o Oriente vem despertando na mentalidade contemporanea e na maneira de
compreender e experimentar o sagrado. Tal interesse se revela, sobretudo, depois de constatar
que existe um processo no sentido de dispensar a mediacdo de instituicdes religiosas, onde,
regularmente, o sagrado ¢ entendido e buscado de forma subjetivista e descompromissada,
assumindo o papel de catarse, que pretende reduzir a experiéncia religiosa a mera terapia, sem
conexao com alguma conduta ética. Esse comportamento resulta na interpretacao da realidade
social e historica que reinterpreta o mundo a partir de sentimentos pessoais, relegando ao
esquecimento as conquistas da sociedade industrial e demonstrando clara ignorancia com
relagcdo aos problemas que criam as grandes utopias da historia (TERRIN, 2004, p. 110).

Destaque-se, ainda, o fato de que, mesmo entre artistas sacros contemporaneos,
como Claudio Pastro, que assumem postura critica em relacdo aos excessos da sociedade
capitalista, se veem inseridos num contexto que reforca a imagem da autoridade depois das
crises das institui¢des, procuram refiigio em um mundo harmonioso, distante de uma inser¢ao
na vida civil. No caso da iconografia crista contemporanea, esse refugio se faz num mundo
medieval, repleto de icones bizantinos e arquitetura romanica, como no caso desse artista

sacro (fig. 1).
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(Fig. 1) Claudio Pastro: Cristo Pantocrator: Detalhe do interior da igreja abacial do Mosteiro da Virgem, Petropolis, RJ
(1986)

A volta ao passado ¢ um sintoma bastante tipico da pos-modernidade que
inflaciona e alarga os limites da memodria na forma de esforcos para a preservacao de
patrimonios, na proliferacdo de museus, na revitalizagdo de centros historicos. O antigo e o
nostalgico sdo explorados com fins comerciais e convertidos em consumo, como destacou o

filosofo francés Gilles Lipovetsky (2004, p. 89):

[...] esse retorno revigorado do passado constitui uma das facetas do cosmo do
hiperconsumo experiencial: trata-se ndo mais de apenas ter acesso ao conforto
material, mas sim de vender ¢ comprar reminiscéncias, emogdes, que evoquem o
passado, lembrancas de tempos considerados esplendorosos. Ao valor de uso e ao
valor de troca se junta agora o valor emotivo-mnémico ligado aos sentimentos
nostalgicos [...]

Os artistas sacros contemporaneos, compreendem o passado, ndo como produto de
consumo nostalgico, mas como um retorno as fontes do Cristianismo, de onde extraem a forga
da tradigdo cristd. E também da imagética medieval e de autores desse periodo que constroem
sua estética e fundamentam sua mistica, como se pode verificar facilmente através da riqueza
de simbolos, da idéia de beleza, da concepgao do edificio e da forte atracdo pelos icones

sagrados.
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Um desses artistas muito requisitado em projetos de igrejas, Claudio Pastro (1993,
p. 88), acredita que, assim como a Igreja foi a guardid do saber nos tempos dificeis da Idade
Média, assim ela pode representar o refugio para o homem contemporaneo ante a
instabilidade e complexidade do nosso mundo. A Igreja €, na sua opinido, o “Unico lugar onde
o homem se torna ‘um’”, no sentido de que o reintegra aquela unidade primitiva que perdera
no paraiso.

Ao recuperar a simbologia cristda medioeva oriental em seus trabalhos artisticos,
querem que se veja neles refletida a grandeza da divindade. A harmonia das cores e dos
objetos deve conduzir a uma beleza metafisica que, a0 mesmo tempo em que estabelece uma
distancia fisica, aproxima e seduz, uma “mescla de prazer e tristeza, de estupefacdo e
humildade, de admiracao e nostalgia, um sentimento ‘romantico’ que goza da bela forma
artistica, como de uma beleza oscilante entre o Infinito e o Nada” (PASTRO, 1993, p. 83).

Enfim, a tendéncia dos artistas sacros contemporaneos se concretiza em suas obras
que revelam a divindade escondida em estilos distintos, mas que se reunem quando a
finalidade ¢ a de mostrar a forca do sagrado retratado na fortaleza do romanico, no esplendor
colorido e de olhos bem abertos dos icones bizantinos e ainda na simplicidade e limpeza do
espaco monastico, cujo Unico ornamento deve ser a presenca do Invisivel, que o preenche e
plenifica.

Para quem entra em muitas igrejas, hoje, percebe, imediatamente, a representagdo
do Cristo como o Pantocrator (apud DONADEO, 1997, p. 43)*°, aquele que tem em suas
maos o poder sobre todas as coisas, sobre a vida e sobre a morte, o poder de realizar milagres
e ressuscitar. O Cristo da devocdo popular, presenca constante na arte cristd dos ultimos
séculos, tende a desaparecer aos poucos.

Se fosse possivel reunir todos esses artistas, encontrando neles algo que os
identifica, poderiamos afirmar que na maioria das vezes, essa marca estd nos olhos
amendoados e constantemente abertos dos icones que parecem congelar o olhar para algo
além deste mundo, a policromia abundante, lembrando a dignidade e a grandeza da divindade,
a pedra macica para recordar a solidez da institui¢do e finalmente nos espagos limpos para

transmitirem a idéia da beleza através da simplicidade.

3% Segundo Capizzi (Apud DONADEO, 1997: 43), “A Patristica, baseando-se em dados revelados pelo Antigo e
pelo Novo Testamento e utilizando algumas nogdes e expressoes da filosofia helenistica, determinou o conceito
de Pantokrator, discernindo nesse epiteto divino quatro elementos conceituais: o onidominio, a oniconservacao,
a onicontinéncia, a onipresenca. Deus, em outras palavras, € Pantokrator porque domina sobre todo o criado...,
conserva tudo no ser..., abragando e contendo tudo em si... e, por conseguinte, penetrando e plenificando tudo em
si pela sua onipoténcia... Além disso, a Patristica tem o mérito de ter desenvolvido o sujeito de atribuicdo do
Pantokrator, passando de Deus indistintamente e Deus Pai a uma atribuicdo consciente e justificada ao Filho
como Logos, portanto, ao Filho como Logos encarnado”
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Entretanto, concomitante a essa tendéncia, existe outra que podemos chamar de
estética de resisténcia nas representacdes religiosas. Nela a Teologia da Libertacdo continua
viva, procurando sempre mostrar que os pobres ainda existem. Ela ¢ fruto da persisténcia
daqueles que ndo se entregam, mas que continuam acreditando na viabilidade de uma reflexao
que parte do contato com as camadas mais sofridas da sociedade.

No Brasil, o artista que mais se identifica com esse tipo de iconografia ¢
Maximino Cerezo Barredo®’'. Dentre seus trabalhos, destacam-se os seus onze Murais da
Libertagao, criados entre 1977 e 2001 em igrejas de Sao Félix do Araguaia, no Estado do
Mato Grosso e que hoje sdo bens culturais tombados pelo Patrimonio Histdrico.

O artista assume, em suas obras, uma iconografia recheada de simbolos religiosos e
misticos que, longe de significar um mero sentimento religioso, ¢, antes de tudo, um
instrumento de denuncia e protesto. Assume um ethos revolucionario quando denuncia a
técnica como promessa de salvagdo da humanidade e alimenta a esperanga utdpica de uma
sociedade liderada pelos deserdados do poder. No fundo, ainda cré na utopia de um
proletariado dando as regras do jogo no desenvolvimento de um mundo tecnolégico.

De fato, retratando a religido e os costumes do povo, Cerezo quer aproximar esse
povo da sua arte, assim como a propria retratacdo do sagrado, que lhes fala de seus problemas,
das mazelas experimentadas ao longo de anos onde, religido e poder, ndo poucas vezes, se
uniram em prejuizo da populagdo. E nesse sentido que suas obras tém carater revolucionario.

Contrariando a tendéncia atual em retratar o Pantocrator como o arquétipo da
beleza na arte cristd contemporanea, a Virgem se sobressai, ndo como uma rainha
entronizada, mas como uma mulher do povo, cuja presenca esmaga os inimigos ¢ alcanca,
com braco forte, os abandonados. Aqui, mais do que simplesmente santa, ela €, sobretudo, a
mulher: exemplo de luta contra a discriminagdo e opressao do forte € do poderoso. Seu canto
¢ repetido pelas comunidades em busca de libertacao: “Dispersou os orgulhosos, derrubou os

poderosos de seus tronos e exaltou os humildes” (Lucas 1, 51), como retratado na figura

abaixo (fig. 2):

31 Nascido em Villaviciosa, Astirias, Espanha, em 1932. E sacerdote da congregacdo dos missionarios
claretianos.
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(Fig. 2) Cerezo BARREDO. Magnificat, 1993. Santuario de Luciara, MT. Mural 7 x 2,80 m

Haveria algo em comum entre as duas representacdes acima? Sim. Ambas
recorrem a imagem como fonte de persuasdo, € ambas sao criadas debaixo de uma inspiragao
biblica. Essa recorréncia tem o significado simbdlico de fornecer um ancoradouro seguro em
tempos de intempéries, a0 mesmo tempo em que, fazendo uso de representacdes de um
passado biblico, se busca uma forga politica para reforcar sua razdo de ser no presente de
qualquer orientacao, seja de esquerda ou de direita, no contexto da religido.

No entanto, o que as diferencia ¢ que, enquanto uma (fig. 1) busca no passado um
ancoradouro para a fé e o fortalecimento dos lagos tradicionais, a outra (fig. 2) busca, no
mesmo passado, inspiragdes que evocam forga moral que possa servir de inspiragdo na
regeneragao do rosto vilipendiado do excluido. Ao contrariar regras € até mesmo se aproximar
do blasfemo em suas representagdes, a TL ndo pretende tirar do divino a sua forga, mas, antes,
reforcar, no homem, o que hd de melhor nele e algo que possa, nele mesmo, evocar esse
divino.

A persisténcia desses rostos esta ai para provar que o pobre continua a questionar,
a insistir e a gritar. Sua presenca incomoda, para uma sociedade cujos valores Ultimos sé
podem ser avaliados pelas sua capacidade de consumo, ¢ um claro prenuncio de que profano ¢
esquecer esse rosto, heresia € ndo fazer dele o prototipo da verdadeira beleza que se esconde

debaixo de uma vida vivida em constante angustia e desespero.
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Papa Francisco: um olhar integral sobre a criacio e o ressoar da teologia da
libertacao na atualidade

Pope Francisco: an integral look at the creation and resonance of liberation theology today
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Resumo: “Que tipo de mundo queremos deixar a quem vai suceder-nos, as criangas que estao
a crescer?” (LS 160). Esta ¢ a interrogagao central da enciclica Laudato Si escrita pelo Papa
Francisco sobre o cuidado da casa comum. No decorrer da enciclica ele prossegue,
demonstrando que esta interrogativa abrange um sentido bem mais amplo “Esta indagacao
ndo toca apenas o meio ambiente de maneira isolada, porque ndo se pode pdr a questdo de
forma fragmentaria”, e isso conduz a interrogar-se sobre o sentido da existéncia e sobre os
valores que estdo na base da vida social: “Para que viemos a esta vida? Para que trabalhamos
e lutamos? Que necessidade tem de nds esta terra?: “Se ndo pulsa nelas esta pergunta de
fundo, — diz o Pontifice — ndo creio que as nossas preocupacdes ecoldgicas possam surtir
efeitos importantes”. Desta forma pode-se perceber que ha uma preocupag¢ao em questionar
qual o real sentido da existéncia de cada individuo.

Palavras—chave: Cuidado, Papa Francisco, Laudato Si, Teologia da Libertacao

Abstract: The present study presents itself as an invitation to reflect on the world we will
leave for future generations, what care we are taking or should have with creation and with
creatures. The basic text used is the encyclical Laudato Si of Pope Francisco on the care of the
common house. In the course of the encyclical he demonstrates that reflection on an integral
ecology is also a question of the meaning of existence and of the values that underlie social
life: "Why do we come to this life? What do we work for and fight for? What need does this
land have of us ?: "If you do not press on them this fundamental question," says the Pontiff, "I
do not believe that our ecological concerns can have important effects." In this way it can be
perceived that there is a concern in questioning the real meaning of the existence of each
individual. In addition, the text seeks to parallel the view currently presented by Leonardo
Boff on the issue of ecological consciousness, as a new resounding of liberation theology
today, a new focus and change of perspective that embraces all and creation in its entirety.

Key Words: Care, Pope Francisco, Laudato Si, Theology of Liberation, Integral Ecology.

Introducao

A proposta de estudo aqui colocada tem como mote a pergunta: “Que tipo de mundo

) . L ~ 33 .
queremos deixar a quem vai suceder-nos, as criangas que estdo a crescer?” (LS 160).”” Esta ¢

32 Mestra em Ciéncia da Religido UFJF
3 LS ao longo do texto e uma sigla que sera utilizada para designar a enciclica Laudato Si, e o numero
subsequente refere-se ao paragrafo em que a citagdo pode ser encontrada.
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a interrogacio central da enciclica Laudato Si*** escrita pelo Papa Francisco sobre o cuidado
da casa comum. No decorrer da enciclica ele prossegue, demonstrando que esta interrogativa
abrange um sentido bem mais amplo “Esta indaga¢ao ndo toca apenas o meio ambiente de
maneira isolada, porque nao se pode por a questdo de forma fragmentaria”, e isso conduz a
interrogar-se sobre o sentido da existéncia e sobre os valores que estdo na base da vida social:
“Para que viemos a esta vida? Para que trabalhamos e lutamos? Que necessidade tem de nds
esta terra?: “Se nao pulsa nelas esta pergunta de fundo, — diz o Pontifice — nao creio que as
nossas preocupacdes ecoldgicas possam surtir efeitos importantes”. Desta forma pode-se
perceber que hd uma preocupagdo em questionar qual o real sentido da existéncia de cada
individuo.

O nome da Enciclica teve sua inspira¢ao na invocacao pronunciada por Sao Francisco
de Assis “Louvado sejas, meu Senhor “ que no Cantico das criaturas recorda que a terra, a
nossa casa comum, ““ se pode comparar ora a uma irma, com quem se partilha a existéncia, ora
a uma boa mae, que nos acolhe nos seus bracos.” Hoje, porém,
a terra maltratada e exaurida se lamenta e os seus gemidos se unem aos de todos os que se

encontram abandonados e esquecidos pelo mundo.

A Terra Clama Por Cuidado

O Papa Francisco convida a escutar o clamor da terra e dos abandonados, e a uma
“conversdao ecoldgica”. O pontifice reconhece que se nota “uma crescente sensibilidade
relativamente ao meio ambiente ¢ ao cuidado da natureza, e cresce uma sincera e sentida
preocupacao pelo que esta a acontecer ao nosso planeta.” (LS 19), legitimando um olhar de
esperanca que permeia toda a Enciclica e envia a todos uma mensagem clara e repleta de
esperanca: “A humanidade possui ainda a capacidade de colaborar na constru¢do da nossa
casa comum.” (LS 13); “o ser humano ainda ¢ capaz de intervir de forma positiva “(LS 58)

Para Boff (2012) a Terra ¢ um organismo vivo € nds somos sua por¢ao ciente e
inteligente e por isso mesmo responsaveis por ela: “Nao estamos fora e em cima dela, mas
participando da rede de relagdes que envolve todos os seres, para o bem e para o mal. Se
poluo o ar, acabo adoecendo e afetando todos os demais seres vivos. Se recupero a mata ciliar

do rio que passo em meu terreno, preservo as aguas, colaboro para com o aumento de seu

3 Laudato Si' - Louvado sejas — sobre o cuidado da casa comum foi publicada em 18 de junho de 2015. E a
segunda enciclica
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volume e melhoro minha qualidade de vida, dos passaros e dos insetos que polinizam as
arvores frutiferas e as flores do jardim.” (BOFF,2012, p.10)

A enciclica apresenta um carater amplo e emergencial dirige-se aos catdlicos, mas
também, a todos e todas que se sentem comprometidos e co-responsaveis pelo cuidado com a
criagdo “especialmente entrar em didlogo com todos acerca da nossa casa comum” (LS 3): o
didlogo percorre todo o texto, € no cap. 5 se torna o instrumento para enfrentar e resolver
os problemas. Desde o inicio, o Papa Francisco recorda que também “outras Igrejas e
Comunidades cristds — bem como noutras religides — se tem desenvolvido uma profunda
preocupacdo e uma reflexdo valiosa” sobre o tema da ecologia (LS 7).Desta forma o pontifice
acolhe a todos indistintamente e valoriza a contribuicdo de cada ser, neste processo de
cuidado com a mae Terra.

O caminho no qual a Enciclica conduz ¢ o de uma “ecologia integral, que inclua
claramente as dimensdes humanas e sociais” (LS 137), indissoluvelmente ligadas com a
questdo ambiental. Nesta perspectiva, o Papa Francisco propde (cap. 5) empreender em todos
os niveis da vida social, econdmica e politica um dialogo honesto, que estruture processos de
decisdo transparentes, e recorda (cap. 6) que nenhum projeto pode ser eficaz se nao for
animado por uma consciéncia formada e responsavel, sugerindo ideias para crescer nesta
dire¢do em nivel educativo, espiritual, eclesial, politico e teologico, ou seja, que abranja todos
os setores da vida humana.

Ao longo do capitulo 2 Francisco destitui o homem de seu egocentrismo, quando
enfatiza que o ser humano nao deve sentir-se o dono do universo, “nao significa igualar todos
0s seres Vvivos e tirar ao ser humano aquele seu valor peculiar “que o caracteriza; “também
ndo requer uma divinizagao da terra, que nos privaria da nossa vocacao de colaborar com ela e
proteger a sua fragilidade “ (LS 90). Nesta perspectiva, “todo o encarnicamento contra
qualquer criatura “¢é contrario a dignidade humana” (LS 92), porém, “nao pode ser auténtico
um sentimento de unido intima com os outros seres da natureza, se a0 mesmo tempo nao
houver no coragdo ternura, compaixdo e preocupagdo pelos seres humanos” (LS 91).
Necessita-se da consciéncia de uma comunhao universal: “ criados pelo mesmo Pai, estamos
unidos por lacos invisiveis e formamos uma espécie de familia universal, [...] que nos impele
a um respeito sagrado, amoroso ¢ humilde “ (LS 89). Percebe-se que a tdnica que perpassa
pela tecedura de toda a enciclica s@o as tematicas do respeito, do didlogo e da mudanca de
consciéncia frente as questdes que precisam ser enfrentadas, tanto sociais, ecologicas,

econOmicas e principalmente da relagdo humana com o planeta e com os seus semelhantes.
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Francisco denuncia que na época moderna ha um excesso de antropocentrismo (LS
116): em que o ser humano estd centrado exclusivamente em si mesmo e no proprio poder.
Esta ideia alimenta a sociedade «descartavel» que justifica todo tipo de descarte, ambiental ou
humano que trata o outro e a natureza como um simples objeto com a finalidade de atender os
desejos egocéntricos, o que conduz a variadas formas de dominagdo, levando a exploragao
infantil, abandono de idosos, programas escravistas de trabalho, trafico de humanos, o
comércio de peles de animais em risco de extingdo e de “diamantes ensanguentados”. E a
mesma logica de muitas mafias, dos traficantes de 6rgdos, do trafico de drogas e do descarte e

abandono de criangas porque nao correspondem ao desejo de seus pais. (LS 123)

Ficamos aflitos e inquietos ao verificar que as tentativas modernas de colectivizagdo
humana ndo tém outro resultado, contrariamente as previsdes da teoria € a nossa
expectativa, sendo o rebaixamento e a escraviddo das consciéncias. - Mas que
caminho tomamos até hoje para nos unificarmos? Uma situagdo material a defender.
Um novo dominio industrial a abrir. Condi¢des melhores para uma classe social ou
para nagdes desfavorecidas... Eis os unicos e mediocres terrenos em que temos
tentado aproximarmo-nos.( TEILHARD DE CHARDIN, 1970, p. 264)

A Objetificacdo Do Ser Humano Na Sociedade De Consumo

No decorrer da enciclica, duas questdes cruciais para o mundo de hoje sdo abordadas:
a primeira o trabalho: “Em qualquer abordagem de ecologia integral que ndo exclua o ser
humano, ¢ indispensavel incluir o valor do trabalho” (LS 124), bem como “renunciar a
investir nas pessoas para se obter maior receita imediata ¢ um péssimo negdcio para a
sociedade” (LS 128).A segunda refere-se aos limites do progresso cientifico, com clara
referéncia aos OGM (LS 132-136), que sdao “uma questdo de caracter complexo” (LS 135).
Embora “nalgumas regides, a sua utilizagdo tenha produzido um crescimento econdmico que
contribuiu para resolver determinados problemas, ha dificuldades importantes que ndo devem
ser minimizadas” (LS 134), a partir da “concentracdo de terras produtivas nas maos de
poucos” (LS 134). O Papa Francisco pensa em particular nos pequenos produtores e
trabalhadores rurais, nos sem terra ¢ sem lar, na biodiversidade, na rede de ecossistemas. Por
isso ele conclama a “um debate cientifico e social que seja responsavel e amplo, capaz de
considerar toda a informacao disponivel e chamar as coisas pelo seu nome” a partir de linhas
de pesquisa autonomas e interdisciplinares que possam trazer nova luz (LS 135).

No quarto capitulo o Papa chega ao coragdo da proposta da Enciclica, que ¢ a ecologia
integral como novo paradigma de justiga; ou seja, uma ecologia “que integre o lugar
especifico que o ser humano ocupa neste mundo e as suas relagdes com a realidade que o

circunda” (LS 15). Isto engloba a todos, sem distingdes, indiferente de vivermos em diferentes
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campos: na economia e na politica, nas diversas culturas e até mesmo em cada momento da
nossa vida cotidiana.

Para Francisco, a ecologia integral “¢ inseparavel da no¢ao de bem comum” (LS 156),
a ser entendida, no entanto, de modo concreto: no contexto de hoje, no qual “ha tantas
desigualdades e sdo cada vez mais numerosas as pessoas descartadas, privadas dos direitos
humanos fundamentais» comprometer-se pelo bem comum, significa fazer escolhas solidarias
com base em «uma opg¢ao preferencial pelos mais pobres” (LS 158). Para o pontifice, esta ¢ a
melhor maneira para deixarmos um mundo sustentavel as geragdes futuras, ndo com belos
discursos, mas através de um compromisso de cuidado dos pobres de hoje,

A vida didria, também ¢ englobada pela ecologia integral com uma ateng¢ao particular
ao ambiente urbano. O ser humano tem uma grande capacidade de adaptacao e “admiravel ¢ a
criatividade e generosidade de pessoas e grupos que sdo capazes de dar a volta as limitagdes
do ambiente, [...] aprendendo a orientar a sua existéncia no meio da desordem e precariedade”
(148). Porém, um desenvolvimento auténtico pressupde um melhoramento integral na
qualidade da vida humana: espagos publicos, moradias, transportes, etc. (LS 150-154).

O capitulo cinco traz algumas linhas de orientacdo e agdo, com foco naquilo que
podemos e devemos fazer. Conforme argumenta Francisco, “é necessario mais que ana-
lises sobre as questdes emergenciais, ¢ de grande importidncia que se gere propostas «de
didlogo e de agdo que envolvam, seja cada um de nds, seja a politica internacional” (LS 15), e
“ que nos ajudem a sair da espiral de autodestrui¢io onde estamos a afundar” (LS 163). E
preciso fugir do modo ideoldgico, superficial ou reducionista e buscar a construgcdo de
caminhos concretos, e para tal, ¢ indispensavel o didlogo, termo presente no titulo de cada
secdo deste capitulo.

Um ponto no qual o pontifice insiste ao longo do capitulo cinco, ¢ sobre o
desenvolvimento de processos de decisdes honestas e transparentes, para poder ‘discernir’
quais politicas e iniciativas empresariais poderdo levar “a um desenvolvimento
verdadeiramente integral” (LS 185).

De acordo com que nos relata Boff (2015)* o texto e o tom da enciclica sdo tipicos do
papa Francisco e da cultura ecoldgica que ele acumulou. Mas, também, muitas expressoes €
modos de falar remetem ao que vem sendo pensado e escrito principalmente na América
Latina. Os temas da “casa comum”, da “mae Terra”, do “grito da Terra” e do “grito dos

pobres”, do “cuidado”, da “interdependéncia entre todos os seres”, do “valor intrinseco de

3 A enciclica do Papa Francisco, por Boff: “Esperanca e confianca no ser humano”, Estaddo, 22 de junho de
2015
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cada ser”, dos “pobres e vulneraveis”, da “mudanga de paradigma”, do “ser humano como
Terra” que sente, pensa, ama e venera, da “ecologia integral”, entre outros, sdo recorrentes no
pensamento latino-americano.

No sexto e ultimo capitulo ¢ abordado a tematica da educacdo e espiritualidade
ecologicas, e atinge o cerne da conversdo ecoldgica a qual a Enciclica convida. As raizes da
crise cultural agem em profundidade e ¢ preciso reformular hébitos e comportamentos. A
educacao ¢ formagao continuam sendo os desafios centrais: “toda mudanca tem necessidade
de motivagdes e dum caminho educativo” (LS 15); em que segundo o Papa, estdo envolvidos
todos os ambientes educacionais: “ a escola, a familia, os meios de comunicagao, a catequese”
(LS 213).

A temadtica aqui discutida abrange pois, questdes atuais e de grande relevancia, tanto
no ambito da Ciéncia da Religido como no ambito das relagdes humanas e sociais. Além
disso, a partir do momento que se pensa na possibilidade de analisar o cuidado integral com a
criacdo, proposta esta feita pelo Papa Francisco na Laudato Si, abre-se uma nova janela para
reflexdo sobre qual o papel que cada ser humano tem no mundo? Quem ele ¢? Qual a sua
esséncia e responsabilidade com o cuidado com a casa comum na qual ele também esta
inserido e ¢ também morador?

Desta forma, o intuito principal deste estudo ¢ resgatar um novo olhar sobre o cuidado
com a criacdo e com as criaturas vista de forma integral, a fim de contribuir para a mudanga
de atitude do homem frente ao grito e lamento da mae Terra e de seus filhos e quais agdes ja
foram realizadas neste sentido além de lancar luz sobre possiveis atitudes na constru¢ao de

um mundo mais humano, humanizante e humanizador.

Consideracoes Finais

Para Francisco “Uma ecologia integral ¢ feita também de simples gestos quotidianos,
pelos quais quebramos a légica da violéncia, da exploracdo, do egoismo” (230). Tudo isto
serd mais facil a partir de um olhar contemplativo que vem da fé: “O crente contempla o
mundo, ndo como alguém que estd fora dele, mas dentro, reconhecendo os lagos com que o
Pai nos uniu a todos os seres. Além disso, a conversdo ecologica, fazendo crescer as
peculiares capacidades que Deus deu a cada crente, leva-o a desenvolver a sua criatividade e
entusiasmo” (LS 220).

Em sentido geral, esta pesquisa buscou analisar a enciclica Laudato Si, promulgada

por Francisco em 09/06/2015, e de que forma os assuntos nela tratados confluem com a
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realidade que vivenciamos na atualidade. Além disto, buscou-se fazer um paralelo das
propostas expostas por Francisco, com o pensamento trazido pelo te6logo brasileiro Leonardo
Boff, o qual desenvolveu e desenvolve uma vasta literatura sobre a compreensdao cosmica
integral do homem e do universo.

O artigo teve como principal objetivo tocar em temas nevralgicos da sociedade atual,
tais como: consciéncia ecoldgica, capitalismo, consumismo, degradagdo ambiental,
sustentabilidade, egocentrismo, antropocentrismo, relacdes de dominagao e poder, questdes de
exclusdo social e econdomica além de buscar clarificar quais agdes sao necessarias para a
mudanga de rota destes tortuosos caminhos pelo qual a humanidade caminha.

Faz-se necessario nos dias atuais, a busca de um exame de consciéncia, que inclua
além de uma orientagdo para a propria vida, uma nova e importante dimensao, que extrapola a
relagdo com Deus, com os outros € consigo mesmo, mas que também abarca a comunhao
com todas as criaturas e com a natureza, conforme propde o Papa Francisco na Laudato Si:
"Como obra de misericordia espiritual, o cuidado da casa comum requer 'a grata
contemplacdo do mundo'. Como obra de misericordia corporal, o cuidado da casa comum
requer aqueles 'simples gestos quotidianos, pelos quais quebramos a logica da violéncia, da
exploracdo, do egoismo' e se manifesta o amor 'em todas as agdes que procuram construir um
mundo melhor".

Desta forma, a reflexao acerca do tema do cuidado ¢ langada como um convite a todo
cristdo e a toda pessoa de boa vontade, que se sinta participante da integralidade da criagdo e
de sua responsabilidade junto a criagdo e as criaturas, numa atitude de entrega e de acdo junto
as inimeras injusti¢as e descasos que hoje se percebe pela obra divina. A enciclica por fim
reaviva esta mensagem ja difundida por Francisco de Assis e hoje ressoada na voz do Papa, e
que encontra na teologia da libertacdo o suporte necessario na difusdo de um olhar ecolédgico

do mundo, ouvindo o clamor do povo e o grito da Gaia, que sangra e geme por cuidado.
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Catolicismo no Brasil e sua proposta de reforma agraria: as contribuicoes
da doutrina social na elaboracao de solucdes para o problema agrario

Catholicism in Brazil and its proposal for agrarian reform: the contributions of social
doctrine in the elaboration of solutions to the agrarian problem
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Resumo: Na segunda metade do século XX, o Brasil sofreu profundas transformacdes sociais
no meio rural. A luta pela posse e uso da terra, aos poucos, foi se tornando um tema
inevitavel. Esse debate reverberou com a volta do pais ao regime democratico, apds o fim da
IT Guerra Mundial. O setor progressista da Igreja Catdlica, preocupado com essa questao,
elaborou uma proposta de reforma Agraria que teve inicio em setembro de 1950, com a
convocagdo da I Semana Ruralista pelo bispo de Campanha (MG), Dom Inocéncio Engelke.
Durante os anos que se seguiram, a discussdo ganhou mais relevancia com o apoio da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Em 1956 e 1959, os bispos do nordeste
endossaram esse debate com um discurso que defendia o desenvolvimento. Durante o governo
de Jodo Goulart (1961-1964), foi aprovado o estatuto do trabalhador rural e a Igreja apoiou as
Reformas de Base.
Palavras-chave: Igreja Catolica, reforma agraria, propriedade privada, Doutrina Social da
Igreja.
Abstract: In the second half of the twentieth century, Brazil suffered profound social
transformations in the rural environment. The struggle for possession and use of the land
gradually became an inevitable theme. This debate reverberated with the return of the country
to the democratic regime after the end of World War II. The progressive sector of the Catholic
church, concerned about the need to find a solution to the problem, is prepared to reflect on
the subject. In september 1950, the campaign Bishop (MG) D. Innocent Engelke summoned
the I ruralist week. During the years that followed, the discussion gained more relevance, with
the support of the National Conference of Bishops of Brazil (CNBB). This reflection
culminated in the elaboration of a proposal for agrarian reform, defined as a political-social
initiative. during the government of Joao Goulart (1961-1964), the church supported the Basic
Reforms.

Key words : Catholic Church, Agrarian Reform, Private Property, Church Social Doctrine.

Introducio

Esse artigo pretende analisar a proposta de reforma agraria elaborada pela Igreja
Catolica entre os anos de 1950 e 1964. Procurard apresentar o contexto historico da época,
além dos pressupostos sécio-politicos e religiosos que levaram a Igreja Catdlica a refletir

sobre o problema agrario.

3Mestrando em Ciéncia da Religido pela UFJF - Bolsista CAPES - Graduado em Historia pela Universidade
Catdlica de Petropolis/RJ: UCP.
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Na segunda metade do século XX, o Brasil viveu profundas transformagdes sociais
no meio rural. A luta pela distribuicdo de terra, j& em curso em outros paises, aos poucos foi
se tornando um tema bastante discutido entre alguns movimentos da sociedade brasileira,
principalmente, aqueles ligados a luta e a defesa dos direitos sociais.

Em setembro de 1950, o bispo de Campanha (MG), Dom Inocéncio Engelke
convocou a I Semana Ruralista e foi publicado o primeiro documento, chamado de carta
pastoral, com o titulo: Conosco, sem nds ou contra nds se fara a reforma rural. Em 1954, a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), por meio do documento: a Igreja e a
Reforma Agraria elaborou um conceito sobre o tema. Nos anos de 1956 e 1959, foi realizado
no nordeste o encontro dos bispos do nordeste. A Igreja defendeu que o atraso econdomico do
pais era resultado da auséncia de politicas publicas efetivas que solucionassem os problemas
do desabastecimento de agua, além de garantir o acesso a terra aos trabalhadores rurais.

Em 1960 os bispos de Campos/RJ Castro Mayer e o bispo de diamantina/MG,
Geraldo Proenga Sigaud, juntamente com o professor Plinio de Oliveira, se posicionaram
contrarios a proposta de Reforma Agraria que estava sendo pensada pela CNBB e, para
justificar as suas discordancias, publicaram um livro com o titulo: Reforma agraria, problema
de consciéncia. Durante o governo de Jodo Goulart (1961-1964), algumas das reivindicagdes
feitas pela Igreja foram atendidas, dentre elas foi criado, em 1962, a Superintendéncia da
Reforma Agréaria (SUPRA). No ano seguinte foi aprovado o Estatuto do Trabalhador Rural
que tornava extensivos ao campo os direitos trabalhistas. Foi criada também, a Comissao
Nacional de Sindicalizagao Rural (CONSIR). Diante das propostas de reforma defendida por
Jodo Goulart, a igreja Catolica, por meio da Comissdo Central da CNBB, declarou
publicamente apoio e, em contrapartida o governo federal reconheceu o esforco da Igreja
Catolica e a urgéncia de apresentar uma solugdo para o problema agrario.

Para ajudar na compreensao do objeto dessa pesquisa sera feita uma contextualizagao
historica com o objetivo de evidenciar que a proposta de reforma agraria apresentada pela
Igreja possui uma relacdo com trés acontecimentos histdricos que ocorreram no final do
século XIX e durante a primeira metade do século XX. O primeiro, diz respeito a publicagdo
da Enciclica Rerum Novarum pelo papa Ledao XIII (1891), que representou uma nova
hermenéutica da realidade socio-politica e religiosa da Igreja Catolica. O segundo fato se
refere a inflexdo da Igreja Catolica apds a separagdo entre Igreja/Estado no final do século
XIX, que lhe garantiu mais liberdade de acdo. Essa abertura da Igreja, como estratégia para se
reposicionar diante dos desafios do mundo secularizado, contou com a atuagdo do arcebispo

do Rio de Janeiro, Sebastido Leme (1921). Dom Leme promoveu uma maior participagdo dos
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leigos na constru¢do do ideario catdlico no Brasil e fundou as ligas catélicas, dentre elas a
Juventude Agraria Catolica. E por fim, o papel do Partido Comunista Brasileiro como
protagonista da luta pela distribuicao de terra e, o primeiro a apresentar para a sociedade um
projeto de reforma agraria.

O estudo desse tema foi pouco explorado pela comunidade académica. Em 1983, o
socidlogo Abdias Vilar de Carvalho escreveu uma obra com o titulo: A Igreja Catolica e a
questdo agraria, em que procurou pesquisar esse movimento dentro da Igreja Catolica.
Evidenciou os varios encontros realizados pela hierarquia catélica com a participagao do
poder publico e dos trabalhadores rurais ocorridos entre a década de 50 e inicio da década de
60. E, que tinham como proposito, promover uma ampla discursdo concernente a urgéncia de
apresentar para classe campesina uma proposta de reforma agraria.

Esse trabalho tem como objetivo, portanto, além de aprofundar a discursdo iniciada
anteriormente pelo socidlogo Abdias V. de Carvalho, almeja ressaltar o papel da Igreja
Catolica, que por meio da sua Doutrina Social, se predisp0s a lutar ao lado dos trabalhadores
rurais pela realizacdo da reforma agraria. Apresentar uma percepgao acerca do objeto sem a

pretensdo de que tenha um carater conclusivo, mas que possa auxiliar novas pesquisas.

A enciclica rerum novarum como uma nova hermenéutica da sociedade contemporanea.

O primeiro fato histérico, que ajudard na compreensdo das razdes que levou a Igreja
Catolica a refletir sobre a necessidade de elaborar uma proposta de reforma agraria, foi a
publicacao da Enciclica Rerum Novarum pelo papa Ledao XIII, no final do século XIX. Leao
XIII percebeu que nao era mais possivel adiar o encontro entre a tradicao cristd e as coisas
novas trazidas pela contemporaneidade. O Pontifice sensibilizado pela situagdo de exploragao
do operariado urbano, resultado da revolucdo industrial na Europa, se propds a estabelecer

uma alternativa que pudesse nortear essa grave crise social, motivada pelos:

(...) progressos incessantes da industria, os novos caminhos em que entraram as
artes, a alteracdo das relagdes entre os operarios e os patrdes, a influéncia da riqueza
nas maos dum pequeno numero ao lado da indigéncia da multidao, a opinido enfim
mais avantajada que os operarios formam de si mesmos € a sua unido mais
compacta, tudo isto, sem falar da corrupc¢ao dos costumes, deu em resultado final um
temivel conflito (RERUM NOVARUM, 1).

A Enciclica Rerum Novarum inaugurou uma nova fase da cultura ocidental, uma
modalidade do magistério eclesial e uma nova €poca na Histéria da Igreja. O explosivo nascer
da era industrial e a consequente revolugao socioecondmica caracterizaram a crise da cultura
ocidental nos fins do século XIX. Representou um novo olhar da Igreja sobre a realidade

social multifacetada protagonizada pela modernidade (TERRA, 1991, p. 347).
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Dentre os variados temas abordados pelo papa Ledo XIII, por meio da Carta
Enciclica Rerum Novarum, alguns possuem relagdes com o objeto dessa pesquisa. No
paragrafo quarto da Carta Enciclica, o papa defendeu a necessidade de garantir a propriedade
privada. Segundo o pontifice, “o fim imediato de quem exerce uma arte lucrativa ¢ conquistar
um bem que possuira como proprio, tendo-se em vista, prover a sua sustentagdo e as
necessidades da vida”. E ainda, “o trabalhador espera do seu trabalho, ndo s6 o direito ao
salario, mas ainda um direito estrito e rigoroso para usar dele como entender”. Ledao XIII
defendeu, também, que o trabalhador mediante a redug¢do das suas despesas e,
consequentemente, a poupanca de algum valor, pode adquirir uma por¢do de terra que,
segundo ele, ndo € outra coisa sendo o seu saldrio transformado (RERUM NOVARUM, 4).

O papa Leao XIII propos que a razao do trabalho ¢ garantir o acesso a propriedade
como uma espécie de mediagcdo para a vida. A aquisicao de bens ¢ fundamental para que o
trabalhador conquiste uma vida digna e humana, apontado pelo papa, como aquilo que pode
“prover a sua sustentacdo e as necessidades da vida”. Na mesma perspectiva, o papa Jodo
XXIII (1958-1963), atirmou que “é necessario que aos trabalhadores se dé um saldrio que lhe
proporcione um nivel de vida verdadeiramente humana e que lhes permitam enfrentar com
dignidade as responsabilidades familiares”. Para ele, o acesso a propriedade estende-se ndo s6
aos bens de consumo, mas também aos meios de produ¢do, ou seja, o trabalhador, além do
direito ao saldrio, também ¢ garantido a ele a liberdade de usa-lo como quiser, inclusive para a
aquisicdo de bens, denominados de frutos digno do trabalho (ANTONCICH & SANS, 1992,
p. 159).

Outro espectro abordado por Ledo XIII trata da apreensdo da Igreja Catdlica com
relacdo ao avanco das ideias anticristds defendida pelo materialismo historico. Para o
pontifice, além de o socialismo negar a relevancia da religido para a sociedade, nao
reconhecia a propriedade privada e, ainda, defendia o uso da violéncia como forma de
resisténcia. Segundo o papa: “a conversdo da propriedade particular em propriedade coletiva,
tdo preconizada pelo socialismo, ndo teria outro efeito sendo tornar a situagdo dos operarios
mais dificeis, retirando-lhes a livre disposi¢do do seu salario e roubando-lhes” (RERUM
NOVARUM, 4).

O papa, portanto, afirmou que a supressdo da propriedade privada lesa os justos
direitos do trabalhador e, que o trabalhador tem o direito de ser proprietario mediante o justo
salario (ANTONCICH & SANS, 1992, p. 160). Quanto a violéncia que o socialismo poderia

promover, Ledo XIII afirmou que “semelhante teoria € injusta, por violar os direitos legitimos
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dos proprietarios, viciar as fungdes do Estado e tender para a subversdo completa do edificio
social” (RERUM NOVARUM, 3).

A Carta Enciclica Rerum Novarum abordou, também, a necessidade dos operarios de
se organizarem em associagdes, isto ¢, em sindicatos, como forma de evitar a influéncia das
falsas ideologias e, a0 mesmo tempo, garantir a protecao dos trabalhadores contra as injustigas
sociais. Para Ledo XIII ¢ urgente a necessidade dos trabalhadores “organizarem-se eles
proprios e unirem as forcas para poderem sacudir denodadamente um jugo tdo injusto e tdo
intoleravel” (RERUM NOVARUM, 34).

O papa reconheceu, portanto, que apesar das dificuldades, havia um grande nimero
de catolicos operarios que se mantinham firmes na defesa dos deveres e na observagdo dos
preceitos cristdos. Salientou também que esses “homens de grande mérito” se reuniam
frequentemente em congresso, com o propdsito de compartilhar mutuamente as suas ideias,
unirem as suas for¢as e ordenarem programas de acdo. Outros se ocupavam em formar

corporacdes com as diversas profissdes, com o objetivo de manter os postos de trabalho.

A separacio Igreja/Estado como um novo alvorecer da Igreja Catdlica.

O segundo aspecto que possui relacdo com esse objeto de pesquisa, concerne ao
processo de separagdo envolvendo a Igreja e o Estado. Em 1872, deflagrou, no Brasil Império,
a chamada Questdo Religiosa. O episdédio envolveu os bispos Dom Vital Maria G. de
Oliveira, Dom Antonio Macedo Costa e a magonaria. Dom Vital, bispo de Olinda, promoveu
uma série de atos contra a magonaria. Sensibilizado com a questdo, Dom vital recebeu apoio
do bispo do Para, Dom Antonio Macedo. Os macons, insatisfeitos, apelaram ao Imperador,
que por meio do regime de padroado®’ mantinha a Igreja sob a sua jurisdi¢do. Em 12 de julho
de 1873, o Conselho do Estado atendeu o recurso da macgonaria e o Supremo Tribunal de
Justica condenou os bispos a quatro anos de prisdo. Em 1875, o governo reconsiderou as

condenacdes e concedeu-lhes um indulto, mas determinou que ficassem em perpétuo siléncio.

7 A descoberta ¢ a formagio do Brasil colonial foram um empreendimento conjunto da Igreja Catélica e da
Coroa Portuguesa. As descobertas maritimas e a formagao de novas coldnias significavam trazer novas terras e
novas almas. A Igreja concedeu a Coroa Portuguesa o controle virtual sobre a nova Igreja, como por exemplo,
nomeagdo dos bispos, recolhimento e administragdo do dizimo, constru¢do de novos templos, as comunicagdes
eram enviadas antes a Lisboa e s6 depois a Roma, os documentos eclesidsticos eram aprovados pela Coroa, era
prerrogativa da Coroa determinar a quantidade e qualidade dos missiondrios enviados ao Brasil ... Em
contrapartida o padroado poderia favorecer o desenvolvimento da Igreja como instituigdo. Os objetivos da Igreja
e da Coroa, portanto, eram virtualmente idénticos, conseguir estar presentes em todos os seguimentos da
sociedade. Cf: SCHERER, Irineu Roque. Concilio Plenario na Igreja do Brasil: a Igreja no Brasil de 1900 a
1945. Sao Paulo: Paulus, 2014. p. 20.
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A Questdo Religiosa foi “uma tentativa do Estado de manter suas prerrogativas em face da
Igreja. Entretanto foi o grito de independéncia da Igreja em relagdo ao Estado”. (SCHERER,
2014, p. 31-33).

Todavia, a separacao Igreja/Estado provocou, na Igreja, uma ruptura politico-
organizacional. A Igreja Catolica diante dessa inflexdo politica foi impelida a buscar novos
caminhos e, consequentemente, estabelecer um novo modus operandi, tanto do ponto de vista
institucional, quanto na maneira de se apresentar dentro da sociedade. Segundo a Carta
Pastoral de 19 de marco de 1981°%, foi assegurada a Igreja Catolica certa soma de liberdade
como ele nunca logrou no tempo da monarquia (SCHERER, 2014, p. 37). Sendo assim, os
bispos ganharam maior liberdade de acdo, pois as decisdes eclesiais passaram a ndo depender
mais da chancela do Estado. Esse movimento de inovacgdo tornou uma constante na vida do
catolicismo no Brasil durante as décadas seguintes.

Nos idos de 1898, o papa Ledo XIII convocou o primeiro Concilio Plenario Latino-
Americano. Teve inicio em maio de 1999 e foi realizado na cidade de Roma. Contou com a
presenca de 53 bispos, sendo onze do Brasil. Dentre os objetivos defendidos pelo Concilio,
dois ganharam notoriedade, a defesa e a propagagao da fé catdlica (SCHERER, 2014, p. 40).
Durante a primeira metade do século XX, a Igreja Catolica se preocupou em cumprir esses
objetivos e uma série de mudangas foram implementadas, principalmente, aquelas pensadas
pelo bispo Dom Sebastido Leme de Silveira Cintra.

Em 1921, Dom Sebastido Leme foi nomeado arcebispo-coadjutor do Rio de Janeiro,
em funcdo da satde fragil do Cardeal Arcoverde. Como ponto de partida do seu trabalho
missiondrio, adotou a politica do papa Pio XI que visava, dentre outras coisas, a restauragcao
da ordem cristd. Dom Leme se empenhou para fazer da Igreja uma grande for¢a mobilizadora,
capaz de regenerar a sociedade. (MATOS, 2011, p. 58-59).

Dom Leme se preocupou em desenhar um modelo de Igreja atuante e combativa. O
bispo percebia que havia no Brasil certos fatores que favoreciam a criagdo de uma espécie de
militncia catélica, com um viés voltado para questdes sociais. Sendo assim, o projeto socio-
politico de Dom Leme se dividiu em duas frentes de a¢dao: uma aproximag¢ao com as novas

classes sociais da época, nesse caso com a burguesia e sobre ela a preocupagdo de aumentar a

3% Carta Pastoral de 19 de margo de 1890, a primeira publicada em conjunto, pelo episcopado e, dirigida ao clero
e aos fieis, em vista da perseguicdo sofrida por parte do governo em alguns setores. A redac¢do foi por dom
Macedo Costa, bispo do Para. Epoca da separagio entre a Igreja/Estado, estabelecido pelo decreto n°. 119-A do
governo provisorio da Republica dos Estados Unidos do Brasil. Cf: SCHERER, Irineu Roque. Concilio Plenario
na Igreja do Brasil: a Igreja no Brasil de 1900 a 1945. Sao Paulo: Paulus, 2014. p. 69)
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influéncia da Igreja e, a atengdo as escolas catdlicas, vista como instrumento por exceléncia
dessa politica (MATOS, 2011, p. 62).

Em 1921, Dom Leme, com a colaboracao de Jackson Figueiredo, fundou o centro D.
Vital com o proposito de discutir ideias, formando um circulo de cultura. No ano seguinte,
fundou a revista, “A ordem”, que tinha como incumbéncia combater as manifestagcdes
contrarias aos principios cristdos, tanto no campo filosofico, quanto literario e ético. Com a
morte de Jackson Figueiredo em 1937, Alceu amoroso Lima (Tristdo de Ataide) se tornou o
novo lider dos leigos no Brasil (SCHERER, 2014, p. 76).

Com a preocupagdo de que a Igreja assumisse um papel efetivo no campo politico,
mas sem fundar um partido catélico, Dom Leme fundou a Liga Eleitoral Cato6lica (LEC). Uma
instituicao suprapartidaria que respeitava a liberdade do voto, desde que, os fi€¢is votassem nos
candidatos que se comprometessem em defender, algumas prerrogativas, vistas pela Igreja
como imprescindiveis a pratica cristd, dentre elas: a indissolubilidade do matriménio e o
ensino religioso facultativo nas escolas. Pela primeira vez as mulheres iriam votar no Brasil,
assim, como incentivo para que elas participassem do processo eleitoral, foi criado a
Juventude Feminina Catoélica (JFC) e a Ac¢do Universitaria Catélica (AUC) (SCHERER,
2014, p. 79).

Em 1935, Dom Leme fundou a Acdo Catdlica brasileira e, para viabilizar a
realizagdo das propostas defendidas por esse movimento, foram criados varios outros grupos,
cada um com o seu objetivo especifico de atuagdo: Juventude Agraria Catolica (JAC),
Juventude Estudantil Catolica (JEC), Juventude Independente Catolica (JIC), Juventude
Operaria Catolica (JOC) e a Juventude Universitaria Catélica (JUC) (OLIVEIRA, 2016, p.
90s).

Apo6s a morte de Dom Sebastido Leme, em 1942, o padre Helder Camara foi
transferido de Fortaleza para o Rio de Janeiro. Em 1947, foi nomeado assistente nacional da
Acgdo Catolica e, nos anos seguintes, assim como o seu predecessor, foi responsavel por um
forte dinamismo, dentro e fora da Igreja em fun¢do da sua presen¢a na sociedade mais ampla
(SOUZA, 2004, p.78). Vale ressaltar que, nesses anos, a Igreja esteve envolvida nas
discursdes sociais por meio dos seus bispos, como p. ex., 1950, Dom Inocéncio Engelke,

ligado a Juventude Agréria Catdlica convocou a I Primeira Semana Ruralista.
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O partido comunista brasileiro como o primeiro movimento de resisténcia ao modelo
latifundista.

O terceiro acontecimento histérico, definido como aquele que impeliu a Igreja
Catolica a se “antecipar a revolugdo”, se referiu ao papel do Partido Comunista Brasileiro
como protagonista na luta pela distribuicao de terra. O retorno do pais ao regime de garantias
democréticas, a partir de 1945, propiciou uma grande mobilizagdo de massas camponesas,
entdo marginalizadas, pela auséncia de politicas governamentais que garantissem aos
trabalhadores rurais, o acesso a terra (MORAIS, 2012, p. 21).

Os militantes do PCB, sob a lideranga de Luis Carlos Prestes, entre 1945 ¢ 1947,
realizaram uma grande mobilizagdo de trabalhadores rurais em quase todos os Estados
brasileiros. Foram fundadas as chamadas ligas camponesas com intuito de organizar os
lavradores. Os éxitos alcangados foram de tal importancia que nem os elevados indices de
analfabetismo do meio rural impediram a eleicdo de consideravel numero de representantes
comunistas para as assembleias estaduais e municipais (MORAIS, 2012. p. 23).

O PCB foi o primeiro movimento social a discutir a urgéncia de politicas publicas
que assegurassem, aos trabalhares rurais, o direito a terra. Em 1946, o partido inferiu duras
criticas a nova Carta Constitucional por ndo apresentar um plano efetivo que atenuasse o
problema do monopdlio da terra. Esse acontecimento, levou o PCB a elaborar o primeiro
projeto de reforma agraria. Em agosto de 1950, durante o chamado “manifesto de agosto”, o
partido defendeu o “confisco das grandes propriedades latifundiarias sem indenizagdo, a
entrega das terras diretamente aos camponeses e a abolicao de todas as formas semifeudais de
exploragdo da terra” (RODRIGUES, 1983, p. 414). O movimento acreditava que a causa do
atraso econdmico do pais estaria fundamentado na propriedade privada e na sua concentragao
nas maos de uma minoria (STEDILE, 2012, p. 12).

Adotando um discurso de ordem que propds a realizacao da reforma agraria na “lei
ou na marra”, o PCB provocou no meio rural, um clima de tensdo social que tendia para a
deflagracdo de um conflito entre camponeses e fazendeiros. Diante dessa postura
revolucionaria do PCB, a Igreja Catolica também se predispds a elaborar uma proposta de

reforma agréria.
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A proposta de reforma agraria da Igreja Catoélica (1950-1964).

Na segunda metade do século XX, o Brasil sofreu profundas transformagdes sociais
no meio rural. A luta pela distribui¢io de terra, ja em curso em outros paises’’, aos poucos foi
se tornando um tema inevitavel entre os diferentes grupos da sociedade, de um modo especial,
no meio politico. Esse debate reverberou com a volta do pais ao regime democratico, logo
apo6s o fim da Segunda Guerra Mundial (MORAIS, 2012, p. 21).

A Igreja Catodlica propos uma reflexao sobre a Reforma Agraria num momento
em que as defini¢des acerca do tema, eram, ainda, incipientes. Em um periodo histdrico
marcado por um contido e limitado temor de questionar o direito de propriedade e os
direitos dos latifundiarios. Falar sobre esse tema se constituia uma espécie de antecipagao
preventiva, derivada de um claro antagonismo ideoldégico em relacdo as chamadas
esquerdas e, do medo de que fosse instaurado, no Brasil, o regime socialista (MARTINS,
2004, p. 95).

A proposta Catolica de Reforma Agraria foi fruto de varios encontros realizados pela
Igreja Catolica na década de 50 e inicio da década de 60. O primeiro ficou conhecido como: I
Semana Ruralista, convocada pelo bispo diocesano de Campanha (MG), Dom Inocéncio
Engelke®, ligado a Juventude Agraria Catélica, em 10 de setembro, de 1950. Contou com a
participagdo de 60 parocos, 250 fazendeiros e mais de 270 professoras rurais. Os resultados
dos debates deram origem a carta pastoral: Conosco, sem nos ou contra nos se fara a reforma
rural. O Documento sugeriu que os camponeses formassem seus proprios lideres: “vendo sair
de seus proprios meios os apostolos de uma redengdo social e cristd, o mundo agricola
tomaré consciéncia do importante papel que exerce no seio da comunidade” e, propos que
o poder publico estendesse ao trabalhador rural as garantias sociais ja concedidas ao
operariado urbano (ENGELKE, 1977, p. 46).

No ano seguinte, e contando com a assinatura de 113 bispos, um novo documento foi
elaborado com o titulo: Ante os problemas atuais. Os bispos ratificaram as
posi¢des/opinides defendidas pela carta pastoral do bispo de Campanha e defenderam que

“a Igreja Catolica ndo poderia ser indiferente a discussdo da reforma agraria”. Além do

%A revolugdo chinesa de 1949 tinha como um dos pressupostos encontrar uma solugio para o problema agrario.
*“Dom Inocéncio Engelke nasceu em 11 de margo de 1881, na cidade de Joinville (SC). Em 1924, foi nomeado
Bispo Titular de Trapezdpolis e Coadjutor de Dom Ferrdo, em Campanha. Foi sagrado Bispo por Dom Jodo
Francisco Braga em 22-01-1925, tomando posse da Diocese no dia seguinte. Em seu episcopado em Campanha,
realizou muitas obras de vulto, destacando-se a constru¢do de um novo prédio para o Seminario Diocesano. Cf:
http://www.diocesedacampanha.org.br/portal/index.php/diocese/antigos-bispos-e-administradores/30-conteudo-
estatico-portal/antigos-bispos-e-administradores/83-dom-inocencio-engelke-ofm-2-bispo-diocesano-1935-a-
1960. Acesso em 17 de nov; 2018.
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mais, esse documento assinado pelos 113 bispos, enalteceu o direito individual e social da
propriedade como condi¢ao imprescindivel para a manutengao da estabilidade social e da
familia (CARVALHO, 1983, p. 84).

Como ag¢do pratica, o documento sugeriu os chamados: principios rurais, que
previam o incentivo ao emprego de métodos cooperativos, tendo em vista o aumento da
produgdo agricola; mudancas na legislacdo trabalhista e na previdéncia social e, que as
mesmas contemplassem também os trabalhadores rurais ¢ o fomento de programa
especial, referente a escola secundaria, com técnicas de artes liberais destinadas a atender
as necessidades das comunidades rurais (PORPHIRIO, 2015, p. 5).

Em setembro de 1954, a II Assembleia Geral da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB)*! lancou o primeiro documento, elaborado pela Igreja Catolica, sobre o tema:
A Igreja e a reforma agréria. Por meio desse documento se estabeleceu o seu conceito de

reforma agraria, definida como:

(...) um conjunto de medidas que modificam o atual estatuto juridico-social da
propriedade rural no sentido de vincular o homem a terra como seu proprietario;
possibilitar em larga escala o acesso a terra aqueles que estejam aptos a se tornar
proprietarios; sendo assim, possa criar as condi¢des para que o homem obtenha pela
posse e uso adequado da terra, os meios de proporcionar uma existéncia digna de si
e a familia, sem ferir as legitimas exigéncias do bem comum (A IGREJA E A
REFORMA AGRARIA, 1976, p.79).

Em 1956, os bispos do nordeste se reuniram na cidade de Campina Grande (PB)
e, em 1959, na capital do Rio Grande do Norte. Desses dois encontros, foi elaborado um
documento com o titulo: Declaracdo dos bispos do nordeste. O objetivo dessas
assembleias foram debater os problemas de ordem social suscitados pela seca e pelas
condigdes de vida dos trabalhadores rurais. A Igreja defendia que esses problemas
provinham da auséncia de desenvolvimento econdmico nessa regido e, por conseguinte, da
incapacidade das economias atrasadas de romper o circulo vicioso da pobreza do campo.
Nesse sentido, acreditava que a elaboragdo de uma politica publica, que fomentasse a
distribuicdo de riqueza, resultaria na minimizacdo dessas calamidades, além de criar as
condigdes necessarias para que os trabalhadores permanecessem inseridos no meio rural,
evitando o éxodo de milhares de nordestinos para outras regides do pais (CARVALHO,

1985, p. 91). A Igreja entendia como desenvolvimento, a constituicdo de uma economia

*'A CNBB foi criada, em 1952¢ dedicou-se aos estudos sobre os mais relevantes pontos da realidade brasileira
da época, como a reforma agraria, a postura da institui¢do perante a opinido publica e as influéncias das
estruturas sociais na vida religiosa do povo brasileiro. Inicialmente havia poucas assembleias que reuniam
apenas os cardeais e os arcebispos, o que dificultava a criagcao de lacos fraternos entre eles e a formagdo de um
rosto proprio da Igreja no Brasil. Cf: BEOZZO, José Oscar. Historia da Igreja no Brasil. Petropolis: Paulinas,
1985.
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harmonica, suficientemente autdnoma, ndo submetida ao livre jogo das trocas internacionais,
comandada pelos ciclos dos paises economicamente dominantes e pela politica egoista dos
monopdlios (LIMA, 1979, p. 87).

Para Martins (1989), o Documento elaborado pelos bispos do nordeste tinha uma
linguagem técnica, com indica¢do de diagnosticos econdmicos e solugdes, centrado na nogao
de progresso, com amplas recomendagdes favoraveis a modernizagdo técnica, aos
investimentos de capital e a modificagdo das estruturas econdmicas. Além do mais, € uma
posi¢do explicita da Igreja pelo desenvolvimento econdmico, como saida para o atraso, a

pobreza e a economia agraria tradicional e latifundista. Segundo Martins:

(...) essa concepgdo moral de desenvolvimento servird, nos anos seguintes, como
parametro critico para a avaliagdo pastoral das condigoes de vida do povo brasileiro
por parte da igreja. Sera a ideia elemento que permitira o avango da consciéncia e da
postura critica de religiosas, sacerdotes e bispos no confronto de uma realidade
social de conflitos, violéncia e expropriacdo. (...), mas, se antes a motivagdo tinha
uma raiz conservadora, em defesa da ordem, agora a raiz era outra: tratava-se de
promover uma entrada macica dos trabalhadores rurais no moderno mundo
capitalista, basicamente no mundo da igualdade juridica e dos direitos civis
(MARTINS, 1989, p. 45).

Em dezembro de 1960, o episcopado paulista sob a orientagdo de D. Carlos C. de
Vasconcelos Motta, com o apoio do presidente da CNBB, Dom. Helder Camara e do Nuncio
Apostolico™, apoiou o projeto de Reforma Agréria, apresentado pelo governador do Estado
de Sao Paulo, Carvalho Pinto, denominado de Revisao Agraria. Os bispos afirmaram que as
propostas apresentadas pelo governo paulista encontram bases na Rerum Novarum. E, assim
como defendeu D. Inocéncio Engelke, seria urgente a defesa da propriedade privada no
campo, a necessidade do cooperativismo, salarios justos, moradias dignas para o trabalhador
do campo e a previdéncia social (TOLENTINO, 2011, p. 99).

Em 1960, o professor Plinio de Oliveira, juntamente Dom Castro Mayer, bispo de
Campos (RJ) e, dom Geraldo Proenca Sigaud, bispo de Diamantina (MG) se posicionaram
contrarios a proposta de Reforma Agraria que estava sendo pensada pela CNBB e, para
justificar as suas discordancias, publicaram um livro com o titulo: Reforma agraria, problema

de consciéncia (SOUZA, 2004, p.79).

“Em setembro de 1954, Dom Armando Lombardi foi designado a assumir a nunciatura no Brasil pelo
subsecretario de Estado do Vaticano, Giovanni Battista Montini (futuro papa Paulo VI) com a seguinte
recomendacdo: “No Brasil, vocé€ tera muitos amigos, mas seu amigo devera ser monsenhor Camara”. Ele se
tornou um grande incentivador do processo de renovagdo interna da Igreja que vinha ocorrendo desde os anos
finais da década de 40. Cf: LUNA, Luis Henrique de Oliveira. As Relag¢des entre o Nuncio Apostélico no Brasil
e o Arcebispo de Olinda e Recife, durante os Primeiros Anos do Regime Militar (1964-1969). Disponivel em:
http://www.abhr.org.br/wp-content/uploads/2013/09/19.-As-Rela%C3%A7%C3%B5es-entre-o-
N%C3%BAncio-Apost%C3%B3lico-no-Brasil-e-0-Arcebispo-de-Olinda-e-Recife-Durante-os-.htm. Acesso em:
17 de nov. 2018.
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Segundo os seus autores, o Brasil vivia uma crise de producdo, de transporte, de
financas etc. Entretanto, as atengdes estavam mais voltadas para os problemas do campo, “por
toda parte se fala em reforma agraria”. Havia uma atmosfera de confusdo no estudo da
reforma agraria. Em meio a essa confusdo, percebia-se uma espécie de resisténcia contra o
proprietario rural e contra o direito de propriedade. Para eles, o papel da propriedade rural,
grande e média, no conjunto da economia nacional, ¢ um privilégio pessoal. Eles reconheciam
que havia na sociedade o desejo mais ou menos consciente de aboli-las, mediante pequena
indenizagdo. Eles percebiam que debates sobre essa proposta de reforma agraria estavam
induzindo as pessoas a adotarem programas socialistas e revoluciondrios. Diante dessa
realidade, os bispos Dom Castro Mayer e Dom Geraldo Proenga Sigaud admitiam que haviam
riscos, caso fosse aprovada qualquer legislagdo nesse ambiente de irreflexdo. Para eles, a
propriedade, ao invés de ser protegida, poderia ser cerceada. Se isso acontecesse, o Brasil
passaria por uma grave crise de consciéncia histérica (MAYER, SIGAUD, OLIVEIRA, 1960,
p. 2).

Com o acirramento do embate politico, durante o governo de Joao Goulart (1961-
1964), a Igreja, por meio da Comissdo Central da CNBB, declarou publicamente apoio as
propostas do governo, que ficaram conhecidas como: Reformas de Base, que defendiam,
dentre outras mudancas, a realiza¢do da distribuicao de terras. A Comissao Central da CNBB,
reunida nos dias 13 e 14 de julho de 1962, procurando interpretar o pensamento do
episcopado, em face da presente situacdo do Brasil, julgou de seu dever levar a nacao uma

palavra de esclarecimento e um apelo:

Poderemos promover as chamadas Reformas de Base, reclamadas por todos e de
urgéncia inadiavel (...). Dai saudarmos, com alegria, as Reformas de Base que
passaram a ser anseio de todos os responsaveis — poderes da Republica, partidos
politicos, classes dirigentes (MENSAGEM DA COMISSAO CENTRAL DA
CNBB, 1976, p. 99s).

Entretanto, a realizacdo da reforma agraria dependia da aprovagdo, pelo Congresso
Nacional, de uma emenda constitucional que autorizava a desapropriagdo de terras por
interesse social, com indenizacdes pagas com titulos da divida publica, contraria a resolugdo
contida na Carta Constitucional de 1946, que determinava que as indenizagdes fossem pagas
em dinheiro (MARTINS, 1984, p. 21).

Por meio do Decreto Legislativo em 1962, foi criada a Superintendéncia da Reforma
Agraria (SUPRA), com o objetivo de ativar medidas preparatdrias de reforma antes mesmo de
sua aprovagao pelo Congresso, visando criar condi¢des politicas e institucionais favoraveis a

sua imediata aplicacdo. No ano seguinte, o Congresso Nacional aprovou o Estatuto do
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Trabalhador Rural, que tornava extensivos ao campo o direito que os trabalhadores urbanos ja
haviam incorporado décadas antes, como a obrigatoriedade do registro em carteira
profissional, saldrio minimo, repouso semanal, férias remuneradas (NATIVIDADE, 2011, p.
7). Foi criada, também, a Comissdao Nacional de Sindicalizacdo Rural (CONSIR), com a
incumbéncia de promover a formagao de liderancas rurais e flexibilizar os tramites legais para
a cria¢do de sindicatos. No ano de 1963, o numero de sindicatos rurais no Brasil saltou de 50,
para mais de 700 (BALTHAZAR, 2014, p. 4).

A Proposta de Reforma Agraria, elaborada pela Igreja Catodlica, teve um
papel central para a politica agréria, contida nas Reformas de Base do presidente Jodo
Goulart. Segundo Lucilia Delgado, o discurso do presidente Goulart™ se mostrou, por vezes,
em consonancia com os principios defendidos pela Igreja Catélica, como ficou explicito no

trecho:

(...) o papa Jo2o XXIII nos ensina, que a dignidade da pessoa humana exige como
fundamento natural para a vida, o direito € o uso dos bens da terra, ao qual
corresponde a obrigag¢io fundamental de conceder uma propriedade para todos. E
dentro desta auténtica doutrina que o governo brasileiro vem procurando situar sua
politica social, particularmente no que diz respeito a nossa realidade agraria
(DELGADO, 2001, p. 167).

Houve, portanto, uma aproximag¢do entre a Igreja Catdlica e o projeto politico do
governo federal, que reconheceu nos principios morais cristdos, os fundamentos norteadores

desse processo que deveria culminar com a realizagdo da reforma agraria.

Consideracoes Finais

A proposta de reforma agraria, elaborada pela Igreja Catolica, pode ser considerada
um desfecho possivel, dentro daquilo que a ala mais progressista havia se predisposto a
realizar. Existia um clamor pela realizagdo de um projeto politico que atenuasse o problema
agrario. A Igreja se propds a encontrar um caminho possivel e, a0 mesmo tempo, como
afirmou o bispo de Campanha, antecipar “a revolugao”.

Todavia, ndo podemos entender essa postura da Igreja nesse momento historico, se
prescindirmos da analise de sua trajetoria historica. Sem considerarmos a relevancia dos
eventos historiograficos descritos e sem reconhecer, nos mesmos, as suas especificidades que,
de alguma forma, justificaram a sua intencdo de se juntar aos trabalhadores rurais em prol da

distribuicao de terras.

*Discurso realizado na Central do Brasil em 13 de margo de 1964.
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A Igreja tinha consciéncia que a realizacdo das suas reivindicagdes dependia do
poder estatal, por isso procurou manter uma boa relagdo com os governos federais desse
periodo. Como acdo concreta, podemos destacar a criagdo da Superintendéncia de
Desenvolvimento do Nordeste no governo do presidente JK, a aprovacao do Estatuto do
Trabalhador Rural, a criagdo da Superintendéncia da Reforma Agréria e a questdo agraria que
se transformou em prioridade pelo projeto denominado Reforma de Bases do presidente Jodo

Goulart.
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A Igreja e a Pastoral Operaria no ABC Paulista (1978 — 1988)

The Church and the Pastoral Working in ABC Paulista (1978 - 1988)

Luiz Fernando Mangea da Silva
mangea.lfms@gmail.com

Resumo: Na regido do ABC Paulista pode ser historicamente considerada um nucleo de
resisténcia da classe operdria e da Igreja Catolica no sentido de defender os interesses dos
operarios € a0 mesmo tempo combater o autoritarismo do regime militar contra a classe
trabalhadora no periodo de transi¢do da ditadura militar para a redemocratiza¢dao. Esses
movimentos constituidos por catdlicos e operarios da regido do ABC Paulista defendiam nao
s6 melhores condi¢des de trabalhos nas fabricas, mas também se engajaram publicamente em
campanhas pela anistia e pela redemocratizacdo do pais.

Palavras-chave: Igreja Catolica, Pastoral Operaria, Movimento Operario no ABC.

Abstract: In the region of ABC Paulista can be historically considered a nucleus of resistance
of the working class and the Catholic Church in order to defend the interests of the workers
and at the same time combat the authoritarianism of the military regime against the working
class In the transitional period of the military dictatorship for Redemocratization. These
movements consisting of Catholics and workers from the ABC Paulista region defended not
only better working conditions in the factories, but also publicly engaged in campaigns for
amnesty and for the redemocratization of the country.

Key words: Catholic Church, Worker's Pastoral, Worker Movement in ABC.

1. O pensamento social catdlico e as acdes pastorais da Igreja no ABC Paulista

Pensar na organizacdo da Pastoral Operario sera fundamental para a compreensdo do
significado da sua atuacdo nas lutas operdrias e também para tentar reconstruir parte da
historia, sobretudo, daquela parcela de trabalhadores que vinculou sua pratica politica e social
aos movimentos liderados pela Igreja no ABC.

O Concilio Vaticano II e sua recepcao por bispos como Dom Claudio Hummes fez
com que emergisse nas periferias dos centros urbanos um novo sujeito social: os integrantes
de pastorais sociais engajados em movimentos populares, ou seja, a participagdo ativa dos
leigos dentro e fora da Igreja. Esse concilio apresentou uma enorme mudancga na eclesiologia,
a medida que enfatizou uma Igreja mais participativa e mais transversal em detrimento de
uma Igreja vertical e hierarquizada.

A Igreja com suas dioceses € com suas pardquias passaram a ser apresentadas como

comunidade de f¢, de esperanca e de amor aos pobres e oprimidos pelos sistemas politicos e
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econdmicos da sociedade moderna. Por isso, que muitos bispos que participaram do concilio
ou que nele se inspiravam para atuar em suas dioceses ndo aceitaram regimes politicos
autoritarios, despoticos, tiranicos ou sistemas econdmicos que violasses a dignidade da pessoa
humana. Ney de Souza explica que essa mudanga na eclesiologia da Igreja apds o concilio

coloca a seguinte questao:

Assim como Jesus Cristo realizou sua missao na pobreza e na abnegacdo, também a
Igreja ¢ chamada a seguir o seu exemplo. Ela ndo foi constituida para alcangar poder
e gloria, mas para evangelizar os pobres, sarar os contritos de coragdo, procurar e
salvar o que perecera: (Souza, 2015, p. 227-301)

O que se constata a partir dessa questdo colocada por Ney de Souza é que a Igreja
passou a se ver como uma instituicdo que poderia atuar na transformacao religiosa e moral
mundo contemporaneo. A década de 1970, a CNBB assumird uma linha pastoral de forte
intervengao social principalmente no tocante a defesa da dignidade da pessoa humana.

Os bispos do Nordeste langam em 1973 do documento denominado “Eu ouvi os
clamores do meu povo” e nesse mesmo ano os bispos do Centro Oeste produzem um fasciculo
denominado “Marginalizagdo de um povo: um grito das Igrejas”, no qual analisam a situagdo
do povo marginalizada da sociedade brasileira. Assim que chegou a Diocese de Santo André,
Dom Claudio Hummes buscou reestruturar sua agao pastoral partindo desses documentos e do
pensamento social da Igreja. O movimento operario do ABC passava por uma estruturacao
politica e social por causa das perseguigdes durante o periodo da ditadura militar (1964-1985).

A politica dos militares para o mundo do trabalho era de interven¢do nos sindicatos,
por meio do atrelamento destes ao Ministério do Trabalho, “manuten¢do do peleguismo”, uso
repressivo do aparato policial e da legislacdo sindical contra as greves. Além disso, havia
outro problema social que estava relacionado com o campo, mas que interferia diretamente
com os trabalhadores urbanos que era o éxodo rural.

A expropriagdo dos pequenos camponeses e posseiros forcava a migracdo de
trabalhadores do campo para os polos industriais do pais como a regido do ABC, casando um
exército de reserva, isto €, ocorria um crescente numero de desempregados. Para as empresas
da regido era importante porque facilitava o achatamento dos saldrios conforme podemos

observar na tabela abaixo:

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 09-126, jul-dez/2018. IIl CONACIR 60



é@CTHCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

Parte dos salarios no valor do produto industrial

1966 12, 2%
1970 10, 7%
1973 10, 0%
1974 8, 7%

Fonte: A politica do grande capital: Encontro realizado no dia 6 de dezembro de 1980, no Centro de Formagao
de Lideres da Diocese de Nova Iguacu, entre agentes pastorais e sindicalistas para debater as experiéncias da

Pastoral Operaria de Sdo Bernardo do Campo. (p. 2).

A Pastoral Operaria do Estado do Rio de Janeiro trocava com frequéncia experiéncia
com a Pastoral Operaria de Estado de Sao Paulo, principalmente, com a Pastoral Operaria
ABC. Nesse encontro, as pastorais da Baixada Fluminense (Duque de Caxias e Nova Iguacu)
e do Sul do Estado do Rio de Janeiro (Volta Redonda) buscaram debater os efeitos do grande
capital sobre a classe trabalhadora brasileira.

Sendo assim, os agentes pastorais de Duque de Caxias, de Nova Iguagu e de Volta
Redonda foram buscar, nas experiéncias da Pastoral Operaria do ABC, as diretrizes para
atuarem juntos aos movimentos sindicais presentes suas cidades. A Pastoral Operaria do ABC
ja havia consolidado uma experiéncia com o Sindicato dos Metalirgicos de Sao Bernardo do
Campo em um encontro patrocinado por este e pela Diocese de Santo André em julho de
1980.

O encontro entre a Pastoral Operaria de S3o Bernardo do Campo e o Sindicato dos
Metalurgicos ocorreu nos dias 4, 5 e 6 de julho de 1980 na cidade de Taboao da Serra porque
o Sindicato dos Metaltrgicos de Sao Bernardo do Campo estava sob intervencao da politica
repressiva da ditadura militar. Desse encontro saiu o famoso “Documento de Sdo Bernardo”
assinado por mais de cinquenta representantes do movimento sindical, do movimento popular

e da Pastoral Operaria. Nesse documento se destacou os seguintes assuntos:

e Relagao sindical cidade-campo;

e Formas de colaboracdo e de unido do movimento sindical outros movimentos
populares;

e Relacdo entre partido politico e movimento popular;

e Rumos prioritarios do sindicalismo na cidade e no campo frente a conjuntura

atual.
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Para a Igreja local e para o Sindicato dos Metalurgicos de Sao Bernardo do Campo, a
conjuntura politica das décadas de 1970 e de 1980 era caracterizada pela politica do grande
capital que era o lucro das empresas. O achatamento dos saldrios e o aumento da
produtividade gerando acumulacdo de capital contribuiam, ainda, mais para o aumento da
taxa de lucro das empresas.

Essa relacdo intrinseca entre catdlicos e trabalhadores do campo e da cidade resultou
em transformagdes relevantes no interior da Igreja, possibilitando o surgimento de diferentes
concepgoes de missdo, de vivéncia da fé e do evangelho, ou seja, do papel social e religioso
da Igreja na sociedade. Quando olhamos para a atuagdo da Igreja, no ABC Paulista,
percebemos que as transformagdes que se processavam nos movimentos de base, como a
Pastoral Operaria, eram a expressao das transformagdes ocorriam na sociedade brasileira em
relagdo capital e trabalho.

Para os agentes da Pastoral Operaria do ABC, o Brasil da década de 1980 era um pais
marcado por um problema estrutural uma vez que a divida externa brasileira era de
aproximadamente 60 bilhdes de dodlares, (com juros e amortizagao no valor de 14, 5 bilhdes
de dolares no ano de 1980).

O pagamento de juros para amortizar a divida impossibilitava os investimentos
publicos no campo social (hospitais, educagdo, saneamento basico, transportes dentre outros
servigos). Pastoral Operaria e movimento sindical compartilhavam uma visdo em comum
sobre essa situagdo social que o pais vivenciava na década de 1980. Essa politica beneficiava
os patroes em detrimento da classe trabalhadora ja que explorava a mao de obra barata do
trabalhador brasileiro, o que dava ao patrdo o seguinte taxa de lucro: “Taxa de lucro mundial:
4%, taxa de lucro no Brasil 28%”: (Politica de investimento, 1980, p. 3).

As tensdes e os conflitos que surgiam na regido do ABC Paulista no que se refere
capital e trabalho deveriam ser analisados sobre a luz da fé e do evangelho, e partindo sempre
da atuacdo da Igreja na sociedade como uma instituigdo comprometida com a classe
trabalhadora. Em contraposicao a concentragio de capital dos bancos e das grandes empresas.

Ao contrario da politica economica do capital monopolista, os trabalhadores t€ém sua
politica econdmica nao no lucro, mas no interesse social e na satisfagdo das necessidades das
classes populares. Em outras palavras significa afirmar que: “A politica econdmica dos
trabalhadores baseia-se na produgdo, distribuicdo e consumo”: (Politica de investimento,
1980, p. 4). A Igreja sacramental, comprometida com as classes dominantes, que havia
apoiado o golpe militar de 1964 se transformava em uma Igreja voltada para base e para

oprimidos, comprometida com a libertagdo das classes subalternas.
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O que a Pastoral Operaria do ABC Paulista estava desenvolvendo junto a classe
trabalhadora era uma agdo pastoral de superacdo de uma Igreja assistencialista na qual a
pessoa se comove diante do quadro de miséria coletiva. Em outras palavras, tratava-se de
superar aquela ideia assistencialista da Igreja Catodlica, que fungdo da pobreza coletiva, os
catllicos organizam-se obras assistenciais, como a sopa para os pobres, campanha do
cobertor, chd beneficente, Natal da periferia ou fornecimentos de cestas basicas e remédios
gratuitos.

Para os catolicos engajado com o movimento operario essa acao pastoral da Igreja
ajudava os individuos excluidos do processo de producdo capitalista, mas também fazia deles
objetos de caridade e nunca sujeitos de sua propria liberdade. Nao se percebe que o
trabalhador ¢ um individuo explorado e oprimido por outros individuos que sdo os
proprietarios do modo de producao capitalista.

A Pastoral Operdria nesse sentido cumpria o papel de valorizar aquilo que o
trabalhador ja possui intrinsecamente como a forca da resisténcia, a capacidade de consciéncia
de classe, de seus direitos, de organizagao e de transformacao de sua situagdo politica e social.
O assistencialismo gera quase sempre uma dependéncia no operario porque estdo atrelados a
ajuda e a decisdo de outras pessoas como, por exemplos, da hierarquia catélica, diretores de
empresas publicas, privadas ou diretores de sindicatos, impossibilitando assim do trabalhador
de sujeito da sua propria libertacao.

De acordo com o pensamento social da Pastoral Operaria, sdo os trabalhadores que
produzem toda a riqueza da sociedade capitalista. Sendo assim, sera necessario que a
produgdo esteja sob seu controle e planejamento dos trabalhadores. Pois, s6 assim que os
operarios vencem sua condi¢do de explorado e elaboram estratégias mais adequadas de
libertacao.

Essas estratégias acontecem a medida que os trabalhadores e integrantes da Pastoral
Operaria se unem, entram em um processo de conscientiza¢do, descobrem as causas de sua
exploracdo, organizam seus movimentos e agem de forma articulada para as transformacdes
das relacdes sociais de dominacao entre capital e trabalho. Essa articulagao entre catolicos e
operarios no ABC Paulista ocorreu dentro do periodo da abertura politica, ja que a ditadura
militar ndo seria ndo dispunha de uma legitimidade social para manter o regime por meio da
extensa exploracdo econdmica dos trabalhadores e para fazer uso da repressdo como forga de

dominagao do operariado, sendo destacado por Mainwaring da seguinte forma:
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Durante esse periodo foi muito divulgado o trabalho pastoral dos bispos do Estado
de Sao Paulo, onde dom Paulo Arns se torna o lider mais aparente. O documento de
1975 dos bispos de Sao Paulo, “Nao Oprimas teu Irmao”, surgiu logo ap6s uma
onda de repressdo e foi uma das mais fortes, mais importantes declaragdes
episcopais contra a tortura: (Mainwaring, 2004, p. 175).

Em vista disso, o governo do general Ernesto Geisel comegou a articular um projeto
de abertura politica, mas que fosse “lenta”, “gradual” e “segura” rumo a “democracia”. Mas a
crise econdmica e a reagdo da "linha dura" do Exército colocariam permanentemente em
cheque os planos de “distensao” o proprio Geisel ndo dava demonstragao de que poderia
ocorrer suspensao a repressao ao movimento operario. De acordo com Ricardo José Braga

Amaral de Brito:

E neste momento que o movimento sindical reencontra a possibilidade a
possibilidade de se reorganizar, mobilizando a luta salarial e o direito de greve.
Apesar de ter como principal expoente o sindicato dos metalirgicos no ABC
paulista, o ressurgimento do movimento se expande a inGmeras categorias
trabalhistas para além das fabricas, tendo como o ano 1978 uma data marcante para
o surgimento do novo sindicalismo com as greves no ABC paulista: (Brito, 2014, p.
87-101).

Esse novo modelo de sindicalismo que se estabelecia no ABC fez com que Dom
Claudio Hummes se diferenciasse do seu antecessor, dom Jorge Marcos de Oliveira, no que se
refere a atuagdo episcopal. Enquanto Dom Jorge no inicio de seu bispado buscou focar suas
acOes pastorais junto ao sindicato de Santo André, Dom Claudio buscou desenvolver
trabalhos pastorais junto ao movimento sindical de Sao Bernardo do Campo e Diadema.

Os movimentos grevistas de Sao Bernardo do Campo marcam profundamente a
identidade do catolicismo na ABC Paulista durante o final da década de 1970 e inicio da
década de 1980, conforme observado por Ney de Souza: “Novos movimentos grevistas no
periodo de 1978-1980 marcaram a identidade da diocese no inicio desta segunda fase de sua
histéria”: (Souza, 2015, p. 227-301).

Esse contexto de luta e de resisténcia do Novo Sindicalismo foi fundamental para
marcar a atuagao do episcopado de Dom Claudio e a identidade do catolicismo ndo sé no
ABC Paulista, mas para todo o Brasil no que se refere ao processo de redemocratizagdo. A
defesa por uma nova ordem constitucional, anistia e a defesa das elei¢des diretas serd o
discurso de uma parte significativa da Igreja catolica e de liderancas sindicais. “Os bispos
enfatizaram reiteradamente que todo sistema politico justo precisa efetivar a democracia, os

direitos humanos e a participagdo”: (Mainwaring, 2004, p. 176).
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Uma parte significativa da hierarquia episcopal, incluindo Dom Claudio Hummes,
integrantes da Pastoral Operaria e liderangas sindicais tinham consciéncia politica de que a
transi¢dao para uma sociedade mais democratica e participativa nao seria implementada dentro
de um futuro préoximo. Mas acreditavam que enquanto porta-vozes da Igreja e do movimento
sindical brasileiro tinham o dever de denunciar a injusti¢a social e a solicitar uma nova ordem
na constru¢do da cidadania no que se refere a participagdo politica.

Dom Claudio teve uma atuagao relevante junto a classe trabalhadora do ABC Paulista.
O ano de 1977 pode ser considerado definitivamente como sendo o periodo das primeiras
denuncias do bispo aos jornais que circulavam na regido. Conforme uma matéria publicada
em 11 de outubro de 1977, no Diario do Grande ABC: (Diario do Grande ABC, 1977) que
traz uma dentncia do bispo sobre a injustica social. Na Semana Estadual da Familia, o bispo
emite uma mensagem denunciando as estruturas injustas do capitalismo e das condig¢des
desumanas no mundo do trabalho como sendo os responséaveis pela desagregacdo da familia
brasileira, atingindo principalmente a classe trabalhadora.

A medida que a Diocese de Santo André sinalizava, por meio a agdo episcopal de Dom
Claudio, uma tomada de posi¢ao no campo social e religioso junto ao movimento sindical do
ABC, encorajava ndo s6 padres, mas também o movimento de base como as CEB’s
(Comunidades Eclesiais de Base) e a propria Pastoral Operaria. Quando a hierarquia clerical
faz uma opgdo profética pelos operarios esses movimentos catolicos de base comegam a
organizar grupos de reflexdes para discutir o cotidiano dos trabalhadores como suas relagdes
sociais com os sindicatos € com os patrdoes. Para a Igreja os trabalhadores deveriam ser
organizados dentro dos principios norteadores da doutrina social que era criar nos operarios

uma solidariedade entre os trabalhadores e seus sindicatos.
1.2. Organizacio da Pastoral Operaria no ABC Paulista

A partir de 1979, no ABC, a luta politica deixava o estreite reduto das
esquerdas para ganhar expressao de massa no sindicalismo combativo. Nessa regido,
encontrava-se agora a caixa de ressonancia politica da conjuntara brasileira. Ao abordamos a
organizagdo da Pastoral Operaria no ABC deveremos fazer a seguinte indagagdo se comegou
quando e como essa pastoral surge nessa regiao?

Nao ha uma data precisa de quando esse movimento se iniciou no ABC, mas podemos
mapear como a Pastoral Operaria passou a se organizar como um movimento catdlico que

atuaria na base da Igreja, construindo uma ponte entre a classe trabalhadora e a hierarquia
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clerical. Podemos considerar essa organizacdo como sendo um processo que ja ocorria no
interior da Igreja Catolica.

Na Igreja, esse processo foi sendo desenvolvido nas praticas pastorais de agentes
pastorais e da hierarquia desde o surgimento da Ac¢ao Catolica Geral, aprofundou-se com a
Acgdo Catolica Especializada e se completou com outras iniciativas da Igreja, a partir da sua

Doutrina Social. Para Maria de Lourdes Tomio Stoin:

A Pastoral Operaria possui uma ligacdo organica com a Igreja, participando de suas
instancias (encontros, assembleias), entretanto, possui vida propria, sdo o0s
trabalhadores os responsaveis por suas decisdes e condugdo, contando com a
participagdo e apoio do clero: (Stoin, 2004, 201f).

A Pastoral Operaria nasce no inicio da década de 1970, como um movimento
constituido por trabalhadores catolicos e também com a participagdo da hierarquia catolica,
mas se constitui como um movimento de interagdo com a classe operaria a partir de 1978,
principalmente, a partir das greves do ABC. E a partir da organizagdo da Pastoral Operaria
que movimento sindical reencontra a possibilidade de se reorganizar, mobilizando a luta
salarial e a legitimidade de greve. Apesar da Pastoral Operaria ter como principal expoente o
Sindicato dos Metalurgicos do ABC Paulista, sua agdo pastoral se expande para além das

fabricas. Sendo assim, Stein explica que:

Em 27 de outubro de 1978, a Pastoral Operaria langa seu primeiro documento de
apoio as lutas operarias intitulado “Apoio aos trabalhadores do ABC”, no qual
aponta a legitimidade da greve, afirmando que esta é e foi provocada pela
intransigéncia dos patrdes, pelo custo de vida e baixo salario: (Stoin, 2004, 201f).

Podemos observar na passagem acima explicitada por Stein, a Pastoral Operaria
acompanhou os acontecimentos ¢ as situacdes da classe trabalhadora do ABC, engajando-se e
solidarizando-se com os grevistas. A inflacdo saltava de 40% para mais de 70% ao ano. O
Brasil experimentava a chamada “crise do milagre econdmico”. Diante desse cenario politico
e econdmico, o regime militar procurava desenvolver uma politica de dominagdo de classe,
matando o controle sobre os movimentos catélicos e sindicais que vinham crescendo
rapidamente no ABC Paulista.

As greves que surgiram no ABC a partir do final da década 1970 e inicio da de 1980,
espalharam-se para outros Estados. Desponta também as chamadas Comissdes de Fabricas,

fazendo oposi¢des aos sindicatos atrelados aos patrdes, exigindo aumento de salarios e
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melhores condi¢des de trabalho. Essa investida dos movimentos catdlicos e dos movimentos
sindicais fez com liderangas de bases da Igreja e do movimento operaria fossem presas.

Os militares atuaram no sentido de desconcentrar a mobilizacdo dos operarios e a
intervir em varios sindicatos. At¢ meados da década de 70 acentuavam a desmobilizacdo ¢ a
fragmentacdo do movimento operdrio e sindical, principalmente, a forte repressao do sistema
politico vigente. As investidas do aparato repressivo contra as mobilizagdes pareciam ter
minado as ultimas possibilidades de resisténcia da Pastoral Operaria ¢ do movimento sindical.

As possibilidades de organizacdo e de capacidade de mobilizagdo vinham do Novo
Sindicalismo que surgia no Sindicato dos Metalirgicos de Sao Bernardo do Campo,
municipio no qual se encontrava boa parte das industrias automobilisticas, ¢ do apoio do

bispo Dom Claudio Hummes aos trabalhadores do ABC. Stein explica que:

No dia 30 de mar¢co de 1979, D. Claudio Hummes langava um nota de
esclarecimento, na qual procurava tornar clara a presenca da Igreja nas lutas
operarias. Na carta, ele protesta contra a intervencdo federal no sindicato dos
metalurgicos da regido do ABC e contra as demissdes nas fabricas: (Stoin, 2004,
2011).

Essa atuacdo pastoral de Dom Claudio estava atrelada na propria formacao
pedagogica da Pastoral Operaria e da Doutrina Social da Igreja. Além da hierarquia clerical
do ABC, a Pastoral Operaria atuava junto ao movimento operario com outros movimentos
catolicos que também atuavam no campo da classe operdria como a Juventude Catolica
Operaria, Acao Catolica Operaria e os Circulos Operarios. Sendo assim, desde 1979, a equipe
executiva da Comissdo de Pastoral Operaria buscou criar um relacionamento com outros
setores da Igreja.

O objetivo era a troca de experiéncia e contribuir para a constru¢do de uma sociedade
na qual os trabalhadores e os movimentos populares do campo e da cidade pudessem ter vez e
voto. Isso englobava a atuagdo da Igreja em despertar no trabalhador a necessidade de levar o
testemunho evangélico para o local de trabalho, ou seja, para o movimento operario.

Para Gilberto Carvalho, que foi metalargico e um dos fundadores da Pastoral Operaria
no Estado do Parand, afirma que o terreno no qual a Pastoral Operaria se sedimentou ja havia
sido preparado pelas Comunidades Eclesiais de Base. Assim, os trabalhadores das periferias
dos centros urbanos passavam a se despertarem para uma nova perspectiva: “A necessidade
de levar o testemunho evangélico para o local de trabalho, para o meio operario”: (Carvalho,

sem data).

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 09-126, jul-dez/2018. IIl CONACIR 67



é@CfﬂCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

Desse modo, a Pastoral nascia como a perspectiva de ser um lugar no qual setores de
base da Igreja passariam refletir sobre a atuacdo da militancia operaria, um estimulo para o
desempenho evangélico no meio operario. Falando sobre a importancia da experiéncia

politica da Pastoral Operaria no mundo do trabalho Carvalho explica que:

Num contexto sindical absolutamente diverso (ndo tinhamos na época sequer um
unico sindicato que pudesse ser considerado combativo), o principal trabalho da PO
era o de estimular a participag@o sindical de seus militantes e permitir uma formagao
sindical que os sindicatos sonegavam. (Carvalho, s. d.)

Nessa perspectiva a Pastoral Operaria teve uma atuagdo decisiva na preparagdo greve
dos metalurgicos do ABC iniciada em 12 de maio de 1978, a medida que estimulou o
Movimento Sindical a buscar uma qualificagdo dos militantes do ponto de vista biblico-
teologico, como um movimento sindical e politico. Sendo assim, além de atuar na greve, os
agentes da pastoral atuaram politicamente na formacao de chapa de oposi¢do ao sindicato
atrelado ao Estado.

A ligacao com a Pastoral Operaria Nacional foi decisivo para que no ABC a pastoral
encontrasse um caminho mais solido junto aos operarios. Durante alguns anos, a Pastoral
Operaria produziu um boletim mensal, com tiragem de aproximadamente 15 mil exemplares,
intitulado “A Voz do Trabalhador”. Esses exemplares serviram de importante meio de
divulgacdo da mensagem e também como um espaco de dentincia do trabalhador.

A influéncia da Pastoral Operéaria no Movimento Sindical do ABC foi inteiramente
relevante. A Pastoral Operaria do ABC esteve presente em todos os eventos mais importantes
do Movimento Sindical, através dos seus militantes, contribuindo, assim, para a consolidagao
de um Movimento Sindical forte e combativo em toda regidao do ABC Paulista. Aos poucos,
as propostas de oposi¢do sindical vao se tornando uma oposicao aos dirigentes sindicais da
época, e mais do que isso, passam a questionar a propria estrutura sindical existente que
estava atrelada aos interesses do patronato.

Para Heloisa Helena Teixeira de Souza Martins, os integrantes da Pastoral Operaria
faziam oposicdo ao modelo burocratizado dos sindicatos porque o modelo de resisténcia
operaria ndo se deva por meio dos dirigentes sindicais, mas por meio da organiza¢do dos
proprios trabalhadores. Assim explica a autora: “A predominancia, ainda, era da ideia da
organiza¢do dentro da fabrica, seja em grupos, seja em comissoes, como forma de mobilizar

os trabalhadores™: (Martins, 1994. p. 23).
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Nos seus anos iniciais de organizag¢do a Pastoral Operaria deu uma contribuigdo social
e politica para os operdrios a medida que aproximou a Igreja da classe trabalhadora. Por meio
da Pastoral Operaria, a Igreja se colocava proxima a classe operaria como um meio de
reafirmar sua presenca em uma regido essencialmente constituida por operarios.

O operario se tonar um sujeito social inserido nos movimentos populares, buscando
assim, reconhecer-se como agente coletivo da sua propria transformagao social. Apesar de a
Pastoral Operaria apresentar o operario como sendo um sujeito coletivo, quando se pensa em
classe, a Igreja e 0 movimento sindical ndo sdo portadores da unidade e universalidade. Sendo
assim, a Igreja e o0 movimento sindical ndo agiam como sujeitos capazes de transformar sua
propria libertagdo, mas como engrenagens de maquinas organizadoras.

Eder Sader faz uma analise interessante sobre as mudangas discursivas das instituigdes
e dos movimentos sociais em crise no Brasil. Saber utiliza para sua anélise, o recorte espacial
e temporal a regido da Grande Sao Paulo no periodo de 1970 a 1980. Para o autor, a Igreja
tem que modificar o seu discurso teoldgico e sua pratica apds a investida de setores
repressivos da ditadura militar contra membros do clero. A esquerda brasileira esta
enfraquecida por causa da derrota no enfretamento com a ditadura do pds-1964 e dos
impasses internacionais na formulacdo de um discurso que supere a teoria marxista
revolucionaria. Além disso, o sindicato no ABC Paulista estd passando por uma nova
formulagdo discursiva e pratica com o chamado Novo Sindicalismo.

O que Sader esta chamando atengdo ¢ para a nocao de sujeito coletivo. Isso porque
essa nocao de sujeito coletivo indicada por Sader passava por elaboracdo de uma nova
identidade que se organizava por meio da pratica dos membros da Igreja e do Novo
Sindicalismo. Esses sujeitos coletivos passaram a defender os seus interesses e expressar as
suas vontades, constituindo-se um novo sujeito (coletivo), lugares politicos novos (a
experiéncia do cotidiano do homem simples) uma nova pratica social (a busca por direitos, a

partir da consciéncia de interesses e vontades dos proprios trabalhadores). Assim diz Sader:

A novidade eclodida em 1978 foi primeiramente enunciada sob a forma de imagens,
narrativa e andlise referindo-se a grupos populares os mais diversos que irrompiam
na cena publica reivindicando seus direitos, a comegar pelo primeiro, pelo direito de
reivindicar direito. (Saber, 1988, p. 26).

A andlise socioldgica enfatizada por Sader d4 uma contribui¢do interpretativa para
essa pesquisa a medida que joga mais luz sobre o impacto dos movimentos sociais no ABC a

partir de 1978. Isso possibilitou a uma revalorizagdo das praticas sociais presentes no
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cotidiano popular como a criagdo de novos espacos politicos como os Clubes de Maes,
Associagdes de Moradores, Comissdes de Fabricas, Comunidades Eclesiais de Base e Pastoral
Operaria.

Nesses espagos publicos, as relagdes sociais passam a experimentar uma amplia¢do da
fraternidade e da solidariedade. Esses espagos empenham-se na elaboragdo do espago fabril
como sendo o campo de solidariedade e de aprendizado da luta mais ampla, a consciéncia de
classe no mundo do trabalho. Na linguagem pedagdgica da Pastoral Operaria abordava-se na
conscientizacdo da classe trabalhadora por meio da reflexdo critica da diretoria do sindicato
para uma estrutura sindical. Tratando da oposicdo sobre a estrutura organizacional do

sindicato Heloisa Helena Teixeira de Souza Martins explica que:

Este trabalho da oposi¢do sindical, que foi sempre uma luta miuda, subterranea e
constante, quando desenvolvido no barro, encontrava-se com as lutas desenvolvidas
pelos movimentos populares. Era o trabalhador-passageiro de 6nibus, o trabalhador-
morador da periferia, o trabalhador-consumidor de bens e servigos publicos que,
com base em problemas concretos vividos cotidianamente, se organizava e lutava
para resolvé-los. (Martins, 1994. p. 23-24).

A vida social do homem simples da classe trabalhadora ¢ atravessada por mecanismos
de dominacao e de exploracao. O cotidiano do trabalhador das fabricas do ABC Paulista se da
dentro de um contexto de luta ndo s6 para viver a vida de todo dia, mas para transformar a sua
propria realidade social. O padre Agostinho Pretto, uma das principais liderangas religiosas

que integravam a Comissdo Nacional da Pastoral Operaria, afirmou que:

A classe operaria, enquanto se articula, organiza e constrdi o seu proprio projeto, a
partir do qual nos convida a conhecer sua histéria e nunca perder de vista suas
organizagdes e suas conquistas. A Igreja, enquanto sinal de Jesus Cristo, que desafia
0s cristdos para o compromisso com os trabalhadores, os oprimidos e os mais
pobres. (Pretto, sem data).

Historicamente, no ABC Paulista, a Pastoral Operaria se consagra com base em suas
duas vertentes: a classe operaria e Igreja. O propodsito dos integrantes da Pastoral Operaria
para a classe operaria era construir uma sociedade justa e igualitdria. Ja para a Igreja, o
proposito era construir uma Igreja horizontal em vez de vertical, ou seja, uma Igreja fiel ao

Evangelho de Jesus de Nazaré, que desejava estar presente nas lutas dos trabalhadores.
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Consideracoes finais

Quando olhamos para o surgimento da Pastoral Operaria, noés devemos lavar em
consideragdes as necessidades dos “novos tempos”. Esses “novos tempos” respondem uma
“nova necessidade de ser Igreja”, ou seja, a necessidade de uma Igreja renovada pelo Concilio
Vaticano II e pela Segunda Conferéncia dos Bispos da América Latina, realizada em
Medellin, em 1968 e Terceira Conferéncia dos Bispos Latino-Americanos em Puebla em
1979. Esses acontecimentos contribuiram para o fortalecimento de uma participacao popular
dentro da Igreja por meio dos servigos pastorais.

E dentro dessa perspectiva de renovagio da Igreja e do fortalecimento dos servigos
pastorais ¢ que se deu a participacao da Pastoral Operaria nas greves do ABC, bem como a
Primeira Conferéncia Nacional da Classe Trabalhadora a (CONCLAT) em agosto de 19981,
na Praia Grande no litoral paulista. Dessa conferéncia surgiu o movimento nacional Pro-
Central Unica dos Trabalhadores, contribuindo assim para a fundagdo da Central Unica dos
Trabalhadores em 28 de agosto de 1983.

Sendo assim, a Pastoral Operaria teve sua fonte enraizada na combatividade da luta da
classe trabalhadora e ao mesmo tempo inserida na vida eclesial. Essa inser¢do dos cristdes
catdlicos no movimento sindical e deste na Igreja significava marcar a presenca da Igreja no
mundo do trabalho e a presenca no mundo no trabalho na Igreja.

A Pastoral Operaria do ABC Paulista tinha como premissa sensibilizar o conjunto da classe
trabalhadora para os valores evangélicos e empenhando para que o conjunto da Igreja se

tornasse sensivel a opcao pelos pequeninos, pelos pobres e pelos trabalhadores.
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O Cemitério do Peixe e as Missoes Redentoristas

The Cemitério do Peixe and Redemptorist Missions
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Resumo: Registros apontam que pelo menos desde meados do século XIX, ocorre no
Cemitério do Peixe, na Serra do Espinhaco, regido centro-norte de Minas Gerais, uma Festa
em devogdo as almas daquele lugar. A devocao as almas apresenta caracteristicas proprias do
catolicismo popular, fruto da porosidade da vivéncia religiosa no Brasil. No entanto, ao final
do século XIX e inicio do século XX, temos um periodo marcado pelo inicio da Republica e
pelo processo de romanizagao do catolicismo. Nesse momento, chegaram ao Brasil os Padres
Redentoristas holandeses, os quais pregaram missdes por toda Minas Gerais. Diante disso, a
partir da andlise de documentos, pretende-se abordar a atuagao dos padres Redentoristas
holandeses no Cemitério do Peixe, entre os anos de 1933 e 1940.

Palavras-chave: Cemitério do Peixe, Redentoristas, Festa, Catolicismo Popular

Abastract: A religious festival in devotion to the souls placed at the Cemitério do Peixe in
the Serra do Espinhaco northern-central region of Minas Gerais is documented at least since
the mid-nineteenth century. Due to the porosity of religious experience in Brazil, the typical
characteristics of popular Catholicism are displayed through the devotion to the souls.
Nonetheless, in the late nineteenth and early twentieth centuries we had a period marked by
the Republic’s beginning and the Catholicism's romanization process. In that moment,
redemptorists arrived in Brazil preaching missions throughout Minas Gerais. Therefrom,
based on the records analysis, this paper intendeds to approach the dutch redemptorists
actions at the Cemitério do Peixe in the period of 1933 and 1940.

Keywords: Cemitério do Peixe, Redemptorists, Religious Festival, Popular Catholicism

Introducio

Registros apontam que, pelo menos desde meados do século XIX, ocorre no Cemitério
do Peixe, na Serra do Espinhacgo, regido centro-norte de Minas Gerais, uma Festa em devog¢ao
as Almas daquele lugar. Atualmente leva o nome de “Jubileu de Sao Miguel e Almas”. O
lugar destaca-se por nunca ter sido habitado constantemente, permanecendo vazio durante a
maior parte do ano. Porém, em torno do dia 15 de agosto, o local recebe milhares de pessoas.
O registro mais antigo encontrado até o momento reporta sobre a realiza¢do da Festa no ano
de 1861, porém, acredita-se que a origem da Festa seja mais pretérita, ligada ao periodo da

Demarcacdo Diamantina. A devog¢ao as almas apresenta caracteristicas proprias do
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catolicismo popular, fruto da porosidade da vivéncia religiosa no Brasil. Ocorre que, no final
do século XIX, temos um periodo marcado pelo inicio da Republica além do processo de
romanizagdo do catolicismo. Nesse mesmo momento, chegaram ao Brasil os padres
redentoristas holandeses, que pregaram missdes por toda Minas Gerais. Desse modo, a partir
da andlise de documentos, pretende-se abordar sobre a atuagdo dos padres redentoritas
holandeses no Jublieu de Sdo Miguel e Almas, no Cemitério do Peixe, entre os anos de 1933 e
1940. Foram levantados dados e informagdes que nos contam sobre a historia do encontro, no
Cemitério do Peixe, entre os missionario e a populacdo do centro-norte de Minas Gerais,
pessoas do meio rural, habitantes da Serra do Espinhago e devotas das Almas do Peixe. A
regido, composta na época por um pequeno grupo de uma elite rural, além de uma massa
empobrecida formada por remanescentes da escravidao, quilombolas, garimpeiros, tropeiros,
empregados de fazendas, agricultores etc.

Diante disso, observa-se que no lugar denominado Cemitério do Peixe havia uma
vivéncia religiosa popular. O Brasil daquele periodo era marcado pelo culto aos Santos, pela
falta de clérigos e pela forte atuacdo religiosa dos leigos. O catolicismo brasileiro estava
muitas vezes limitado a concepgdo pré-tridentina trazida pelos portugueses, relegado a
praticas e expressdes devocionais que, aparentemente, limitava-se a “exterioridades”, um
catolicismo leigo e social (NETO, 2006). Segundo Azzi (1997), no Brasil, o catolicismo
apresentou duas formas distintas. A primeira, o catolicismo da elite portuguesa, detentora do
poder monetario e politico na coldnia, conhecido como catolicismo patriarcal, marcado pela
ligacdo de bispos e padres com a coroa portuguesa, em outras palavras, pela relacdo de troca
entre a Igreja Catdlica e o Estado — regime de padroado. A segunda forma de catolicismo,
conhecida por catolicismo popular tradicional, chegou ao pais através dos portugueses pobres,
estabelecida principalmente nas zonas rurais. Ficou marcada pela sua porosidade devido a
relacdo entre os colonos pobres, os indios destribalizados, os ex-escravos e todos os tipos de
mesticos.

A chegada dos Padres Redentoristas ocorreu no periodo de intensificacdo do processo
de romanizacdo no Brasil, tal reforma catélica visava implantar um mesmo modelo de
catolicismo para todos, definido pela centralizacdo da religido em torno de Roma. Além da
erradicacdo de catolicismos locais considerados supersticiosos e fanaticos. No Brasil, esse
processo ganhou folego no final do século XIX, com a Proclamacdo da Republica e separacio
entre Igreja e Estado. Nesse momento temos a marca da agdo dos bispos reformadores, que
haviam tracado um plano concreto de entregar as ordens religiosas europeias a alguns centros

de devocao no Brasil. Dentre os motivos para essa agdo, estava o fato de aproveitar os centros
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de grande aglomeragdo popular para uma auténtica catequese do povo, ao mesmo tempo
suprimir as manifestacdes de supersti¢do e fanatismo existentes. Além de poder exercer maior
controle financeiro sobre as doagdes. O movimento dos bispos renovadores, além de criticar e
buscar reformar o catolicismo de tradi¢do colonial procurou também dar uma nova orientagao
ao catolicismo do povo brasileiro, por meio de novas formas de devogao e de piedade, com
uma orientacdo centrada na vida sacramental. Desse modo, além do catecismo, destinado ao
ensino religioso do povo, os bispos procuraram através do auxilio das ordens religiosas,
difundir o novo espirito religioso através das missdes populares ou sagradas missdes — como
as que ocorreram no Cemitério do Peixe — a finalidade primordial da missdo ¢ a conversao do
povo a vida sacramental: casamentos, confissdes € comunhdes (AZZI, 1977).

Assim, o catolicismo popular tradicional, passou por uma série de transformacdes
provocadas por mudangas internas na Igreja Catélica e por mudancas na sociedade brasileira.
Contudo, muitas caracteristicas do culto popular permaneceram. Para Azzi (1977), em alguns
lugares o povo assimilou da tal forma alguns elementos do catolicismo romano e os conciliou
ao catolicismo tradicional, que passaram a constituir assim uma nova estrutura da tradi¢ao
religiosa popular. Perceberemos que a Festa para as Almas no Cemitério do Peixe era um
exemplo do tipo de festividade que, na opinido do episcopado, deveria sofrer o controle da
Igreja e a purificacdo do ritual. Com frequéncia, os bispos denunciavam os jogos, as dangas,
as diversdes e o proprio comércio que ocorria por ocasido das festas religiosas. A grande
preocupacdo dos bispos orientava-se no sentido de afastar das festas religiosas tudo o que
tinha ar de profano, reduzindo-se a uma dimensdo puramente sagrada. Desse modo deveriam
ser combatidas as exterioridades religiosas (AZZI, 1977).

Os padres redentorsitas chegaram ao Brasil com o objetivo de realizar as Santas
Missdes e de levar os sacramentos, além da palavra de Deus para a populagdo mais
necessitada. Além de terem atuado no Brasil no periodo de maior efervescéncia do processo
de romanizac¢ado e da influéncia dos Bispos Reformadores. Os redentoristas ndo transformaram
por completo o catolicismo que ja estava estabilizado no Brasil. A religiosidade no pais era
considerada pelos missionarios pouco “esclarecida”, se vista de conformidade com a
ortodoxia europeia da época (NETO, 2006). Portanto, veremos a partir do exemplo do
Cemitério do Peixe, que esses missiondrios trocaram experiéncias e vivéncias com a

populacao, afetando e sendo afetados, agenciando e sendo agenciados.
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A origem do cemitério do peixe

A origem do Cemitério do Peixe ¢ marcada por mitos e historias. Entre as pessoas que
frequentam o lugar desde a sua infancia, ou como eles mesmos preferem dizer, “desde a
barriga da mae”, circulam historias intrigantes, as quais remontam ao periodo colonial,
quando aquela regido estava no centro das aten¢des de Portugal. O Cemitério teria surgido no
periodo da intensa exploragdao de diamantes, que ocorreu ao longo dos séculos XVIII e XIX,
em Minas Gerais. O lugar estava nas imediagdes do Distrito Diamantino, uma ordem
administrativa e territorial, especialmente criada pela Coroa Portuguesa, originalmente
demarcada em 1734, sendo ampliada em 1739, 1753 e 1757, com o intuito de controlar a
exploragdo de diamantes (CARRARA, 2017).

Nos mitos narrados pelos frequentadores sobre o surgimento do lugar, destacam-se
trés personagens principais: os soldados, os escravos e os peixes. Um dos mitos conta que,
naquele lugar, existiu um quartel com o objetivo de impedir o contrabando de diamantes. Os
soldados que ali estavam, muitas vezes, alimentavam-se de peixes pescados no Rio Paratna.
Porém, em um determinado momento, esses soldados consumiram peixes estragados, vindo a
morrer. Como ¢ um local isolado, esses soldados foram enterrados por ali mesmo, culminando
no Cemitério. Outro mito conta a histéria de um escravo, cujo nome era Peixe, o qual foi
encontrado morto naquele lugar, sendo enterrado por ali mesmo, dando origem ao Cemitério.
Esses mitos desencadeiam diversas historias. Os Uinicos que aparecem em todas as versdes sao
0s peixes — seja no alimento ou no nome.

As estradas que circundam as imediagdes do Vilarejo do Cemitério do Peixe foram
rotas de diversas pessoas durante o periodo colonial: fazendeiros, garimpeiros, tropeiros,
indigenas, escravizados e quilombolas passaram por ali. Observa-se que o lugar ndo foi
habitado, entretanto, seu terreno estava proximo aos quartéis de fiscalizagdo da Coroa
Portuguesa, cercado por fazendas escravocratas e por individuos garimpando nas dguas do
Rio Parauna. Evidencia-se que, durante esse periodo, as pessoas ainda nao tinham local
adequado para serem enterradas, principalmente, os escravizados e os mais pobres. Nesse
processo, o lugar passou a receber os mortos da regido, formando o Cemitério do Peixe. Nesse
contexto as Almas do Peixe comegaram a ser cultuadas e assim passou a ocorrer a Festa.

Até o momento, o registro mais antigo encontrado, foi uma noticia publicada na
edicao 40, do jornal O Jequitinhonha, de Diamantina, na se¢do Publicacdes a Pedido, do dia
16/11/1861. Nesta publicacao, ¢ possivel perceber que o local reune muitas pessoas em busca

de oragdo, comércio, festa, jogos, bebidas e divertimento.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 09-126, jul-dez/2018. IIl CONACIR 76



é@CfﬂCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

Antes de narrar o que observei no dia 15 de agosto de 1861, no lugar denominado —
Cemitério do Peixe, — ¢ mistério da origem da devog@o que nesse dia ahi se faz; O
Reverendo Camilo de Lellis Vianna, Parocho encomendado da Freguezia de Goveia,
de feliz memoria, devido do seu zelo religioso, alcangou do Exmo. e Revmo. Senhor
Bispo Mariannense a concessdo de celebrar-se o Santo Sacrificio n’uma pequena
Ermida, junto ao cemitério ja citado, e alem da Missa, tem os fieis de mais ou menos
40 dias de indulgencias; mas como poder-se-ha lucra tdo grande beneficio,
erguendo-se barracas ou botequins, onde se achdo todas as qualidades de bebidas,
cujos avidos vendedores, nada mais ambiciondo, do que sues interesses lurativos?
Na vespera do dia 15 de Agosto diferentes negociantes vao para esse lugar, ¢
entorno do cercado do cemitério, em torno mesmo da Ermida elevdo seus cazebres
momentaneos, tornando assim, esse dia 15 uma verdadeira feira, ou melhor, um
bachanal pela profusdo de licores, ahi se bebe ao ponto de reunidas contendas, como
jé as tem havido, que chegdo a ferirem-se uns aos outros, poucas sdo as pessoas que
dotadas de um espirito verdadeiramente religiozo, meditdo nesse quadro cercado e
defendido pelo Estandarte da Religido ahi arvorado, onde habitdo para sempre esses
corpos outr’ora vivificados; talvez, de mil a mil e tantas pessoas, que nesse dia ahi
se ajuntdo s6 a 3% parte ird cumprir o preceito da Missa e dar de coragdo a essas
almas um << REQUIESCANT IN PACE >> Eis o que se passa na tarde do dia 15
parte ¢ do dia 16 de Agosto de todos os annos. O respeito devido aos mortos ¢é ahi
interrompido, porque mesmo dentro do cercado girdo taboleiros de sequillos,
garrafas pejadas de differentes bebidas, ditos ndo proprios do lugar e s6 proprios da
mais furioza bachanal Exmo. ¢ Revmo. Prelado, suspendesse por sua reconhecida
ciéncia e virtudes, essa concessdo tranferindo-a desse campo a alguma Matriz ou
capella onde o seu parocho ou capellao aplicasse as indulgencias aos Fieis a favor
dessas almas? S6 assim poder-se-hia evitar funestas consequencias para o futuro
<<QUOD DEES ABSER>>." (O callado observador, 1861: p. 4).

O Callado Observador, pseudonimo utilizado por quem escreveu o artigo,
aparentemente de calado nao tem nada. Observa-se que escreve com um pensamento tipico de
sua época, fomentado muitas vezes por uma agdo romanizadora. O autor destaca que, na
véspera do dia 15 de Agosto, diferentes negociantes encontram-se no entorno do cemitério e
da Ermida, onde montam seus cazebres momentaneos, tornando, assim, o dia 15 uma
verdadeira feira, ou melhor, um “bachanal pela profusdo de licores, ahi se bebe ao ponto de
reunidas contendas”, poucas sdo as pessoas dotadas de um espirito verdadeiramente religioso.
O autor do artigo, por fim, recomenda a retirada da concessdo da Festa, que deveria ser
transferida do campo para alguma Matriz. Fato que ndo ocorreu. A critica do autor estd
direcionada a agao religiosa popular, que mistura o sagrado e o profano, caracteristica tipica
das Festas religiosas do periodo colonial.

O que o Callado Observador aparentemente ndo percebeu, foi que os frequentadores
nao precisavam da Igreja Catolica para a realizagdo da Festa. Aquela Festa provavelmente ja
ocorria naquele lugar ha um bom tempo. Organizada por leigos e reunindo a populacao afro-
brasileira que vivia naquela regido de Minas Gerais, naquele ponto da Serra do Espinhaco. A
situacdo apresentada acima nos leva a constatar que, naquele ano de 1861, o Cemitério do

Peixe ja estava nos radares da acdo dos bispos reformadores, os quais buscavam controlar as
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festas, os lugares de peregrinacdo, o catolicismo popular, dentre outras coisas. No ano citado,
a missa ficou por conta de padre Camilo Lellis Vianna, paroco de Gouveia que atende ao
pedido do bispo de Mariana, Antonio José Ferreira Vigoso.

O local de sepultamentos, formado no periodo colonial e sacralizado pela populacao
local, adquire novos contornos nas primeiras décadas do século XX, quando a organizacdo e
controle do espaco ficam por conta de Antonio Francisco Pinto, conhecido por Canequinha
(05/06/1860 - 08/07/1941). Segundo relatos, Canequinha construiu a Igreja de Sao Miguel, a
casa paroquial e a casa dos romeiros. Chaves (2016), estudioso da regido e sobrinho-neto de
Canequinha, aponta que a Igreja de Sao Miguel foi construida entre os anos de 1915 e 1916,
por dois irmaos gémeos: Francisco Jos¢ Pinto e José Francisco Pinto. Segundo o pesquisador,
os irmados eram ‘“‘profissionais respeitados, carpinteiros e pedreiros”. Depois de erguer as
construgdes, Canequinha conseguiu colocar o Cemitério do Peixe na rota das missdes
redentoristas. Os padres redentoristas chegaram a regido, mais precisamente em Curvelo, no
ano de 1906, e, desde entdo, realizavam as missdes por toda a regido centro-norte de Minas
Gerais. O objetivo era levar a palavra de Deus e os demais sacramentos — batismo, confissao,
unc¢ao, eucaristia e casamento — para a populagdo isolada no sertdo mineiro. Como ja vimos,
as pessoas ja frequentavam o Cemitério do Peixe para festejar, ter relagdes amorosas, jogar,
rezar pelas almas, comercializar, trocar e socializar. Os padres redentoristas durante pelo
menos 30 anos garantiram os sacramentos da Igreja Catolica para a populacdo que ja
frequentava o Cemitério do Peixe. Foi nesse momento, entre os anos de 1915 e 1916, que a
festa das almas tornou-se Jubileu de Sao Miguel e Almas. Apesar da devogao ao Sao Miguel
Arcanjo, a fé das pessoas sempre esteve ligada as Almas do Peixe, tanto que, Canequinha, em
1940, um ano antes da sua morte, doou em cartério todo o terreno do Cemitério para as Almas
do Peixe. Segundo consta no Registro de imdveis, livro 3-G de transcri¢ao das transmissoes,
folhas 153verso/154, registro n°2573 de 28/05/1940. “Adquirente: As Almas do Cemitério do
Peixe, no distrito de Costa Sena. Transmitentes: Antonio Francisco Pinto e sua mulher D.

Rosaura Dummont Pinto”.

Para o homem do interior, que vive isolado em sua pequena comunidade rural ou na
pequena cidade, a experiéncia da grande festa do santo, com a afluéncia de uma
massa de devotos é, certamente, uma experiéncia marcante. Uma romaria que
culmina com a festa do santo de devogdo é certamente inesquecivel! (OLIVEIRA,
1988, p. 117).

Durante o Jubileu de Sao Miguel e Almas, as pessoas se mudam para o Cemitério do

Peixe. Ainda que o espaco disponha de pouca estrutura, muitas pessoas participam durante
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todos os dias de festa. Para dormir, muitos dos frequentadores permaneciam acampados em
barracas de pano, como faziam os tropeiros, outras de capim, ramos, varas de bambu. A
cangalha servia de této e a capa de porta. Além de casas de sapé, os frequentadores passaram
a construir também casas de adobe, técnica construtiva de uma arquitetura vernacula baseada
na moldagem manual do elemento natural. A terra retirada do proprio terreno ¢ misturada com
a agua e capim, ¢ a mao do adobeiro determina a forma do tijolo. Antes da constru¢do da
estrada, muitos seguiam para o Peixe a pé ou montados em cavalos ou mulas, passando por
trilhas e cruzando rios. Em seguida, com a abertura da estrada de terra, tornou-se possivel usar
o carro de boi, posteriormente o automovel. Até os dias de hoje, as pessoas precisam levar o
necessario para a sua subsisténcia, como comida e utensilios de cozinha. A &4gua para
cozinhar, tomar banho, lavar roupas e vasilhas vinha do Paraina. A mata ao redor do Peixe
era utilizada como banheiro. A iluminacao era fornecida por candeias, tochas, lamparinas e
fogueiras.

Durante o Jubileu, as pessoas vivenciam um grande e forte momento de sociabilidade.
Diferentes comunidades do meio rural e de cidades da regido tem a possibilidade de festejar,
se divertir e estabelecer relagdes sociais com trocas de afetos e trocas economicas. Muitos sao
os casos de familias que se formaram a partir da festa do Peixe. O Peixe ¢ uma possibilidade
dos jovens se relacionarem. Diversas pessoas da regido contam que diferentes geragdes das
suas familias foram formadas a partir de relacionamentos ocorridos durante o Jubileu de Sao
Miguel e Almas. Avos, filhos, netos e bisnetos que se casaram depois do namoro no
Cemitério do Peixe.

Assim, além de buscarem relagdes amorosas e diversdo, os frequentadores do
Cemitério do Peixe também procuram o comércio que ocorre no lugar. Jogos e bebidas eram
praticas comuns, além da venda de produtos para casa, como: panelas, vasilhas, roupas de
cama e vestimentas pessoais. O comércio de animais era intenso, mulas e cavalos eram
comercializados e, nesse comércio, uma caracteristica ¢ lembrada ainda nos dias de hoje, em
que era comum as pessoas comprarem um animal para pagar um ano depois, no Jubileu do
ano seguinte. O pagamento ocorria, muitas vezes, com a troca por outros animais ou com o
resultado da colheita. Desse modo, diversas pessoas se lembram dessas vendas destacando a
confianca e lealdade que existiam no passado.

O comércio, namoro e diversdo faziam parte da Festa, mas eram também
acompanhados pela parte religiosa. Sabemos que no ano de 1861, o Padre Camilo de Lellis
Vianna da Paréquia de Gouveia, foi o responsavel pelas celebracdes no Peixe. Segundo

relatos de frequentadores do Jubileu, desde 1915 foram os padres redentoristas holandeses que
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garantiam a salvacdo das almas daquele lugar. Era comum a presenga de quatro, cinco e até
seis mil pessoas durante o Jubileu, o que contabilizava milhares de confissdes e comunhdes,
além de muitos casamentos e batismos. As missdes redentoristas tinham como objetivo levar
a palavra de Deus e os sacramentos da Igreja até aquelas pessoas mais isoladas. Como

veremos a seguir, os padres redentoristas tiveram €xito em sua empreitada.

As Missoes Redentoristas

A Congregacdao do Santissimo Redentor, comumente chamada de Congregacio
Redentorista, foi fundada por Santo Afonso Maria de Ligério, em 09 de novembro de 1732,
em Scala, sul da Italia, sendo provada em 25 de fevereiro de 1749, pelo papa Bento XIV.
Seguindo o lema: Copiosa Apud Eum Redemptio — o qual significa: “Com ele ha Copiosa
Redengdo”, a congregacdo foi fundada para dedicar suas fungdes a evangelizacdo dos mais
pobres, através das missdes.

Algumas situagdes concomitaram para a chegada dos padres redentoristas no interior
de Minas Gerais. Dentre elas, as transformacgdes estruturais na Igreja Catolica e no Brasil. O
periodo ¢ marcado pela abolicdo da escraviddo e o inicio da Republica no Brasil. No que
tange a Igreja Catodlica, contata-se que ainda havia falta de clérigos em Minas Gerais e no
Brasil como um todo, com a forte presenca das irmandades e a atuagdo de leigos ministrando
as agOes religiosas. Contudo, nesse momento ocorreu um processo de reorganizacao da
estrutura da Igreja Catodlica através da romanizacdo. Esse processo teve como objetivo uma
acdo renovadora de congregagdes, bispos e padres, a partir de uma visdo eurocéntrica e
homogeneizante, baseada em um modelo romano de religido, com destaque para a pratica dos
sacramentos € a hierarquia eclesiastica. A Igreja almejava suprimir da religiosidade do
catolicismo considerado popular o que consideravam supersti¢do e fanatismo. (CAMURCA,
2004). A chegada de congregacdes estrangeiras estava relacionada a atuagdo de bispos
reformadores. No que tange a chegada dos padres redentoristas Holandeses deve-se destaque
a atuacdo de Dom Silvério Gomes Pimenta. Primeiro arcebispo negro do Brasil e primeiro
membro do clero brasileiro eleito imortal da Academia Brasileira de Letras.

Apo6s diversos pedidos realizados por Dom Silvério, entdo arcebispo de Mariana,
chegaram ao Brasil, os primeiros padres redentoristas. De nacionalidade holandesa, os Padres
Mathias Tulkens e Francisco Lohmeyer, desembarcaram no Rio de Janeiro em 02 de julho de
1893. Foram logo em seguida para Mariana, onde foram recebidos por Dom Silvério. Depois

do periodo de adaptagdo em Mariana e apds conhecerem as possibilidades de trabalho no
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Brasil, estabeleceram-se em 1894 na cidade de Juiz de Fora. Em 26 de abril de 1894,
chegaram outros redentoristas holandeses, trés padres e trés irmaos leigos. Nos anos seguintes
mais padres foram enviados da Holanda para o Brasil. At¢ que em Janeiro de 1900, se
estabeleceu em Belo Horizonte a segunda casa redentorista (NETO, 2006).

Em 1904, os referidos padres realizaram missdes na regido central e norte de Minas
Gerais e, dois anos depois, em 1906, fixaram casa na cidade de Curvelo, com objetivo de
atender ao norte de Minas Gerais. A ida para Curvelo ocorreu por insisténcia do entdo bispo
de Diamantina, Dom Joaquim Silvério de Souza. O vigario de Curvelo a época, Padre Conego
Francisco Xavier de Almeida Rolim, que era também presidente da Camara de Curvelo e
Deputado Estadual, foi quem acertou os detalhes da fundacdo do convento redentorista na

cidade (ARAUIJO, 1988).

Foi no dia 18 de setembro de 1906, pelas 11:30h da manhd, pelo expresso da
“Central do Brasil(...) chegariam os Padres Redentoristas holandeses para, aqui,
fundarem um Convento, Curvelo, cidadizinha do inetrior (com 4.000 habitantes)
estava em peso na Estacdo Central(...) Foguetes, bombas, grande alvorogo e alegria.
O trem parou e de dentro sairam dois padres e um irmdo leigo. Seus nomes: Pe
Tiago Boomaars, Pe José¢ Goossens e Irmio Filipe Winter. (ARAUJO, 1988, P.58).

De acordo com Araujo (1988), desde 1906, os Padres trabalharam na cidade e nas
capelas rurais da paroquia. Realizaram missdes populares, dentro e fora da Arquidiocese de
Diamantina. Talvez nesse periodo ja tivessem atuado ou ouvido falar no Cemitério do Peixe,
porém, segundo a histéria contatada pelos frequentadores do Peixe, os redentoristas teriam
chegado ao Vilarejo apenas com a fundagdo do Jubieu, entre os anos de 1915 e 1916. Varios
jornais da regido noticiaram a participacdo dos padres redentoristas no Cemitério do Peixe,
sobretudo, a partir do ano de 1933. Os anos de 1910 e 1940 sdo considerados os “anos de
ouro” da atuagdo dos redentoristas no Brasil.

Jornais como o Pao de Santo Antonio e A Estrella Polar, registaram entre os anos de
1933 e 1940, a participacao de pelo menos oito padres redentoristas na realizagao do Jubileu.
Os padres que viviam em Curvelo circulavam por toda a regido centro-norte de Minas Gerais.
Por onde passavam, arrastavam e reuniam multiddoes. Ao longo da pesquisa, tivemos a
oportunidade de ler artigos de jornais, além de consultar as proprias fotografias da época,
guardadas nos albtins da Congregacao Redentoristas. Jornais e fotografias mostram como as
pessoas aproveitavam a oportunidade das missdes para poder confessar, batizar, comungar,

casar, etc.
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Uma caracteristica singular das missdes redentoristas ¢ o fato de que a sua principal
funcdo era a conversdao do povo a vida sacramental e o abadono de praticas populares.
Contudo, em Minas Gerais, surpreendem devido ao carater “exterior” de suas pregacoes.
“Observa-se uma reproducdo em escala consideravel, de manifestacoes de “exterioridade”,
em festas de santos, procissdes, romarias etc.” (CAMURCA, 2004, p.227). Assim, as missdes
caracterizavam-se como um momento de festa. Apesar de, inicialmente, a vivéncia religiosa
popular ter assustado os padres redentoristas, acostumados com outro catolicismo, logo eles
foram tocados por essa vivéncia propria de religiosidade praticada pela populagao local. Por
isso, durante as missdes redentoristas em Minas Gerais, ocorriam fogos de artificio,
cavalgadas, bebidas, comidas e divertimento. Desse modo, apesar dos preconceitos
caracteristicos da época, os redentoristas aproximaram-se do povo. Agenciando e sendo
agenciados por essa populacao.

Dentre as noticias encontradas, as mais antigas foram publicadas pelo jornal Pao de
Santo Antonio, nos anos de 1933, 1934 ¢ 1935. Todas receberam o mesmo titulo “Cemitério
do Peixe”. A primeira noticia encontra-se na edi¢ao 47, publicada em 27 de agosto de 1933,
na pagina 3. Com o titulo “Cemitério do Peixe”, o texto informa que se realizaram na
localidade citada, as Santas Missdes anuais, que foram pregadas pelos padres redentoristas
Tiago e Frederico. De acordo com a noticia “foi enorme a concorréncia do povo, que soube
comportar-se, com ordem e respeito, como sempre”. Segundo o Jornal, foram realizadas:
2068 confissdes; 3558 comunhdes e 2 casamentos legitimados.

A segunda noticia, do dia 30 de setembro de 1934, edigcdo 52, pagina 4, informa que
“Realizaram-se na localidade, distrito de Paratina, municipio de Conceicao, entre os dias 10 a
15 de Agosto, as Santas Missdes”, pregadas “pelos abnegados sacerdotes Revmos. Padre
Tiago, André e Frederico, Redentoristas”, relatando novamente que tudo correu com muita
ordem e respeito, com destaque para a “enorme concorréncia”’. O resultado das Missdes:
Confissoes 2317, Communhoes 3900, Crismas 460, Casamentos 16 e Batisados 25.

Ja no ano de 1935, publicado na edicao 49, pagina 3, de 01 de setembro, diz o texto
que se realizou as Santas Missdes entre os dias de 10 a 15 de Agosto. Pregadas pelos
Missionarios Redentoristas, Padre Tiago, Godofredo e Mathias. A noticia prossegue, dizendo
que foi enorme a concorréncia de fieis, reinando bda ordem e o devido respeito, ndo obstante
a grande aglomeracdo do povo e a falta de recursos para hospedagem. Nesse ano ocorre um
total de 2458 Confissoes, 4400 comunhdes, 22 casamentos ¢ 20 batisados.

O Jornal A Estrella Polar também informa sobre a realizagdo da Festa e da

participacdo dos padres redentoristas no ano de 1935:
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Tao singular como o seu nome, ¢ o arraial de Cemiterio do Peixe. Dista 5 legoas
alem de Gouvéa. Differe de todos os outros logares, pelo facto curioso de ter vida e
movimento, somente em 4 ou 5 dia durante o anno. E de 10 a 15 de Agosto, por
occasido do Jubileu annual das almas. Nesses dias, Cemiterio do Peixe desperta e
vive. Abrem-se todas as casas em numero talvez de cem. Branqueiam centenas de
barraquinhas, pelos campos. Seis mil pessoas advindas das redondezas, e até de
muito longe, emprestam-lhe movimento e animacdo. O sino da capella tange
alvicareiro; e, a voz dos missionarios propaga a palavra de Deus. Quem passa alli
por aquelles dias, leva a melhor das impressdes. Mas, sdo s6 quatro dias cheios.
Passados os quaes, apagam-se os fogos, desarmam-se as barracas; e, ap6z um exodo
completo daquelles improvisados habitantes, entra o arraial na costumeira quietude.
E uma grande saudade paira naquellas cercanias. Dir-se-ia um logar encantado como
aquellas cidades submarinas de que falam as Mil e Uma Noites, com a differenga
que a vida de Cemiterio do Peixe se manifesta em 4 dias s6, e dentro de um grande
mar, no meio de um immenso oceano: das gragas e bengcams de Deus. Pregaram alli
este anno, o jubileu, os Rvmos. Redemptoristas, Snrs. Pe. Thiago Boomars, Pe.
Godofredo Stribos e Pe. Mathias Moonen. Houve 2458 confissdes, 4400
communhdes, 22 casamentos ¢ 20 baptisados. Apesar do intenso movimento de
pessodas, provindas de todos os lados, ndo se registrou alli nenhum incidente
desagradavel, tendo havido muita ordem e respeito. E o que attestam os Rvmos
missionarios. Que Deus recompense aos incasaveis missionarios, as pessoas que
promovem esse jubileu annual, e aos peregrinos, que com grandes sacrificios, alli
accorrem todos os annos para fazer a sua paschoa e lucras as indulgencias. (sem
autoria, 1935, pag4).

No dia 25, de agosto de 1937, assim como no dia 11 de agosto de 1940, publica-se na
secao “Hospedes e Viajantes”, do Jornal A Estrella Polar as respectivas noticias: “De
passagem para Cemiterio do Peixe, esteve na cidade o Revdmo. Snr. Padre Joao
Chrysostomo, Redemptorista” e “De viagem para Cemiterio do Peixe, estiveram ligeiramente
entre n6s os Revdmo. Senhores Padre Jodo Michelloto e Vitor Rodrigues Redentoristas de
Curvelo”.

Abaixo podemos ver uma tabela que traz os dados em torno da atuagdo dos padres
redentoristas, no Jubileu de Sdo Miguel e Almas. Conforme destacou Azzi (1977), a
finalidade primordial da missdo era a conversdo do povo a vida sacramental. Desse modo
eram realizados casamentos, atendimento de confissdes e distribuicdo de comunhdes, além de
eventuais extremas-ungdes € viaticos aos enfermos. Ainda segundo o autor, o éxito das
missdes se mede pelos casamentos regularizados e pelo numero de confissdes e comunhdes.

Entdo vejamos o saldo da atuag@o dos Padres Redentorista entre 1933 e 1940:
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QUADRO 1 — Registro das Missdes no Jubileu de Sao Miguel e Almas, Cemitério do Peixe.

ANO | JORN | PADRES CONFISSO | COMUNHO | CASAMENT | BATISM | CRISM
AL ES ES (01 (0 AS
Pido de
Santo Tiago e
1933 2068 3558 2 X X
Antoni | Frederico
0
Pio de
Tiago,
Santo
1934 Frederico e | 2317 3900 16 25 460
Antoni
André
0
Pado de
Santo
Tiago,
Antoni
1935 Godofredo e | 2458 4400 22 20 X
o/ A
Matias
Estrella
Polar
A
Jodo
1937 | Estrella X X X X X
Chrysostomo
Polar
Joao
A
Michelloto e
1940 | Estrella X X X X X
Vitor
Polar
Rodrigues

Fonte: elaboracdo propria a partir dos dados obtidos nos jornais.

Consideracoes Finais

Com certeza, ainda ha muito a ser investigado sobre o Cemitério do Peixe e a sua

Festa, contudo, essa pesquisa auxilia na compreensao de parte da sua historia. Pelos dados

levantados até o momento, acreditamos que, durante o periodo colonial, e posteriormente no

Império, o Cemitério do Peixe foi um local em que a populacdo negra e posteriormente 0s

demais habitantes daquela regido da Serra do Espinhago, nas proximidades da Demarcagdo

Diamantina, encontraram a possibilidade para enterrar seus mortos. Assim, um local de

preservacao dos lagos afetivos e familiares, que passou a receber uma Festa anual de culto as

Almas. Festa de origem popular, onde o sagrado e profano se misturam. Um ponto de

encontro e sociabilidade da populagao.
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A atuagdo da Igreja Catdlica no Cemitério do Peixe pode ser vista a partir do ano de
1863, conforme noticiaram os jornais, quando ocorre uma ac¢ao da politica de romanizac¢ao do
espago. Nesse momento a Igreja encaminha padres e observadores para a Festa, além de
criticar as exterioridades e a parte profana da festividade. O processo renovador continua
quando a Festa entra na rota das missdes redentoristas e insere-se o culto a Sdo Miguel
Arcanjo (em diminui¢do ao culto as Almas).

A atuagdo dos padres redentoristas ¢ lembrada até os dias de hoje. No ano de 2018
presenciamos pessoas dedicando missas na inten¢ao das almas de alguns desses padres. A
participagdo desses missionarios marcou a histéria do Cemitério do Peixe, seja pela sua
disposi¢do em viajar, pelas suas pregacdes, ou pelo esforco em falar o portugués, seus
registros fotograficos. No que tange aos frequentadores do Cemitério do Peixe, imaginamos
que a grande populacdo negra com rituais catodlicos sincréticos deve ter impressionado e
provacado preconceitos em alguns e admiracdo em outros, dos padres redentoristas que ali
estiveram. Com certeza, esses padres encontraram no Cemitério do Peixe uma pratica social e
religiosa distinta daquela que vivenciaram na Holanda. Tiveram que lidar com uma festa
cheia de bebidas, jogos e namoros. Ainda assim, pregaram as suas missoes, relizaram
confissdes, batimos, crismas, missas € casamentos. Desse modo, levaram a vida religiosa
considerada “legitima” para essas pessoas que viviam no seu isolamento na Serra do

Espinhaco.
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Batucando na missa: notas sobre samba na liturgia
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Resumo: Este trabalho discute questdes relativas a proposta de constru¢do de uma identidade
nacional na musica ritual catélica a partir de documentos promulgados pela Confederacao
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) ap6s o Concilio Vaticano II e analisa os reflexos de
tais diretrizes no repertorio presente no Hinario Digital, uma das referéncias para musica
litargica catolica no Brasil. O enfoque ¢ direcionado ao samba, ndo apenas em aspectos
estilisticos, mas também no tocante aos momentos apropriados para seu uso. Os dados foram
por meio de uma selecao do repertorio de samba no referido hinario, de analise musical,
pesquisa bibliografica e documental foram analisados com base em referenciais sobre o tema
no campo da Musica — Amstalden, Carvalho e Duarte —, bem como da Sociologia — Niklas
Luhmann.
Palavras-chave: Musica religiosa — Igreja Catodlica; Musica litargica autdctone; Samba;
Nacionalismo musical; Inculturagao litirgica.

Abstract: This paper discusses issues related to the proposal of manufacturing a national
identity in the ritual Catholic music in documents promulgated by the National Conference of
Bishops of Brazil (CNBB) after the Second Vatican Council and analyzes the implications of
such paradigms on the repertory present in the Hindrio Digital [Digital Hymnal], a reference
for Catholic liturgical music in Brazil. Emphasis is given to samba, not only in stylistic
aspects, but also regarding to the appropriate moments for its use. The data obtained from a
selection of samba repertory in the hymnal, musical analysis, literature and documental
research were analyzed on the basis of references on the subject in the field of Musicology —
Amstalden, Carvalho and Duarte — as well as from Sociology — Niklas Luhmann.
Palavras-chave: Religious Music — Catholic Church; Autochthonous liturgical music;
Samba; Musical nationalism; Liturgical inculturation.

Introducio

A relacdo entre musica e rito em diversas religides ¢ profunda a ponto de ndo ser
possivel dissociar estes dois aspectos. No catolicismo, a musica assumiu, ao longo da historia,
e, prossegue assumindo papel central no rito, por meio do canto do celebrante, do repertorio
executado pelo coro e por instrumentistas, e ainda pelo canto da assembleia de fié¢is. Sendo
tao profunda esta relacdo, a Igreja Romana procurou, sistematicamente, disciplinar as praticas

musicais desenvolvidas em seus templos, desde os discursos de adverténcia de Agostinho de
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* Doutor em Musica. Estagiario de pds-doutorado junto ao PPG-Artes/UFPA com bolsa PNPD/CAPES.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 09-126, jul-dez/2018. IIl CONACIR 87



é@CfﬂCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

Hipona e Clemente de Alexandria até o estabelecimento de paradigmas mais concretos para a
produgdo e interpretagdo da musica, tais como a Enciclica “Annus Qui Hunc”, de Bento XIV,
de 1749, e 0 Motu proprio “Tra le Sollecituni” sobre a musica sacra, de Pio X, de 1903.

Além dos documentos pontificios, a emissao de pareceres € normativas provenientes
de dicastérios, como a Sagrada Congregacao dos Ritos, ndo deve ser perdida de vista quando
do estudo dos paradigmas musicais catolicos no passado. Por outro lado, a assimilagdo destas
normas dependera “ao mesmo tempo, do conjunto de interpretacdes que se sobrepdem ao
texto inicial e da maior ou menor capacidade de mobilizagdo pratica e financeira de que
dispdem os grupos que deverdo articular sua defesa ou sua critica” (Brollo apud Montero,
1992, p. 91), conforme foi possivel observar em documentos musicograficos recolhidos a
diversos acervos brasileiros (Duarte, 2016).

Para além da dimensdo do mistério que este canto busca revelar por meio do texto e
revestir com melodias e harmonias, ¢ fundamental ter em vista a inser¢do do canto litirgico
catolico no plano da cultura de cada tempo. Assim, da diversidade dos cantos cristdos, da
Antiguidade a unificacdo musical por Gregério Magno, ou ainda na busca por adequar a
manifestagdo musical na liturgia a indole de cada povo particular durante o Aggiornamento,
nas décadas de 1940 e 50, ¢ impossivel desconsiderar o contexto cultural em que os modelos
para a musica religiosa foram estabelecidos e continuam sendo discutidos ainda hoje.

Neste sentido, consideramos a Igreja Catdlica como um sistema social autopoiético,
capaz de se recriar, a partir de sua comunicacdo com o entorno (Luhmann, 1995), ¢ o
repertorio musical enquanto resultado das interagdes das partes que compdem este sistema —
seja no estabelecimento de modelos, seja ainda nas negociagdes locais em relacdo a eles
(Duarte, 2016). Portanto, busca-se debater neste trabalho questdes a respeito da percepgao da
constru¢do de uma identidade nacional a partir de documentos sobre musica, langados pela
Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) ap6s o Concilio Vaticano II, bem como
analisar as formas como que estas diretrizes estdo refletidas nas composi¢des presentes no
Hinario Digital (CNBB, 2017), uma das referéncias para musica litirgica catolica no Brasil
nos dias atuais. Com foco no samba, pretendemos compreender de que maneiras composicoes
deste género sdo apresentadas e quais os momentos apropriados para seu uso. Por outro lado,
ndo se perde de vista a dimensao histdrica do fendmeno da musica ritual, a fim de constatar
continuidades e rupturas.

Para tanto, partimos dos seguintes questionamentos: em quais bases se assenta a ideia
de nacionalidade que permeia os documentos da CNBB e quais os paradigmas vigentes sobre

o0 assunto anteriormente e posteriormente ao Concilio Vaticano II? Qual tipo de samba ¢ mais
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frequente neste hindrio e quais suas caracteristicas mais visiveis? Com vistas a obtencao de
possiveis respostas, foi empreendida pesquisa bibliografica e documental para obtencdo dos
dados, para além dos documentos e estudos sobre a musica catélica, além de uma analise de
parte conteudo do Hinario Digital, no sentido de proceder a uma varredura do repertorio
identificado nas partituras como “samba”. Ademais, de posse de tal sele¢do, foi realizada,
ainda que de uma amostragem parcial, analise musical com vistas a obtencao de informagdes
que servissem a investigagao.

Os dados obtidos das diversas fontes foram confrontados entre si, tendo como
referenciais os trabalhos de investigacdo acerca da musica religiosa catodlica no século XX
realizados por Fernando Duarte (2014; 2016; 2018), Vinicius Mariano de Carvalho (2009) e
Julio Amstalden (2001), bem como o artigo de Paula Montero (1992) sobre a relacao entre
musica e cultura entre o Aggiornamento ¢ o Concilio Vaticano I, e a no¢ao de sistema social
autopoiético de Niklas Luhmann (1995).

Em uma breve retrospectiva historica, busca-se analisar o modelo determinado pelo
motu proprio “Tra le Sollecitudini” de Pio X e uma determinagdo da Sagrada Congregacao
dos Ritos de fins do século XIX, que podem ter impactado diretamente a relagao entre a nogao
de nagdo e a produciao musical catdlica na primeira metade do século XX. Neste mesmo item
sera discutido como uma forma de nacionalismo foi expressa em uma publicacdo de funcao
catequética na Bahia na década de 1920. Passa-se entdo a discussdo acerca da passagem do
modelo eurocentrista que caracterizava o motu proprio de 1903 e documentos correlatos a
visdo expressa pelos documentos conciliares da década de 1960, tendo o pontificado de Pio
XII como um ponto de inflexao nesta trajetoria. Em seguida, sdo analisadas as bases sobre as
quais se assentam os documentos poés-conciliares sobre a musica religiosa no Brasil,
produzidos por estudiosos ligados a CNBB (1976; 1998). Finalmente, a tematica do samba ¢
trazida diretamente ao escopo do trabalho, sendo analisados alguns exemplos dentro da fonte

que aqui se propo0s estudar, ou seja, o Hindrio Digital (CNBB, 2017).
1. Do europeu ao autdctone: nacionalismos na musica religiosa

Promulgado em 22 de novembro de 1903, o motu proprio de titulo “Tra le
Sollecitudini” propunha-se a disciplinar a produgdo e as praticas musicais de fungdo religiosa
no catolicismo romano com a for¢a de um codigo juridico. A sistematizacao de principios
gerais, elementos técnico-musicais € meios para que se conseguisse que o documento

pontificio fosse cumprido, viria a atender aos anseios de um movimento empreendido por
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académicos e musicos europeus especialistas no repertdrio religioso que ficou conhecido
como Cecilianismo, por se organizarem em associacdes de Santa Cecilia ou em congéneres
que tinham como patrono Sao Gregorio Magno. O reconhecimento a Associagdo de Santa
Cecilia da Alemanha®’ por Pio IX em 1868 foi o primeiro sinal de que haveria de ocorrer nas
praticas musicais religiosas — até entdo fortemente marcadas por caracteristicas musicais
semelhantes as da dpera e da musica sinfonica — uma efetiva restauragao.

A Restauragdo Musical Catdlica ndo objetivava, entretanto, somente o resgate de
modelos musicais do passado — como de fato ocorreu com a declaracao do canto gregoriano, o
repertorio oficial da Igreja Romana de rito latino, e, com o incentivo ao resgate da polifonia
classica, composta no século XVI, sobretudo por Giovanni Pierlugi da Palestrina — mas a
noc¢ao de restaurar a musica de func¢do ritual a uma situacdo de dignidade que supostamente
teria se perdido em razao das influéncias do repertério secular praticado nos teatros.

Dentre os principios gerais encontrados no motu proprio, o da universalidade ¢
particularmente caro a este trabalho, j4 que permitiu uma vaga noc¢do entre os modelos
europeus centralizados em Roma e as distintas culturas locais. Neste sentido, a musica

religiosa deveria ser:

arte verdadeira, ndo sendo possivel que, doutra forma, exer¢a no animo dos ouvintes
aquela eficacia que a Igreja se propde obter ao admitir na sua liturgia a arte dos sons.
Mas seja, ao mesmo tempo, universal no sentido de que, embora seja permitido a
cada nacdo admitir nas composi¢des religiosas aquelas formas particulares, que em
certo modo constituem o carater especifico da sua musica propria, estas devem ser
de tal maneira subordinadas aos caracteres gerais da musica sacra que ninguém
doutra nagdo, ao ouvi-las, sinta uma impressdo desagradavel (Sobre musica sacra
apud Duarte, 2016, p. 114).

O motu proprio buscava refletir, no ambito da musica de fungdo ritual, o modelo

monolitico de catolicismo, baseado em praticas tridentinas que marcava a Romanizagdo —
48 TR

decorrente do Ultramontanismo™ —, no qual poucas eram as aberturas as diversidades

culturais:

7 J& em inicios do século XIX, o movimento restaurista despontou na Alemanha, com discussdes de carater
tedrico e estético sobre a musica que seria mais adequada a liturgia, por intelectuais como Ludwig Tieck e
August Schlegel. A fundagdo da Sociedade Geral Ceciliana da Alemanha, a Allgemeiner Deutscher Cdcilien-
Verein, somente ocorreria em 1869, por Franz Xaver Witt. Outros nomes relevantes no ambito do movimento
cecilianista foram Franz Xaver Haberl, Thibaud, Egg, Dominicus Mettenteiter ¢ posteriormente, na Italia, o
compositor mais representativo do movimento, Lorenzo Perosi.
* O movimento reafirmava o reconhecimento da autoridade do pontifice romano mais do que a de qualquer
sinodo episcopal ou do que as decisdes tomadas em ambito nacional, nos distintos paises. Significava, portanto,
o reconhecimento da autoridade daquele que se encontrava “além das montanhas” (ultramontanus), ou seja, para
além dos Alpes, em relacdo aos paises que se encontravam mais ao norte, na Europa, tais como Franca e
Alemanha.
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O ultramontanismo tentou, portanto, substituir a realidade presente, completamente
multifacetada, plural, por uma outra nova, positiva e absolutamente unica.
Estabeleceu uma marca de polaridade entre o velho e o novo, o bom ¢ o mau, o
presente e o futuro, o existente e a realidade a ser criada. Acreditou na possibilidade
de se gerar um homem novo, envolvido na neo-espiritualidade tomista, depurado de
suas antigas crengas, tidas entdo como atraso e crendices [...] Sem combater
diretamente as devocdes tradicionais, os padres romanizadores limitavam-se a nao
participar delas e a condenar os excessos cometidos durante as suas festas, tais como
a danca, a bebida e os jogos, bem como criticar o0 mau uso do dinheiro recolhido
pelos devotos. Tentativas de eliminar os elementos picarescos populares dos eventos
religiosos esquadrinhavam-se durante as procissdes, as novenas € as romarias
(Gaeta, 1997)

Como seria possivel, entdo, alguma incorporacdo de elementos pretensamente
nacionais no repertorio catodlico deste periodo? Inicialmente, ¢ necessario ter em vista que a
propria associacdo entre a musica popular e a dita brasilidade musical somente haveria de se
estabelecer um quartel ap6s a promulgacdo do motu proprio de Pio X, no Ensaio sobre a
musica brasileira, de Mario de Andrade, publicado em 1928. Assim, o nacionalismo que até
entdo se enunciava no repertorio brasileiro era atribuido apenas a alguns nomes, como o padre
J. M. N. Garcia e A. Carlos Gomes, cuja producao se legitimaria pela aproximacao estilistica
que guardaria em relagdo a compositores europeus. Assim, a propria nog¢do de musica
nacional ha de ser aqui relativizada.

No motu proprio, a indole de cada povo haveria de ser representada principalmente
pelos canticos espirituais ou cantos religiosos populares, que eram restritos, no documento, ao
uso em procissdes, mas que hoje se sabe ter sido corrente no pais, desde meados do século
XIX, nos ritos ndo-litargicos, tais como as missas baixas. A este canto em lingua vernacula de
texto simples e melodias, muitas vezes, de origem europeia eram acrescentados textos de
poetas nacionais.

Ainda sobre o conceito de nagdo, o maior simbolo musical desta havia tido seu uso
litargico vetado pelo dicastério romano que se ocupava do culto divino a época: segundo o
Decreto “Ordinatio quoad sacram musicen”, da Sagrada Congregacao dos Ritos, de 1884, era
proibida a execugao dos hinos nacionais nos servigos religiosos. Ha de se observar, entretanto,

que:

[...] o uso do Hino Nacional ja teria acontecido na musica de fun¢do religiosa: Padre
Jodo Batista Lehmann teria ouvido, em Minas Gerais, um “non confundar in
ceternum” de um Te Deum, sobre melodia do Hino Nacional, que fora composto em
acdo de gragas pela conclusdo da Guerra do Paraguai, numa Semana Santa, no
século XX [...]. Ademais, a Orquestra Lira Sanjoanense (MG) guarda um manuscrito
pertence a Corporagdo Musical Santa Cecilia de Piranga-MG, de um Te Deum em
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Sol Maior, cujo “Te gloriosus Apostolorum” tem citagdo musical do Hino Nacional
brasileiro (Duarte, 2017, p. 4-5).

Assim, ¢ possivel observar um forte fechamento normativo do sistema religioso
(Luhmann, 1995) a elementos nacionais que eventualmente destoassem da unidade que se
pretendia com a obrigatoriedade de se seguir estritamente o modelo litargico tridentino. Isto
ndo significa, contudo, que a Igreja Catolica tivesse se fechado completamente ao poder
secular ou aos meios sociais em que se encontrava no pais. Ao contrario, uma publicag¢do de
funcdo catequética — portanto, de difusdo de uma doutrina e inculcacao de ideias naqueles que
a ela tivessem acesso — apontava para um alinhamento entre os poderes temporal e religioso,
com vistas a constru¢ao do ideal da “grande nacao catolica”, o que era reforcado também por

meio do repertério musical:

A primeira fonte localizada foi Vademecum Musical do Catechista ou mellodias e
letras do “Flores do Altar” (VADEMECUM, 1925), que trazia uma indicagdo
manuscrita de seu uso: “Igreja N* S* do Rosario de Pompéia”. A segunda coletdnea
localizada deu origem a primeira. Trata-se de Flores do Altar | Melodias e Letras:
Collec¢do de Hymnos, Bemditos e Canticos populares para uso dos cantores e
cantoras de nossas egrejas: para Collegios, Catecheses, Missées e Romarias e para
todos os fieis nos actos religiosos (FLORES DO ALTAR, 1925) [...] O item IX do
Vademecum (1925) tem como titulo Hymnos patrioticos, sendo integrado pelo Hino
Nacional Brasileiro, trés composicdes de frei Pedro Sinzig, que chegou a residir em
Salvador, o Hymno da Bandeira, Meu Brasil! ¢ o Hymno Catholico. Na mesma
secdo ha ainda o Hymno do Trabalho e o Hymno da Escola, ambos da “Coll. C.
Escolares” e encerrando a coletdnea, o Hymno ao Senhor do Bomfim, de M.
Wanderlen. Ha ainda outros dois canticos religiosos que merecem destaque, mesmo
estando em outras se¢oes do Vademecum: O Brasil aos pés do Sagrado Coragdo de
Jesus, com melodia portuguesa e Brasileiro e christdo sereil, sem autoria
identificada. Aspectos musicais de tais ndo remetem o ouvido, como ja haveria de se
supor, a musica popular brasileira, evidenciando-se, no contetdo do texto, o objetivo
nacionalista. (Duarte, 2018, passim).

E possivel afirmar, em suma, a existéncia de um modelo musical de bases
eurocéntricas a ser aplicado ao repertorio catolico destinado aos templos na primeira metade
do século XX, em que pese a existéncia de um grande repertorio que hoje se considera como
sendo “genuinamente” brasileiro, no ambito do catolicismo popular, sobretudo em ambiente
rural. Isto ndo significa, entretanto, que inexistisse entre a Igreja Catodlica e o Estado brasileiro
qualquer vinculo. Ao contrario, como o Vademecum Musical do Catechista e Flores do Altar
demonstram, tal aproximacao existia e se revelava inclusive em termos musicais.

Gradativamente, foi possivel perceber, contudo, o que Niklas Luhmann (1995)
denominou abertura cognitiva dos paradigmas musicais e liturgicos estabelecidos pela Santa
Sé a “indole de cada povo particular”, no periodo conhecido como Aggiornamento, que

marcou, segundo Montero (1992), o reconhecimento, por parte da Igreja Catdlica, do valor
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das distintas culturas e sua possivel assimilacdo na liturgia. A Enciclica “Mediator Dei” de
Pio XII parece ter sido o documento mais representativo neste sentido. Nele, o pontifice
aconselhava a ampliagdo do uso dos cantos religiosos populares em lingua vernacula,
sobretudo nos paises em missao.

Esta medida pode ter assegurado que praticas musicais, aparentemente de fora da
igreja, adentrassem, aos poucos, os templos, sobretudo os localizados em periferias e com
maior participacdo do que a CNBB, posteriormente viria chamar do “povo simples”.

Iyanaga (2015), demonstra uma interessante tese, baseada em levantamento historico
sobre as festas de santos padroeiros na Bahia, da importancia fundamental do catolicismo para
uma possivel “reelaboracdo da Diaspora Africana” (Iyanaga, 2015, p. 488). Ao estudar o
samba na Bahia como uma das manifestacdes catdlicas presentes no Recdncavo, o autor
aponta que alguns escravos que vieram do centro sul da j& possuiam um longo passado de
pratica catdlica.

O samba como manifestagdo, portanto, esta aliado, mesmo que parcialmente, as
irmandades, “devido ao processo de negociacdo entre populagdes e grupos diferentes que
foram estabelecidas formas religio-artisticas coerentemente brasileiras” (Iyanaga, 2015, 491-
492). Ele também ¢ encontrado, em sua maioria, sobretudo nos oitocentos, nas festas e
procissdes com a utilizagdo de certos instrumentos como “tabaques”, ganzds e pandeiros
(tipicos do samba de hoje). Observa-se ainda que, durante a primeira metade do século XX, as
festas domiciliares para Santo Antonio e os santos Cosme ¢ Damido muitas vezes incluiam

samba (Iyanaga, 2015).

2. “Peguem logo o violao e o pandeiro para tocar!”: o estabelecimento de novos

paradigmas para a musica ritual

O processo que se iniciava em fins da década de 1940 encontraria seu apice,
entretanto, no Concilio Vaticano II (1962-1965), que viria a colocar, segundo Montero
(1992), as culturas europeias e nao europeias em posicdo de igualdade. Deste processo,
decorreu uma intensa renovagao no repertorio musical litirgico, gerando profundas diferencas
em relagdo a musica anteriormente praticada.

Amstalden (2001, p. 187-194) identificou algumas fases neste processo de
transformagdo. A primeira delas, na década de 1960, ainda era marcada por “melodias
compostas ¢ harmonizadas, com transparente “influéncia do canto gregoriano e do canto coral

acompanhado de 6rgdo”, seu texto “ndo raramente eram salmos e trechos biblicos, bem como
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tradugdes e parafrases de antigos hinos latinos”. Na década seguinte, o uso de cifragem de
acordes nas musicas e o consequente abandono das harmoniza¢des a quatro vozes foi
proporcional ao crescimento do uso de motivos curtos e notas repetitivas nas melodias,
escritas em registro mais grave que antes. Se a forma de trato harmonico fora modificada, o
aspecto ritmico apresentou maior variagdo de figuras ritmicas, principalmente formadas
sincopes, ja que foi a forma que a escrita europeia utilizou para “arredondar” o que era
diferente do usual naquele continente, e, que, certamente ,correspondem aos ritmos populares
observados em terras brasileiras. J& no novo milénio, Amstalden (2001, p. 192) apontou uma
aproximagao entre a musica litiirgica e os “padrdes individualistas que marcam a sociedade de
consumo” (2001, p. 192), resultando numa descartabilidade que inviabilizaria a construcao de
uma identidade catolica no Brasil.

A mudanca nos paradigmas musicais da década de 1970 se refletiria também na
instrumentagdo: em lugar do 6rgdo, que havia sido declarado o instrumento oficial do rito
latino, no motu proprio de Pio X, o uso crescente do violdo, de diferentes tambores, do
pandeiro e do tridngulo pode ser percebido ndo apenas no incentivo dado nos estudos da
CNBB (1976; 1998), mas também nos documentos musicograficos deste periodo que foram
legados ao presente (Duarte, 2016).

Ha de se notar, entretanto, que os instrumentos de percussao, antes proibidos no motu
proprio, por serem “fragorosos e estrepitosos” comecavam a ganhar espago nos templos
catdlicos mesmo antes do Concilio Vaticano II, tal como se observa na a Missa Luba,
composta na década de 1950, no Congo Belga, pelo frade franciscano Guido Haazen. Neste

sentido, vale a pena rememorar o argumento contido em um documento da CNBB:

A classificacdo de instrumentos em sacros e profanos depende da relagdo socio
cultural/psicologico mutavel quanto ao tempo (na Historia) e quanto ao lugar (nas
culturas diversas) (cf. SC 12). Se um instrumento consegue integrar-se na liturgia,
ajudando-a e exprimindo-a melhor, especialmente pelo acompanhamento do canto,
este instrumento torna-se sacro, participando da sacralidade da liturgia (IV ENMS)
(CNBB, 1976, §2.2.4).

Com o advento do Concilio, o movimento que antes era pontual tornou-se
hegemonico, nos distintos processos de inculturagdo liturgica no catolicismo romano pelo
mundo, mas ainda mais particularmente no Brasil. Ha de se observar ainda, que houve na
América Latina uma ampla difusdo da Teologia da Libertacdo entre os clérigos e certa

aproximagao do repertdrio pos-conciliar com a Nova Cangdo latino-americana, sobretudo no
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engajamento politico e social dos textos, mas também pela predile¢ao por ritmicas populares
menos “comerciais” (Duarte, 2014).

Nos estudos sobre a musica litargica, publicados pela CNBB, ¢ possivel observar
ainda como a “raca” ¢ um argumento presente na construcdo de um repertdrio litargico

autoctone, plenamente adequado a inculturagao:

158. Quem sdo mesmo as pessoas que freqiientam nossas igrejas e participam de
nossas assembléias ou celebragdes, no campo ou nas cidades? [...] Rostos de indios
ou de africanos, rostos de europeus ou asiaticos, mesticos que tanto tém de indio
quanto de branco, mas, sobretudo, muito tém de negro, mesmo sem se dar conta
disso ou valoriza-lo. [...] 208. A partir dos solenes apelos a inculturacdo langados
pelo Episcopado Latino-Americano em Santo Domingo, a danga passa a ser uma
questdo de coeréncia e fidelidade a nossas raizes indigenas, ibéricas e africanas.
Destas trés fontes culturais resulta um povo dancante, que tem direito a uma
expressdo litirgica na qual a danga ocupa um lugar significativo. [...] 3.2.5.2.
Fidelidade as nossas raizes indigenas, ibéricas e africanas [...] 218. Nesses anos
fecundos de renovagdo da vida eclesial, até ja podemos nos alegrar com o advento
de uma musica liturgica que vem progressivamente incorporando melodias, ritmos e
instrumentos que brotam de nossas raizes indigenas, ibéricas e, sobretudo, africanas.
Seria uma contradi¢do adotar toda essa riqueza ritmica e musical ao cantarmos e
tocarmos em nossas celebragdes da Fé sem liberar nosso corpo para, através da
danga, atingirmos plena expressdo (CNBB, 1998, passim).

O que se percebe, em suma, ¢ uma aproximacao da musica ritual a partir da mesma
oOtica proposta por Mario de Andrade, ao lidar com a musica popular: seria ela a maxima
expressao da fusdo do mito das trés ragas. Sobre esta fusdo proposta no documento da CNBB,

tal como a estdria de Macunaima, observou Carvalho que:

Os principais renovadores da musica litirgica brasileira, que abriram as portas da
Igreja Catolica no Brasil para o elemento étnico o fizeram se baseando
completamente nas diretrizes marioandradianas. Duas obras sdo testemunho desta
filiagdo, a primeira delas do Pe. José Geraldo de Souza, publicada na cole¢do
Musica Sacra da Editora Vozes, que tem como titulo Folcmusica e Liturgia [...]
(Carvalho, 2009, p. 103-104).

Observa-se, entdo que a visdo sobre raga redigida nos documentos da CNBB também
exibem resquicios da teoria da democracia racial de Gilberto Freyre, apresentando, inclusive,
a ideia da diferenciagdo entre musica séria e musica de danga, direcionando a autoria desta
classifica¢do ao “povo do interior do Brasil”.

Assim, movimentos que buscavam aproximar a igreja do povo, ou seja, sacerdotes dos
fiéis, comecam a ser difundidos com maior amplitude. Assim, outras acdes foram
implementadas, como o incentivo a investidura de leigos, a mudanga e posicao do local de

execu¢do musical na igreja e a ja comentada missa em lingua vernacula.
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Estas atitudes tiveram reflexos em diversas areas da liturgia, e, no caso da musica, foi
bastante impactante, seja no campo composicional ou performatico. Apos este episodio,
realizaram-se conferéncias que se dispuseram a discutir com seria a estrutura de uma musica
sacra brasileira no século XX. Mas como quebrar as barreiras acusticas que fazem parte de
um arcabouco simbdlico marcado por uma tradi¢cdo que durante séculos teve pouca variacao,
mesmo fora da Europa?

Neste sentido, vale mencionar que a ideia de nacionalismo - ou de produ¢ao de musica
sacra brasileira - defendida pela CNBB apos (e durante?) o Concilio Vaticano II, foi baseada
em pressupostos de apropriacdo de “ideias folcloricas” e sua posterior adaptacdo para o texto
sagrado.

Esta forma de apropriagdo de praticas culturais existentes em solo brasileiro foi
bastante significativa, pois revelou-se como um movimento institucional a constituir um vasto
material de cantos que fossem baseados nas tradi¢cdes de diversos locais do pais, buscando
diminuir a distincia entre a pratica litirgica catdlica e o local que ela estava inserida.

Este modelo se refletiu claramente na construcdo dos quatro volumes do Hindario
Liturgico da CNBB, utilizado largamente no Brasil durante pelo menos trés décadas, e ainda

hoje parece persistir no Hinario Digital (CNBB, 2017).

3. “Yes, nos temos musica sacra”: cantochao e canto no chao.

Ainda que a maioria da literatura sobre musica sacra no Brasil esteja desatualizada
com relagdo as novidades tecnologicas, destaca-se a importancia dos estudos realizados até o
presente momento, ja que conseguiram estruturar uma dinadmica prépria de liturgia ao longo
de mais de quarenta anos de pesquisas, composi¢des e experimentagdes.

A nogdo de inculturagdo desenvolvida pela CNBB, portanto, ¢ composta por um
cenario acustico de pouco movimento. Embora tenha como objetivo criar lagos entre histéria
da musica catdlica romana, folclore brasileiro — através da criacdo sobre caracteristicas
performaticas de distintos grupos étnicos deste pais - observa-se que ainda despreza a musica
produzida em algumas periferias urbanas, sobretudo as que foram construidas a partir de
processos mais recentes de globalizagdo, como o rap e o funk.

Como a ideia de identidade nacional refere-se muito mais ao nacionalismo proferido
por Mario de Andrade, como explicado anteriormente, do que a uma producdo musical
nacional mais ampla, verifica-se que ainda ha outras possibilidades de interpretar o termo

inculturagdo, vocabulo que, inclusive, aparece pouco discutido nos documentos disponiveis.
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Deste modo, alguns equivocos sdo cometidos, sobretudo no que diz respeito a purismos que
desconsideram o fenémeno de globalizagdo e a diaspora africana® como um processo em
constante movimento.

Todavia, organizar um acervo com uma producdo musical nova, inspirada na produgao
acustica do Brasil ndo ¢ uma tarefa simples, muito menos que se pretenda ser de curto prazo.
Basta olhar para a historia das transformagdes (aceitagdes e proibigdes) no campo musical
catolico desde sua origem. Porém, observa-se que alguns pontifices tém demonstrado grande
esforco em acompanhar as “novidades” no mundo, seja no que se refere a tecnologia ou no
tocante aos costumes aparentemente imutaveis.

Mesmo que isso ndo seja um fendmeno novo, vé-se que fora da Europa ele ¢ mais
constante, fato que pode ser exemplificado pelo crescimento de diversos movimentos que
ocorreram nos ultimos séculos, que tornaram o catolicismo mais plural (Castro; Teixeira,
2009), como a valoriza¢do das irmandades, que também exploraram o catolicismo santorial,
que desenvolveram outras formas de organizagdo catdlica no Brasil, ndo somente restritas a
resisténcia (ou imposicao religiosa) negra, mas de outras naturezas, como o movimento da
Teologia da Libertacdo, que teve clara aproximagao da cancao de protesto, ou Nova Cangdo
latino-americana (Duarte, 2014) e, mais recentemente, na ebulicdo da Renovagdo Carismatica
Catolica, que permitiu maior visibilidade e, mais uma vez, mostrou que ¢ possivel vestir o
catolicismo brasileiro com “outras roupas”.

A fim de estabelecer um padrao litirgico musical, oriundo, sobretudo do Vaticano II,
foram organizadas algumas coletaneas de discos e partituras em finais do século XX, todavia
nos debrucaremos em analisar alguns aspectos do Hindrio Digital, sitio virtual criado como
uma forma de democratizar o acesso ao acervo musical litargico catélico. Segundo as

palavras do site, ele foi produzido:

sem fins lucrativos com intuito de ajudar as comunidades a bem celebrar a
Eucaristia utilizando musicas rituais proprias para tempo liturgico, momentos da
celebracdo e solenidades. A comercializagdo do material do site esta proibida uso
autorizado apenas para utilizacdo das comunidades e paréquias (CNBB, 2017).

Sistematizado com o proposito de atender musicos catdlicos, funciona como uma
relevante fonte de estudo e execuc¢do nos ritos, sobretudo aqueles que ndo podem adquirir os

livros de partitura editados anteriormente. Deste modo, valoriza tanto musicos que leem

¥ Tanto Hall (2003) quanto Gilroy (2001) evidenciam que a América produziu diferentes formas de

interpretacdo da musica africana e europeia, e que estes distintos modos de praticas musicais sdo dificeis de
possuirem uma origem especifica, mesmo porque, ndo ficaram instalados de forma imdveis no continente, mas
transitaram e se renovam constantemente por diversas partes do globo, mesmo antes do século XX.
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partitura, cifras ou que tocam “de ouvido”, j4 que também utiliza o recurso de videos™ das
composicdes utilizadas na liturgia.

Ao serem analisados os critérios de selecao das composi¢des, observa-se uma vontade
de implementar nas comunidades um formato de canto produzido a partir dos estudos pods-
conciliares da CNBB (Valinhos, SP - 1965, Vitoria, ES - 1966, Guanabara, RJ - 1967,
Guanabara, RJ - 1968). Estes apresentam como principais requisitos a constru¢do de uma
musica sacra que contemple o didlogo entre assembleia, ministério de musica e corpo
sacerdotal, visando diminuir as barreiras entre estes, sobretudo, a partir do unissono como
apresenta Fonseca (2015). Para o autor, cantar a uma s6 voz na Igreja Catolica vai além da
entonacdo de musicas, mas ¢ viver a coletividade da comunidade da assembleia em que todos
devem somar um sO corpo, fato que confere a “compreensdo do sentido simbolico-
sacramental do unissono na agao liturgica” (Fonseca, 2015. p. 10).

Vale destacar ainda que as premissas sugeridas pela CNBB, contidas no Hindrio
Digital, através da disponibilizacdo do repertério, sdo fruto de estudos etnograficos (de
abordagem folclorista) juntamente com analise de documentos da Igreja catdlica sobre musica
classica. Para tanto, diversos métodos de coleta foram utilizados, sobretudo através da triade
“colher, assimilar e iluminar”, com o objetivo de criar uma musica sacra que contemple
elementos de diferentes manifestacdes musicais presentes no interior do Brasil.

Deste modo, o repertdrio visa respeitar quatro principios: 1) participagdo dos fiéis; 2)
canto em vernaculo; 3) funcdo ministerial da musica sacra, eliminando a arte pela arte ou
algum carater considerado profano (como letras improprias, dancas, etc...), sem desmerecer os
tesouros do passado, como a polifonia “classica” renascentista, o estilo moderno, a partir do
Barroco e o canto gregoriano 4) abertura para a expressdo de nosso povo através da
assimilagdo das contribuigdes musicais que refletem a “alma brasileira” (Albuquerque et all,
2005).

Um exemplo que reflete muito bem este debate ¢ a musica de abertura intitulada
“Acolhe os oprimidos”, um baido de Hamilton F. dos Santos. Esta can¢do, como outras do
Hinario, cumprem também uma funcao didatica, pois, além de dialogar diretamente com a
liturgia do dia, pode ser utilizada para trés domingos liturgicos, ja que apresenta trés refraos
diferentes, com a mesma melodia, um para o 17°e os outros para os 18° ¢ 19° domingos do

Tempo Comum (ano A). Explorando os textos dos salmos 32, 68, 70 e 74, a letra do cantico

%0 Os videos transportam o internauta a plataforma YouTube, ¢ é necessario pontuar que, em sua maioria, nio
estdo disponiveis, e, muitos nao sdo produzidos de maneira formal e didatica.
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revela a ja mencionada aproxima¢do do movimento da Nova Cangdo, que privilegia temas
como libertacdo, opressao e empoderamento das minorias.

(17° DTC) - Acolhe os oprimidos, em tua casa, 6 Senhor, é seu abrigo!

S6 Ele se faz temer, pois a seu povo da forca e poder.

(18° DTC) - Meu Deus, vem libertar-me, ndo demores, Senhor, em socorrer! So tu

€s o0 meu arrimo, libertador, vem depressa me valer!

(19° DTC) - Senhor tua alianca leva em conta e nao largues o teu povo! Defende

a tua causa e niao desprezes quem pede o teu socorro.

1. A nacdo que ele governa, ¢ feliz com tal Senhor.

La do céu ele vé tudo, vé o homem e seu valor.

Fez o nosso coracdo, forte e contemplador.

2. O que da vitoria ao rei, mao e ter muitos soldados.

O valente ndo se livra por tua forca ou seus cuidados.

Quem confia nos cavalos vai, no fim, ser derrotado.

3. O Senhor protege sempre quem espera em seu amor,

Pra livrar da triste morte e, da morte, dar vigor.

No Senhor ¢ que esperamos, Ele é escudo protetor.

4. Nele nosso coragdo encontrou sempre alegria.

No seu nome sacrossanto quem ¢ bom, sempre confia. Traz, Senhor, com teu amor,
esperanga e alegria!

Com relacdo a melodia deste canto de abertura, observou-se uma questdo que ¢
recorrente no repertério: fidelidade a elementos regionais adaptados a forma “sacra”. Esta
prerrogativa, ao passo que privilegia comunidades que estao habituadas a este tipo de canto,
mas prejudica outras (a maioria) que pode estranhar certos intervalos, escalas e mudancas de
modos recorridos constantemente, e, como estes sdo alternados (maior e menor) a harmonia
sugerida acompanha este processo.

Embora a estrutura ritmica tenha bastante aceitagdo em grande parte do territorio
nacional, a variagao de compasso (quaternario e binario) ¢ um elemento que torna o cantico
mais caracteristico de uma localidade bastante especifica.

Analisando performances em Igrejas de Duque de Caxias (Rio de Janeiro), observou-
se que este canto, como outros com caracteristicas semelhantes, sdo entoados na liturgia com
algumas adaptagdes. As melodias sao modificadas nos intervalos menos “comuns” a regido,
bem como a mudanga de compasso ndo ¢ respeitada. Com estas adaptagdes a musica ¢
entoada pela maioria da assembleia sem maiores problemas e passa a fazer parte do

repertorio.

4. Os sambas no Hinario Digital

Ao analisar inimeras formulas ritmicas do panorama acustico presente em diversas

partes do territorio brasileiro, o padre José¢ Geraldo de Souza (2005) pontuou cinco
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caracteristicas mais recorrentes: sincopa, independéncia da melodia (ritmo livre), polirritmia,
frequéncia do compasso binario andamento ritmico. Embora pautado em pressupostos da
musica europeia, inclusive no modo de escrita, seu estudo, baseado em folcloristas brasileiros,
foi fundamental para diversas composigdes presentes no Hinario Digital.

Quando descreve a ‘“4rea do samba”, ele apresenta células ritmicas diferentes
intituladas como batuque, samba, jongo, macumba, candomblé e toada (Zona agricola da
Bahia até Sao Paulo). Entretanto, na area da viola também aparece o termo samba, chamado
de samba de lenco, como divisao ritmica diferente do samba citado anteriormente. Mesmo
assim, as variagdes (ou géneros similares) do samba selecionadas por Souza (2005) estdo
presentes da Bahia a Sdo Paulo, e apresentam ligacdo direta com a religiosidade afro
brasileira, mesmo caminho apresentado por diversos estudiosos sobre o género no século XX.
Contudo, no Hinario aparecem outras variagdes, COmo veremos a seguir.

Diferentemente de alguns cantos que privilegiam elementos de uma cultura bastante
especifica, pouco ou nao difundidos pela grande midia, como no caso da musica anterior, 0s
sambas apresentados no Hinario Digital também congregam clichés presentes em musicas
seculares bastante conhecidas do povo brasileiro - € ndo somente baiano ou carioca - ja que
muitos sambas ganharam projecdo nacional desde Getilio Vargas, mas também foram
apoiados por meios de comunicacdo de massa, principalmente a partir das décadas de 1970 e
80 com a ascensdo do pagode de partido alto (atualmente, conhecido como samba de raiz),
coincidentemente o mais utilizado no hinario. Um exemplo ¢ uma versdao de Reginaldo
Veloso “Fiquei foi contente”, canto de abertura, sugerido para o 4° Domingo da Quaresma do
ano B.

Fiquei, foi contente, com o que me disseram: “Regozijai-vos sempre no
Senhor”. Mas eu fiquei.

Nossos passos ja pisam o teu chdo. O cidade bem fortificada. Para 14 vai subindo a
nac¢do, as tribos do Senhor, pois ja virou tradi¢do pra celebrar, pra celebrar o nome
do Senhor.

Pois ¢ 14 que estdo os tribunais, tribunais da justi¢a do rei. Venham todos e pecam
paz para Jerusalém. Vivam tranquilos demais os que te amam; dentro de ti seguranca
e todo o bem.

Por aqueles que sdo os meus irmaos, 0os amigos a quem quero bem. “Paz contigo”

serd o meu refrdo por causa desse templo que do Senhor é mansdo do nosso Deus eu
te desejo a paz e todo bem.

Este canto ¢ construido em compasso binario, composto por uma linha melodica
repletas de sincopes e contratempos com extensdo vocal de uma segunda composta,

semelhante aos sambas de Almir Guineto ou Zeca Pagodinho.
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A musica ¢ desenvolvida a partir da frase contida no quarto capitulo de Filipenses
“regozijai-vos sempre no senhor”. Por fidelidade a certa traducdo biblica, ou evitar
redundancia, Veloso constroi estrofes que valorizam a ideia da Igreja (casa do Senhor) como
local para adoragao em forma de alegria, em que as pessoas podem conviver pacificamente.

Outro exemplo, de samba presente no hinario, que também aparece no formato
refrao/estrofes ¢ “Quanta alegria e felicidade” de Marco Campos e Adenor Leonardo Terra.

Ref.: Quanta alegria e felicidade
Nos reunir na casa do Senhor

Como familia, em fraternidade,
Ouvir sua Palavra, cantar seu louvor!
1. Somos eleitos a caminho:
Comunidade de comunidades.

E o Cristo € a nossa razdo,

A Vida, Caminho e Verdade!

2. Cremos e damos testemunho:
Somos discipulos e missionarios!

Unidos num s6 coragao,
Ao outro co'amor solidario!

Classificado como samba cancao, ele foge aos padrdoes das musicas da ‘“area do
samba”, pois, além de ter como base o compasso quaternario, sua harmonia esta ligada ao
movimento da bossa nova (que também tem conexao direta com o samba cang¢ao das décadas
de 1940 e 50), caracterizado pela harmonia, que ¢ maior no refrdo e menor nas estrofes, e
pelos diversos “acidentes” que a melodia proporciona.

Com poesia que valoriza a vida familiar e fraterna, o texto adverte que o povo ¢ eleito,
mas ndo na visao calvinista, mas na catdlica, em que as obras sdo necessarias para se alcangar
a vida eterna, por isso sdo escolhidos para o caminho. A ideia de comunidade também esta
expressa no canto a partir da comunhdo entre diferentes “igrejas”. Ou seja, o catolicismo
brasileiro, mesmo diverso, segue a doutrina romana, ainda que permitindo adaptacdes. Neste
sentido a expressao “comunidade de comunidades” pode ser interpretada como uma forma de
remeter a este sentimento unitario que admite a diversidade.

Todavia, também ha exemplos de outras formas de samba, como o outro samba
cancdo, inspirado em uma nomeclatura tipica do inicio do século XX no Rio de Janeiro,
utilizada com certa constancia por musicos como Chiquinha Gonzaga e Ernesto Nazareth

. ~ o . r r . 51
como registro de género: tango brasileiro, como ¢ o caso de “Nds, teu povo reunido™ .

! Com letra de Eurivaldo Silva Ferreira e musica de Wanderson Luiz Freitas, este canto apresenta alteracdes
melddicas tipicas do choro carioca, que, neste caso, ¢ mais dificil de enquadrar-se a uma musica nacional, e
mesmo regional, ja que sua forma também ¢ modificada para adaptar-se ao modo de canto liturgico.
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Consideracoes finais

Ao final deste trabalho, pudemos perceber que apesar do discurso de aparente
transcendéncia em relacdo ao século que marcou o Ultramontanismo, existiram elementos
capazes de expressar musicalmente uma no¢do de nacionalismo, a exemplo dos manuais
restauristas de frei Pedro Sinzig, publicados para a Arquidiocese de Salvador.
Gradativamente, sobretudo a partir da década de 1940, houve maior abertura a indole de cada
povo particular, o que viria a resultar nas diretivas conciliares.

Observa-se que a estrutura ritmica, tanto da cadéncia harmonica quanto da melodia,
mas, soberanamente do acompanhamento, pode ser um elemento que torna a musica liturgica
pos-conciliar produzida pela CNBB nacional, j4 que através de sambas, marcha-rancho e
baides, proporciona nova dindmica aos ritos € os aproxima mais do povo brasileiro.
Entretanto, dependendo do lugar e da forma que for executado pode causar o mesmo
distanciamento, ou até maior, que uma marcha ou polifonia europeia.

Mas discutir o samba na liturgia deve ir além de agrupa-lo em um parametro musical.
E importante constar que seu ingresso no repertorio litirgico faz parte de um movimento que
antecede o Vaticano II, ¢ uma construcao coletiva inter-religiosa e de resisténcia da populagao
negra residente no Brasil, alvo de diferentes formas de censuras durante muitos séculos,
capitaneadas, inclusive pela Igreja Catdlica.

Deste modo, agregar praticas antes proibidas ainda esta longe de ser um consenso, ja
que o repertorio do Hindrio Digital ndo ¢ unanime na maioria de muitas comunidades do
Brasil, bem como as formacgdes instrumentais contemporaneas pouco dialogam com o samba,

baido e outros géneros citados neste trabalho.
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Santa Lola: a construcio de um mito religioso — uma analise do
catolicismo popular

Santa Lola: the construction of a religious myth - an analysis of popular Catholicism

Mara Bontempo Reis™
marabomtempo(@yahoo.com.br

Resumo: Floripes Dornelas de Jesus, aos 21 anos foi acometida por um grave acidente que
gerou complica¢des na coluna. Com o tempo, devido a problemas digestivos, passou a se
alimentar apenas da Eucaristia. Este momento foi determinante para a sua transformagao,
reafirmando sua comunhdo com Deus e um profundo despertar espiritual passando a se
dedicar as oragdes e ao recolhimento. A noticia de se alimentar apenas da eucaristia se
espalhou pela cidade e regido surgindo o mito Santa Lola. A curiosidade popular levou a uma
forma de devogdo que nos remete a elementos do catolicismo popular. Refletir e aprofundar
no “mistério” do mundo interior da mistica Lola é entender como que um acidente doméstico
de uma jovem, agregou fiéis e seguidores que a elevaram a condicao de santa.
Palavras-chave: Lola, Catolicismo Popular, Religiosidade Popular

Abstract: Floripes Dornelas de Jesus, at the age of 21 was affected by a serious accident that
caused complications in her spine. Over time, owing to digestive problems, she begins to feed
only on the Eucharist. This moment was decisive for her transformation, reaffirming her
communion with God and a deep spiritual awakening, dedicating herself to prayer and
recollection. The news of eating only of the Eucharist spread throughout the city and region,
creating the myth of Santa Lola. Popular curiosity has led to a form of devotion that brings us
back to elements of popular Catholicism. Reflecting and deepening into the "mystery" of the
inner world of the mystic Lola is to understand how a domestic accident of a young woman
added faithful people and followers who raised her to the status of saint.
Keywords: Lola, Popular Catholicism, Popular Religiosity

Um itinerario de vida marcado por uma fé incansavel, sempre baseada nos principios
e dogmas da Igreja Catolica. De origem simples e criada no interior de Minas Gerais ¢ assim
Lola, nascida Floripes Dornelas de Jesus, no dia 09 de junho de 1913 na cidade de Mercés —
Zona da Mata Mineira. Lola era a cacula de treze irmaos e, quando tinha dois anos de idade,
sua familia mudou-se para Rio Pomba municipio proximo de sua terra natal onde ela viveu até
sua morte ocorrida no dia 09 de abril de 1999 aos 86 anos.

Aos dezenove anos, Lola entrou para a Irmandade das Filhas de Maria™, na Paroquia

de Sdo Manoel em Rio Pomba.

*2 Graduanda do Bacharelado em Ciéncia da Religido da UFJF
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No ano de 1934 Floripes sofreu um grave acidente quando estava colhendo
jabuticabas. Ela caiu da arvore em cima de um cercado de bambus e como consequéncia teve
uma perfuracdo do bago e complicacdes na coluna. Mesmo com os recursos médicos
reduzidos na época, Lola foi submetida a um rigoroso tratamento em Juiz de Fora durante um
longo periodo. Cessadas todas as tentativas de recuperacdo da paciente, os médicos
confirmaram que a lesdo a deixaria paraplégica e que era irreversivel. Esse momento foi
determinante para a sua transformagdo, contribuindo de forma relevante para o seu
crescimento interior, reafirmando sua comunhdao com Deus e um profundo despertar

espiritual. Lola entdo passou a dedicar-se as oragdes e ao recolhimento.

Mas nao demora muito tempo e ela passa aos cuidados do “Médico dos Médicos”,
entdo comega a consagrar os seus sofrimentos para a salvagdo de sua alma e das
almas de todos aqueles que a procurarem e, por via de oragdes e sacrificios, se
entregarem com fé ao Sagrado Coragao de Jesus. (IBRAHIM, 2007, p. 15).

Os medicamentos eram excessivos €, por este motivo, seu estdmago, danificado,
comecou a rejeita-los (SILVEIRA e ELIAS, 2015). Muitas vezes o Unico alimento que ela
conseguia ingerir era um caldo feito de cidra. Com o passar do tempo e com as complicagdes
digestivas, ela ja ndo conseguia comer e, para o espanto de todos a sua volta a mesma nao
tinha sua satde prejudicada pela falta de alimentos e/ou remédios; outro fator que causou
como¢ao foi quando a devota das filhas de Maria deixou, também, de ingerir liquidos e
passou a se alimentar apenas da Eucaristia que lhe era ofertada diariamente pelo vigario Padre
Gladstone Batista Galo, que foi seu orientador espiritual durante vinte e oito anos.

Claudio José Coelho Bomtempo™, médico e amigo de Lola durante alguns anos,
relata em seu livro “O que o meu coragao aprendeu” (2005) o ocorrido em sua primeira visita,
no momento em que pergunta a ela sobre quando parou de se alimentar, eis que a mesma

responde:

Dr. Claudinho®, as coisas nfio aconteceram assim, parando de me alimentar...Na
verdade assim que cai do pé de jabuticaba, parei de sentir fome, parei de sentir sede,
parei de sentir sono. Eu ndo sinto necessidade de nenhuma destas coisas, mas isso
para mim ndo ¢ sacrificio, porque eu ndo sinto a necessidade delas... (BOMTEMPO,
2005, p. 92)

> As iniciantes na Irmandade de Filhas de Maria sio chamadas postulantes. Por um ano e
meio, sdo instruidas por uma integrante mais experiente aos seus afazeres diarios e futuros.
seu traje ¢ composto de fitas e faixas azuis e uma medalha, considerada milagrosa por elas,
sobre a vestimenta branca (SILVEIRA e ELIAS, 2015, p. 276).
> Médico clinico, formado pela Faculdade de Medicina de Valenca — RJ em 1993. Especialista em Geriatria e
Medicina do Trabalho. Foi médico de Lola no periodo de 1996 a 1999.

> Forma carinhosa que Lola se referia a0 médico e amigo Claudio José Coelho Bomtempo.
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Claudio Bomtempo ndo foi o unico médico que acompanhou Floripes. O
cardiologista Adhailton Campos Bello, também foi seu médico e esteve presente durante os
anos de 1993 e 1994. Bomtempo (2005) cita em seu livro, um parecer do referido

cardiologista datado em 06 de janeiro de 1994:

pela quarta vez consecutiva examinei Lola. Os seus sinais e parametros clinicos
permanecem como na primeira vez. PA (Pressdo Arterial): 160x65, pulso 76 bpm
ritmicos. Sinais auscutatorios de dupla lesdo adrtica. ECG (eletrocardiograma) com
sinais SVE (Sobrecarga de ventriculo esquerdo). Nada percebi que pudesse contestar
a veracidade de ser seu Unico alimento a Eucaristia. Sente dores nos ombros e
joelhos (principalmente o direito), que apresentam sinais de inflamagdo (flogose)
tratados com anti-inflamatodrios (gel ¢ pomada). Nada ingere. [...] (BOMTEMPO,
2005, p. 105)

A noticia de se alimentar apenas da eucaristia se espalhou pela cidade de Rio Pomba
e por toda a regido e comegou a despertar a curiosidade em meio as pessoas.

Existem relatos que dizem que Lola além de ndo se alimentar, também ndo dormia,
nao ingeria liquidos e ndo acusava necessidade fisiologica. Fato que foi constatado pelo Padre
Gladstone e alguns fi¢is que se revezavam em vigilia.

Em seu siléncio didrio Floripes rezava pelas mazelas humanas a fim de aliviar o
sofrimento daqueles que buscavam consolo em suas oragdes, uma pratica constante na qual
foi criando forgas para enfrentar as dificuldades que iam surgindo ao longo de sua vida, um

caminho marcado pela doagdo, acolhida e hospitalidade para com os outros.

Ela, que de pronto se consagrara a Maria, agora ¢ despertada e se sente consumida
por um amor muito forte que enleva e a faz como que renascer. De tal forma, que ela
passa a compreender que esta irremediavelmente presa a aquela torrente de amor
que jorra incessante e continuamente do Rei e Centro de todos os coragdes, o
Sagrado Coragdo de Jesus. (IBRAHIM, 2007, p. 15)

Romarias comecaram a chegar na fazenda e as pessoas passaram a atribuir milagres
realizados através das oragdes de Lola. As circunstancias tomaram uma grande propor¢ao e os

fatos citados contribuiram para a constru¢ao do mito Santa Lola.

Entretanto, ndo ha razéo para que nos conservemos reservados — ndo indiferentes,
que nunca o fomos! — diante da romaria diaria que acorre ao recanto da piedosa
donzela, a trés quilometros desta cidade, onde uma multiddo que dia a dia mais
aumenta vai buscar lenitivo para os seus sofrimentos fisicos e Moraes através da
valiosas oracdes de Floripes Dornelas de Jesus — a Ldla [...] (Jornal O Imparcial,
edicao de 22 de junho de 1951 apud FERREIRA, 1996, p. 202)
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O fato de receber muitas pessoas € um aumento consideravel das romarias a fez
entrar em um momento de esgotamento fisico e, diante de tal situagdo, o Arcebispo da
Arquidiocese de Mariana, Dom Oscar de Oliveira, temendo pela sua saude debilitada proibiu,
a partir de 1958, que Lola recebesse os leigos. Sempre muito obediente a Igreja, a devota
entdo acatou as orientagdes e passou a receber um numero reduzido de pessoas, em sua
maioria religiosos, e tais visitas eram previamente agendadas, evitando assim muitos
contratempos (SILVEIRA ¢ ELIAS, 2015).

ApoOs sua morte, a Prefeitura Municipal de Rio Pomba criou a Lei n® 1.160/2003,
assinada pelo prefeito da época Giovani Baia e aprovada por unanimidade pela Camara dos
Vereadores, na qual instituiu o dia 9 de abril como feriado municipal em homenagem a data
de seu falecimento.

Floripes viveu mais de sessenta anos reclusa em seu quarto, sentada em uma cama
sem colchdo, recostada em algumas almofadas e com as pernas levemente fletidas. Ela
passava os dias confeccionando pequenos trabalhos manuais, se dedicando as oragdes, ao
Apostolado da Oragio® principalmente o masculino e envolta aos mistérios que cercavam sua
vida ascética e dedicada totalmente a religido. Foi responsavel em propagar a fé no Sagrado
Coragao de Jesus, o que fazia com muito amor e zelo, distribuindo aos fiéis o livro “A grande

;. ~ 5
Promessa do Sacratissimo Coracio de Jesus™’

, Novena e imagens feitas de gesso do Sagrado
Coracao de Jesus. Tanto as imagens, quanto os livros e as novenas eram confeccionados com
recursos financeiros proprios.

Orientada dentro dos principios e dogmas da Igreja Catolica, Floripes Dornelas de
Jesus, tornou-se personagem importante para a religiosidade na Zona da Mata Mineira e para
a cidade de Rio Pomba mantendo-se a orar por aqueles que a procuravam a fim de alcangar
alguma graga divina para problemas pessoais.

Apo6s seu falecimento, iniciou-se um importante levantamento de fatos, historias e
elementos da trajetoria religiosa de Lola e foi oficializada a abertura de um processo de
beatificacdo que se encontra em andamento sob o n° 2699. Em 30 de novembro de 2005 foi
declarada pelo Vaticano NULLA OSTA — nenhum obstaculo — significa que o processo foi

acolhido pela Congregacao das Causas dos Santos do Vaticano e que Lola ¢ uma SERVA DE
DEUS (FERREIRA, 2007)

*6 Grupo Catélico de devotos do Sagrado Coragio de Jesus. Existe o grupo das mulheres e outro dos homens.
7 Autor Frei Salvador do Coracao de Jesus — Terceiros dos Menores Capuchinos, traduzido do italiano, com
autorizacdo do autor por uma zeladora do Apostolado da Oragao.
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Em 2005 um grupo de fiéis, moradores de Rio Pomba — MG, se mobilizou em busca
de provas que ratifiquem sua santidade. Tal grupo se intitula como Associacdo dos Amigos da
Causa de Lola (AACL).

A fazenda onde Lola viveu em Rio Pomba se transformou numa espécie de
santuario, um recanto espiritual, visitado frequentemente por milhares de fi¢is de varias
cidades, onde acontecem regularmente celebragdes religiosas. As primeiras sextas-feiras de
cada més ¢ dedicada ao Sagrado Coragdo de Jesus e a homenagear a sua antiga moradora.

Segundo dados da Policia Militar, cerca de vinte e sete mil pessoas estiveram
presentes em seu veldrio e cerca de quinze mil pessoas no cortejo até o cemitério municipal
onde foi sepultada. Seu tumulo ¢ considerado um monumento de visitagdo que recebe
diariamente oferendas de pessoas anonimas em busca de auxilio espiritual e/ou para agradecer
por algum pedido atendido.

Estima-se que os fi¢is de Lola guardam consigo objetos que tiveram alguma relagdo
com a devota, sejam pedacos de roupas, trabalho manual confeccionado, bilhetes, cartas,
imagens do Sagrado Coracao de Jesus que ela tenha presenteado, dentre outros.

Destes objetos tomamos como exemplo o relato encontrado no trabalho de
OLIVEIRA (2008) quando se refere a retirada de pedacos da raiz da jabuticabeira que
provocou o acidente em Lola. Tais objetos possuem um valor e uma simbologia especial
sendo considerados pelos devotos como verdadeiras reliquias™.

Segundo ALVES “o sagrado nao ¢ uma eficdcia inerente as coisas. Ao contrario,
coisas e gestos se tornam religiosos quando homens os batizam como tal” (ALVES, 1986, p.
10).

O estar consciente da presenca de Deus foi para ela de grande importancia, vivendo
como testemunha da existéncia divina cumprindo assim sua missao de rezar pelos aflitos, de
propagar a fé no Sagrado Coragdo de Jesus e de incentivar a participagdo dos homens no
Apostolado da Oragao.

Sua estreita relacdo com o Sagrado Coragdo de Jesus ndo foi apenas um processo
interior, mas avivou em si um sentimento profundo de cuidado e atencdo com o proximo,
sentindo-se envolto pela presencga do divino, capaz de transmiti-la nos coragdes das pessoas.

Segundo Boff (2002),

*0 significado de reliquia esta diretamente ligado a resto, mais precisamente ao resto do corpo apds a morte, o
que sobrou dele e/ou objetos que tiveram contato com ele. Ver sobre o assunto em BORGES, Nunes Junior Ario.
Reliquia: o destino do corpo na tradigdo cristd. 1. Ed. - Sao Paulo: Paulus, 2013.
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Aquele que experimentou Deus penetrou no reino da mistica. A mistica ndo assenta
sobre o extraordinario, mas € a transfiguragdo do ordinario. O mistico ¢ aquele que
se faz sensivel ao outro lado da realidade. E aquele que capta o mistério (de mistério
vem mistica) que se revela e vela em cada ser e em cada evento da historia pessoal e
coletiva. E o capta porque aprendeu a ser sensivel ao invisivel aos olhos, mas
sensivel ao coragdo atento. (BOFF, 2002, p. 45)

O presente estudo buscou compreender, através de uma analise sdcio antropoldgica,
o despertar espiritual experimentado pela mistica Lola, a partir de um recorte temporal,
vivenciado no periodo de 1934 a 1999. A pesquisa nos forneceu um melhor entendimento
acerca da constru¢do do mito e do fendmeno denominado Santa Lola imerso na simbologia
presente em seu cotidiano e no “mistério” do seu mundo interior.

Os tracos de santidade de Lola que se encontram no imaginario de seus devotos,
demonstram que o processo de santificacdo idealizado pelo povo ¢ tdo forte quanto o do
Vaticano e nos remete a teoria do sociologo e antropologo francés Marcel Mauss no que diz
respeito ao valor social dos fatos no qual enfatiza a importancia das relagdes sociais para a

afirmacdo de uma entidade.

0 magico australiano ¢ o que ele ¢, sente o que ele sente, trata a si mesmo como ele o
faz, e ¢ tratado como ele ¢ tratado, porque, para ele e para os outros, ¢ um ser que a
sociedade determina e leva a agir como seu personagem”. (MAUSS, 1979, p. 101)

Para a maioria dos seus devotos o seu processo de santifica¢do iniciou quando ela
caiu da jabuticabeira e que mesmo ainda sem o reconhecimento oficial da igreja, a devogao
para com ela encontra-se cada vez mais forte e pode ser constatado no crescente nimero de
fiéis que visitam sua antiga casa e seu timulo, lhe atribuindo a realizag¢do de milagres.

Contudo, podemos perceber que Rio Pomba e regido conhecem um fendmeno capaz
de fomentar uma série de questionamentos e reflexdes acerca de sua vida.

Lola desempenha um papel importante ndo s6 para os seus devotos como também para
a cidade de Rio Pomba, na qual viveu desde os dois anos de idade até¢ a sua morte. Ela
simboliza um sentimento de pertenca da cidade e ndo apenas da igreja catdlica.

Segundo OLIVEIRA (2008), os depoimentos recolhidos em sua pesquisa demonstram
que muitas pessoas acreditavam que a jabuticabeira era de certa maneira sagrada tendo em
vista o importante papel na vida de Lola e muitos iam 14 e arrancavam pedagos da raiz, pois
para eles era uma forma de estarem mais proximos dela e assim almejavam a possibilidade de
ter uma graca alcangada. Diante disso podemos analisar a partir da teoria do antropdlogo

estruturalista Lévi-Strauss em sua obra “O Feiticeiro e a sua magia” sobre a feiticaria e sua
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eficdcia, discursando acerca da for¢ca do social que influencia e contribui para a sua
legitimagao.
Segundo Lévi-Strauss ndo importa se a magia ¢ falsa ou verdadeira, o que importa ¢

a sua eficacia na cura da doenga ou na resolugdo de problemas.

a eficacia da magia implica na crenga da magia, e que esta se apresenta sob trés
aspectos complementares: existe, inicialmente, a crenga do feiticeiro na eficacia de
suas técnicas; em seguida, a crenga do doente que €le cura, ou da vitima que é&le
persegue, no poder do proprio feiticeiro; finalmente a confianca e as exigéncias da
opinido coletiva [...] (LEVI-STRAUSS, 1996, p. 194)

Com base nessas referéncias, compreendemos que Lévi-Strauss apresenta trés
aspectos relativos a crenca e a eficacia da magia, formando um tripé para o seu efeito real.
Primeiro: a crenga do feiticeiro na sua propria magia; segundo: a crenga do enfeiticado na
magia do feiticeiro; terceiro: a crenga coletiva na magia do feiticeiro.

Lévi-Strauss nos faz perceber que a crenga coletiva exerce uma forga e contribui de
forma significativa para a legitimacdo da eficacia da magia desenvolvida pelo feiticeiro, pois
quando um grupo social estd entranhado de uma ideia, de um conceito e/ou de uma opiniao, o
resto passa a refletir a partir da ideia imposta pelo social.

Nao tem como afirmarmos se esta certo ou errado, se ¢ verdadeira ou falsa a magia, a
verdade € que as pessoas fazem o que créem e Lévi-Strauss afirma que a situagdo magica ¢
um fendmeno consensus. A eficacia da magia faz com que ela seja defendida pelo grupo
social na qual foi desenvolvida.

Com base na abordagem Lévi-Straussiana, podemos fazer uma comparacdo do
trabalho do feiticeiro ao de um psicanalista, considerando uma diferenga no que diz respeito a
conducdo para a cura do doente. Na pratica da feiticaria ¢ necessario que o doente € o
feiticeiro acreditem na magia para que ocorra a cura da doenga; no viés da psicanalise, o
paciente ao longo das sessOes, estabelece uma relagdo de conversa com o psicanalista e,
através de reflexdes interiorizadas de si mesmo, obtém-se a “cura” ou a resolugdo de
problemas independentes de acreditar ou nao nas técnicas utilizadas pelo psicanalista.

As experiéncias do doente representam o aspecto menos importante do sistema, se
se excetua o fato de que um doente curado com sucesso por um xama esta

particularmente apto para se tornar, por sua vez, xama, como se observa, ainda hoje
em dia, na psicanalise. (LEVI-STRAUSS, 1996, p. 208)

Para Lévi-Strauss o mito ¢ muito mais importante que o rito, pois o0 mito traz

explicacdes, € o simbolico, o que realmente possui significado para aquele que cré. Exemplo
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disso ¢ que, para alguns grupos sociais, o sistema ndo tem como base a cura real de que se
beneficiou esse ou aquele individuo, mas sim pelo sentimento de seguranga criado no grupo
pelo mito fundador da cura e os simbolos que o cercam.

O consenso do grupo social ¢ indispensavel no processo de cura através da magia,
juntamente com a crenga do feiticeiro em sua propria magia e do enfeiticado na magia que
esta sendo realizada.

E inerente ao ser humano buscar, através da religiosidade, a solugdo para seus
problemas e afligdes. Podemos observar que a devogcao dos fi¢is manifestada a Lola que a
considera como Santa possui caracteristicas do catolicismo popular. Muitos estudiosos deste
tipo de catolicismo, dentre eles Carlos Rodrigues Brandao, abordam a respeito da maneira do
povo reelaborar e ressignificar sistemas proprios de crengas e praticas do sagrado®’. Nas
palavras de AZZI (AZZ1 apud PASSOS, 2002) dessa forma o povo expressa uma

religiosidade espontanea e direta, contrapondo-se ao catolicismo oficial.

O elemento central no catolicismo popular tradicional e, por sua vez, da vivéncia
popular do catolicismo, € o santo. A concepgdo popular sobre os santos vai além da
nogao pregada pela Igreja. Os santos sdo pessoas — isto ¢, seres individuais, dotados
de liberdade, vontade, qualidades proprias e uma biografia — habitam o céu, estando
junto de Deus, e por isso, tem poderes sobrenaturais. (TAVARES, 2013, p. 37)

O Catolicismo Popular no Brasil traz em sua génese a relacao do fiel com o Santo, seja
ele reconhecido ou nao pela igreja, relagao essa de muita intimidade, pois para o devoto, o
Santo ¢ o intermediario com Deus, € rezar junto com ele e ter a certeza que seu pedido sera
atendido porque para o povo “Deus pode tudo”, “Deus comanda”, “Com Deus somos mais
fortes”, “Deus nos salva”.

Outro elemento importante presente no catolicismo popular ¢ o milagre que também
demonstra a relagdo do fiel com o sagrado através da figura do santo, pois ¢ ele que intercede
junto a Deus para o consentimento de pedidos. Para o devoto ndo importa se a igreja
reconhecerd ou ndo o ocorrido como um milagre. Muitas vezes as oracdes, sejam elas
individuais ou coletivas, surgem para pedir ou agradecer gragas alcancadas (BRANDAO,
1980).

Nas palavras de Guimaraes Rosa “Com Deus existindo, tudo d& esperanca: Sempre um

milagre € possivel, o mundo se resolve”. (ROSA, 1979, p. 76)

%% Para tanto consultar BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os deuses do povo. Sao Paulo, Brasiliense, 1980.
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Os estudos acerca do catolicismo popular ganharam projecio nas décadas de 70 ¢ 80%°.
Tais estudos fomentaram discussdes para uma melhor compreensdo dos inimeros e diferentes
fenomenos religiosos que sdo originarios dos leigos e que pertencem primeiramente a uma
religiosidade popular antes de qualquer tipo de reconhecimento institucional por parte da
igreja.

Outro motivo que incentiva a pratica do catolicismo popular por parte do fiel, ¢ a
identificacdo com o santo por este ser muito proximo da sua realidade, por ter sido uma
pessoa que passou por sofrimentos e privagdes € no caso especifico da Lola, o fato de muitos
fiéis terem convivido diretamente com ela, refor¢a ainda mais a devogdo e contribui para o

processo de construgdo do mito Santa Lola.

As muitas versdes de histdrias sobre a vida ou os feitos dos santos que sdo cultuados
por catdlicos, independentes de terem sua origem na tradi¢do oral ou na produgdo
oficial da institui¢do catdlica, possuem uma matriz comum. Faco esta afirmacdo a
partir da idéia da existéncia de uma “cultura biblica” formulada por Otavio Velho,
que nada mais é do que uma espécie de matriz simboélica ou um “pré-texto”, como
diz o autor, cuja fungdo ¢ servir de referéncia para se pensar as experiéncias vividas
cotidianamente num contexto especifico. Esta relagdo que ha entre os fatos e eventos
sociais com este pré-texto, ou melhor dizendo, com esta “cultura-biblica”, é o que
revela o carater fundamentalmente simbdlico da realidade social (VELHO, 1995
apud SOARES, 2007).

Consideracoes Finais:

Esperamos que o presente estudo possa contribuir para uma melhor compreensao
acerca do despertar espiritual experimentado pela mistica Lola e entendermos como ocorreu a
constru¢ao do mito que a eleva a condi¢ao de santidade antes mesmo do reconhecimento da
Igreja Catolica.

A partir de conceitos elaborados a respeito do catolicismo popular buscamos entender
que os tragos de santidade de Lola que se encontram no imaginario de seus devotos
demonstram que o processo de santificagdo idealizado pelo povo ¢ tao forte quanto o do

Vaticano.

% Principais pesquisadores do catolicismo popular: AZZI (1978), BRANDAO (1980), FERNANDES (1982),
BEOZZO (1982) e ZALUAR (1983).
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A espiritualidade expressa na Paroquia Divino Espirito Santo em Maringa,
no Parana (1970-2000)

The spirituality expressed in Divino Espirito Santo Parish in Maringad, Parana (1970-2000)
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mrolupion2@gmail.com

Resumo: Apresentar a formacdo da espiritualidade de paroquianos e simpatizantes a partir da
vivéncia destes junto ao padre Bernardo Cnudde na cidade de Maringa, no Parand, como
resultado de fatos especificos promovidos pelo religioso em vida e na morte marcados pela
crenga na capacidade do padre em promover curas e exorcismos e, desta forma, responder as
necessidades daquele que o procuravam.

Palavras-Chave: Padre Bernardo Cnudde. Espiritualidade. Individualidade.

Abstract: This study aims to present the formation of the parishioners and sympathizers
spirituality from their experience with Father Bernardo Cnudde in the city of Maringé, Parana.
This formation was analysed as a result of specific events promoted by the religious, in life
and death, marked by the belief in his capacity to promote cures and exorcisms and, in this
way, to answer the needs of those who sought him.

Key words: Father Bernardo Cnudde. Spirituality. Individuality.

1. Sobre este ensaio

Neste ensaio apresentado durante a comunicagdao para o evento CONACIR —
Congresso Nacional de Pos-Graduagao em Ciéncia das Religides - organizado pelo Programa
em Ciéncias da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora, Minas Gerais em novembro
de 2018, a pretensdo foi a de discorrer sobre a formagdo da espiritualidade de paroquianos e
simpatizantes a partir da vivéncia destes junto ao padre Bernardo Cnudde na Paroquia Divino
Espirito Santo em Maringa, no Parana. Parte-se da ideia de que a espiritualidade vivida pelo
grupo ¢ resultado de fatos especificos promovidos pelo religioso marcados pela crenca na
capacidade do padre em promover curas e exorcismos e, desta forma, responder as
necessidades daquele que o procuravam.

Em estudos recentes realizados a partir de entrevistas com pessoas conhecidas do
monsenhor observou-se que durante os anos de 1969 e 2000, em plena implantacdo do

processo de aggiornamento promovido pelo Vaticano II, a pardquia sob sua orienta¢do ficou

! Doutoranda em Historia das Religides pela Universidade Estadual de Maringa-PR e bolsista da Capes desde
2017.
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conhecida internacionalmente como sendo a Igreja em que o padre promovia curas e
exorcismos. Dado o periodo em que tal fendmeno ocorreu e, cujos resquicios podem ser
vistos ainda hoje nas manifestagdes junto ao timulo do monsenhor e em celebragdes
especificas de um grupo especifico da Renovagdo Carismatica em Maringa no mesmo local e
também na pardquia em que estdo estabelecidos, acredito que a experiéncia espiritual vivida
pelos paroquianos, simpatizantes e o padre, exemplifica uma caracteristica da religiosidade
moderna citada por Dani¢le Hervieu-Léger que ¢ a do individuo auténomo capaz de criar
significados que deem sentido a sua existéncia. Considero ainda, que a individualidade
expressa na afirmagao de Hervieu-Léger permite compreender alguns dos motivos pelos quais
o grupo de catdlicos sob a orientacdo do monsenhor Bernardo ndo implantou efetivamente os
pressupostos da renovacao do catolicismo que no periodo eram as Comunidades Eclesiais de
Base e seu carater coletivo mas, teve como suporte para sua espiritualidade o acesso facil a
um padre que podia dar respostas e muitas vezes sanar dores emocionais, fisicas e sociais de
cada um especial.

Para a elaboragao e verificagdao dessa proposi¢ao, que ¢ parte da pesquisa de doutorado
ainda inconclusa sobre o padre e sua pratica religiosa, esta sendo realizado um extenso
trabalho de pesquisa nos acervos das paroquias da arquidiocese de Maringa com vistas, dentre
outras informagdes, a encontrar tracos que contribuam para a constru¢do de sua biografia e
também para a escrita do historico da pardquia em que 0 mesmo atuou por trinta € um anos.
Pesquisa nos Livros do Tombo e em documentos institucionais e pessoais tanto do padre
quanto das paroquias permitiram conhecer um pouco da dindmica vivida pela religido catolica
durante o processo de fundagdo e estabelecimento tanto da institui¢do ja como diocese quanto
do préprio municipio. Fontes construidas a partir da oralidade também tem sido de valiosa
contribuicao para conhecer a dinamica da religiosidade praticada por Bernardo. Por enquanto
foram feitas dezesseis entrevistas sendo dez delas com ex-paroquianos que estiveram em
contato pessoal com o padre; trés que conheceram o padre em missas e eventos, uma religiosa
que conviveu com o padre em seus primeiros anos na diocese e dois depoentes praticantes da
religido espirita.

O afeto resultante dessas relagdes tornou-se motivo para investigar a pratica de
Bernardo considerando dois pontos interligados entre si comegando pelo papel desempenhado
pelo crente na modernidade enquanto um individuo auténomo e, um video produzido sobre o
monsenhor apos sua morte foi essencial nesse processo de visualizagdo das emocgdes que
acompanharam a morte de Bernardo. Dividido em quatro videos tematicos, o material foi de

suma importancia para observar a forma como o padre se expressava oral e fisicamente, tragar

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 09-126, jul-dez/2018. IIl CONACIR 116



é@CfﬂCSC [1& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

seu cotidiano como amante da pesca, seu apreco pelo fumo e pela gastronomia, a comog¢ado da
populacdo diante de sua morte, a reveréncia de seus pares, detalhes do enterro e a missa de
sétimo dia dentre outras tantas informagdes que o material pode fornecer.

Como dito acima, esse ¢ apenas um ensaio € ndo tem a pretensao de ser a ultima
palavra quanto as proposi¢des aqui expostas sendo estas apenas analises que podem redundar
em sinteses mais precisas quando finalizarmos o trabalho com as diversas fontes existentes.

Por hora, seguem resultados parciais de uma discussdo que tem se mostrado bastante proficua

para a condugdo da pesquisa.

2. Bernardo, padre e monsenhor

Ao som dos canticos religiosos catdlicos “Segura na mao de Deus” e “O sepulcro
vazio esta” e sob uma chuva de flores jogadas pelos presentes, desce o esquife de Bernardo na
cova do cemitério municipal de Maringd no dia vinte e um de novembro do ano 2000. Com o
fim do milénio se encerra também a trajetoria de um padre cuja pratica catdlica religiosa foi,
no minimo, peculiar perante aos seus pares. Francés de nascimento, Bernardo, que também foi
monsenhor, chegou ao Brasil com 27 anos de idade. Formado num semindrio de confissao
missiondria, sua intensdo era servir o ministério no Haiti, mas, depois de breve estadia
naquele pais, acabou por se estabelecer em Maringa onde viveria e atuaria como padre por
trinta € um anos praticamente na mesma pardquia, a Divino Espirito Santo onde um infarto
fulminante, atribuido dentre outros fatores ao excesso do fumo, o levaria a morte em 20 de
novembro do ano 2000.

Longe de estar esquecido, Bernardo continua vivo na memoria local de forma bastante
expressiva quando se considera que seu timulo ¢ o segundo mais visitado do cemitério
municipal no dia de finados. Para além desse dia dedicado a visitagdo aos entes queridos, o
tumulo do padre recebe visitas esporadicas em dias comuns como foi possivel constatar em
trabalhos de campo realizados ao longo da pesquisa. Fato significativo da persisténcia de
homenagens a Bernardo ¢ que, tanto no dia de finados como no aniversario da morte, seu
tamulo ¢ alvo de celebragdes realizadas por integrantes do grupo carismatico Filhos de Sido
que foi o grupo acolhido por Bernardo 14 pelos idos dos anos 1980 quando a Renovagao
Carismatica ainda sofria forte resisténcia para existir e se fortalecer na ja arquidiocese de
Maringa.

Além dessas duas celebracdes realizadas no cemitério, o grupo organiza missas nas

quais os chamados “pais fundadores” do grupo, Bernardo e o padre Francisco Robl, ou padre
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Chiquinho como era conhecido, sdo homenageados informa Lucineide Negri (2018c),
integrante do grupo e receptora confessa de milagres oriundos de Bernardo. Essas celebracgdes
eucaristicas acontecem apds o dia 20 de novembro quando se comemora o aniversario da
morte tanto de Bernardo quanto dos trés pais fundadores e costumam ser bastante elaboradas.
Nesse dia sdo dispostos ao lado do altar quatro retratos emoldurados com aproximadamente
oitenta centimetros de altura por sessenta de largura dos dois padres e dos trés leigos® e,
durante no momento da apresentacao dos dons sao levados até o altar objetos que pertenceram
aos falecidos como as biblias dos pais fundadores e uma estola que pertenceu a Bernardo.
Lucineide Negri (2018c) ndo faz meng¢ao a um objeto especifico para o padre Chiquinho mas,
informa que os objetos sdo chamados de reliquias pelo grupo tendo ela mesmo, em certa
ocasido, feito a entrega da estola do padre para o celebrante que, ritualmente, a colocou em
frente aos retratos assim como as demais reliquias trazidas pela assembleia.

Verifica-se dessa forma, um culto a Bernardo por parte desse grupo de forma
exclusiva, mas, o apreco ao padre extrapola o grupo Filhos de Sido. Bernardo ficou conhecido
internacionalmente como o padre que curava, mas, jamais abandonou os dogmas, ritos e
comandos vindos da institui¢ao catélica a qual pertenceu desde 1966 quando se tornou padre
ou, desde que nasceu e foi consagrado pelo pai a Jesus ou Nossa Senhora, ha divergéncias
entre os depoentes com relacdo a esse fato. No entanto, embora ndo tenha se afastado de sua
formagao catoélica, relatos informam que esteve envolvido em conhecer e interagir com outras
religides e religiosidades. Fato ¢ que ja em 1966, quando desembarca no Brasil e passa um
breve periodo no Rio de Janeiro para aprender o idioma numa das extensdes do Seminario
francés a que pertencia, o jovem se dispde a conhecer terreiros de umbanda e candomblé na
cidade maravilhosa. Para o entrevistado Flavio Celestrino, catolico e ex-ministro da eucaristia
no periodo em que Bernardo foi paroco da Igreja Divino Espirito Santo, o padre tinha por
objetivo “estudar” essas religides, e, que tal pesquisa de campo apenas serviu para confirmar
que a “verdadeira religido € a catdlica” (Celestrino, 2018).

Outros olhares sobre o padre, como do presidente do Centro Espirita Caminheiros o
senhor Celso Euripedes Martins (2018), que fica a poucos metros da Igreja Divino Espirito
Santo, apresenta outra perspectiva para as incursoes do padre a outras religides. Segundo
Celso, Bernardo “era vidente” e por ser dessa natureza, indicava a muitas pessoas que fossem
até o Centro para poderem ser melhor atendidas quando sentia que ndo conseguiria fazer um

atendimento adequado. Ainda de acordo com ele, Bernardo teria, ainda em crianga observado

62 Os chamados “pais fundadores” se constituem em um casal e uma jovem senhora. O casal estd no mesmo
retrato, e os dois padres e a jovem senhora em retratos individuais. Por isso sdo apenas quatro molduras.
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sua propria capacidade em “ver” os espiritos, dai que para esse senhor Bernardo era ndo sé
um vidente, mas também um médium dadas suas capacidades sobrenaturais de ver para além
do mundo concreto. A relagao de Bernardo com o Centro Caminheiros nunca se deu de forma
explicita, e sim, discreta continua Celso, pois o padre preferia manter um certo grau de
segredo para evitar conflitos sobretudo institucionais. De forma emblematica, o senhor Celso
enfatiza que “padre Bernardo ndo era um catdlico, ele era um cristdo” (Martins, 2018). E, para
Carla Macharutto (2018), também espirita € cujo contato com o padre foi breve e nao
intencional, Bernardo foi um médium conhecido por sua capacidade de cura para com aqueles
e aquelas que o procuravam.

Essas duas visdes sobre Bernardo representam de forma bastante precisa o carater
mistico sobre a qual a memoria do monsenhor foi sendo construida e com a qual passou a ser
lembrado, isto ¢, como um misto de padre catolico, vidente, curador, com capacidades
meditnicas e sobretudo, acessivel. Anselmo Frugério, paroquiano na Divino Espirito Santo
desde a adolescéncia e hoje diacono, confirma a aura mistica que foi se construindo sobre
Bernardo a partir de sua personalidade e de sua pratica religiosa ao informar que “ele era
especial. O minimo pra falar sobre ele ¢ que ele era especial. Ele tinha uma coisa sobrenatural.
De mistico. Era s6 encontrar com ele” (Frugério, 2018).

Nao era necessario ter um primeiro contato com o padre para conhecé-lo, sua fama o
precedia ndo s6 na arquidiocese, mas também noutros estados e paises da América.
Conhecido como um padre que tinha o dom da cura, ndo demorou muito para que sua
paroquia se torna-se um local de recepg¢do de pessoas em busca de alivio para seus
sofrimentos e que eram atendidas coletivamente durante as missas ou individualmente a partir
de prévio agendamento, ou, com muita sorte, alguns poucos conseguiam falar com o padre
logo apds as celebragdes eucaristicas.

Das dezesseis entrevistas realizadas, trés depoentes atestam ter recebido a cura das
maos do padre, dois contam sobre ocasides em que o padre praticou o exorcismo, varios
afirmam que o padre informava quando ja ndo havia mais chance de cura para o doente cuja
intensdo foi levada até ele. E, além disso, num caso especifico relato de morte de um jovem
por acidente, Bernardo dissera ao pai que esse tipo de morte nao era da vontade de Deus com

as seguintes palavras repetidas pelo senhor Benedito Negri, pai do jovem acidentado:

At 14 ele (Bernardo) falou para mim: Olha meu filho, eu soube do que aconteceu
com vocés. Mas, eu ndo estava aqui. Eu estava na Franca. Eu sei o quanto vocé esta
sofrendo. Mas, o que aconteceu com seu filho, ndo vai pensar que foi Deus que néo
foi ndo. Nem deus gostaria ¢ gosta de ver vocés sofrendo desse jeito. Deus nos
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colocou aqui e permite que nos fagamos o que quiser e ele permite e ele procurou
esse caminho. (Negri, 2018a)

Embora aparentemente duras, as palavras de Bernardo serviram de conforto para essa
familia, que em um passado recente teria recebido a graga da cura para uma de suas filhas
cuja doenca ndo foi diagnosticada por nenhum médico, mas que havia sido curada logo apds o
padre fazer oragdes sobre a menina aspergindo dgua benta sobre a mesma. Conta a senhora
Clarice Negri (2018b), mae da crianga e esposa do senhor Benedito Negri, que logo apds
realizar a oracdo ajoelhado ao lado da cama da crianga, o padre teria pedido a familia que,
assim que ele saisse da casa, olhassem dentro do travesseiro da menina em busca de objetos
estranhos. Feito isso, foi encontrado um amarrado de linhas e penas que foi prontamente
queimado como orientara Bernardo e, desde entdo, a menina, de nome Lucineide Negri citada
anteriormente, ndo apresentou mais aquele problema de satde. Isso teria acontecido no ano de
1973.

Nao ¢ comum um padre apontar para a busca de certos objetos como detentores de
intengdes escusas como responsaveis por males sofridos, mas, diante desse fato narrado,
observamos que Bernardo utilizava de diversos expedientes para atingir seu objetivo de
aliviar os sofrimentos alheios ainda que tais expedientes ou praticas, ndo constem do canone
catolico. No caso da doenca de Lucineide, a existéncia de tal objeto esta ligada ao universo
religioso da Umbanda, fato que confere ainda mais diversidade a realidade religiosa vivida
por Bernardo.

Anos depois, j4 uma jovem senhora, Lucineide Negri (2018c) tentaria suicidio
tomando um nuimero expressivo de comprimidos que, segundo ela, deveriam té-la levado a
morte. No entanto, ndo foi o que aconteceu. Lembra-se Lucineide que apds ingerir os
remédios, sonhou que o padre teria lhe dito que nao sé ela ndo morreria, mas que a medicagao
ndo lhe faria mal algum inclusive sem a necessidade de ir ao hospital. E assim aconteceu.
Lucineide acordou sem qualquer resquicio de ingestdo abusiva de remédios e, a partir de
entdo, credita a Bernardo ndo somente um, mas dois milagres de cura a sua pessoa.

Noutro entrevista, Neder Bittar (2018a) e Palmira Bittar (2018b), um casal de ex-
paroquianos que conviveram intimamente com Bernardo participando com ele ndo somente
de atividades na igreja mas, também por diversas vezes gozando de férias na praia de
Guaratuba juntamente com o padre e outros casais, dentre as muitas recordacdes gravadas em
quase 120 minutos de entrevista, contam duas situacdes em que o padre recorreu ao
exorcismo. Os casos se deram quando o monsenhor foi chamado para atender duas mulheres

jovens moradoras uma da propria pardquia e outra de Atalaia, cidade que fica hd menos de 50
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minutos de carro de Maringa. Entre oracdes, aspersdo de dgua benta e at¢é mesmo um sonoro
tapa no rosto de uma das jovens possuidas, Bernardo teria realizado o trabalho de libertagdo

das jovens. O fato foi assim descrito por Neder,

Ligaram ele foi, chamou eu, eu fui e, a pessoa, a entidade 1a rasgou a camisa dele,
ele com autoridade falou “Em nome de Jesus e tal...” e a pessoa queria agredir ele e
ele pegou e deu uma “chulapa” na cara dela. Ai ela foi embora a entidade. Foi essa a
unica vez que eu vi. Eu acho que ninguém mais viu ndo. (BITTAR, 2018a).

Flavio Celestrino (2018) conta ainda que, em certa ocasido, Bernardo foi chamado a
uma residéncia para expulsar o demdnio de uma mulher e que a certa altura o padre teria dito
ao demonio: “Porque vocé ndo pega a mim que sou homem?” num momento de provocagao
uma vez que a possuida era uma mulher. Dito isso, a mulher se acalmou e o padre foi para
casa. L4 chegando, a pessoa responsavel por cuidar da casa de Bernardo diz ter olhado pela
janela e visto o padre no carro com um vulto e, ao ver o padre ao entrar em casa sozinho
perguntou quem era a outra pessoa que estava com ele no carro. A resposta teria sido: “Vocé
ndo viu nada, e ndo chega perto de mim!”. Segundo Celestrino (2018), era comum o padre se
recolher depois que realizar trabalhos mais exaustivos como exorcismos pedindo que fosse
guardada sua privacidade por alguns momentos.

Os padres que conviveram com Bernardo engrossam o coro acerca de sua capacidade
de cura ainda que de forma discreta focando seus exemplos de forma genérica no dom deste
em curar criangas. Dom Murilo Krieger, hoje vice-presidente da CNBB, e na época
responsavel por celebrar a missa de corpo presente de Bernardo, assim se referiu a esse fato
considerando que, caso cada um que conhecesse o monsenhor resolvesse contar sua historia
com ele, “muitas maes trariam o depoimento do carinho que ele tinha pelas criancas e das
curas obtidas para seus filhos por sua oracdo e béncao” (Krieger, 2000). Essa descricdo feita
por Dom Murilo corrobora que sua pratica em realizar rituais de cura eram do conhecimento
de seus pares.

Para além desses fatos ligados a dor e ao sofrimento e, aos quais Bernardo atendia, de
acordo com os entrevistados, “sempre na maior boa vontade”, ha também um evento ocorrido
em data ndo precisada pelos entrevistados e que esta ligado ao estabelecimento da Renovagao
Catolica Carismatica (RCC) na Igreja Divino Espirito Santo. Corria década de 1980 quando
um grupo de catolicos maringaenses resolveu fundar um grupo de oragdo de pratica
carismatica denominado Grupo Filhos de Sido. Nessa época a RCC estava iniciando suas
atividades no Brasil e, sua presenca na arquidiocese nao foi vista com bons olhos pelo clero

local e até mesmo por parte dos leigos. J& Bernardo foi uma excecao. Ele acolheu o grupo em
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sua pardquia e este 14 permaneceu até o ano de 2017 quando entraram em conflito com o atual
paroco e se mudaram a para paroéquia Sao Francisco de Assis. Esse € o grupo responsavel por
realizar todos os anos desde a morte de Bernardo, celebragdes junto ao timulo do padre no dia
de finados, na data do aniversario de sua morte assim como a missa dedicada aos “pais
fundadores” e aos padres citada anteriormente. A maior parte dos entrevistados fez ou faz
parte da RCC na Divino Espirito Santo desde que o grupo 14 se estabeleceu ou atualmente na
paroquia Sao Francisco de Assis.

A chegada da RCC a pardquia Divino Espirito Santo acabou por desenvolver naquela
comunidade um perfil diferenciado em relagdo a outras paroquias da arquidiocese. Enquanto
as cartas pastorais propunham um alinhamento entre as igrejas latino-americanas e as
propostas do Vaticano II, de Puebla e de Medellin, notadamente no que concerne a
implantacao das Comunidades Eclesiais de Base, as CEBs, na Divino Espirito Santo o que se
viu foi o fortalecimento da RCC inclusive com a participagdo efetiva de Bernardo. Sobre essa

situacdo se expressou o atual paroco, o monsenhor Julio Antonio da Silva:

(...) o caso do padre Bernardo, monsenhor Bernardo, com a cabega europeia, com os
costumes europeus, ele ndo conseguiu digerir esse modelo de igreja latino
americano. Por isso que foi, digamos assim, muito mais facil ele abrir-se a um
modelo europeu, um modelo de primeiro mundo, por que a RCC ndo sei se vocé
sabe ela tem o seu nascimento na Europa com o Cardeal Suenens, belga, depois os
americanos transpdem esse modelo de igreja para os Estados Unidos, entdo o
pentecostalismo catdlico, para nds, passa via modelo americano (risos). (...) Mas
isso ndo significou desunido, ndo significou racha. Pelo contrario! Respeitou-se o
modelo, no caso aqui, o caso concreto, o padre Bernardo. (SILVA, 2018).

Dada essa relagdo do monsenhor com a RCC em sua paroquia poderiamos atribuir sua
performance curadora ao rol de rituais comuns aos praticantes da renovacdo parece ser a
logica a ser seguida ndo fosse o fato de que o padre ja apresentara, assim que pisou em terras
brasileiras, o interesse por outras religides e o fato de que a cura sobre a menina Lucineide
Negri tenha ocorrido no ano de 1973, ou seja, bem antes da acolhida do padre ao grupo
carismatico. Além disso, conta Clarice Negri (2018b) que quando sua filha foi curada, o padre
ja era bastante conhecido por suas oragdes, bénc¢aos e aconselhamentos. O que nos leva a
outra caracteristica do monsenhor que era sua capacidade de ouvir e dar atengdo aos que o
procuravam, ainda que fosse em conversas “de corredor”.

Nesse mosaico de caracteristicas personalisticas, um outro elemento se destaca e que
diz respeito ao fato de o padre fazer milagres o que contribuia para a construcdo de uma aura
mistica sobre o monsenhor. Mas, ndo grandes milagres como o ocorrido com Lucineide Negri

por exemplo, e sim pequenos milagres ligados ao cotidiano descreve Palmira Bittar (2018b),
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paroquiana que conviveu cotidianamente com o padre durante a década de 1990. Conta ela
que o padre realizava pequenos milagres como encontrar vagas em estacionamentos lotados e
conter carros desgovernados em declives somente com as maos. Flavio Celestrino (2018)
relembra fato semelhante com detalhes mais precisos. Segundo ele, o padre teria descoberto o
poder de sua fé quando ainda era seminarista em Saint Jacques e, ndo sabe se por descuido em
deixar o carro do seminario desengatado, o mesmo comegou a descer ladeira a baixo.
Bernardo teria corrido em frente ao carro e, clamando por Nossa Senhora, teria conseguido
conté-lo com suas proprias maos. Pescar onde ninguém estava conseguindo pegar peixe
algum também foi considerado um dos pequenos milagres do padre citados por Neder Bittar
(2018a) e, a tudo isso, soma-se os relatos de que o padre teria sido visto em dois lugares ao
mesmo tempo, configurando-se dessa forma, numa capacidade de bilocagdo por parte de
Bernardo, fato citado por quatro entrevistados (Bittar, 2018a; Bittar, 2018b; Celestrino, 2018;
Frugério, 2018). Fiquemos com o relato de Anselmo Frugério, hoje didcono e paroquiano

desde a adolescéncia na Divino Espirito Santo.

Entdo eu fico com um pouco de medo de espalhar algum boato. Nao ¢ nada oficial.
Mas a gente ouvia muito isso com muita frequéncia. Pessoas que eram curadas na
sala dele, essas oragdes que ele fazia para as lavouras, essa coisa da bilocagdo a
gente também ouvia muito: alguém o viu em tal lugar, mas ele estava aqui
celebrando a missa! A gente ouvia isso com muita frequéncia. E, é... algumas
pessoas o viam fora daqui, mas ele estava aqui. S0 esses boatos que a gente ouve:
olha alguém falou que viu ele em tal lugar, mas, ele estava aqui esse final de
semana? Ele fez a missa. E era longe assim tipo Mato Grosso, ndo era aqui. Entdo a
gente ouvia essas cosias, mas era jovem, as vezes era crianga, entdo vocé nao
assimila muito bem isso. Mas a gente ouvia isso, a gente ouvia esses boatos.
(Frugério, 2018).

De forma sintética, essas sao algumas passagens que demonstram fatos ligados ao
cotidiano de Bernardo e que lhe renderam a propaganda de ser um padre que praticava a cura
e 0 exorcismo por possuir dons oriundos para uns de sua profunda fé e para outros por ser
naturalmente um médium e ainda, por ser aquele que acolhe o doente, o que precisa de uma
palavra de incentivo, o ndo catolico ou um grupo religioso sem um local para realizar suas
oragoes. Cada uma dessas formas de representar Bernardo sdo construidas a partir dos lugares
de fala dos representantes o que os leva a operacionalizarem sua imagem explicativa do
monsenhor de acordo com suas experiéncias simbdlicas, culturais e com o proprio padre em

particular.
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3. A espiritualidade dos paroquianos e simpatizantes de Bernardo

De acordo com Dani¢le Hervieu-Leger (2015), a Modernidade se caracteriza por trés
tragos especificos e explicativos de desenvolvimento que sdo a racionalidade e seu imperativo
em adaptar-se de forma coerente os meios aos fins desejados; a capacidade dos individuos em
fazer o mundo em que ele vive algo significativo e que dé sentido a sua propria existéncia
configurando-se num individuo-sujeito com autonomia de escolhas e decisdes e, por ultimo,
mas nao menos relevante, a socidloga considera que um tipo particular de organizacao social
marcada pela diferenciacdo social das institui¢des como sendo o terceiro pilar sobre o qual a
modernidade se sustenta.

Nao nos cabe aqui discutir a primeira ¢ a terceira caracteristicas da Modernidade
listadas por Hervieu-Leger por ainda nao terem sido aprofundadas as pesquisas nesse sentido,
de forma que apenas a capacidade de autonomia dos individuos-sujeitos receberd nossa
atengdo uma vez que por meio dessa caracteristica ¢ possivel refletir acerca da relacao
estabelecida entre o padre e aqueles que se tornaram seus simpatizantes sem perder de vista
tanto o carater racionalista da modernidade quanto sua capacidade em criar instituigdes
diversas para atender as diversas esferas que fundamentam uma sociedade.

Nesse sentido, temos que ser um individuo auténomo ¢ alguém que, dentro da
mentalidade funcionalista da sociedade moderna, inscrita no imediatismo que a caracteriza e
que para existir ndo pode renunciar a tracos de continuidade relativos a “memoria autorizada”
que ¢ a tradicdo” (Hervieu-Léger, 2015, p. 27), constroi seus significados apoiado em formas
j& conhecidas e em novidades por ele desenvolvidas por meio de suas experiéncias
simbélicas, materiais e no trato com o outro. E nessa dindmica de mutagdes de sentidos,
acoes, instituicdes, filosofias, crencas, etc., na qual o individuo-sujeito provido de sua
capacidade de autonomia na construcdo de seu mundo e suas explicacdes pode ser
representado pelos paroquianos e simpatizantes de Bernardo.

Por meio de relagdo entre o pastor e seu rebanho, estabeleceu-se na pardquia Divino
Espirito Santo uma espiritualidade particular na qual interagiram trés segmentos distintos e
nao equivalentes. O primeiro deles e o de menor ambito ¢ a implantacdo das propostas
presentes no Vaticano II, em Medellin e Puebla em relagdao as CEBs e, o segundo segmento,
esse bem mais abundante, ¢ constituido por elementos da religiosidade carismatica enquanto o
terceiro cabe a pratica da religiosidade particular de Bernardo notadamente no que diz
respeito a sua aura de mistico como curador e sua disposicdo em atender aos que o

procuravam em meio as dores fisicas, morais ou espirituais. Inscrita nesse tripé, a
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espiritualidade praticada pelos paroquianos da igreja Divino Espirito Santo ao mesmo tempo
que aponta para uma coletividade no sentido das celebragdes indica uma individualidade no
atendimento por parte do padre que, com sua forma de agir, levou a espiritualidade praticada
na Pardquia Divino Espirito a somar o novo imperativo do Vaticano II e concilios correlatos
ao crer e praticas carismaticas tendo como figura central, a figura de um Bernardo ao mesmo
tempo representante da Igreja Catolica - seu lugar de fala institucional - e o Bernardo mistico,
capaz de se desprender desse lugar de fala e buscar atendimentos, praticas e rituais de outras
religiosidades como a espirita e a umbanda desde que dessem conta de atender ao seu “bom e
amado povo”, como ele gostava de referir aos que o procuravam.

Esse atendimento individual e voltado para a audi¢do e aconselhamento daqueles que
0 procuravam € que por vezes resultaram em curas nao s6 de ordem psicoldgica mas fisicas,
seguia naquele momento, o0 movimento inverso do desejado para o leigo inserido nas CEBs a
quem era solicitado uma ativa participagdo na igreja no sentido de um engajamento em
relacdo as dores e sofrimentos coletivos quando muito se falava do “cristdo engajado”, aquele
que se envolvia na “luta” por melhores condi¢des de vida para a comunidade e de trabalho
para os trabalhadores por exemplo. Na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes o perfil do
leigo preocupado com a coletividade ¢ assim descrito o “homem se fortalece, ao contrario,
quando compreende as inevitdveis necessidades da vida social, assume as exigéncias
multiformes da solidariedade humana e se responsabiliza pelo servigo a comunidade humana”
(Vier, 1968, p. 174).

Como dito acima, ndo sera esse leigo que prosperara na Divino Espirito Santo e sim,
aquele que, embora trabalhasse nas atividades da igreja como quermesses, almogos
beneficentes, obras de atendimento aos necessitados como a confec¢do do Roupeiro de Santa
Rita para as maes parturientes, se sentia querido e amparado pelo atendimento particularizado
de seu paroco. Atendimento esse gerador de uma relacao afetiva e sensivel na qual estavam

envolvidos o padre, seus paroquianos e todos aqueles e aquelas que o procuravam.
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