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Resumo

O presente artigo tem o intuito de apresentar e contextualizar através dos simbolos e
mitos constituintes da experiéncia religiosa do subcontinente indiano, a pluralidade de
representacdes e funcdes do feminino. O imagindrio religioso hindu aponta para um
campo amplo e fértil de imanéncia do principio feminino ontoloégico, que se traduz
numa composi¢ao simbodlica multipla. Esta riqueza da simbologia do feminino religioso
se expressa de maneira heterogénea nas mais diversas representagdes das deusas,
tradicionalmente divididas em dois principais eixos, a saber: as deusas benevolentes que
geralmente aparecem como consortes das deidades masculinas e as deusas ferozes,
independentes e geralmente associadas ao principio absoluto transcendente-imanente,
brahman.
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Abstract

This paper aims to present the distinct representations and diversity of functions of the
feminine element regarding the religious myths and symbols of the Indian sub-
continent. The Hindu religious imagery reflects a wide and rich field of immanence of
the feminine ontological foundation. The multiple symbolic representations of the
religious feminine can be perceived through the variety of goddess, traditionally divided
into two specific groups: the benevolent ones who are always represented as consorts of
the male deities and the ferocious and independent goddesses, generally associated with
the immanent/transcendent absolute source, brahman.

Key words: Feminine; Symbolic religious imagery; Goddess.
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Introducio.

A personificagdo da devocdo amorosa através de Radha, da sabedoria de
Sarasvati, da abundancia material fornecida por Laksmi, da esposa modelo representada
por Sitd ou da poderosa Grande Deusa (MahaDevi) de carater totalizante € monistico
representada principalmente pelas deusas Kali e Durgd, nos aponta para a
multiplicidade simbolica do feminino na religiosidade hindu.

Esse artigo tem o intuito de apresentar e contextualizar através dos simbolos e
mitos constituintes da experiéncia religiosa do subcontinente indiano a pluralidade de
representacdes e fungdes do feminino. As representacdes simbodlicas encontradas nas
iconografias e nos mitos permitem-nos vincular as expressdes culturais do mundo
fenoménico com algo enigmdtico que aponta para um transcendente e, por isto, o
simbolo ¢ um dos elementos fundamentais da experiéncia religiosa.

“O simbolo religioso estd localizado entre o totalmente ‘outro’ e o sujeito
humano que o experimenta” (CROATTO, 2001, p.83). Portanto, ele tem a fun¢do de
mediacdo entre nds e o sagrado. Ele ndo deve ser compreendido apenas como um signo
que pretende transmitir uma mensagem simples e direta. Segundo Croatto (2001), o
simbolo resguarda dois sentidos: o primeiro tem a funcdo de identifica-lo com algo do
mundo fenoménico, compreendido por si mesmo (uma pedra é uma pedra)’. “Mas o ser
humano pode ‘atravessar’ esse primeiro sentido para ver nas coisas de sua experiéncia
fenoménica um segundo sentido. (...) o segundo sentido ndo estd objetivado nas coisas,
mas ¢ uma experiéncia humana e singular em cada ser humano”(CROATTO, 2001,
p.86).

Quem primeiro elaborou a diferenciacdo entre signo e simbolo, segundo Croatto,
foi Carl Jung. Para Jung, o simbolo seria uma linguagem da alma expressa nos sonhos e
mitos. “Nenhum simbolo ¢ simples; simples ndo sdo mais que o signo e a alegoria. Pois
o simbolo oculta sempre uma realidade complexa, tdo fora de toda expressdo verbal que
ndo ¢ possivel expressa-la no ato”(JUNG apudCROATTO, 2001, p.100).

Jung estudou a fundo os simbolos femininos presentes nos mitos das diversas

tradicdes religiosas que foram uma das fontes de inspiracdo de sua investigacao

3Cf: Croatto, 2001, p.86
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arquetipica. Para o pesquisador e psiquiatra sui¢o, “no mito pode-se perceber a grandeza
da significagdo do arquétipo.Jung defende que os mitos sdo ‘manifestacdes da esséncia
da alma’”’(MESQUITA, 2013, p.3).0s elementos feminino e masculino - denominados
por ele animae animus respectivamente - das tradi¢des religiosas do mundo sdo parte da
constitui¢do arquetipica. O anima representa a face feminina, caracterizada pela
sensibilidade, pela intuicdo e pela relagdo com a natureza, ja o animus, € a representacao
da face masculina, caracteriza-se pela coragem, iniciativa e objetividade’. Cada
individuo carrega em si uma maior ou menor potencialidade destes elementos, embora
haja a predominancia de algum deles, o outro ndo deixa de estar presente mesmo que de
maneira implicita. Quando as polaridades se equilibram, quando o individuo nao mais
se identifica parcialmente com um dos elementos, ele estd em totalidade. O self € o
simbolo desta totalidade, segundo Jung ¢ o mistério fundamental da existéncia humana,
a expressao essencial, “¢ o nucleo mais profundo da psique” (JUNG, 2008, p. 196).

“Jung afirma que podemos visualizar a Anima nas “Sizigias divinas”, ou seja,
nos pares divinos: Yang/Yin, Osiris/Isis, Siva/Saktietc"(MESQUITA, 2013, p.4,). No
caso da filosofia taoista da tradicdo chinesa, enquanto o elemento feminino (yin)é a
capacidade de espera, cultivo e observagdo passiva, o masculino (yang) ¢ empreendedor
e agressivo. A origem de toda a existéncia (tao) compreende o equilibrio das duas
polaridades. No entanto, Lao-tzu, fundador do pensamento taoista, havia percebido o
afastamento dos seres humanos de seu lado feminino (yin) e o cultivo excessivo da
energia masculina (yang). O homem havia perdido sua capacidade de reflexao e cultivo
de si — traduzido no conceito de wu-wei “ndo-acdo” — caracteristica da energia
feminina. Desenvolver essas qualidades era para Lao-tzu a tnica maneira de retornar ao
poder gerador de todas as dez mil coisas, isto €, de toda a existéncia, o tao.

No contexto hindu, em seu vasto conjunto de praticas, € possivel perceber que o
feminino nunca deixou de estar presente, ele aparece em todos os seus niveis, seja no
hinduismo védico, tantrico ou popular, o culto a Deusa esta presente em varias tradigdes
religiosas do subcontinente indiano. O hinduismo ndo pode ser entendido sem a
Deusauma vez que a unicidade dos elementos feminino e masculino ¢ o sustentaculo da

cosmologia hindu.

* “4nima é a personificacio de todas as tendéncias psicologicas femininas” (JUNG, 2008, p. 177)
presente na psique masculina, que permite ao homem, entre varios outros aspectos, o contato com o
inconsciente. Ja o animus & “a personificagdo masculina do inconsciente na mulher” (JUNG, 2008, p.
189). Ambas as formas simbolicas podem ser descritas como figuras interiores, que servem como guias
numa profunda penetragdo em si para o contato com o self.
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E importante ressaltar que o hinduismo ndo se restringe a cultura bramanica’.
Trata-se antes de uma religido extremamente plural, com multiplas origens e diversos
desdobramentos teoldgicos, filosoficos e rituais. Para Flood (1996, p.16), o hinduismo
contemporaneo pode ser dividido em trés principais vertentes: a tradi¢do ortopratica
bramanica, as tradigdes de renuncia e as tradicdes populares. Essas tradigdes se
desdobraram em diversas correntes e escolas de pensamento € em muitos desses
desdobramentos a Deusa se mantém como foco principal de adoragdo, como ¢ o caso da
tradigdo Sakta. Outras tradigdes, ortopraticas ou ndo, ainda que nio tenham sua
centralidade na Deusa, mantém um forte vinculo com deidades femininas e com
aspectos femininos de suas deidades centrais.

Segundo Hawley (1998), ¢ possivel identificar basicamente dois modelos de
representacdo do religioso feminino presentes nas diferentes correntes da tradi¢do
hindu, os quais fazem parte do desenvolvimento estrutural do trabalho (i) as deusas
benevolentes, que aparecem como consortes dos deuses do pantedo hindu; (ii) e as
deusas terriveis, geralmente figuras independentes, que tendem a abarcar um sentido de
totalidade.’

A partir desta divis@o cléssica dos estudos académicos das tradi¢gdes indianas, o
presente artigo visa apresentar alguns arquétipos femininos de grande relevancia para as
diversas vertentes religiosas do subcontinente, no intuito de contribuir para o
enriquecimento da no¢do do feminino através das possibilidades funcionais plurais

representadas na simbologia das deusas.
1. O feminino como consorte

No primeiro modelo de adoragdo as deusas elas aparecem sempre associadas aos
seus respectivos consortes masculinos. Neste tipo de representacdo o mais interessante
ressaltar € que as deusas e seus pares nao sdo entendidos como uma unidade feminina
ou masculina isolada, sempre que um apareceseu(sua)parceiro(a) esta subentendido(a).
A ligacdo intima dos consortes ¢ fundamental para a devogdo e a logica da salvacao,

eles s@o unos e inseparaveis.Pattanaik no livro The Goddess in India: thefive faces ofthe

> Bramanismo ¢ o nome utilizado para a estrutura sécio-religiosa advinda da cultura ariana védica
(ZIMMER, 1986, p.238). Alguns académicos que se dedicam ao estudo do hinduismo e da civilizagdo
indiana consideram a tradi¢gdo bramanica como uma referéncia ortodoxa e ortopratica do hinduismo
contemporaneo.

6 «As deidades femininas sdo, por convengio, divididas em duas categorias principais: as deusas benignas
e as deusas terriveis” (LAMA, 2001, p.1).
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eternal feminine’, aponta para a completude do feminino e do masculino ilustrada nos
epitomes dos consortes divinos. Segundo ele, a vida precisa de ambos e por issoeles sao
interdependentes, duas realidades como duas metades de um s6 corpo. Dentre os
diversos casais divinos do pantedo indiano, podemos destacar como contribuintes no
presente trabalho: Brahma e Sarasvati,Visnu e Laksmi,Siva e Parvatt, Rama e

Stta;Krsna e Radha.

1.1.Consortes purinicas®

Segundo a cosmologia Hindu, a roda da existéncia ¢ representada pela trimurti
ou trindade do pantedo indiano. Brahma,Visnu e Siva sio os deuses da ordem cosmica
no processo de criagcdo, destruicdo e recriagdo do universo, respectivamente conhecidos
como o criador, o mantenedor e o destruidor (re-criador). Em seus devidos papéis, os
trés grandes deuses hindus movimentam a perpétua roda da vida, no entanto, nunca
estdo sozinhos, mas sim juntos de suas devidas consortes, Saktis, mananciais de poder e
esplendor, sem as quais sdo impotentes. No VarahaPurana as deusas consortes siao
descritas como fruto da divisdo em trés partes de uma virgem de beleza celestial.
Produzida a partir dos olhares de Brahma,Visnu e Siva, a deusa aparece como a energia
onipotente dos deuses, que divide a si mesma de acordo com a energia de cada um,

respectivamente Sarasvati, Laksmi e Parvati.

Sarasvati, em sua forma adoravel e alegre, coopera com Brahma no processo
de criagdo (...)Laksmi, a amada de Visnu, junto ao qual preserva o universo;
(...) Parvatt, dotada de varias qualidades e da energia de Siva. (WILKINS,
1982, p.291).

Para a criagcdio do cosmosBrahma necessita de Sarasvati, a deusa do
conhecimento; para sua manutengdo, Visnu precisa de recursos fornecidos por Laksmi, a
deusa da riqueza e do poder; Siva se torna o destruidor adquirindo forca e inspiracio de
Parvati. Sarasvati personifica a sabedoria da natureza, Laksmi a generosidade da

natureza, Parvati o poder da natureza de trazer espontaneamente e simultaneamente luz

7 PATTANAIK, Devdutt. The Goddess in India: thefive faces ofthe eternal feminine.
InnerTraditionsInternational: Vermont, 2000.

¥ Os Puranas constituem, ao lado dos dois grandes épicos Mahabharata e Ramdyana e dos Tantras, uma
grande fonte de informagao da mitologia hindu, fornece os mitos e os ritos pelos quais a vida religiosa ¢é
sustentada.De maneira geral, eles dizem sobre o divino, sobre os trés grandes deuses do pantedo,
Brahma,Visnu e Siva, e consequentemente sdo eles também a grande fonte sobre as consortes, deusas, das
divindades da triade hindu. (MATCHET, 2003, p. 141).
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e de consumir a vida. No ciclo da existéncia as deusas compoem a roda da vida que os
deuses fazem girar, sdo significantes e indispensaveis no processo cosmoldgico.

Brahma, o primeiro grande deus da triade divina é chamado de o Criador. E o
senhor de todas as criaturas, cuja performance gera perfeita e harmoniosamente o
grande evento da criacdo do universo, antes envolvido na escuriddo, profundamente
adormecido. Sua consorte, Sarasvati, ¢ a deusa da sabedoria e da ciéncia, a qual fornece
a Brahmd os recursos necessarios para o trabalho da criagao.

Nas suas principais iconografias a deusa ¢ representada como uma jovem mulher
de quatro bragos.Em uma de suas maos direita a deusa apresenta uma flor a seu marido,
ao lado do qual estd continuamente, enquanto na outra segura um pergaminho,
indicando que ¢ amante do aprendizado. Uma das maos esquerda leva um tipo de

rosario, € a outra um tambor. Em outras representagdes ela ainda aparece com um banjo

o~

em cima de uma flor de lotus.(vide Anexo, fig.1). J& nas mitologias, Sarasvati
mencionada de diversas maneiras, apresentando carater e identificacdao distintas9, mas ¢
nos Purdnas onde ela aparece, sob varios nomes, como a conjuge de Brahmad, a deusa
da sabedoria e da eloquéncia.

Assim como Brahmd ¢é especial no esfor¢o da criagdo, o segundodeus da
trindade hindu,Visnu, ¢ fundamental na preservacdo deste trabalho. O mundo ¢
produzido a partir de Visnu e existe nele, € ele a causa da continuagdo e da cessagdo do
mundo. Neste processo de criagdo, governanga e sustentagdo, Visnu ¢ indissocidvel e
uno a sua consorte Laksmi, aquela que outorga riqueza e graca. Adorada por trazer
grande prosperidade mundana ela pode ser distinguida de Visnu, na medida em que ela
propria € auspiciosa, mas a0 mesmo tempo ela esta ligada a ele de forma inseparavel.

Como esposa para Visnu, Laksmi é mae para os humanos, portanto, sua natureza
¢ de mediadora',papel representado em suas principais iconografias e em ambas as
formas: como uma joia no peito de Visnu ¢ como a educadora independente, que esta
em pé ou sentada sobre uma flor de l6tus (vide Anexo, fig.2). Esta ultima forma de

representacdo, de associacdo com o lotus, liga a deusa a forma pura de auspiciocidade.

’Por exemplo, na tradi¢io popular Vaishnavas de Bengali, ela aparece como primeiramente consorte de
Visnu transferida por ele a Brahma. Nos Vedas ela é celebrada ao mesmo tempo como deusa e como um
rio. E no Mahabharata ela é chamada de a mée dos Vedas.

' Frequentemente o papel da mie na familia ¢ mediar entre o pai e o filho, pelo fato de que ela nio é
rigidamente ligada por consideragdes de justica e ordem. Ela esta sempre pronta para salvar, nunca pune.
(Cf: NARAYANAN, Vasudha. Sr1 — Giverof Fortune, Bestowerof Grace. In: Devi: GoddessesofIndia.
MotilalBanarsidass: Delhi, 1998).
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Como fonte da auspiciosidade ela é uma personalidade distinta, a perfeita consorte de
Visnu, igual a ele em todos os sentidos e subserviente a ele s6 porque ela mesma quer
assim''. J4 a representagio da deusa no peito de Visnu marca a inseparabilidade com
este, uma inseparavel conexdo. Ela ¢ insepardvel, eternamente una com Visnu, sempre
com ele como atributo, assim como suas qualidades sdo indissociaveis de sua forma.
Juntos criam, governam e sustentam o universo. Nos Purdnas pode-se ler sobre a unido

dos consortes:

Sri, a noiva de Visnu, a mde do mundo, é eterna, imperecivel; assim como
Ele, ela esta em tudo e por isto ¢ omnipresente. Visnu ¢ o significado, ela € o
discurso; Hari é a instituicdo politica, ela ¢ a prudéncia; Vispu ¢é a
compreensao, ela ¢ o intelecto; ele € a justica, ela € a devogao; Sri é a terra,
Hari é o que a sustenta. Em um mundo de deuses, animais ¢ homens, Hari ¢
tudo aquilo considerado masculino; Laksmi ¢ tudo o que é denominado
feminino; ndo ha nada para além deles (VisnuPuranas, p. 80 apud
WILKINS, 1982, p. 128).

Junto ao trabalho de criagdo do mundo ¢ sustentagdo do mesmo, a destruigao ¢
necessaria para completar o ciclo da existéncia. Na triade hindu, o deus responsavel por
esta peculiar tarefa é Siva, aquele que destréi o mundo, mas também fornece a
possibilidade de uma nova existéncia. Ou seja, a destruicdo ndo significa a promogao da
ndo-existéncia e sim a mudanca para uma nova forma de vida, “o destruidor €, na
verdade, o re-criador” (WILKINS, 1982, p. 263). Nesta tarefa, sua energia e poder lhe
sao transferidos por sua consorte Parvati, uma das formas da Grande Deusa, Devi. No
SivaPurana,Parvati diz a seu consorte:

“com minhas béncdos vocé se torna habil e se materializa. Sem mim vocé
ndo possui qualidades e € incompetente para a realizagdo de qualquer tarefa.

Sendo subserviente a prakrti vocé€ podera realizar quaisquer atividades”
(PATEL, 2005, p. 54).

Nos Puranas o casal divino ¢ geralmente representado no engajamento do amor
de um pelo outro, ou, numa mudanca radical, sentados no Monte Kailasa discutindo as
questdes mais abstratas da filosofia hindu. Dita filha do Himalaia e irma do Ganges,
Parvati ¢ mae de Ganesa, o deus da sabedoria, a quem atribui-se as solugdes logicas.

Nas iconografias ela ¢ representada como uma mulher bonita e justa, ao lado de Siva e

" Concepgio da deusa mantida na teologia de VedantaDeiska, cujos pontos de 'vista representam uma
por¢do da comunidade chamada Vatakalais. (Cf: NARAYANAN, Vasudha. Sri — Giverof Fortune,
Bestowerof Grace. In: Devi: GoddessesofIndia. MotilalBanarsidass: Delhi, 1998).
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muitas vezes também de Ganesa, quando sozinha é mostrada com varios bragos e

montando um tigre ou um ledo (Vide Anexo, fig. 3).

1.2.Consortes épico-poéticas

Assim como os casais divinos da cosmologia, aqueles da narrativa épica
Ramdyana e da tradi¢do poética também revelam o carater de adoracdo inseparavel das
deusas com seus respectivos consortes. Inserido numa trama narrativa do sacrificio, que
em nivel de dharma'® especula um padrio de pratica e adoragdo que conduzem ao
paraiso (svarga), o Ramdayana apresenta como divindade central Rama e o elemento
feminino como sua consorte Sita. Ja no caso da poesia devocional, o foco se encontra no
jogo de amor entre Krsna, a grande divindade do Mahabharata, e Radha.

Na narrativa do Ramdyana, Rama é retratado como principe guerreiro',
identificado com Visnu, visto como um de seus avatares (o sétimo). No nucleo da
narrativa ele ¢ representado como a figura marcial marcante, de inteira adesdo aos
valores éticos, uma figura basicamente humana, mas exemplar, de moral elevado. Sua
consorte Sita ¢ a heroina amada da narrativa, uma divindade popular caracterizada por
ser o epitome da virtude de uma esposa, obediente a seu marido ela ¢ invocada como
exemplo para as mulheres.

Assim como Rama ¢é visto como avatar de Visnu, Sita € considerada a
reencarna¢do de Laksmi. O casal é comumente associado ao modelo de amor, de
fidelidade e confianca (Vide Anexo, fig. 4). Este aspecto ja ¢ evidenciado na ocasido'*
em que Rama ¢ enviado para o exilio e Sita, sempre fiel, o segue. L4, ela ¢ abduzida
pelo demonio Ravana que a leva para o seu reino, comecga ai a legendaria luta para
recuperar Sita. Nesta trajetoria de amor e tragédia, o casal divino da narrativa épica
retrata aquele exemplo de amor fiel que se deve cultivar, no qual um ndo ¢ entendido
sem o outro.

No que diz respeito a devogdo aKrsna, o oitavo avatar de Visnu', Radha é
aquela que inspira os devotos pela forca de seu sentimento.Sua significancia vai muito

além de um modelo de devocdo, na verdade, ¢ pouco possivel falar sobre ela sem

2.0 Dharma pode ser compreendido como dever religioso e social, no entanto, trata-se de um termo
complexo e multifacetado (ENCYCLOPEDIA OF HINDUISM, 2007, p.130).

Bksatriya.

“Episodio presente no AranyaKanda.

'> Em outras perspectivas aparece como a grande divindade pessoal.
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considerar seu amor por Krsna ¢ a qualidade devocional deste amor, na medida em que
o amor de Radha se manifesta espontaneamente em modos religiosos. Foi por meio da
paixdo, ndo do desapego, que seria a via asceta, que ela atingiu um estado abengoado e
o alcangou de maneira natural, sem esfor¢o consciente. O amor de Radha ¢ intenso e de
qualidade devocional e ajuda a estabelecer o tipo ideal de devogao.

Contudo, tal devocdo sentimental nao tem uma dire¢ao exclusiva, ela ¢
reciproca. Também Krsna tem por ela um sentimento que exemplifica a impossibilidade
de viver um instante sem ela. Entdo, de fato, Radhaserve como modelo de devogao a
Krsna, mas seu significado ndo se esgota neste papel, pois ela também ¢ um objeto de
devocdo de Krsna. E € justamente por este fato de nao sé ela, mas também eleser um
modelo para os devotoshumanos, queacabaram por alcangar um status surpreendente no
hinduismo contemporaneo. Essa devogdo paralela tem implicacdo metafisica profunda,
afirmada pela interdependéncia entre os dois. Radha ¢ compreendida como
consubstancial e coeterna com Krsna, ressaltando que ela pode ser adorada e que sua
adoracdo ¢ tdo importante quanto a do proprio Krsna.

A importancia de manifestar a paixdo mutua de Radha e Krsna supera todas as
outras consideragdes na experiéncia do devoto. O valor do amor estd acima de todos, o
amor ¢ o que ¢ absoluto. E sendo Radhd o amor encarnado, ela € o caminho supremo de

realizacdo religiosa. (Vide Anexo, fig. 5).
2. O Feminino como Totalidade

O segundo modelo, as deusas que abarcam um sentido de totalidade,teria
possivelmente como fonte de inspiracdo os mitos narrados no DeviMdahdtmya, parte do
MdrkandeyaPurdna.E ld& que se encontra o mito central da Grande Deusa
MahaDeviouDevie é também com os Purapas que a no¢do de uma unica Deusa
(Mahadevi) que abarca todas as outras deidades ird se consolidar (FLOOD, 1996,
p.181).

O mito relata a afligdo dos deuses diante de um demoénio, Mahisasura, que
possuia uma dadiva concedida por Brahma que o impedia de ser morto por um homem.
Diante do enfurecimento dos principais deuses do pantedo hindu (Brahma, Visnu e Siva
— a trimurti), forma-se uma enorme massa energética que possui a forma de uma
mulher, Devi. Os deuses concedem-na suas principais armas e a montaria de um ledo.

Ouvindo a gargalhada dos deuses Mahisasura envia suas tropas para descobrir o que
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estava acontecendo, ao retornar eles contam-no da beleza e graciosidade da Deusa, o
demonio decide entdo pedi-la em casamento através de seus mensageiros, mas Devi
recusa. Ela ¢ entdo atacada pelas tropas de Mahisasura, mas ela os detém e mata-os. O
demonio decide assumir a forma de um humano e ir até a Deusa pedi-la em casamento
pessoalmente, mas ela recusa novamente e o convida a lutar. Mahisasura ataca Devi
assumindo a forma de varios animais, mas ela bebe seu calice de vinho (uma das armas
que foram ofertadas a ela) o ataca furiosamente e acaba por decapita-lo. Os deuses a
louvaram e ela prometeu ajuda-los sempre que preciso fosse'’.

Devi aparece aqui como uma grande guerreira com atributos femininos opostos
aqueles exaltados no modelo bramanico dos DharmaSastras - tratados do Dharma - em
que a natureza da mulher ¢ sempre passiva e seu papel ¢ sempre definido a partir da
autoridade masculina(FLOOD,1996,p.176). Portanto, o DeviMahatmya sedimenta o
modelo da deusa independente e guerreira que “promete continuar a proteger o mundo
em ¢épocas futuras, exaltando as virtudes de sua adoragdo, preparando, deste modo,seus
devotos para o surgimento de novas narrativas “(BIANCHINI, 2013,p.3).

Para além da figura guerreira de Devi do DeviMahdtmya, o que se evidencia nas
narrativas deste Purana ¢ a identificacdo da realidade ultima do universo com a Deusa
(COBURN,1998,p.32).Em uma passagem do texto, Devi ¢ adorada como a grande
ilusdo (mahamaya), a grande Deusa (mahddevi) e a grande Demonia (mahdsuri) o que,
segundo Coburn (1998), demonstra que a deusa transcende a distingdo convencional
entre devas e asuras'’.

As principais representagdes de Devi que alcancaram grande popularidade no
hinduismo contemporaneo sdoDurga' (vide Anexo fig.6), considerada como aquela
que derrotou o demonio Mahisasura,eKali (vide Anexo fig.7) que é em quase toda
literatura descrita como tendo uma terrivel aparéncia e hédbitos destrutivos. (KINSLEY,

1998, p.77).

'(FLODD, 1996, p.176)

Os devas e asuras sio geralmente compreendidos como deuses e demdnios, no entanto, como nos
aponta a EnciclopedyaofHinduism: “(...) Deve-se notar que a tradi¢do indiana ndo vé os demodnios em
termos polarizados, como no cristianismo, no qual Satan ¢ uma contraposi¢do maléfica absoluta a Deus.
Os asuras sdo filhos dos mesmos pais que os deuses e tanto 0s asuras quanto os rakshasas vao para o céu
apos lutarem com os deuses, entende-se que eles cumprem o papel de glorificar a Deus (por vezes Deusa)
sendo seus oponentes.” (ENCYCLOPEDIA OF HINDUISM, 2007, p.123).

80 DeviMahatmya ¢ parte da liturgia diaria nos templos dedicados & Durgd, além de ser central para o
grande festival de outono, o DurgaPuja (COBURN,1998,p.31)
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A deusa Kali aparece em outras narrativas, como na batalha contra o demonio
Raktabijaondeelasemanifestacomo a furia deDurga.Sua aparicdo se da resumidamente
da seguinte forma:Raktabija tinha a capacidade de se multiplicar a cada gota de sangue
derramada e assim quanto mais a deusa o golpeava fazendo-o sangrar, ao invés de
conté-lo, novas réplicas do demonio surgiam. Furiosa, a deusa se manifesta como Kalr,
a terrivel deusa derrota o demodnio sugando todo o seu sangue e devorando suas
inameras copias. (KINSLEY, 1998,p.78).

Para Flood (1996), foi somente com a emergéncia da religido purdnica na
dinastia Gupta (ca. 320 a 500 EC) que a Deusa foi incorporada a religido bramanica e
que uma teologia Sakta (centrada em Sakti, considerado o poder e energia femininos do
universo) foi articulada (FLOOD, 1996, p.182). No entanto, outra matriz textual foi
fundamental na sedimentagdo de uma teologia Sakta, centrada na Deusa, a saber, os
Tantras.

Os Saktatantras, textos considerados revelacdo das deusas,sdo divididos em 64
textos, dos quais uma parte se refere as deusas benevolentes, passivas e esposas modelo,
e a outra ¢ dedicada as deusas ferozes e geralmente que se colocam a margem das leis
Bramanicas, das quais inclui-se a deusa Kali. (FLOOD, 1996, p.184).

Sao varias as tradigdes tantricas que t€ém a Deusa como foco de devocao. Flood
(1996) divide-as em dois ramos: a familia dos Srikula, que coloca a énfase no aspecto
benigno e auspicioso da Grande Deusa, e a familia da Deusa Negra, a terrivel, dos
cultos associados a deusa Kali. O primeiro estaria mais alinhado a uma ortopraxia
bramanica, enquanto a tradicdo de devogdo a Kali ou as deusas em seu aspecto mais
terrivel ndo estdo preocupadas com a no¢do de pureza bramanica, ao contrario,
pretendem afirmar a beatitude daquilo que também ¢ mundano. (Flood,1986,p.185).

Os Tantras dao énfase ao aspecto positivo de maya. Ou seja, optam por uma via
de afirmagdo do mundo fenoménico e ndo o encara como uma mera ilusdo, mas antes
como parte constitutiva do todo, do absoluto, chamado na filosofia vedanta de
Brahman.“O 1ideal abstrato, Brahman, e sem forma (nirgunabrahman) da filosofia
vedanta ¢ obliterado pela atitude teista do tantrismo em favor do sagunabrahman, o
Senhor (I$vara), o Deus pessoal. Além disto, este absoluto é preferencialmente
representado por um aspecto feminino, pois é ele que afirma a natureza de Maya-Sakti

de maneira mais imediata” (ZIMMER, 1986, p.394).
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Lo . 1
Como afirma SriRamakrishna', devoto da Grande Deusa a qual ele nomeava

Kalr e por vezes Durga:

Brahman e Sakti sdo idénticos. Se vocé aceita um, deve aceitar o outro. E
como o fogo e seu poder de queimar. Se vocé vé€ o fogo, vocé deve também
reconhecer seu poder de queimar. (...) Portanto, ndo se pode pensar em
Brahman sem Sakti ou em Sakti sem Brahman. Nio se pode pensar o
Absoluto sem o Relativo ou o Relativo sem o Absluto.O poder primordial
esta sempre jogando®’. Ela esta criando, preservando e destruindo ao jogar.
Esse Poder é chamado Kali. Kalt é o proprio Brahman ¢ Brahman é a
prépria Kali. E uma tnica e mesma Realidade. (RAMAKRISHNA, 1942,
p-134).

Consideracoes finais

Nesta breve exposicdo intentou-se possibilitar a visualizacdo, através da
mitologia e das representagdes das deusas, a coexisténcia das polaridades feminina e
masculina como condi¢do necessaria de devog¢do e do alcance da graga. Devido a
presenca das deusas e de suas funcionalidades, a India parece, entdo, contribuir em
muito na concepcao do feminino como elemento constitutivo da existencialidade. Neste
ponto, somos levados a pensar em muitas possiveis interagdes com outras tradigdes
religiosas, bem como refletir sobre um contraponto entre esta concepg¢ao interrelacional
dos elementos contrarios com a cultura ocidental cristd que parece ter expurgado o
feminino da constituicdo da natureza.

No caso do ocidente cristdo, a historia nos revela que a religiosidade na maioria
das vezes contribuiu para a disseminagdo de uma imagem negativa do feminino na
consolidagdo de uma sociedade cuja polarizacdo ontoldgica se da no elemento
masculino. O dogma da trindade fundamentado numa visdo tripartite do divino —
pai/filho/espirito santo - exclui o elemento feminino de uma participacdo efetiva na
cosmologia crista. Ainda que o deus cristdo assuma aspectos maternais, a representacao
imanente deste divino esta centrada na figura de Jesus. E embora Maria aparecga sob a
poderosa alcunha de “mae de deus”, a énfase ¢ colocada no seu papel de instrumento

passivo para a concepg¢do divina e na sua funcao maternal.

YGrande santo hindu do fim do século XIX que teve papel determinante na chamada renascenca hindu,
movimento religioso, politico e artistico de reformacdo do hinduismo, que teve como um de seus
expoentes SwamiVivekananda, discipulo de Ramakrishna.

YA nogio de Jogo (/ild) é interpretada como a energia dindmica de criagdo e destruigio do universo.
Como afirma Zimmer (1986), “(...) todo o espetaculo do universo, sem excecdo, é gerado pelo dinamismo
de Maya-Sakti, a poténcia da danga cosmica (/i/a@) da obscura, terrivel e sublime Mée do Mundo, que a
tudo alimenta e tudo consome” (ZIMMER,1986,p.396).
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O estudo do imagindrio simbolico de outro contexto civilizacional
aparentemente desconhecido e distante pode nos apontar, portanto, aspectos antes
ocultos ou ignorados em nossa propria tradicdo. Rachel FellMcDermott nos mostra
como a Grande Deusa na figura de Kali foi apropriada no ocidente por movimentos
New Age de mulheres no intuito de resgatar um feminino expurgado ou proibido na
religiosidade crista ocidental.

Segundo a pesquisadora, a espiritualidade inspirada por Kali fornece “as
caracteristicas reprimidas e demonizadas pelo patriarcalismo — seu lado potente, sexual
e sombrio — que podem ser consideradas pelas mulheres como libertarias, em um
contexto de totalidade e equilibrio.(...)algumas mulheres veem na deusa e na sua uniao
de opostos uma fonte de empoderamento ’(MC DERMOTT, 1998, p. 289).

A questdo da apropriagdo indevida dos simbolos religiosos de outros povos
precisa ser considerada, no entanto, se aquele elemento simbolico servir antes como
possibilidade de ampliacdo de conceitos, de reinterpretacdo do proprio contexto e
ressignifica¢do da tradi¢do, desde que haja consciéncia dos limites dessa adogdo, ela ndo

deveria ser problematica.
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Anexo — Iconografias.

Figura 2 — Laksmi
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Figura 5 — Radha e Krsna
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Figura 7 - Kalt
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