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Resumo:

Neste artigo procuramos trazer a tona analises interpretativas que vigem na obra
weberiana enquanto importante mutacdo dos paradigmas teoricos. Destacando-se por
conceituar o carisma, Weber dispds substancia tedrica a um elemento subjetivo, tal
conceito é uma importante chave analitica para compreender caracteristicas religiosas
de um fendmeno e seus agentes. Nosso objetivo é elucidar alguns aspectos tratados em
vista da no¢éo de campo-trabalho religioso.
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Abstract:

This article aims at the interpretative analysis that regulates Weber’s work as an
important mutation of the theoretical paradigms. Highlighting himself for elucidating
charisma, Weber exposed theoretical substance to a subjective element; such concept is
an important analytic key to understand the religious characteristics of a phenomenon
and its agents. The aim of this work is to elucidate some aspects seen from the notion of
religious field-work and sociological construction.
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Introducéo

A obra de Max Weber (1864-1920) encontra-se em um dos momentos tipicos de
mutacdo dos paradigmas tedricos da qual se colocam também como centro das

meditacdes tedricas modernas. Com isto, pretendemos enfatizar as dimensdes teorico-
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metodol6gicas do conceito weberiano de carisma, tanto quanto sua efetivacdo nos
estudos de religido.

Portanto, é a partir de indagarmos de que maneira tal conceito permite & analise
entre os individuos histéricos e as estruturas religiosas que os permeiam, que podemos
observar como o0 pensamento de Weber contribui para analise das transformacdes da
ordem externa ao campo religioso. Ao se posicionar em uma perspectiva equilibrada
Weber marcou toda uma concepgdo intelectual do processo histérico. Seu conceito de
carisma compOe-se de elementos racionais, geradores das relagbes de poder, assim
como de elementos irracionais. Com isto, o conceito de carisma trouxe tamanha
relevancia, configurando um entendimento das relagcdes de formacdo em um contexto
historico-religioso determinado.

Por conseguinte, ao buscarmos uma aproximacao das extensdes criticas de Pierre
Bourdieu(1930-2002), em seus escritos reside a maior contribuicdo a sociologia da
religido que é o conceito de trabalho religioso. Tendo em vista seu recorte hermenéutico
nos classicos da sociologia, Bourdieu extrai das entrelinhas do texto weberiano sua
énfase na funcdo social da religido. Com isto, Bourdieu apresenta a comunicagédo
religiosa dentro de uma terminologia econdémica.

Em vista disso, para todo estudo de fendmenos religiosos Weber ¢ um dos
autores de maior destaque diante a tipologia dos agentes do sagrado. Pontuado estes
aspectos vamos observar adiante o desenrolar dessas problematicas e suas

plausibilidades ao campo religioso brasileiro.

1. A mutacgdo dos paradigmas e a sintese problematico-socioldgica do século
XIX

No caminho de compreendermos o contexto da obra weberiana, Pereira (1986)
nos diz que os Ultimos anos do século XIX e os primeiros do século XX assistiram a
uma importante mutacdo da sensibilidade perante o real e dos paradigmas teoricos e
cientificos que os sustentavam. Por conseguinte, o essencial dessa crise foram as
crescentes dificuldades do paradigma positivista para defrontar os seus proprios fatos
centrais; ou seja, uma progressiva ruptura entre os quadros de observacdo e da
experiéncia e as teorias que eram suportadas. (Pereira, 1986, p. 989)

Com isto, Pereira (1986) ressalta que a obra de Weber encontrava-se hum dos

momentos tipicos de mutacdo do saber, sendo que sua escrita € a0 mesmo tempo uma
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sintese monumental de toda problematica socioldgica do século XI1X e a verificacdo das
suas dificuldades e impasses. Acentua Pereira (1986) que Weber desejava fundar a
sociologia com bases tedricas solidas e acaba por deparar a existéncia nesse corpo de
saber de uma situacdo contraditoria que impedia o desfecho do sistema especulativo.
Todavia, é nesta dificuldade que se encontra a crise do paradigma positivista e, é ao
trata-lo que Weber atinge as questdes que sdo as dos paradigmas cientificos do século
XX. (Pereira, 1986, p. 993)

Diante dos aspectos essenciais da obra weberiana também ¢ ressaltado por
Pereira (1986) que na teoria socioldgica exposta em Economia e Sociedade (c. 1910-
1921), vigem o papel de conceitos-chave, como o poder e o carisma, sendo que em
ambos encontra-se a revelagdo de um primado da irracionalidade natural sobre a
mediatizacdo social. Portanto, € nos momentos em que Weber ergue uma teorizagdo
sobre 0os comportamentos sociais na base de pilares ndo racionais que se permite uma
interpretacdo radical das suas posicdes na qual toda acdo social se interpde num terreno
que ndo tem explicacdo ultima. (Pereira, 1986, p. 994, grifo nosso).

Seguindo esta caracteristica, o papel do conceito de carisma dispde que ndo ha
explicacdo racional para a existéncia ou ndo do carisma, sendo que a génese da
autoridade carismatica ndo pode ser explicavel em termos cientificos, portanto ndo pode
ser prevista nem reproduzida. Haja vista que a meditacdo sobre a fe, que é o elo
invisivel entre o herdi carismatico e 0s seus seguidores, toca o0 nucleo dos
comportamentos interiores, de uma “transformacdo”, cuja génese também ndo €
racionalmente possivel de descricdo. Para tanto, Pereira (1986) sublinha o fato de que
Weber foi mais longe quando atribuiu ao carisma o papel de mecanismo gerador da
novidade, da capacidade de transformacdo radical. Por conseguinte, isto significa que a
producdo da histéria® ndo tem nexo racional e, portanto, ndo pode ser entendida por si
propria, por deducdo de singularidade ou leis, mas a partir de um fenémeno a-historico,
sendo este a revolugdo do carisma (grifo nosso). (Pereira, 1986, p. 994).

Ao tratarmos das dimensdes tedrico-metodoldgicas do conceito weberiano de

carisma, tanto quanto sua efetivacdo nos estudos de religido, Gomes Filho (2014)

% “Na teoria da histéria, que &, alis, em Weber, também uma teoria da sociologia, a idéia de que, para se
perceber a singularidade dos factos (sic) histdricos, é necessario recorrer a uma teoria geral que produza o
que ndo aconteceu, o irreal, defrontando a pergunta maldita do historiador: o que é que aconteceria se...?
[...] 8 A continua preocupagdo de Weber com o modelo ideal de intervencéo politica vinha do facto (sic)
de este ter ultrapassado [...] as visdes iluministas e proféticas da accéo (sic) politica do seu tempo. Weber
percebeu, na sua analise do carisma e da maquina burocratica, que as tendéncias politicas em curso
conduziriam a novas e mais completas formas de dominacdo [...].” (Pereira, 1986, p. 994-995).
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assevera gque pouco se encontra uma definicdo mais precisa do que de fato esta palavra
significa diante dos fatos estudados. (Gomes Filho, 2014, p. 239). Em um quadro mais
amplo pontua-se que os elementos que tornam um ser humano diferenciado de outros a
ponto de persuadi-los contra seu cotidiano, permanece obscuro diante de algumas
teorias apresentadas. Diante disso vale referirmos ao pensamento de Lindholm (1993),
que nos diz:

Mas qual era o significado de tudo isso? Seria a palavra “carisma” apenas
uma maneira de categorizar e tentar capturar uma experiéncia
completamente inexplicavel? Alguns estudiosos diziam que de fato era isto o
gue acontecia, ou seja, que carisma na realidade é um termo sem significado,
de completa inutilidade para uma andlise. Infelizmente, eles ndo o
substituiram, deixando-nos apenas com 0s acontecimentos destituidos de
uma palavra para descrevé-los. A questdo que se coloca é se seria possivel
descobrir uma estrutura tedrica no discurso sobre o0 carisma que nos ajudasse
a dar sentido ao que parece sem sentido. (Lindholm, 1993, p. 17).

Com efeito, as palavras de Charles Lindholm (1993) atestam um carater peculiar
dos estudos dos fendmenos carisméaticos. De modo mais amplo temos o carater
diferenciado de homens guiados pela paixdo que, apaixonando seus seguidores,
geravam novos rumos para a historia, criavam conflitos, revolucionavam tradi¢des e
rompiam com as praticas cotidianamente aceitas. Para tanto, Weber de maneira mais
complexa durante o inicio do século XX, buscou responder as questdes relativas a estes
“homens especiais” encarando-os como lideres carismaticos (grifo nosso).

Gomes Filho (2014) se verte em uma reflexdo sobre o conceito de carisma sob o
prisma weberiano, de modo a compreender de que maneira tal conceito permite a
analise historica uma relacdo, no minimo, mais sofisticada entre os individuos historicos
e as estruturas politicas, econémicas, sociais e religiosas que os permeiam. Com isso,
focamos nas relacOes religiosas, tipologicamente pensadas também por Weber, para
refletirmos sobre a efetivacdo do conceito de carisma no meio religioso. (Gomes Filho,
2014, p. 240).

Haja vista que Weber viu na dominacdo carismatica uma chave para
compreender esses fendmenos sem necessariamente se deter na substancia, ou elemento,
que faz de uma determinada pessoa lider, em contraponto a seus sequazes. Sendo assim,
o foco de analise passou a ser ndo a natureza elementar do carisma, mas sua existéncia
enquanto relagdo entre dominador e dominado. Portanto, um evento carismatico ndo
poderia ocorrer sendo por forma de relacionamento, ou melhor, em uma relacdo de

dominacdo. Na énfase desse aspecto,
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Se aqueles aos quais ele se sente enviado ndo reconhecem sua misséo, sua
exigéncia fracassa. Se o reconhecem, é o senhor deles enquanto sabe manter
seu reconhecimento mediante ‘provas’. Mas, neste caso, ndo deduz seu
‘direito’ da vontade deles, a maneira de uma eleicdo; ao contrario, o
reconhecimento do carismaticamente qualificado é o dever daqueles aos
quais se dirige sua missao. (Weber, 1999, p. 324).

A partir disso podemos nos referir que Weber reconhece que “apesar de as
capacidades carismaticas ndo poderem desenvolver-se em nada e em ninguém que nao
as possua em germe, tal germe permanece oculto se ndo é estimulado ao
desenvolvimento, se o carisma ndo € ‘despertado’.” (Weber, 2009, p. 280). Com isto,
faz significar que embora Weber reconheca a existéncia de algo a que chama “dom”,
que esta presente em determinadas pessoas por motivos ocultos, este s6 se torna de fato
carisma quando é posto em reconhecimento, mediante provas, perante a comunidade a
qual pertence.

Neste influxo Gomes Filho (2014) nos diz que o portador dos dons carismaticos
se opde a toda forma de manutencdo do cotidiano. Sendo aquele que lidera uma dada
comunidade por conta de seu carisma, € que necessita provar a todo instante que sua
missdo possui algo de extracotidiano, algo de transcendente, de divino. A prova dos
dons carismaticos, segundo Weber, é um fator primordial na manutenc¢do da dominacéo
carismatica, uma vez que sem ele seu portador corre risco de perda do reconhecimento
da comunidade. (Gomes Filho, 2014, p. 241).

Tendo em vista que embora Weber enfatize a importancia do grupo para a
autoridade carismatica, para Lindholm (1993) seu foco esta fundamentalmente no
individuo, uma vez que as motivagdes para a agdo carismatica sdo sempre voltadas para
0 sujeito portador do carisma. De acordo com Lindholm (1993), a analise de Weber se
dé especificamente no ambito individual, enquanto, para Emile Durkheim (1858-1917)
o foco de analise dos eventos carismaticamente investidos, estaria no coletivo; ou seja,
nos interesses do grupo. (Lindholm, 1993, p. 45). Com isto, vale referirmos que

Na realidade, Durkheim nem emprega o termo carisma, e desvaloriza
insistentemente, em seu discurso a importancia de todas as formas de
lideranca e de ligacdo pessoal. Para ele, o principio criador é a participacdo
conjunta em rituais sagrados altamente carregados e personalizados; rituais
gue servem para integrar todos os participantes numa unidade. (Lindholm,
1993, p. 45).

Com isto, pode-se inferir que Durkheim, portanto, desconsidera a existéncia de

um carisma pessoal, ou um “dom pura e simplesmente vinculado ao objeto ou pessoa
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gue por natureza o possui e que por nada pode ser adquirido.” (Weber, 2009, p. 280).
Assim, para Durkheim a fonte transformadora das realidades cotidianas e geradoras do
movimento da historia, estaria na agdo e motivagdo coletiva. Entretanto, Gomes Filho
(2014) ressalta que é fato no pensamento weberiano ser mais voltado para o individuo
carismatico, uma vez que o autor considera 0 carisma como um “dom” que pertencente
a pessoa portadora dessa “iluminacao”. (Gomes Filho, 2014, p. 242). Contudo, Gomes
Filho (2014) nos diz que,

[...] uma andlise mais cuidadosa das proposicdes de Weber, e mesmo de
Durkheim, revela: 1) preocupac@es diferentes dos dois autores (o que torna
uma comparacdo neste sentido demasiado arriscada); e 2) se por um lado
Weber aborda o carisma, como ja dito, dependente da legitimacado coletiva,
é, portanto, existindo — embora no dmbito individual — somente no ambito
coletivo, por outro Durkheim ressalta a importancia da personificagdo dos
interesses do grupo, seja ele em forma de um objeto (totem) ou de uma
pessoa especifica (lider). § [...] em uma analise mais minuciosa acerca do
pensamento dos dois autores, ndo seria forcoso afirmar que Weber reconhece
mais o “coletivo” do que Durkheim o “individuo”. (Gomes Filho, 2014, p.
242).

Essa analise composta por Gomes Filho (2014) acentua que por um lado Weber
compreende que a existéncia de um lider carismatico é evidentemente revolucionaria,
uma vez que é parte do extracotidiano propde a esperanca da alteracdo das condicdes
normais da vida presente. Neste caso, diante do raciocinio weberiano, o caréater
revolucionario da lideranca carismética, apesar de se opor a ordem cotidiana, parte
necessariamente da propria realidade do grupo a qual pertence sendo, portanto uma
transformacdo externa a partir da modificacdo da conduta interna do grupo. (Gomes
Filho, 2014, p. 243). No que concerne este processo Weber (1999) assevera da seguinte
forma:

Conforme vimos, também a racionaliza¢do burocratica pode ser e tem sido
muitas vezes um poder revolucionario de primeira ordem diante da tradicéo.
Mas esta revoluciona, por meio técnicos e em principio ‘de fora para dentro’
— como faz precisamente toda transformacdo no campo econémico -,
primeiro as coisas e as ordens, e depois, a partir dali, os homens, e estes
altimos, no sentido de uma modificacdo de suas condi¢cdes de adaptacdo e
eventualmente de um aumento de suas possibilidades de adaptacdo ao
mundo circundante, mediante o estabelecimento de fins e meios racionais.
Isto quer dizer a afirmacdo de que a racionalizacdo e a ‘ordem’ racional
revolucionéria ‘de fora para dentro’, enquanto o carisma, ao contrario, desde
gue exerca seus efeitos especificos, manifesta seu poder revolucionario ‘de
dentro para fora’, a partir de uma metandia central do modo de pensar dos
dominados. (Weber, 1999, p. 327-328).
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Em meio a esta citacdo de Weber, Gomes Filho (2014) enriquece ao frisar que a
ordem a qual o carisma se opde nem sempre se limita a politica. Sobretudo no campo
religioso brasileiro, podemos exemplificar esta oposi¢ao do carisma (grifo nosso) diante
movimentos pesquisados® dentre os quais se destacam insurreicdes, sedicdes e revoltas
populares. Caracteristico deelementos messianicos, como em: Canudos (1893-1897),
Contestado(1912-1916), e Juazeiro (1914-1920); estes movimentos com suas
peculiaridades religiosas trazem a tona o valor do tipo-ideal carismético (grifo nosso).
Poder-se-ia dizer que, no caso de padre Cicero Romdo Batista (1844-1934), por
exemplo, a lideranca carismatica representa um caso tipico de manutencdo de uma
ordem politica coronelista, todavia subvertendo uma ordem simbolica e religiosa
tradicional, estabelecida pela instituicdo Catolica, neste caso, partindo ainda — em
diversos pontos — da prépria realidade cotidiana de religiosidade popular presente na
regiao.

Todavia, podemos observar no pensamento de Weber que uma transformacéo da
ordem externa ao campo religioso s6 pode ocorrer a partir de uma transformacédo
politica da propria ordem simbdlica, interna desse campo. (Bourdieu, 1992, p. 33).
Assim, o potencial carismatico para a revolucdo se da a partir da transformacdo da
ordem estabelecida pela tradicdo e, com ela, pelas instituicdes, visdes de mundo,
esperangas e dogmas estabelecidos por um carisma anteriormente rotinizado. Este
movimento de transformacdo carismatica e posterior rotinizacdo (que transforma o
carisma em tradicdo e, conseqlientemente em ordem cotidiana estabelecida) é visto por
Weber como sendo fundamentalmente o motor da histéria. Ao voltarmos a Weber
(1999) podemos observar que,

O carisma, em suas formas de manifestacdo supremas, rompe todas as regras
de toda a tradicdo e mesmo inverte todos os conceitos de santidade. Em vez
de piedade diante dos costumes antiquissimos e por isso sagrados, exige o
carisma a sujeicdo intima ao nunca visto, absolutamente singular, e,
portanto, divino. Neste sentido puramente empirico e ndo-valorativo, é o
carisma, de fato, o poder revolucionario especificamente criador da historia.
(Weber, 1999, p. 328)

* Trata-se que enfocamos a trajetdria de Antdnio Conselheiro (1830-1897), a partir especificamente de
uma analise interpretativa do movimento tomando como énfase, religiosidade e catolicismo popular
exercido pelo lider do movimento, para tal pesquisa utilizou-se a abordagem tedrica da Micro-historia,
assim edificando andlises das teias de relages que envolveram o ocorrido da Guerra de Canudos. SILVA,
Edgar L. F. da. Micro-histéria e Canudos: a religiosidade como chave de leitura a saga conselheirista.
Juiz de Fora: Centro de Ensino Superior de Juiz de Fora, 2010. Disponivel em:
<http://www.ufjf.br/semanadehistoria/files/2010/02/Anais-da-Semana-de-Hist%C3%B3ria-2011.pdf>.
Acesso em: 25 de set. de 2014.
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Diante disso, vale ressaltarmos que para Weber, apesar do carisma partir da
transformacédo interna da comunidade; ou seja, “de dentro para fora”, a dominacao
carismatica so € possivel a partir de:

[...] situagdes extraordinarias externas especificamente politicas ou
econdmicas, ou internas psiquicas particularmente religiosas ou de ambas
em conjunto. Nasce da excitacdo comum a um grupo de pessoas, provocada
pelo extraordinério, e da entrega ao heroismo, seja qual for o seu conteudo.
(Weber, 1999, p. 331)

E neste sentido que Weber parte da concepcdo, de que a histéria tem como
movimento de alteracdo numa dada ordem social o poder revolucionario que,
estabelecido enquanto nova ordem luta contra novos movimentos de transformacao,
tendo em vista que este elemento, este agente de fissura fundamentalmente
revolucionario, parte do ambito individual, de um lider carismaticamente reconhecido
do qual advém novas formas de concep¢do do mundo, novas doutrinas, novos tabus, e,
portanto uma nova ordem social e historica.

Seguindo este enfoque, Mata (2005), traz a tona que se faz mister ressaltar o
importante dialogo que Weber teve com a ciéncia histérica ao longo de sua vida
académica, tendo como importantes interlocutores, Eduard Meyer (1855-1930) e Karl
Lamprecht (1856-1915). Acentua Mata (2005) de uma maneira geral, que se por um
lado, Lamprecht supervalorizava a compreensdo do geral (como conceitos gerais, ou
tipologias) no processo historico (algo a que Weber decididamente ndo se opunha,
enquanto recurso histérico), Meyer por outro lado, adicionava em um viés neo-
rankeana, supervalorizando o individuo como unico sujeito motor do processo historico.
Diante desse debate Weber se posicionava em uma perspectiva equilibrada, que marcou
toda sua concepcao intelectual do processo histérico, uma vez que enquanto tomava as
tipologias como importante instrumento de compreensdo das peculiaridades historicas,
via, entretanto, no individuo — mas ndo sO0 nele — um elemento de fundamental
importancia para o desenvolvimento da histéria. (Mata, 2005)

Contudo, Weber faz importante ressalva ao mostrar que o caminho percorrido
pelo carisma leva, quase invariavelmente, a transformacgéo deste em tradigdo, atraves do
processo de rotinizacdo do carisma (grifo nosso). Haja vista que, Weber entende por
rotinizacdo do carisma o processo pelo qual a comunidade tenta manter a nova ordem
interna estabelecida ja na auséncia de seu lider. Todavia, para Weber, uma vez que o

lider carisméatico morre, o carisma por ele deixado pode tomar diferentes caminhos.
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A partir disso, o processo de rotinizacdo do carisma, portanto, desencadeia um
processo de objetivagdo do carisma (grifo nosso). Sendo que o carisma objetivado,
segundo Weber seria a passagem de um carater subjetivo do carisma em um carater
objetivo, de forma que este carisma inicial possa ser adquirido, seja por meio de
selecdo, seja por meio de educagdo ou mesmo por meios hereditarios. Em todo caso, a
objetivacdo do carisma marca o proprio processo de rotinizacdo, a partir do qual o
carisma perde completamente sua caracteristica original: deixa de ser revolucionério, e
passa a legitimar a tradicéo e o cotidiano.

Neste aspecto Gomes Filho (2014) nos diz que a manutencdo de um conceito de
carisma nos casos em que este fora objetivado e rotinizado é justificavel pelo fato de
gue seu carater extracotidiano permanece preservado. Sendo extraordinario no sentido
de que se mantém uma diferenciacdo social baseada em um principio extracotidiano, e
mesmo sobrenatural, mantendo uma hierarquia, seja institucional ou mesmo por regime
de dominacdo publica em uma dada comunidade ou povo. Acentua Gomes Filho (2014)
que Weber se destacou por conceituar o carisma, dando substancia tedrica a um
elemento fundamentalmente subjetivo, mas de conseqliéncias bastante objetivas na
transformacéo historica. Portanto, este conceito € uma importante chave analitica para
compreendermos as relaces de poder e caracteristicas propriamente religiosas de um
fenémeno. (Gomes Filho, 2014, p. 247-248)

Em vista disso, o conceito de carisma em Weber compde-se tanto de elementos
racionais, geradores de relac6es de poder e dominagéo religiosa, como de ndo-racionais,
cujos fundamentos, no entanto, ndo se perderam em referéncias metafisicas. Todavia,
este fundamento n&do-racional do carisma, em Weber, estaria presente tanto no ato
revolucionario e transformador do lider carisméatico, quanto no seguimento
incondicional de seu grupo de sequazes.

Diante as tipologias tracadas por Weber, o profeta merece também ressalto, pois
é destacado em uma perspectiva soterioldgica, segundo Gomes Filho (2014) a partir do
ponto que as profecias em geral buscam uma generalizagdo do sentido da vida e da
existéncia de tudo, ndo apenas em um carater explicativo, mas de modo que se encontre
um caminho que deve ser percorrido pelos fiéis para que se alcance a salvacdo de sua
alma e complete um destino histérico tracado pela divindade para a humanidade inteira,
ou para aquela comunidade em especifico. (Gomes Filhos, 2014, p. 254). Para tanto
Weber (2009) nos diz que
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Todas (as profecias) ttm em comum — primeiro para o proprio profeta e, em
seguida para seus acolitos: uma visdo homogénea da vida, considerando-se
esta conscientemente de um ponto de vista que lhe atribui um sentido
homogéneo. [...] Significa sempre, s6 que em graus diversos e com éxitos
diferentes, uma tentativa de sistematizacdo de todas as manifestacdes da
vida, portanto, de coordenagdo do comportamento pratico num modo de
viver, qualquer que seja a forma que este adote em cada caso concreto [...]
traz consigo a importante concepcdo religiosa do “mundo” como um
“cosmos” do qual se exige que constitua um “todo”, de algum modo
ordenado segundo um “sentido”, e cujos fendmenos, cada um por si, sdo
medidas e valoradas por esse postulado. (Weber, 2009, p. 310)

Diante disso, esta busca por uma visdo homogénea de mundo, gerada por meio
de uma profecia, através da qual se funda uma nova comunidade cujo fim profético
determinou uma missdo a ser cumprida tanto pelo profeta fundador quanto pelo grupo
seguidor, constitui os elementos basicos da formagdo de um movimento. Por
conseguinte, o conceito de carisma traz sua tamanha relevancia; pois ndo sé configura
um entendimento mais sofisticado da formacdo, dominacdo e relacBes propriamente
religiosas entre os agentes religiosos de um dado contexto histérico, abordando tanto
seu carater racional como ndo-racional, como pode fundamentar teoricamente, a
formacéo e desfeche dos movimentos religiosos na historia, com destaque para os de
carater revolucionarios e/ou messianico-milenaristas.

Na continuacdo das analises podemos também estabelecer em um quadro mais
geral algumas das razGes porque a obra de Weber ultrapassou a problematica herdada da
tradicdo oitocentista para se colocar no centro das meditacGes tedricas modernas. Por
primeiro, Weber percebe que hd um componente irredutivel a objetividade na relacdo
entre o cientista e aquilo sobre o qual faz a ciéncia. Tendo em vista que é a proximidade
empaética que revela a esséncia das coisas. (Pereira, 1986, p. 993-994). Em todo caso se
faz necessario irmos ao Apéndice de Pierre Bourdieu, em Economia das trocas
simbdlicas (1992) para compreendermos a sintese dessa problematica e os paradigmas

de sua sociologia da religido.
2. Weber e Bourdieu: uma analise socioldgica do sistema religioso

Acerca das proposi¢Oes do tipo-ideal (grifo nosso), Rodrigues (2011) ao buscar
uma aproximagdo entre Weber e Bourdieu nos diz sobre um estruturalismo
construtivista que fora concebido por Bourdieu em dois momentos, por um lado, as

estruturas objetivas que o socidlogo constroi ao descartar as representacfes subjetivas
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dos agentes, das quais constituem as coacdes estruturais que pesam nas interacdes. Por
outro lado, Bourdieu dispGe que essas representacdes devem ser retidas, sobretudo se
quisermos explicar as lutas cotidianas, individuais ou coletivas que visam transformar
ou conservar estas estruturas. (Rodrigues, 2011, p. 1)

Contudo, Rodrigues (2011) aponta que Weber, nega esta pretensdo realista e
argumenta que a ciéncia oferece uma ordenacdo por meio de procedimentos
metodoldgicos para garantir a objetividade das anélises. Tendo em conta, portanto que o
tipo-ideal (grifo nosso) deve sempre ser comparado com a realidade concreta para
proporcionar a classificacdo ou imputacao das ac¢Ges sociais. (Rodrigues, 2011, p: 2-4)

Diante de observarmos extensfes criticas a sociologia da religido weberiana,
vale referirmos ao que se encontra no Apéndice | de Economia das trocas simbolicas
(1992), sendo que a teoria religiosa de Weber fora revisada por Pierre Bourdieu em uma
analise sociologica do sistema religioso. Todavia, embora as analises de Bourdieu
(1992) merecam ressalvas — pontos que retomaremos adiante —, vamos elucidar alguns
aspectos por ele tratados. Contudo, deve ser de antem&o frisado que a presenca da
sociologia da religido de Max Weber aparece em toda a pesquisa de Pierre Bordieu,
tendo em vista sua definicdo do campo religioso e na construcéo socioldgica do habitus.
(Bartz, 2007, p. 32-39)

Portanto, ao apresentar a sociologia da religido de Max Weber, argumenta
Bourdieu (1992) que Weber se esforcou para provar a eficacia das crencas religiosas,
assim contrariando o reducionismo da teoria marxista. Diante disso, Oliveira (2003) nos
diz que o conceito de trabalho religioso (grifo nosso), € onde reside a maior
contribuicdo a sociologia da religido por Pierre Bourdieu. Com isso, Oliveira acentua
que existe tal trabalho quando seres humanos produzem e objetivam préticas ou
discursos revestidos de sagrado, tendo em vista atender a necessidade de expressédo de
um grupo ou classe social. (Oliveira, 2003, p. 182). Com esta definicdo do cerne da
analise de Bourdieu, adiante vamos dispor alguns aspectos para antever em que medida
as interpretac6es do socidlogo seriamplausiveis ao campo religioso brasileiro.

Entretanto, Bartz (2007) ao fazer apontamentos na sociologia da religido de
Weber interpretada por Bourdieu enfatiza que para levar até o final a teoria weberiana,
torna-se preciso fazer o levantamento das dificuldades com as quais Weber se defronta
em sua tentativa de definir os protagonistas da acdo religiosa. Sendo que cada
protagonista fica comprometido pelas definicbes universalistas, que Weber para fins

metodoldgicos expressou em tipo-ideal (grifo nosso). Por primeiro, em Bourdieu e sua
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tentativa de eliminacdo das dificuldades de Max Weber prop6s uma representacao
tedrica, no sentido de uma “teoria da interacdo simbdlica”. Proposta que Bourdieu extrali
das entrelinhas do texto weberiano. (Bartz, 2007, p. 33-34). Adiante deste aspecto vale
referir que a tentativa de Bourdieu (1992) em um quadro geral seria

Subordinar a analise da légica das interacdes que podem se estabelecer entre
agentes diretamente defrontados e, particularmente, as estratégias que 0s
opbem, a construcdo da estrutura das relagdes objetiva entre as posi¢des que
ocupam no campo religioso, estrutura que determina a forma que podem
tomar suas interacfes e a representacdo que delas possam ter. (Bourdieu,
1992, p. 81-82)

A partir dessa citacdo vemos que Bourdieu levanta para a metodologia
weberiana um interesse em jogo® (grifo nosso) quanto ao servico dos diferentes agentes
religiosos. Portanto, um dos quadros ressaltados na interpretacdo de Pierre Bourdieu
enfatiza a funcdo social da religido. Entdo ao acompanhar o pensamento weberiano,
Bourdieu remete a diferenciacdo entre o profeta e o corpo sacerdotal. Por um lado,
enquanto o profeta baseia-se na acdo carisméatica exercida pela forca da palavra
profética, descontinua, extracotidiana e temporal; por outro lado, a acdo do corpo
sacerdotal é exercida pela forca de um método religioso de tipo racional, que tem sua
forca de acdo continua e cotidiana, tendo em conta o auxilio de um aparelho
administrativo forte e burocraticamente organizado. (Bartz, 2007, p. 35-38)

Com isto, Pierre Bourdieu destaca que se por um lado, a autoridade do profeta é
estabelecida a cada instante, dependendo da oferta e demanda de servico religioso, em
outro aspecto, o sacerdote dispde de uma autoridade de funcdo que o dispensa de
confirmar ou ter de conquistar autoridade, assim protegendo-se de uma ineficacia da sua
acao religiosa. Nesse sentido, o profeta, que é portador de um carisma pessoal, tem
forca organizadora, podendo mobilizar; porém, ndo ha de se esquecer que o profeta
geralmente aparece em periodos de crise, de transformacdo econémica, destruicdo e
enfraquecimento de tradicdes e valores que até entdo forneciam os principios da viséo
de mundo e a conduta de vida. (Bartz, 2007, p. 38-39)

Em todo caso, para Bourdieu, o profeta acumula um poder simbodlico (grifo
nosso) que representa algo ja existente, sendo o poder religioso produto de uma

transagdo entre agentes religiosos e leigos. Assim, 0 poder que 0s agentes religiosos

*Bartz (2007) antes de ressalvas as interpretacdes de Pierre Bourdieu acentua que no campo religioso
possivelmente os agentes religiosos, assim como os consumidores de religido, dificilmente aceitam este
tipo de argumentacdo, sobretudo a teoria do interesse religioso (grifo nosso) e dos papéis circunscritos
aos protagonistas da acao religiosa. (Bartz, 2007, p. 32-33)
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detém, deriva do principio de estrutura das relacdes de forca simbolica. Esta
inconformidade ja existente, mesmo implicita inconscientemente, é portadora de uma
mensagem de um grupo e, por isso, tem propriedade sobrenatural. Nestes termos
Bourdieu (1992) ressalta que

[...] a profecia legitima praticas e representacfes que tém em comum apenas
o fato de serem engendradas pelo mesmo habitus (préprio de um grupo ou
de uma classe) e que por esta razdo, podem ser vividas na experiéncia
comum como se fossem descontinuas e incongruentes, porque a propria
profecia tem como principio gerador e unificador um habitusobjetivante
coincidente com o dos seus destinatarios. (Bourdieu, 1992, p. 94)

Para Bordieu (2007), este processo de racionalizacdo e burocratizagdo advém,
antes de tudo, da expropriagdo religiosa que uma determinada classe de agentes
religiosos exerce sobre os leigos. A consequéncia disso — que evidentemente marca 0
proprio processo de rotinizacdo e objetivacdo do carisma — é a detencdo do poder
religioso e simbolico por uma classe de individuos especializados na geréncia dos
assuntos e préaticas relacionadas ao sagrado. Estas pessoas se tornam, entdo, sacerdotes,
se diferenciando dos demais membros da comunidade e os defendendo de possiveis

concorréncias.
3. Recortes hermenéuticos: plausibilidades ao campo religioso brasileiro

Vale ressaltarmos, como indica Peters (2011) que é por sobre as bases da no¢édo
de pratica que Bourdieu erige todo o seu esquema tedrico-socioldgico fundado,
sobretudo, nos conceitos de habitus e campo voltado para a sintese entre objetivismo e
subjetivismo enquanto modalidades opostas de construcdo de conhecimento acerca da
realidade social. (Peters, 2011, p. 7). Sendo o veio central de sua argumentacao
epistemoldgica, Bourdieu se dirige no sentido de conceber o mundo social como um
reflexo analdgico das relacbes que a teoria descreve; assim as conseqiéncias de
semelhante postura € aceitarmos que 0 mundo muda a medida que mudam as teorias que
estabelecem sobre ele discursos distintos (Rodrigues, 2011, p. 8)

Todavia, Rodrigues (2011) enfatiza que tanto Weber quanto Bourdieu nas suas
formulagBes sustentam a pertinéncia da operagdo tipico-ideal como meio Util para
chegar a delimitacdo, explicacdo de fendmenos, tanto quanto os percursos de acdes
concretas e seus significados. Diante disso acentua Rodrigues (2011) que o problema do

conhecimento é o da selecdo objetiva vélida do digno de ser conhecido, pois ndo ha
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como negar que a pretensdo de ordenar em pensamento a realidade empirica de modo
incondicionalmente valido necessariamente pressupe ndo sé a utilizacdo de conceitos
de carater tipico-ideal, mas também a pertinéncia de uma teoria da correspondéncia de
acordo com a qual se pode chegar a averiguar o que a realidade é. Neste sentido, a
ciéncia com seu ferramental tedrico-metodologico, tornar-se-ia capaz de nos informar a
respeito de aspectos da realidade antes ignorados, desvendando o que nédo é visto ou, 0
queé ocultado pelo senso comum. (Rodrigues, 2011, p. 9)

Na busca de sintese dos quadros epistemoldgicos que envolvem aproximacoes
em Weber e Bourdieu, traz a tona Rodrigues (2011) que podemos afirmar a
plausibilidade da coexisténcia de varios modelos tedricos acerca da realidade, isto é,
afirmar a possibilidade de haver varios pontos de vista, teoricamente informados acerca
da realidade que, apesar dos opostos, contribuem cada qual a sua maneira. Pois € a partir
dos procedimentos metodoldgicos validos, que se torna possivel a verificacdo das
proposi¢coes na elucidacdo dos varios aspectos e dimensfes que constituem a realidade.
(Rodrigues, 2011, p. 9)

Entretanto, corrobora Rodrigues (2011) que o proprio Weber, embora ndo tenha
elaborado como Bourdieu as bases de algo como uma critica sociolégica da razéo
cientifica historicamente constituida, era Weber igualmente persistente quanto ao perigo
de se reificar abstragdes conceituais, e de se confundir teoria e histéria. Com isso, a
persistente énfase na primazia da analise empirica frente as elaboragdes teoricas sdo
lugares-comuns na escrita weberiana, ponto o qual esta reiteradamente presente em
Bourdieu. Por fim, nos diz Rodrigues (2011) que Weber ao propor a pertinéncia do uso
da nocdo de “lei-geral” nos estudos historico-culturais, admitia a possibilidade de se
trabalhar com tal categoria desde que se entendesse que a formulagéo de tais leis gerais
apenas pode se constituir, na melhor das hipéteses num trabalho preliminar. (Rodrigues,
2011, p. 10-11)

Diante da criagdo de um habitusreligioso (grifo nosso), Bartz (2007) enfatiza
que a profecia de origem é submetida a uma sistematizacdo e a uma cotidianizagéo pelo
corpo sacerdotal, que responde a uma economia do carisma (grifo nosso) através de um
aprendizado homogéneo, na procura da adaptacdo aos interesses dos leigos, e na
munizag&o na luta contra os concorrentes. Porém, como nos referimos anteriormente, as
analises de Bourdieu merecem ressalvas; sendo que ao sistematizar mais ainda a
sociologia da religido de Max Weber, Bourdieu fez um recorte hermenéutico muito

pessoal. Nisto Bartz (2007) nos diz que “o sociélogo executa um recorte tedrico e de
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conteudo, faz suposicBes do que ndo foi escrito”, tendo em vista que na interpretacédo de
Bourdieu hd uma intencdo de revisitar a sociologia classica que por fim se disp6s a
focalizar alguns aspectos. (Bartz, 2007, p. 41-42)

Contudo, ao tomar como referéncia a sociologia da religido weberiana
propriamente dita, a partir das tipologizacbes de Weber sobre os agentes religiosos
carismaticamente qualificados e suas relacbes com a sociedade faz-se pertinente
ressaltar que as tipologias de uma forma generalizante se efetuam de maneira fluida,
processual e, por conseguinte de maneira histérica. Para isto, destaca-se com maior
relevancia a obra Economia e Sociedade (c. 1910-1921), embora no campo da historia, e
mesmo na sociologia da religido, Gomes Filho (2014) enfatiza que diversas obras sejam
importantes para compreendermos o fendmeno religioso no pensamento geral de
Weber, como por exemplo, seus Ensaios reunidos de sociologia da religido (c. 1917-
1920), que embora inacabado, tem seguido um caminho, ao menos no Brasil, de muito
pouco conhecimento por parte dos pesquisadores na area dos estudos de religido.
(Gomes Filho, 2014: 249)

Neste quadro geral, outro aspecto que ganha destaque esta na continua oscilacdo
epistemoldgica do lugar da sociologia no conjunto das ciéncias. Tendo em conta que
esta oscilacdo atravessou igualmente, na mesma época outras ciéncias, seja pela propria
tradicdo problematica das ciéncias sociais, seja pela crise do paradigma positivo que a
modificava. Assim, € neste enquadramento que se faz essencial o entendimento da obra
weberiana, pois ela traduz o espirito do seu tempo ao pontuar reais contradigcdes
epistemoldgicas.

Em sintese a obra de Weber teoriza a racionalidade como sinal da modernidade e
a objetividade como caracteristica da ciéncia e assenta os pilares profundos do seu
mecanismo explicativo na aceitacdo da irredutibilidade do irracional e do subjetivo.
Contudo, Pereira (1986) nos chama atencdo que é esta contradicdo que da a obra
weberiana o seu fascinio intelectual, porque ela parece dirigir-se, a0 mesmo tempo, a
tradicdo objetivista dominante no seu tempo, com isso ultrapassa simplificacfes
epistemoldgicas sem sair do seu terreno, a favor de uma teoria dotada de rigor formal. E
por outro lado, esse mesmo rigor é incapaz de eliminar “impurezas pré-tedricas”.
(Pereira, 1986, p. 995)

Vale ressaltar que a grande contribuicdo de Weber para as ciéncias humanas
através das metodologias dos tipos idéias ndo se restringe, somente a melhor

compreensdo do pensamento dos fendmenos carismaticos, mas é atraves do uso de
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tipologias que vige importante contribuicdo no campo dos estudos de religido, que
evidentemente coincidem diretamente com 0s eventos tipicamente originarios de
estruturas carismaticas. Enfatiza Gomes Filho (2014) que ao se iniciar um estudo sobre
fendmenos religiosos, seja na sociologia, histdria, antropologia, ou mesmo ciéncia(s)
da(s) religido(Bes), um dos autores de maior destaque é Max Weber. Tendo em vista que
suas tipologias sobre os “agentes do sagrado” foram um importante passo para uma
compreensdo mais elaborada tanto da dominagéo religiosa propriamente dita, como do
funcionamento estrutural do campo religioso, destacando através do conceito de
carisma, como tais agentes, dentro de suas estruturas estabelecidas atuam em
manutencdo, transformacdo e mesmo manipulacdo dos elementos que compdem a
religido. (Gomes Filho, 2014, p. 248)

Portanto, a explicacdo de Weber para a origem dos fendmenos religiosos, a
partir tanto de pressupostos racionais como nao-racionais, voltados tanto para o
individuo quanto para o coletivo estabelece ndao apenas uma generalizacdo tipoldgica,
mas um fundamento numa relacdo de causalidade propriamente historica. Assim
tornando o conceito de carisma um bom instrumento de anélise das relacbes de
dominacdo e interesses religiosos, especialmente no contexto de movimentos religiosos
revolucionarios, como o caso dos movimentos messianicos.

Entdo, nestes termos vale ressaltar que em seu método de interpretacdo, Pierre
Bourdieudeslocaliza conceitos importantes na teoria da religido weberiana, tendo em
vista que o ponto de partida em Bourdieu é apresentar a comunicacao religiosa dentro
de uma terminologia econdmica. Em vista disso, ao abordar o pressuposto do lider
carismatico (grifo nosso) weberiano, as interpretacbes de Bourdieu, como dito
anteriormente, merecem ressalvas; pois seu objeto de estudo tem como fundamento uma
burocracia institucional muito rigida, européia, algo muito diferente do que se vé no

campo religioso brasileiro. (Bartz, 2007, p. 42-43)
Concluséo

Ao considerarmos na obra weberiana, sobretudo em Economia e Sociedade, a
centralidade do carisma na estrutura socioldgica do Tipo-ideal, encontramos a tentativa
de resolucdo da crise de um paradigma epistemologico entre objetividade e

subjetividade. Assim como a nocdo de tipos gerais segue ainda pertinente — mesmo que
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para uma andlise preliminar —, para investigacdo dos “agentes do sagrado” e as
dimensGes religiosas no movimento da historia.

Contudo, Bourdieu nos traz em Economia das trocas simbdlicas, importante
compreensdo das transformacdes que decorrem na ordem simbolica interna ao campo
religioso. Todavia, as criticas de Bourdieu ndo descartam o valor do pressuposto de
tipos gerais em uma analise sociolégica. Haja vista que as relagbes sociais
interpenetradas pelos individuos religiosos sdo de tipo fluido. Essa porosidade,
clivagem ou fluidez demonstrada por Weber através de conceituar aspectos
“irracionais” como o carisma, € uma constante no campo religioso brasileiro. Dai a
sociologia de Weber ser ainda capaz de trazer fascinio, pois sua tradicdo objetivista
colocou destaque e centralidade ao carater “irracional”, seja individual ou coletivo,
como forga motriz da historia.

O conceito de carisma segue valido enguanto método de interpretacdo e
instrumento de analise, ademais ndo se pode deixar de observar seu impacto nos
momentos de crise dos valores, sejam estes de tipo politico-econdmico e/ou religiosos.
Sendo assim merece ressalva pontuar a frente das manifestagdes de tipo religiosas uma
terminologia pura ou demasiadamente econémica. Ademais, a sociologia weberiana
enguanto sintese dos paradigmas do século XIX nos transpde ao debate da crise
epistemoldgica do século XX. O que poderiamos destacar como rumos que se
encontram no tempo presente das analises gerais no campo religioso brasileiro diante

tantos entrecruzamentos fenomenologicos.
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