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RESUMO: Ainda que haja certa ambiguidade nos textos do Concilio Vaticano 11 (1962-
1965), percebe-se, em linhas gerais, a tentativa dos padres conciliares de retomar a
tradicdo construida pela Igreja Cristd na Antiguidade Tardia. N&o por acaso o Concilio
Vaticano Il reafirmou pontos fundamentais da fé cristd, a exemplo dos primeiros
concilios ecuménicos que os definiram. Desde o | Concilio de Niceia e no desenrolar
dos concilios da Antiguidade Tardia, a Igreja Cristd, para garantir a legitimidade de suas
definicbes e doutrina, apoiou-se na sucessao apostdlica e na heranca dos martires.
Buscar-se-4, portanto, contribuir para um debate acerca da trajetdria intelectual do
Concilio Vaticano Il em consonancia com as implicagdes politicas e relagcGes de poder
das reafirmagdes da tradicdo tardo-antiga.
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Relagdes de poder.

ABSTRACT: even if there is ambiguity in the texts of the Second Vatican Council
(1962-1965), one senses, in general terms, the attempt by the Council fathers to resume
the tradition built by the Christian Church in Late Antiquity. Not by chance the Vatican
Il reaffirmed fundamental points of Christian faith, the example of the first ecumenical
councils that have defined. Since the first Council of Niceia and the unwinding of the
Councils of Late Antiquity, the Christian Church, to ensure the legitimacy of its
definitions and doctrine, relied on apostolic succession and inheritance of the martyrs.

Fetch will therefore contribute to a debate about the intellectual trajectory of Vatican Il
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in line with the political implications and power relations of late-ancient tradition who.
KEYWORDS: Vatican Council Il. Council of Niceia. Late Antiquity. Power relations.

INTRODUCAO

Ao longo de séculos, a Igreja Catolica muitas vezes viu-se imersa no mesmo e
multifacetado problema: a afirmacdo de uma identidade diante da existéncia de grupos
dissidentes. Antes mesmo de tornar-se a Igreja Catolica, reivindicando para si o epiteto
“universal”, a Igreja Crista j& se encontrava nesse enfrentamento.

As inimeras transformacdes ocorridas ao longo da Antiguidade Tardia®
modificaram o0 cenario do mundo romano e, posteriormente, ocidental. O
estabelecimento da Igreja Cristd nesse periodo ocorre em consonancia com essas
transformagoes.

Diante de um Império cosmopolita, mas, que apresentava obstaculos ao
desenvolvimento do cristianismo emergiu a necessidade de afirmacdo da identidade
cristd a0 mesmo tempo em consonancia com a identidade romana, mas, também na
diferenciacio do ambiente pago. E possivel reconhecer ao longo da historia cristd as
tentativas de conciliacdo das diferentes correntes e o esforco principal de diferenciar os
cristdos dos pagdos. Nesse ambito, a passagem da diversidade de correntes cristds a
afirmagdo de uma identidade cristd conduziu & formacdo de um cristianismo
institucionalizado, a Igreja Cristd, e a constituicdo da ortodoxia — entendida como a
doutrina oficial da Igreja.

Ao longo desse periodo de inumeras transformacbGes destacam-se
acontecimentos que consolidam, ndo apenas uma identidade cristd, mas também novas
relages entre a Igreja a sociedade. Os Concilios ecuménicos tardo-antigos séo alguns
desses acontecimentos, marcam transformacdes doutrinarias para a Igreja e consolidam

a definicdo do que é ortodoxo e do que deve ser combatido como heresia.

® Tendo como ponto de partida os recentes estudos de Frigetto entende-se que o periodo situado entre os
séculos Il e VIII no mundo romano deve ser compreendido como uma época de passagem e
transformacdes, denominado Antiguidade Tardia, com base nos trabalhos de Henri Marrou (1979), Peter
Brown (1990) e Jacques Le Goff (2005). Nesse periodo de especificidades a religido cristd teve um papel
de destaque como elemento integrante e motivador de transformagdes politicas, sociais e culturais.
FRIGHETTO, R. A “longa” Antiguidade Tardia: problemas e possibilidades de um conceito
historiogréfico. In: Pré-atas VII Semana de Estudos Medievais. Brasilia: Programa de Estudos Medievais
da Universidade de Brasilia, 2009.
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O conceito de identidade possui um carater historico, possuindo eficacia
material e politica, mesmo sendo o pertencimento ocorrido a nivel imaginario e
marcado por simbolos. Poder-se-ia, inclusive, afirmar que a identidade é contingente
a condicdes historicas, sociais, culturais e politicas. Nesse sentido, a identidade
também é construida historicamente por meio de relacdes praticas e do discurso. E
um processo que nunca se completa e que se encontra em continua transformagdo. O
problema da identidade, nesse caso, estd formulado a partir da ideia de
descontinuidade.

Diversas redefinicGes da identidade cristd, iniciadas no século IV com o |
Concilio de Niceia e que se estenderam por boa parte da Antiguidade Tardia foram
importantes para a afirmacdo Igreja Cristd enquanto Igreja Catolica. Para garantir a
legitimidade de suas definigdes e doutrina, a Igreja apoiou-se na sucessao apostolica e
na heranca dos martires. Assim, afirmou ser a legitima interpretadora da mensagem de
Cristo, sucessora direta dos primeiros apostolos e herdeira da fé proclamada pelos
cristdos perseguidos dos primeiros séculos.

Ainda que haja certa ambiguidade nos textos do Concilio Vaticano Il (1962-
1965), percebe-se, em linhas gerais, a tentativa dos padres conciliares de retomar a
tradicdo construida pela Igreja Cristd na Antiguidade Tardia. N&o por acaso o Concilio
Vaticano Il reafirmou pontos fundamentais da fé cristd, a exemplo dos primeiros
concilios ecuménicos que os definiram.

Hobsbawn (1984) ja indicava que a tradicdo € inventada, criada e
institucionalizada. Identificou, ainda, que a natureza da tradic&o é ritual e/ou simbolica e
sua evocacdo visa promover continuidades entre o passado e o presente.Adaptacdesque
visem a conservacdo de antigos costumes em condigdes novas ou 0 uso de antigos
modelos para novos fins também compdem a invencdo da tradicdo nos moldes
propostos pelo autor. Assim, a reinterpretacdo da mensagem cristd para o mundo
moderno almejada pelo Concilio Vaticano 1, pode ser inserida num contexto de novos
desafios para a Igreja Catdlica. Assim, Gopegui (2005, P. 15) afirma que “estava em
jogo a propria auto-compreensdoda Igreja em face da missdo de anunciar a boa nova de

Jesus aomundo moderno”.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 13, n.1, p. 24-40, jan-jun/2016 - M.Raimundo - http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2017/04/13-1-3.pdf 26



(%aCﬂ]CSCﬁ(% - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacédo em Ciéncia da Religido - UFJF

Assim, terd relevancia nesta investigacdo apenas um dos varios temas do
Concilio Vaticano Il a soberania da Escritura e da tradi¢cdo, ambas em relacdo estrita
com a historia humana.

Como ponto de partida tedrico deve-se considerar o livro organizado por
Francois Hartog e Jacques Revel (2001) sobre os usos politicos do passado e, na
mesma esteira o trabalho de ReinhartKoselleck (2006) e a recente obra organizada
por Sérgio da Mata, Mateus Henrique de Faria Pereira, Helena Miranda Mollo e
Flavia Varella (2012) que indicam os usos do passado — que nesta investigacao
tangem o discurso da Igreja na Antiguidade Tardia — como forma de estabelecer
compreensdes do mundo contemporaneo — especificamente o discurso produzido
pelo Concilio Vaticano Il. Assim, o que se propGe ¢ uma reflexdo do papel do
passado nas afirmag6es de identidade do Concilio Vaticano Il, ja que se percebe a
retomada de uma identidade e de uma tradicdo construidas e perpetuadas pelos
textos dos Concilios Ecuménicos da Antiguidade Tardia.

De fato, a recorréncia ao passado sempre esteve presente na historia da Igreja
ao tentar explicar sua missdo ao mundo. Se por um lado o Concilio Vaticano Il tem a
intencdo de conciliar a doutrina com os desafios da modernidade, por outro o faz
pautada em uma tradicdo que Ihe confere legitimidade, um passado que representa
conservacdo e permanéncia. As formas indicadas por Hartog e Revel sobre a
interpretacdo do passado ganham relevancia, sendo: as narrativas de origem, de
fundacdo, de legitimacdo e apologéticas. As quatro formas de narrativas do passado
evidenciadas pelos autores operam de forma a relacionar determinado momento
historico ao imaginario sobre determinada época, modificando a forma como o
discurso é recebido socialmente. E através do imaginario que as sociedades,
instituicdes e grupos estabelecem seu passado, seu presente e futuro.

CONCILIOS ECUMENICOS

Concilium era um termo usado no Império romano para designar uma

assembleia de notdveis e delegados das cidades e provincias, tendo por fim
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reconhecer a autoridade do Imperador.® Os representantes cristdos seguiram o
modelo adaptando-o para caracterizar uma assembleia de bispos, cujo objetivo era
deliberar e legislar sobre questdes eclesiasticas. As primeiras assembleias de bispos
remontam ao século Il — em Antioquia, Cartago e Ic6nio. Mas, 0 uso do termo
Concilio sé foi oficializado quando Constantino convocou o primeiro Concilio
Ecuménico, realizado na cidade de Niceia em 325.

De acordo com a CatholicEncyclopedia, os concilios sdo, portanto,
assembleias, grandes reunides amplas em que os participantes sdo majoritariamente
bispos que possuem direito a voto e, em menor proporcao clérigos e/ou leigos que néo
podem votar. Os concilios, geralmente, discutem temas de carater teologico e/ou
disciplinar e, como resultado obtém a definicdo de normas, sentencas ou
esclarecimentos doutrinais na forma de um canone.

Entre o 1l e o Il séculos o cristianismo vivenciou muitas experiéncias de cisdes
e embates entre as diferentes comunidades e seus lideres. J& nessa época deixava-se de
lado a tradicédo oral para fixar textos que servissem de base para os cristdos. Por volta do
ano 200, no Império Romano, encontrava-se uma variedade de canones, que refletia os
costumes locais.

A redacdo dos Evangelhos biblicos se deu numa etapa mais avancada da
histéria do cristianismo antigo, em que 0s cristdos requeriam autonomia para sua
construcdo semidtica, e seu intuito era oficializar as tradigdes populares recebidas e que
mais tarde se tornaram o ndcleo da fé crista ocidental.

No século IV quando o cénon foi definido passou-se a utilizar o termo

“apécrifos™

para definir muitos desses textos que nao foram incorporados ao canon
pela Igreja, os motivos sdo variados, mas, o fato é que a fixacdo do canon contribuiu
para destacar uma identidade cristd em detrimento de outras tantas que se

desenvolveram ao longo dos trés primeiros seculos.

* LABOA, J. M. Concilios e credos, p. 48. In: DUE, A. Atlas Histérico do Cristianismo. Petrépolis:
Vozes;Santuério, 1999.

5“0 termo apdcrifo, na antiguidade, era atribuido a livros cujo acesso era reservado aos iniciados ou que
ndo se deviam ler em publico” (JUNOD, 2004, p. 167).
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O periodo oral das proprias tradi¢cGes de Jesus foi 0 bastante para que varias
lendas e acréscimos se desenvolvessem na tradicdo popular sobre sua imagem, que
acabou se tornando uma imagem de culto elaborada pela imaginacao coletiva.’®

Como j4 foi dito, nos primdrdios do cristianismo a diversidade era frequente e
com tendéncias variadas. O cristianismo inicial era formado por uma rede complexa de
partidos, grupos, seitas ou denominacdes, além disso, havia as diferencas culturais,
sociais, tradicbes teoldgicas quanto a importancia de Jesus. Tudo isso refletia as
diferentes filosofias e sistemas simbdlicos, sob 0s quais, os autores poderiam basear seu
pensamento religioso (THEISSEN, 2009).

Ainda que se fale de cristianismo ou de identidade crista no singular, € preciso
reconhecer a pluralidade existente nos primeiros séculos. Primeiramente, é dificil
demarcar os limites entre o cristianismo e sua religido materna judaica, por outro lado, a
linguagem simbdlica da gnose e o radicalismo ético também se apresentam como
correntes cristds. Entretanto, havia muitos outros grupos de cristdos cuja convivéncia
nem sempre era pacifica, gerando tensdes, conflitos’ e principalmente disputas em torno
de uma interpretacdo legitima da mensagem de Jesus Cristo. Theissen (2009, p. 338)
divide o cristianismo primitivo antes da formacgédo do canon em partidos, a saber: judeu-
cristianismo, cristianismo sinético, paulino, joanino e o cristianismo gnostico.

De fato, é evidente que o imaginario magico-religioso® do cristianismo traz
consigo diversos paralelos com outras formas de manifestagdo do imaginério em geral,
principalmente o judaico e o pagdo. Principalmente em nivel popular, observa-se que
diversos elementos pertencentes ao ambito extra-cristdo, ao inves de serem eliminados,
sdo simplesmente transformados, absorvidos e assimilados as formas de culto

populares, influenciando até mesmo as formas normativas da vida crista.

® Interessante verificar como essa construgdo do “mito” em torno de Jesus e de sua mensagem como fator
importante para a construcdo da identidade das comunidades que surgiam.

"Izidoro (2008) cita a Guerra Judaica (64 d.C.), a morte de Pedro, Paulo, Jodo (43 a.C.), a eliminagéo de
varios grupos sociais e religiosos, a expulsdo dos cristdos da sinagoga, a formacéo das didsporas cristas
helénicas e a consolidagdo do judaismo rabinico como parte desse movimento de conflitos e tensdes que
exerceram importante papel nas relacBes internas e externas na formagdo e desenvolvimento do
cristianismo.

8 Lima Junior considera em seu artigo Circularidade cultural e resisténcia simbélica no cristianismo
primitivo que o imaginario presente no cristianismo primitivo foi em muito adaptado do imaginario
religioso pagdo, cuja relacdo entre deuses e homens era estreita.
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Ao longo dos quatro primeiros séculos, surgiram diversas outras correntes no
cristianismo (SIMON & BENOIT, 1987) a medida que a Igreja se formava como
instituicdo e organizava sua estrutura, muitas passaram a ser consideradas heresias e
combatidas. A organizacdo de assembleias que tratassem dessas questdes passou a ser
cada vez mais frequente e adquiriu cada vez maior importancia, assim os sinodos locais
passam a ter caracteristicas mais amplas e assumindo a nomenclatura de concilio.

Entre o primeiro concilio ecuménico, convocado pelo Imperador Constantino e
concentrado em Niceia (325), e 0 mais recente, no Vaticano entre os anos de 1962 e
1965, ocorreu um grande desenvolvimentoteol6gico e canénico. Fica evidente, por
exemplo, a maior autoridadeadquirida pelo bispo de Roma a partir do século V. O papel
do papa adquiriu cada vez maior importancia ao longo dos séculos, a comecar pela
convocagdo dos concilios. A constituiciodogmatica Pastor Aeternusresultante do
Concilio Vaticano 1,0 papa “goza daquela infalibilidade com a qual oRedentor quis
estivesse munida a sua Igreja” (DENZINGER, 2007, p. 659).

A FORMACAO DO CRISTIANISMO TARDO-ANTIGO: O CONCILIO DE
NICEIA

Querendo que a Igreja conquistasse sua unidade®, Constantino promoveu,
em 314, o Concilio dos Bispos do Ocidente (conhecido também como Concilio da
Gélia), em Arelate (atual Arles, na Franca) para intervir na questio donatista® e
presidiu, em 325, o Concilio Ecuménico de Niceia, que produziu o Credo na
tentativa de restaurar a unidade de catolicos e arianos. Como afirma Funari,

(...) o Imperador Constantino concedeu aos cristdos, por meio do chamado
Edito de Mildo, em 313, liberdade de culto. Em seguida, esse mesmo

% Ao longo do tempo, a necessidade de legitimacdo faz com que o cristianismo se organize, a fim de
administrar melhor os assuntos eclesiasticos, nesse ponto o Concilio de Nicéia teve um papel
fundamental. Avancando no contexto histdrico, surgiria, entdo, o projeto de Igreja com o propdsito de
tracar um modelo de comportamento social.

90 donatismo foi um movimento doutrinario — surgido no contexto da perseguicdo promovida por
Dioclesiano — que teve em Donato, bispo de Cartago, seu idealizador. Dentre suas principais proposi¢des
encontram-se a conservacdo da pureza da fé e o repldio aos pecadores, ja que muitos cristdos haviam
renunciado a sua fé durante a grande perseguicdo, o que era considerado pelos donatistas uma fé impura.
Durante o governo de Constantino, o donatismo se manteve como movimento de protesto atrelado ao
tradicionalismo teoldgico da Igreja norte-africana (Cf. Donatismo. In:Lexicon — Dicionario Teol6gico
Enciclopédico, 2003).
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Imperador procurou tirar vantagem e interveio nas questdes internas que
dividiam os préprios cristdos e convocou um concilio, uma assembleia da
qual participavam o0s principais padres cristdos. Nos Concilios foram
discutidas as diretrizes basicas da doutrina cristd. Depois Constantino cuidou
pessoalmente para que as determinagfes do concilio fossem respeitadas, ou
seja, passou a ter um controle muito maior dos cristdos e suas ideias
(FUNARI, 2002, p. 131).

Para a realizacdo do Concilio de Niceia, Constantino exigiu a presenca dos
bispos de todo o Império. Além da producdo do Credo, foram discutidos assuntos
concernentes & questdo da Trindade'!, da validade do batismo para aqueles que
sacrificaram em nome do Imperador, da imortalidade da alma e, principalmente, da
questdo da obediéncia conforme relatos de Eusébio de Cesareia.*? Segundo Veyne, a
especificidade ndo reside apenas no fato de ter sido o Imperador quem convocou 0
concilio — o que demonstrava a aproximacao com o poder — mas também a intervencédo
nas discussdes em torno do exclusivismo da comunidade de Roma como a portadora da
verdade Unica.

Como foi evidenciado, nos primeiros séculos, o cristianismo passou por
diversas dificuldades decorrentes da inexisténcia de uma doutrina e de pressupostos
teoldgicos comuns a todos 0s grupos cristdos, as diversas interpretacfes da mensagem
cristd colocavam suas liderangas em disputa. Por esse motivo, 0 reconhecimento da
lideranca dos bispos pelo Império despertou o interesse imediato de unificar a doutrina e
a crenca cristd. Deve-se ressaltar que a propria no¢do de ortodoxia — muitas vezes usada
para definir um grupo cristdo dominante ainda nos primeiros séculos — deve ser
entendida como o credo que foi legitimado pela interferéncia imperial em Niceia.

A questdo da Trindade, que j& havia suscitado debates sobre a natureza da

divindade cristd nos séculos 11 e 111*3, foi retomada no século 1V. O centro da discussio

11 Deve-se ressaltar que o Concilio j& foi convocado com o objetivo de tratar questdes doutrinarias que
vinham sendo motivo de intensos debates entre as comunidades cristas, a questdo da trindade sobressai
nesse sentido nas discussdes com os adeptos do arianismo.

12 EUSEBIO de Cesareia. Histéria Eclesiastica. Rio de Janeiro: CPAD, 1999, p. 391-397.

BUma das primeiras explicacdes para a natureza da divindade cristd foi o adocionismo do grego
Theodoto por volta de 190. Defendia a ideia de que a posicdo de Cristo como filho de Deus sucederia do
fato de ele ter sido adotado por Deus. Percebe-se, portanto, que a divindade de Cristo era negada. Por
outro lado, o sabelianismo propagado por Sabelio a partir de 210, propunha que as trés esséncias da
trindade emanavam do Deus pai. Este é que teria encarnado na Virgem Maria, e que ao nascer passou a
ser o Filho, sem deixar de ser o Pai, morrendo na cruz e ressuscitando pelos homens. Tertuliano (160-
240), por sua vez indicou uma solucdo teolégica para explicar o ponto de vista que viria a se colocar
como oficial: embora na divindade existissem trés pessoas, elas constituiam uma mesma substancia (Cf.
SIMON, 1987).
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estava na unidade ou na independéncia das trés esséncias que formam a Santissima
Trindade: o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Tertuliano j& havia indicado, no século IlI,
uma solucdo para a questdo, ainda assim, o arianismo surgiu como uma forte
interpretacdo antitrinitaria.

As ideias de Ario (256-336), sacerdote egipcio, ja haviam sido condenadas em
um concilio reunido em Alexandria — liderado pelo bispo de Alexandria, Alexandre —,
em 322, mas refugiado na Asia Menor, ampliou o nimero de seus seguidores. Para o
arianismo, Jesus Cristo seria o Verbo que se fez homem, sendo a mais importante
criatura gerada por Deus que é uno e eterno.** O Verbo, nessa perspectiva, ndo era
apenas superior as outras criaturas, era também anterior a todas, tendo sido criado antes
até da criacdo do mundo, o que ndo lhe tirava o estatuto de filho adotivo de Deus. O
Espirito Santo, por sua vez, seria uma criacdo do Filho, por isso sua posi¢do seria
inferior.

No ano anterior ao Concilio de Niceia, 0 arianismo ganhava maior importancia
entre as provincias romanas orientais; Nicomeédia, Siria e Palestina destacaram-se nesse
sentido. Ao mesmo tempo, Constantino derrotava o Gltimo de seus rivais no poder,
Licinio. Estava restaurada a unidade do trono imperial. (MACEDO, 2008).

Como a questdo da difusao do arianismo nas provincias orientais ganhava cada
vez mais forca, o bispo Osio de Cordova sugeriu a realizacdo de um Concilio, que
Constantino mesmo decidiu convocar. O Concilio foi realizado de 20 de maio a 25 de
agosto de 325, no Palacio do Imperador, em Niceia de Bitinia.’® Participaram do
Concilio pouco mais de 310 bispos, provenientes de diversas provincias do Impeério,
mas em sua maioria orientais. A presidéncia do Concilio foi delegada a Osio de
Cordova, mas Constantino teve papel determinante, abrindo o Concilio com seu
discurso e influenciando diretamente o caminho em que se desenvolveram os debates
(MACEDO, 2008).

1 A fundamentag&o do arianismo estava na passagem de Provérbios 8, 22-23: “laweh me criou, primicias
de sua obra, de seus feitos mais antigos. Desde a eternidade fui estabelecido, desde o principio, antes da
origem da terra”. Deve-se ressaltar que a Biblia de Jerusalém traz uma nota explicativa a passagem, nos
seguintes termos: “A férmula “primicias de sua obra”, deve ser relacionada com o titulo de “Primogénito
de toda criatura”, dado a Cristo por Sdo Paulo (Colossenses 1, 15), e com o de “Principio das obras de
Deus” (Apocalipse 3, 14) ™.

15 «( ) cidade situada na Frigia do Helesponto, hoje chamada Isnik (Turquia) ” (MACEDO, 2008, p. 27).
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N&o existem muitos documentos referentes ao Concilio e, quando existentes, €
dificil atestar sua originalidade, mesmo assim, fica sublinhado o papel de destaque de
Atanasio, secretario e diacono do bispo de Alexandria — Alexandre, inimigo declarado
de Ario.’®

A maioria dos canones e artigos estabelecidos em Niceia refere-se a questdes
disciplinares do clero. Determinava, entre outras coisas, a primazia de sedes
metropolitanas; como deveria ser realizada a eleicdo e consagracdo dos bispos; o
celibato(proibindo inclusive que os clérigos frequentassem casas de mulheres que nédo
fossem suas parentas diretas); deliberava ainda sobre a préatica da usura e a obtengédo de
lucro pelos clérigos e as condicBes para que 0s que abnegaram da fé fossem
reconciliados (MACEDO, 2008).

Entretanto, as mais importantes decisdes dizem respeito ao objetivo do préprio
Concilio: a unidade da fé cristd. Para o calendario cristdo, foi definida a data da Pascoa
para o primeiro domingo apds a lua cheia da Primavera e atribuindo-lhe o sentido de
comemoracdo da ressurrei¢do de Jesus (LE GOFF, 1990). Mas, certamente, no campo
doutrinério, a definicdo do dogma da Santissima Trindade foi a principal realizacdo em
direcdo ao estabelecimento de uma ortodoxia hegemonica. O chamado “Credo ou
Simbolo de Niceia” ou apenas “Credo” é uma profissdo de fé na qual fica expressa a
decisdo tomada no Concilio no que diz respeito a essa questdo. O Credo apresenta uma
nogdo de dupla natureza de Jesus, que € Deus e homem ao mesmo tempo, também
evidencia a unidade e a indissolubilidade das trés esséncias da Trindade, ambos em
termos de igualdade. Ficou estabelecido ainda que qualquer posicdo em dissonancia
com a doutrina oficial ratificada pelo Concilio seria considerada heresia.

O texto base do Credo havia sido escrito por Eusébio de Cesareia, mas fora
modificado pelos padres conciliares, a fim de evitar ambiguidades diante da
controveérsia ariana, eis 0s termos:

Cremos em um s6 Deus,

Pai todo-poderoso,

criador de todas as coisas visiveis e invisiveis,

e em um s6 Senhor Jesus Cristo, Filho Gnico gerado pelo Pai, isto é, da
substéncia do Pai,

16 Em 318, ap6s uma discussdo, Alexandre convocou um Concilio em Alexandria para condenar Ario e
sua doutrina.
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Deus nascido de Deus,

luz nascida da luz,

Deus verdadeiro nascido de Deus verdadeiro,
gerado, nédo criado,

consubstancial ao Pai,

por quem tudo foi feito no céu e na terra.

Por nés, homens, e por nossa salvacéo,

ele desceu, ele se fez carne e se fez homem.
Sofreu a Paixao,

ressuscitou ao terceiro dia,

subiu ao céu,

de onde voltara para julgar os vivos e 0s mortos.
E [cremos] no Espirito Santo.

Quanto aos que dizem: houve um tempo em que ele ndo era; ou: ele ndo era
antes de ser gerado; ou entdo: ele saiu do nada; ou que o Filho de Deus € de
uma outra substancia ou esséncia; ou que ele foi criado; ou que néo é
imutév?!, mas sujeito & mudanca - a lgreja os anatemiza.(LIEBAERT, 2000,
p. 141)

Atanasio enuncia detalhadamente as expressdes definidas no Concilio e que
estavam em dissonancia com as ideias propostas pelo arianismo: (1) Substancia do Pai:
afirmando que o Filho ndo provém do nada, mas sim da substancia de Deus. Assim,
“Nem todas as coisas sdo como o Filho; nem o Logos é uma das coisas. Ele € o Senhor
e Criador de tudo”.*® “Dessa forma, o Concilio afirmou que o Filho é da substancia do
Pai, porque so ele o conhece e vem dele e a fé nele esta em outro nivel de natureza das
coisas criadas” (CORBELLINI, 2007, p. 404-405)(2). Consubstancial: definindo o Filho
como inseparavel do Pai, imutavel e sempre existente. “Ao afirmar o consubstancial
(...), dizia-se que o Filho é outro com as realidades criadas” (CORBELLINI, 2007, p.
405). Apesar de serem expressdes de cunho filoséfico, ja eram utilizadas pela tradicao
crista.'®

Algumas consideracfes de Atanasio sdo interessantes para a compreensao de
como o Concilio de Niceia foi dirigido a um objetivo pré-determinado. O diacono, ao
fazer referéncia a Eusébio de Cesareia — que, posteriormente, tornou-se bidgrafo de

Constantino e redigiu também a Historia Eclesiastica — indica que o bispo recusava a

7 As partes em italico sdo aquelas inseridas pelo Concilio no Credo redigido por Eusébio.

8 ATANASIO. Il credo di Niceia. Roma: CittaNuova, p. 97. Apud CORBELLINI, V. A participagdo de
Atanésio no Concilio de Niceia e a sua defesa do homoousios. Porto Alegre, Teocomunicagao, v. 37, n.
157, set. 2007.

19 Como se encontra nos escritos de Atanasio (CORBELLINI, 2007, p. 108-109), Teognosto (210-270) ja
havia utilizado a expressao substancia e Dionisio de Alexandria (247-264) afirmava que a geracao divina
de Jesus lhe fornecia o estatuto de consubstancial ao Pai (em uma carta escrita ao bispo de Roma,
Dionisio).
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subscricdo do consubstancial e da substancia, mas depois ndo apenas concordou como
escreveu aos seus seguidores (que comungavam das ideias arianas) afirmando que
aquela era a fé da Igreja transmitida pelos ap6stolos.” Nesse aspecto, deve-se ressaltar
que, “[...] o ‘arianismo’ ndo era um desvio da tradigdo cristd e nenhum de seus
proponentes pretendeu, inicialmente, constituir uma nova Igreja, seita ou religido. [...].
A histéria do arianismo [...] se confunde com essa busca pelos cristdos do Império
Romano de um consenso em sua doutrina sobre Deus” (MAGALHAES, 2006, p. 88).

A discussdo longa e laboriosa® depreendida pelos bispos ndo ficou restrita ao
Concilio, a questdo ganhou corpo porque o arianismo ndo s6 sobreviveu como também
influenciou o fortalecimento do eusebianismo® — de Eusébio de Nicomédia e de
Eusébio de Cesareia, ainda que este ultimo tenha abdicado de suas ideias antitrinitarias,
nem todos os seus seguidores o fizeram. Como relata Atanasio, nenhum dos dois grupos
aceitava os termos nicenos no que diz respeito a consubstancialidade de Jesus ao Pai e a
expressdo substancia.”® Por esse motivo, diversas questdes e dividas sobre as palavras
contidas no Credo foram levantadas no periodo pds-niceno, acentuando a existéncia de

uma ortodoxia e de uma heterodoxia cristas.
A MEMORIA DA IGREJA NO CONCILIO VATICANO I

O Concilio Vaticano Il costuma ser caracterizado, sobretudo, por seu carater
pastoral, apesar de nédo ter se limitado a esse. O Concilio de Vaticano Il comecou em
1962 sob o papado de Jodo XXIII com o comparecimento de cerca de 2.600 bispos de
todo 0 mundo. O primeiro concilio ecuménico apds noventa e dois anos introduziu uma

série de mudancas nas normas de culto, mas também teve resultados significativos no

20 Cf. ATANASIO. Il credo di Niceia. Roma: CittaNuova, p. 102-113. Apud CORBELLINI, V. A
participagdo de Atandsio no Concilio de Niceia e a sua defesa do homoousios. Porto Alegre,
Teocomunicacgdo, v. 37, n. 157,set. 2007.

L Cf. KANNENGIESSER, C. Nicéia, Concilio de 325. In: DI BERARDINO, A. (org) Dicionario
Patristico e de Antiguidades Medievais. Petropolis, RJ: Vozes, 2002, p. 997.

22 Os eusebianos entendiam que a expressdo “de Deus” fosse comum a nés e ao Logos de Deus, o que
fundamentavam com textos escrituristicos como: “Ha um s6 Deus do qual tudo procede” (1Corintios 8,6);
“as coisas velhas ja se passaram, tudo é novo, porque tudo vem de Deus” (2Corintios5,17-18).

2Cf. ATANASIO. Il credo di Niceia. Roma: CittdNuova, p. 54. Apud CORBELLINI, V. A participacio
de Atanasio no Concilio de Niceia e a sua defesa do homoodusios. Porto Alegre, Teocomunicagao, v. 37,
n. 157, set. 2007.
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compromisso com a empreitada ecuménica.Lindberg (2008) afirma que no século XX a
discussdo em torno da afirmacdo da singularidade de Cristo foi reavivada, “uma
repeticdo da controvérsia ariana da primitiva Igreja” (LINDBERG, 2008, p. 231), o que
suscitou a questéo da relacdo entre os cristianismos entre si e com as demais religides.

O Concilio Vaticano Il, assim como o Concilio de Niceia, participa de uma
construcdo identitaria cristd e, na esteira dos acontecimentos contemporaneos abre
oficialmente dialogos bilaterais, principalmente com anglicanos, ortodoxos, luteranos e
metodistas.

No que tange os aspectos doutrinais, pastorais e ético-sociais o concilio
desenvolveu-se no sentido de afirmar:

A renovacdo da imagem da Igreja como “povo de Deus”, uma comunidade
de fé, de sacrificio, de prece e de amor; a renovacdo da liturgia pela
introducdo das linguas vernaculas em vez do latim, obrigatério nos cultos;
maior participacdo da congregacéo, inclusive permitindo aos leigos contato
com o calice na comunhéo; o reforco das fungdes dos bispos e do colégio de
bispos, de modo que em comunhdo com o papa 0s bispos trabalhem juntos
na direcdo da Igreja e na apresentacdo do oficio papal mais como um servico
do que como uma dire¢do (LINDBERG, 2008, p. 224-225).

O concilio também atuou no sentido de enfatizar a essencialidade das Escrituras,
especialmente dos Evangelhos. Certamente, essa foi uma questdo muito discutida e,
com posicionamentos bastante dispares.

Os Padres Conciliares “romanos” insistiam para que o texto confirmasse que
a Escritura e a Tradicdo sdo duas fontes de igual importancia da Revelagédo
divina, e que pode haver verdades contidas na Tradicdo que ndo se
encontram na Escritura. (...) Contudo, os progressistas pouco ou nada
concederam nesse sentido, pois o seu leitmotiv era sempre o de ndo
prejudicar o ecumenismo (MATTEI, 2013, p. 342).

Interessante notar, também, a significativa mudanca na linguagem dos
documentos conciliares que, desde o concilio de Niceia, utilizava uma formabipartida.
Era feita a confissdo de fé e, logo apds, indicados o0s anatemas eas outras regras
canodnicas. Esse modo estava relacionado a uma identidade crista que buscou se afirmar
na unidade e, portanto, se protegia através de delimitacBes juridicas. O Concilio
Vaticano Il, por outro lado, deixa de lado os anatemas, ndo diminui a autoridade
doutrinal, mas busca se exprimir através do magistério pastoral. O discurso de abertura
de Jodo XXIII ja indicava essa reorientacéo:

Uma é a substancia da antiga doutrinado depositumfidei e outra é a
formulacdo que a reveste; e é disto que se deve — compaciéncia, se

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 13, n.1, p. 24-40, jan-jun/2016 - M.Raimundo - http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2017/04/13-1-3.pdf 36



C%aCﬂ]CSCH(% - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacédo em Ciéncia da Religido - UFJF

necessario — ter em grande conta, medindo tudo nas formas e proporc¢desdo
magistério de caréter prevalentemente pastoral.?*

Talvez, por isso, a linguagem do Vaticano Il com seu estilo evocativo, narrativo,
deliberativo e doxoldgico tenha muito em comum com a linguagem da Igreja tardo-
antiga,a tradicdo antiga readquire maior significancia do que a habitual tradi¢do

escolastica e candnica.

24 JOAO XXIII, “O programético discurso de abertura”. In: KLOPPENBURG, B. Concilio Vaticano I1:
primeira sessdo (set-dez. 1962), vol. Il. Petrdpolis: Vozes, 1962.
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