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Resumo

Os resultados divulgados pelo censo do IBGE de 2010 revelaram que aproximadamente
quinze milhdes de brasileiros se auto-declaram como “sem religido”. Mas, exatamente
estariamos falando do qué, de quem? O que escaparia a esta categoria censitaria? Para
este contingente populacional, torna-se indiferente exigir que a vida faca sentido?
Consciéncias secularizadas ou crengas que escapam as aderéncias? Qual o imaginario
da “ndo crenca”? Perspectivas necessarias a um cenario religioso plural, pleno de
particularidades historicas, cujo crer e pertencer dialogam sob o ritmo da mobilidade
subjetiva religiosa. Sob o viés da auto-identificacdo, destaca-se a necessidade de
pesquisas empiricas acerca da experiéncia religiosa dos sujeitos, daquilo que tece o
acontecer religioso, 0 “ndo sei 0 qué” que 0s numeros nao revelam.

Palavras-chave: auto-idetificacdo; sem-religido; experiéncia religiosa; mobilidade

subjetiva.

Abstract

The results released by the IBGE census of 2010 revealed that approximately fifteen
million Brazilians declared themselves as "without religion”. But what and whom would
we be talking about exactly? What category would escape this census? For this
population, does it become indifferent to require that life makes sense? Secularized
consciousness or beliefs that escape adhesions? What is the imagery of "non-belief"?
Necessary perspectives to a plural religious landscape, full of historical particularities,
whose believes and belongings dialogue under the rhythm of subjective religious
mobility. Under the bias of religious self-identification, there is a need for empirical
research on the religious experience of subjects, on what weaves the religious
happening, the "I do not know what" that the numbers do not reveal.

Key-words: self-identification, no-religion, religious experience; mobility subjective.
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Juiz de Fora, tendo por linha de pesquisa “Religides e Dialogo”.
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Um fotégrafo-artista me disse outra vez: veja
que um pingo de sol no couro de um lagarto é
para nos mais importante do que o sol inteiro no
corpo do mar. Falou mais: que a importancia de
uma coisa ndo se mede com fita métrica nem
com balangas nem com barémetros etc. Que a
importancia de uma coisa ha que ser medida
pelo encantamento que a coisa produza em nos.
(Manoel de Barros)

Introducéo

O objetivo deste artigo é tecer algumas conjecturas acerca dos complexos
processos de recomposi¢do do crer no cenario religioso brasileiro, articulando-o as
tendéncias mais amplas da poés-modernidade sob o recorte da auto-identificacdo
religiosa. Os resultados do censo de 2010 do IBGE revelaram um horizonte
populacional significativo de auto-declaracdes de “sem-religido”, cerca de 8% dos
brasileiros. Desconfia-se que “entre” e “para além” das molduras religiosas ha querelas
dos espiritos’ ndo capturadas pelos nimeros, daquilo de que é feito o trémulo e
palpitante do que vive, de “um ndo sei o qué” ® que insiste em borrar definigdes,
totalmente avesso as tentativas estaticas.

Por ponto de partida, observam-se as tendéncias gerais do cenario religioso
brasileiro reveladas pelo censo de 2010, destacando-se a categoria censitaria dos “sem
religido”. Pelo referencial bergerniano de religido, pressupfe-se que as pessoas
carecem de localizacdo, de um nomos, de cosmificacdo. Assim, a religido é entendida
como o empreendimento humano que cosmifica de modo sagrado. Abre-se entdo, um
breve painel religioso brasileiro atento as particularidades historicas das crengas e
pertencas, mas articulado a um cenario mais amplo de pés-modernidade. Sdo destaques
as tendéncias secularizantes e pluralizantes em interacéo dialética, sob o recorte da auto-
identificacdo religiosa.

A discussdo abre-se as pressupostas novas maneiras de crer e pertencer e de
pertencer sem aderir. Autores discutem esta mobilidade religiosa sob o viés da

subjetividade, ora pressupondo uma mera bricolage de crencas, outras uma sintese

2 A querela dos espiritos foi sugerida por José Jorge de Carvalho (1999), como uma linguagem
privilegiada para se falar da busca de sentido religioso em uma sociedade pluralista, sincrética e sujeita a
profundas mudancgas em suas linhas mais amplas. Acredita-se que ela sintetiza o esforco de abordar a
tematica deste artigo que alude ao vivo, intenso e imaginativo que escapa as estatisticas.

3 Expresséo de Jodo da Cruz em seus Canticos Espirituais, que alude a tudo ao que a linguagem, neste
caso em particular, ao que os nimeros, ndo podem capturar quando se trata de experiéncia religiosa.
JOAO DA CRUZ. Obras Completas. Petrépolis: Vozes, 1988.
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muito particular, uma butinage religieux. Mas, em unissono, apontam para a
necessidade de sondar os imaginarios das trajetorias, pois aos numeros parece lhes
escapar todo “entre” e “para além” molduras institucionalizadas. Talvez tenha de se
rever categorias e pressupostos de pesquisa modulados a partir de um mundo que se
deixava mais facilmente apreender.

As teias do religioso séo tecidas sutil e silenciosamente. Encontrar o fio no
labirinto de sentidos da pos-modernidade é tarefa apenas para habeis teceldes. Muito
provavelmente, o fio pode ser puxado a partir do imaginario das buscas, dos relatos das
experiéncias religiosas, das sutilezas que envolvem as crencas e pertencas. Pois afinal, o
que os nimeros do censo podem nos dizer daqueles que como 0 poeta, costumam ter
“desagero” de aceitar as medidas dos pingos de sol no couro de um lagarto? Parece que
aos numeros lhes escapa esta magia, pois ainda ndo inventaram um instrumento ou
método para mensurar o encantamento, embora a partir deles, possa-se conjecturar

“desageradamente”.

I — Molduras censitarias e as sutilezas do crer: auto-identificacéo religiosa a partir
de cenarios borrados

Os dados do censo de 2010 confirmam as tendéncias declinantes do catolicismo,
como também de outras religides tradicionais como a luterana, a presbiteriana e a
metodista, que perderam membros em termos absolutos e ndo acompanharam o
crescimento da populacdo brasileira. Por outro lado, observa-se o crescimento e a
sedimentacdo do Pentecostalismo e dos que se declaram sem religido. Pressupfe-se um
processo de recomposicao do crer, onde se destaca a passagem de uma religiosidade de
pertencimento herdado para uma religiosidade de pertencimento de convicgéo.

N&o é novidade alguma o encolhimento do catolicismo. Desde o primeiro
recenseamento de ambito nacional realizado em 1872, quando os brasileiros catolicos
somavam 99,7% até o censo de 1970, quando este percentual decaiu para 91,8%, ja se
registrava o seu timido declinio, ou seja, uma variacdo de apenas 7.9 pontos percentuais
ao longo daqueles cem anos. Mas, esta timidez se desfez nas ultimas décadas e a
novidade de fato, € a aceleracdo do declinio, especialmente a partir da década de 1990.

Como se pode visualizar na tabela, neste mesmo censo, percebe-se 0 incremento
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percentual expressivo dos evangélicos, como também daqueles que se declararam sem

religido, uma tendéncia que se mantém nas ultimas décadas.

Religides do Brasil de 1940 a 2010, em porcentagem.

Religido 1940 1950 | 1960 | 1970 | 1980 | 1991 | 2000 | 2010

Catdlicos 95,2 93,7 93,1 911 89,2 83,3 73,8 64,6

Evangélicos | 2,6 3,4 4,0 5,8 6,6 9,0 15,4 22,2

Outras 1,9 2,4 2,4 2,3 2,5 2,9 3,5 5,2
Religides

Sem 0,2 0,5 0,5 0,8 1,6 4,8 7,3 8,0
religido

Total (*) |100,0% | 100% | 100% | 100% | 100% | 100% | 100% | 100%

(*) Ndo inclui religido ndo declarada e ndo determinada.
Fonte: IBGE, Censos Demogréficos.

Pelo censo de 2010, pode-se observar que se o catolicismo permanece sendo a
crenca declarada de 64,6% dos pesquisados, ou seja, estd se falando de um universo de
123 milhdes de brasileiros. Mas também se pode notar que este percentual nunca esteve
tdo baixo. Recuando a década de quarenta, contabiliza-se um decréscimo de 30,6%. No
mesmo periodo, evangélicos cresceram 19,6% e o0s sem religido 7,8%.

Além do pluralismo, os dados parecem sinalizar para o incremento das
tendéncias de privatizacdo do religioso, o que leva as pessoas também a buscarem
sentido para além das molduras religiosas institucionalizadas. Na verdade, como destaca
Carranza (2011, p.18), as razbes para o declinio da hegemonia catélica devem ser
compreendidas para além da esfera religiosa, ja que integram processos culturais mais
amplos. Com este olhar largo também se pode conjecturar sobre o incremento dos
nameros dos sem religido.

Como assinala Pierucci (2004, p.17-18) aquela antiga reza catdlica do “Gléria ao
Pai” que concluia “assim como era no principio, agora e sempre por todos os séculos
dos séculos, amém”, parece estar se acabando. Com a modernidade em curso, a
tendéncia é para a diferenciacdo e com ela, as religides tradicionais majoritarias tendem

a “genética dos caranguejos”.
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Bauman (1998) destaca que a p6s-modernidade® vive em estado de permanente
pressdo para se despojar de toda interferéncia coletiva no destino individual, para
desregulamentar e privatizar. Ignora conceitos unitarios e racionais, fronteiras definidas,
grandes narrativas, certezas, estabilidades. Celebra o imediato, o borrado, o
fragmentario, o fluido. Razdo compde-se com emogdo e sob o imperativo da escolha,
cabe a cada um tecer sentido para si, construir localizacdo e valida-la como pode. O
silencioso ruir do dossel sagrado (Berger, 1985) leva a diversidade de opcdes, inclusive
a de uma religiosidade alienada de instituigdes.

Esses processos culturais mais amplos impactam a politica, a economia, a
religido e também as consciéncias. O paradigma da secularizacdo é uma chave de leitura
de um processo de diferenciacdo da dimensdo institucional e a religiosidade na
sociedade. Mariz (1998, p. 36) ao comentar o texto de Berger sobre o processo de
secularizacdo, destaca a negacdo da crenca de que a modernidade va necessariamente
gerar o declinio da religido como um todo na sociedade. Alias, os dados do censo
confirmam esta pressuposicdo e faz pensar a dialética interativa de modernidade e
religido.

Na verdade, o aceno é para o declinio institucional das confissGes mais
tradicionais. Mas, na danca dos ndmeros, pode-se perceber 0 incremento de outras
opcdes religiosas, inclusive da desfiliacdo religiosa. Se aproximadamente quinze
milhGes de brasileiros se dizem sem religido, uma categoria censitaria que ndo esclarece
“do qué”, ou “de quem” se esta falando exatamente, pode-se conjecturar que talvez
esteja apenas se auto-declarando como “sem igreja”. Este viés se reforca quando se
observam 0s numeros dos que dentro desta categoria censitaria se auto-declararam
como ateus e agnésticos: apenas 4,82%°.

Rodrigues (2007, p. 31) ao empreender uma pesquisa empirica qualitativa no
estado do Rio de Janeiro sobre esta categoria censitaria, destacou que “essa

nomenclatura ndo traduz a esséncia das transformacdes presentes na atualidade por se

* A pbs-modernidade é um conceito que suscita amplo debate académico quanto a uma real
descontinuidade da modernidade e tem sido compreendida pelos autores a partir de diferentes conceitos.
Como sugere Benedetti (2003, p. 53) “ndo ha nada mais ambiguo do que o termo pds-modernidade”,
teoriza-la, portanto, talvez seja um contra-senso, uma atitude que contrarie seus canones, ja que se esta
falando de um real que perde o contorno, a fronteira e até o fundamento. E é exatamente a partir de uma
modernidade liquida, que o artigo segue seu curso.

> O censo de 2010 do IBGE diferenciou a categoria censitéaria entre os que se auto-declaram como sem
religido, ateus e agnosticos. Os sem religido totalizam aproximadamente 95% contra quase 5% dos
demais.
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limitar a vinculacdo institucional, sem levar em conta a experiéncia religiosa”. Longe de
uma categoria homogénea, verificou mudancas no comportamento religioso néo
captadas na generalidade dos numeros desta categoria. Alids, um alerta que Mariz
(1998, p. 36) ja havia sinalizado nas décadas passadas sobre a necessaria sutileza
interpretativa desta categoria censitaria, ja que ndo “deveriam ser confundidos com
ateus ou descrentes da existéncia de Deus”.

Rodrigues (2007) verificou entre os pesquisados, uma incapacidade de auto-
definicdo de identidade religiosa, de se localizar dentro de uma fronteira mais definida
no terreno do religioso. As vezes, eles assim se auto-intitulavam porque sua crenca
religiosa ndo era acompanhada de uma pratica religiosa institucionalizada, o que o0s
fazia oscilar definindo-se ora como sem religido, ora como catdlicos ndo praticantes.
Isso levou a pesquisa a conjecturar que ja que o catolicismo tradicional ndo imp&e uma
participagdo efetiva para se manter a afiliacdo religiosa, isto estimularia o transito de
experiéncias religiosas por novos territdrios, exercendo a religiosidade de forma muito
particular. Assim, enguanto ndo encontravam o que definiam como “seu lugar”,
definiam-se como sem religido, eram buscadores simplesmente.

Esta pesquisa sinaliza a necessaria reflexdo sobre o que se entende por religido
na sociedade. Se religido € compreendida entre os pesquisados como instituicao
religiosa, na verdade os dados do censo estariam, mais uma vez, traduzindo apenas
auto-declaracdes de pessoas que estdo sem igreja, mas que muito provavelmente, ndo
aboliram de suas vidas a vivéncia religiosa. Isto instiga a pensar que estédo sendo apenas
pos-modernos, tentando articular fragmentos, encontrar sentido para si mesmos, ja que a
religido emoldurada ndo mais consegue estabelecer esta totalizacéo.

Se dentro de um referencial bergerniano (1985) a religido pode ser compreendida
como “um empreendimento humano pelo qual se estabelece um cosmos sagrado”, e se
relativiza este conceito, compreendendo-o como cada vez mais pessoal e micro-cosmos,
e ainda, ndo convencionalmente sacro, parece que se esta falando de um necessario
olhar para aquilo que ndo mais se deixa capturar tdo facilmente. Pelo menos, quando
partimos de um referencial ocidentalizado de religido.

Estas recomposi¢des acenam para novos contornos da subjetividade humana que
emergem das aceleradas mudancas que se passam no contexto macro. A énfase se

desloca das igrejas para as pessoas, pois como sublinha Guerriero (2006, p.49-50), a
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secularizacdo tem por significado profundo o declinio do compromisso religioso na
sociedade, o0 que pode ser complementado com o ndo necessario recuo da interpretacdo
religiosa nas consciéncias. Na verdade, a secularizacdo possibilitou o avanco do
pluralismo e do transito religioso incentivando a uma manipulacdo mais livre dos bens
simbdlicos e da construcdo de seus arranjos religiosos pelos sujeitos.

Assim, o cenario pode ser compreendido pelo viés dos proprios sujeitos
religiosos, ou seja, a partir da auto-identificacdo. Pois, como diz Berger (2004, p.59), se
os deuses ja estavam presentes tanto no nascimento quanto depois, na sequéncia dos
papéis sociais, o pluralismo moderno ndo s6 nos permite que escolhamos, mas nos
obriga a isto: ja ndo é possivel mais ndo escolher. Assim, compreende-se identificacdo
na pos-modernidade a partir do referencial de Stuart Hall (2006, p. 13), que longe de
traduzir um sujeito unificado, torna-se uma “celebracdo mdvel”, ja que “formada e
transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais somos representados ou
interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam [...]".

Quando focamos o olhar no contexto historico brasileiro, observa-se que de certa
forma sempre fomos “p6s-modernos”, se é que se pode falar que fomos “modernos”
algum dia. Mas, sem polemizar e deixando que a modernidade siga seu curso, observa-
se que os brasileiros sempre foram afeitos a “experimentacdes”, jamais foram muito
exclusivamente fiéis a uma confissao religiosa, sempre teimaram em borrar molduras,
vivendo isso e aquilo também, optando pelo que funcionasse pra si, fizesse sentido.

Esta “antropofagia religiosa” jamais foi captada pelos nimeros, ja que ndo se
abrem as auto-declaragcdes mdaltiplas de filiacdo religiosa e ainda estdo atrelados a um
viés interpretativo que comunga crenca e pertenca. Os brasileiros sempre encontraram
formas diferentes para ser catdlico, protestante, espirita, xamanico, afro-religioso e até
sem religido. Como destacam Magalhdes e Portella (2008, p. 8), o Brasil € um pais “em
que a palavra ‘religido’ encontra seméantica ampla, plural e vigosa”.

Negrdo (2005) comenta que a sociedade brasileira formou-se a partir de um
catolicismo maégico, centrado no ato devocional. Este catolicismo, reconhecidamente
“rastico” pelos autores, conviveu com as religiosidades afro-brasileiras e indigenas,
levando a mentalidades sincréticas e encantadas. A ceélebre frase “muita reza e pouca
missa, muito santo e pouco padre” sintetiza muito bem esta mentalidade. Em recente

entrevista, Pedro Ribeiro de Oliveira (2012) destacou que o catolicismo brasileiro
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sempre foi uma religido familiar, praticada nos altares de casa, ou seja, sempre se foi
mais afeito a pratica dos santos que a dos sacramentos.

Assim, como assinala Sanchis (1997, p. 37), a diversidade religiosa de que se
fala nos tempos atuais, que articula instituicbes e subjetividades, ndo é de fato uma
novidade objetiva. Para o autor, o Brasil parece ter sido sempre plural, “um pluralismo
de tipo peculiar, que o carater regulador do catolicismo ndo conseguiu disfarcar (...)”.
Ainda, numa curta frase: “um espaco aberto e sem fim” aos jogos identitarios.

Entdo, observa-se que esta privatizacdo do sagrado alojada na vida cotidiana dos
sujeitos parece ter sido sempre uma caracteristica brasileira. Os altares sempre
estiveram presentes e se compuseram e recompuseram ao ritmo dos anseios religiosos.
Os santos sempre estabeleceram boas relacdes de vizinhanca ignorando fronteiras mais
rigidas para a maioria das pessoas, sobretudo entre as camadas mais populares. Assim,
os altares dos brasileiros sempre foram acolhedores e ao lado do santo de devocéo, de
Nossa Senhora Aparecida, do terco, também alojou lemanja, figas, velas, flores e mais
recentemente, Budas, incensos, piramides e cristais.

Portanto, seriam necessarias pesquisas empiricas qualitativas que olhassem para
além das denominagOes auto-declaradas pelos sujeitos, que fossem em busca de seus
universos de crenca e suas praticas cotidianas. Interessa saber que tipo de sintese uma
pessoa constrdi, como as estrutura internamente, se com elas constroi um todo, se afinal
se consegue, ou se deseja este todo como sugere Carvalho (1999).

A questdo da sintese religiosa parece ser a grande questdo que se coloca na pos-
modernidade, que tem batizado inumeros termos envernizados como bricolage,
butinage religieux, para ficar em alguns somente e até tentativas de compreender o
“sincretismo em movimento” como Amaral (2000) e tantos outros autores que adotam
um referencial de Nova Era. Esta simbdlica da busca instiga a pensar que “entre” o crer
e 0 pertencer abre-se um espaco sem fim a querela dos espiritos, pleno de sutilezas, que
teima em borrar qualquer tentativa de emolduramento de “um ndo sei 0 qué” que nao
consegue traduzir em palavras, ou numeros 0 encantamento, que como sempre,

permanece.

Il - “Entre” e “Para além” molduras os imaginarios do religioso Brouillent
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A mobilidade religiosa também € subjetiva, escorre além molduras e extravasa
pelos imaginarios. Entre molduras, hd novas configuragdes entre crer e pertencer que
autorizam a falar de “crer sem pertencer” e de “pertencer sem aderir”. Religiosidade
cada vez mais se aloja na subjetividade dos sujeitos, impondo-lhes o determinado e
constante exercicio de fazer sentido para si, de experimentar, escolher, descartar o que
ndo funciona mais.

Estas tendéncias pos-modernas tém sido estudadas pelos autores a partir de
referenciais que ora apontam para uma simples bricolage de crencas, uma justaposi¢ao
sem qualquer tentativa de sintese (Champion, 1990), ora como um sincretismo
particular, uma butinage religieux (Soares, 2009). Obviamente, ha inimeras outras
interpretacdes possiveis, mas acredita-se que estes referenciais sejam bastante
promissores para o dialogo com outros autores citados neste artigo, quanto as
particularidades da religiosidade brasileira.

Como se tem destacado ao longo do texto, a crise da autoridade religiosa néo
automatiza o necessario desencantamento religioso. Viver “sem religido” pode também
ser compreendido como simplesmente “viver sem igreja”. Entdo, a querela dos espiritos
pode nortear caminhos de sentido que decompdem e recompdem o religioso a partir de
formatos muito particulares. Tatear estes itinerarios pressupde incorporar 0S
imaginarios, as subjetividades, pois cada vez mais, estes sdo trilhados a partir de um
processo de convencimento.

Como assinalam Magalhdes e Portella (2008, p. 146), “é preciso chegar aos
sujeitos religiosos concretos em suas praticas cotidianas e a interpretacao que eles fazem
delas”. Talvez a grande ansia dos tempos seja a de compor sentido para si, um micro-
cosmos particular que localize, construa uma ordem de alguma forma, ainda que porosa
e em constante refazer-se.

Camurca (2009, p. 182) acena para um “sincretismo pos-moderno” observavel
entre os brasileiros de classe média com alto grau de escolarizacdo e marcadas pelo
cosmopolitismo e abertura a experimentagdes. O autor destaca a combinacdo de
tendéncias modernas, como a do primado do individuo e de sua livre escolha diante do
pluralismo de opcGes, com o resgate de tendéncias pré-modernas misticas sobrepondo-

se ao racional.
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Se a mobilidade religiosa subjetiva parece ser consenso, importante € observar
como “as pessoas passam” como sugere Almeida (2010, p. 373). O que fazem as
pessoas da religido em suas praticas desinstitucionalizadas?

Soares (2009) cunhou o termo butinage religieux para traduzir o sincretismo
religioso observado entre os moradores de um bairro em Joinvile/SC. Encontrou
“Riobaldos®” que bebem agua de todos os rios e que contrariam o que Se entende
convencionalmente por “praticante”, ou seja, aquele que observa as préaticas prescritas
de sua religido. Mas, como observa-las enquanto se movimenta?

O autor instiga a uma reflexdo acerca da fidelidade e mobilidade religiosa e se
propde a refletir sobre o deslocamento entre 0 que deve ser feito e o que de fato
acontece, entre o que se pensa que € feito e o que se faz verdadeiramente. Pensando a
pratica religiosa de diversos Riobaldos a partir do ponto de vista deles, observou que 0s
itinerarios ndo se dao ao acaso, mas sdo norteados pelos proprios marcos religiosos dos
praticantes, que ndo observam uma religido dada, mas uma tradicdo religiosamente
composta, que acolhe multiplas direcdes.

Assim, o autor sugere o termo butinage religieux, pois a maneira das abelhas, o
praticante butine de uma religido a outra. Mas estas sinteses religiosas particulares
recriam e fabricam a direcdo, renovando e particularizando o perfume: “Le butinage
religieux ndo é, pois um produto. E producéo, processo, tentativas mais que solucdes...
ele se situa 1a onde o religioso se institui socialmente sob a forma de denominacGes
religiosas. O religioso ndo € nem a partida nem a chegada, é a experiéncia” (Soares,
2009, p. 313, traducdo nossa).

Outra tentativa de compreender este “transito” é o termo bricolage cunhado por
Francoise Champion (1990). Para ela, o arranjo feito pelos sujeitos traduz uma
religiosidade a la carte e mais que um sincretismo, se estaria diante de um ecletismo, ja
que ndo existiria uma sintese de fato, mas uma mera justaposicéo de elementos diversos.
A esta religiosidade flutuante e difusa que assume vérias formas e paira sobre as
institui¢des, descompromissadamente, ela denominou “nebulosa mistico esotérica”, ja

que os contornos desafiam qualquer precisao.

® Soares refere-se ao personagem Riobaldo de Jodo Guimardes Rosa em Grande Sertdo Veredas: “Reza é
que sara da loucura. No geral. Isso é que é a salvagdo da alma... Muita religido, seu mogo! Eu c4, ndo
perco ocasido de religido. Aproveito de todas. Bebo agua de todo rio... Uma s6, para mim é pouca, talvez
ndo me chegue.” (ROSA, J. G., 1983, p. 15).
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A autora também destacou como ponto central para se entender essas novas
religiosidades o seu carater experiencial. Assim, a ideia nuclear é que cabe a cada um
encontrar o proprio caminho entre as diferentes vias que se abrem a sua experimentacao.
Talvez mais do que crer, seja preciso experimentar, compondo e recompondo longe de
qualquer ortodoxia de verdade, aquilo que faca sentido para si em particular. Assim
experimentam tradicfes antigas e distantes, técnicas psicorporais chanceladas pela
ciéncia como o0 yoga, a meditacdo, mas também os oraculos, os chas, pajelancas, enfim,
0 que aprouver no itinerario do fazer sentido. Este “sagrado dissolvido” influenciou
muitas andlises de autores que trabalharam a partir de um referencial de Nova Era.

Bauman (2005) refletiu também sobre o termo bricolage a partir da metafora de
um quebra-cabeca. Na verdade os construtores de identidade p6s-modernos nao sédo
meros articuladores de pecas. Na montagem de um quebra-cabeca convencional, ja se
conhece de antemdo a imagem final, todas as pecas necessarias para monta-lo ja estéo
disponiveis ao alcance dos olhos e dos dedos, com a garantia do encaixe perfeito. Mas,
ndo é disso que se esta falando exatamente e sim, do encantamento do “por fazer”, das
imagens a se revelar, do encaixar e desencaixar sem qualquer promessa de que isto seja
possivel. Estas pecinhas que se coleciona pelo caminho séo abertas a estas experiéncias
e parecem fascinar verdadeiramente. Se com elas se faz mera justaposi¢do, ou uma
sintese particular, delega-se as pesquisas empiricas a tarefa de desvelar os imaginarios
dos exercicios.

Ainda seguindo Bauman (2005, p. 59-60), “ajustar as pecas e pedacos para
formar um todo consistente e coeso chamado ‘identidade’ ndo parece ser a principal
preocupacao de nossos contemporaneos”. Para o autor, nesta modernidade liquida, uma
identidade coesa, firmemente fixada e solidamente construida seria um fardo, uma
limitacdo na liberdade de escolha. As pessoas optam pela leveza, para manterem-se em
continuo flutuar, estar permanentemente ajustando as pecas que mais Ihe convierem
naquele momento, descartando o que ja ndo serve mais.

Podem-se observar consensos entre 0s autores sob o destaque da mobilidade
subjetiva religiosa. A tendéncia a individualizacdo das crencas, do borrar molduras, da
dissociacdo de crencas e praticas, de recomposicdes, sinaliza que “entre” e “para além”
molduras, os imaginarios do religioso brouillent. A polémica parece estar no “como se

movimenta”. Sera que ainda se pode mensurar o cenario religioso a partir da figura do
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praticante, ou seja, de um referencial de tempos onde ela era relativamente estavel e
mais claramente identificavel?

Hervieu-Léger (2008, p. 81) observa que esta figura do praticante regular
corresponde a um periodo tipico do catolicismo marcado por uma vida religiosa
organizada em torno do toque dos sinos, que regulavam 0s espagos e 0s tempos, “em
que o padre, inteiramente consagrado a gestdo das coisas sagradas, exercia sozinho sua
autoridade sobre fiéis cuja submissdo a instituicdo era medida de seu envolvimento
espiritual”. Sera que esta ainda é a medida mais apropriada aos tempos liquidos?

Se se retoma as reflexdes dos autores aqui elencados sobre a religiosidade dos
brasileiros, observa-se que talvez os sinos ndo estivessem tdo solitarios no acontecer
histérico cotidiano de nossos antepassados. O cenario religioso brasileiro foi sempre
pleno de particularidades, pela propria composi¢do da dindmica social e cultural do pais.
Portanto, pode-se perceber que os instrumentais e 0s métodos parecem ter sempre
partido de um referencial catolico de alguma forma, pois as demais confissdes sempre
foram compreendidas a partir de paralelos com o catolicismo. A propria religiosidade
também sempre foi pensada partir de molduras institucionalizadas ocidentais, e claro o
catolicismo sempre reinou hegemonico entre elas. Estes imaginarios sempre deixaram
escapar tudo aquilo que fervilhava “entre” e “para além” delas. Curioso é que se aceita
a fluidez dos tempos, mas ainda sejam os paradigmas de um mundo sélido que insistam

em traduzir em nimeros e palavras 0 “ndo sei 0 qué” da querela dos espiritos.

Concluindo...

Encontrar palavras para dizer de nosso tempo ndo é uma tarefa simples. Ha todo
0 ndo dito entre elas, pois lhes falta o distanciamento do proprio tempo. Partilha-se dos
mesmos olhares frescos, dos mesmos angulos, das mesmas limitagbes compreensivas.
Mas, sem duvida alguma, é um exercicio instigante, com sabor especial.

Consciente de suas limitacdes, o artigo trilhou a senda de algumas conjecturas
possiveis acerca das tendéncias religiosas reveladas pelo Gltimo censo do IBGE, com o
olhar dedicado aqueles que se auto-declararam como sendo sem religido. Tentou-se
articular o cenario religioso brasileiro as tendéncias mais gerais da pds-modernidade sob

0 viés da auto-identificacdo religiosa numa modernidade liquida.
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Secularizacéo e pluralismo religioso articularam-se as tendéncias privatizantes de
se construir sentido para si neste cenario. Autores interpretam a mobilidade subjetiva a
partir de pressupostos diferentes, ora defendendo um mero ecletismo, uma justaposicédo
de crencas, ou bricolage; ora instigando a pensar a partir de uma sintese, um processo
em constante fazer, mas que de fato construa sentido religioso, como o fez Soares a
partir do termo butinage religieux. Enfim, a questdo parece ser a de como as pessoas se
movimentam nos cenarios. Para compreender este transito, h4 de se pesquisar 0s
imaginérios do crer contemporaneos.

Se crer e pertencer ndo mais se amalgamam, talvez haja também novas formas de
pertencer em curso, mais particulares e subjetivas, que levem o0s sujeitos ao imaginario
de pertencer sem aderir. Mas, tudo se torna difuso quando a questdo é a auto-definicao.
A sensacdo de estar continuamente em processo, a fazer-se, complica-se
inexoravelmente quando se tenta estabelecer molduras, congelar de alguma forma.
Assim, as pesquisas podem captar apenas um instante, uma “celebracdo movel”.

Ainda cabe observar, que se entre e além molduras, ha o exercicio permanente de
borra-las, as préprias categorias censitarias ainda parecem estar presas a paradigmas
tradicionais, quando as pertencas eram de fato mais definidas, atreladas as crencas. E
sempre se pensou a religiosidade a partir de concepg¢des ocidentais de religido e fazendo
paralelos com a religido hegemonica, o catolicismo. Mas, as previsdes sdo que sequer
esta hegemonia se preserve nos proximos cingquenta anos...

Entdo ha de se rever instrumentais e métodos de anélise, que facam novas
concessdes ao religioso, para que se aproxime um pouco mais do brouiller religieux, da
querela dos espiritos dos contemporaneos. Como nos diz Maffesoli (2010) “sdo as
préprias coisas que nos ensinam o que elas sdo. E frequentemente, penséa-las

convenientemente, requer que saibamos combater os pensamentos conformes”.
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