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Resumo

O presente artigo objetiva apresentar o pensamento de Heschel em seus
principais pontos relacionados a possibilidade do Dialogo Inter-religioso. O texto esta
dividido em dois momentos. Inicialmente ha uma apresentacao biografica de Heschel e
as influéncias do hassidismo na formacéo de seu pensamento. Num segundo momento,
os principais conceitos filosofico-teolégicos sdo considerados, principalmente o
conceito de pathos divino, podendo-se afirmar que as reflexdes de Heschel se
apresentam como referencial para a compreenséo judaica do contexto pluralista. A partir
dai, como concluséo, apresenta-se as atividades e engajamento em questdes sociais e na
busca de dialogo inter-religioso.
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Abstract

This article presents the Heschel’s thought in his main points related to the
possibility of Interreligious Dialogue. The text is divided into two parts. Initially there is
a biographical presentation of Heschel and the influences of Hasidism in the formation
of his thought. Secondly, the main philosophical and theological concepts are
considered, especially the concept of divine pathos, and can say that Heschel's
reflections are presented as reference for the Jewish understanding of pluralistic
context. Then, in conclusion, presents the activities and engagement in social issues and
the search for inter-religious dialogue.
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Palavras introdutorias

O pluralismo, nos inicios deste século XXI, se faz notdrio e praticamente
irreversivel. Todavia, ainda hd uma significativa parcela de pensadores e religiosos que
apresentam resisténcia em aceitar e acolher o pluralismo como principio. Isso significa
dizer que, mais do que constatar a pluralidade religiosa como dado, € preciso considerar
positivamente, como expressdo positiva da fecundidade do mistério infinito e
multiforme de Deus.

Entretanto, varios sdo os pensadores que, ja na segunda metade do século
passado, refletiam e afirmavam a positividade do pluralismo e indicavam o dialogo
inter-religioso como importante caminho para a consolidacdo de relagcbes humanas de
paz e respeito, diante do desafio do mundo atual. Entre eles, esta o judeu Abraham
Joshua Heschel.

Diante da inevitabilidade de acolher o pluralismo, Heschel, inicialmente
filosofo da religido, mas igualmente inserido no hassidismo e, portanto, religioso
comprometido, desenvolve um pensamento original. Capaz de ler o mundo ao seu redor
e as mudangcas pelas quais 0 mesmo atravessava, Heschel, ao apresentar o pathos divino
como resposta a desumanizacdo crescente, convoca a uma aproximacgdo simpatica e

dialogo necessario. E o que as paginas seguintes procuram apresentar.

Conhecendo Abraham Joshua Heschel

Nascido em Varsovia, na Polbnia, no dia 11 de janeiro de 1907, Heschel esta
inserido no seio de uma familia tradicionalmente judaica. Assim, desde cedo adquiriu
um conhecimento profundo das tradicdes, sobretudo do hassidismo.® Emergente dessa
tradicdo, ampliou a partir dela sua reflexao, e veio a se tornar um dos maiores expoentes
do pensamento judaico, sobretudo quando da questdo do didlogo inter-relgioso.

O hassidismo, apesar de ser um circulo restrito, ndo foi capaz de manter
Heschel dentro de seus limites. Aos 17 anos, opta pelo curso secundario “secular”
moderno, com o intuito de chegar a faculdade, algo para além das perspectivas de um
judeu tradicional da Pol6nia naquela época. Em outras palavras, o ambiente religioso de
um pietismo mistico ndo conferia espaco para a influéncia da sociedade moderna sobre

seus membros. Mas, Heschel recebe apoio da familia.

% No préximo ponto abordaremos e apresentaremos 0 que consiste tal movimento e qual sua influéncia
sobre o autor estudado.
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Segue entdo para Vilna, onde se matricula no Yidish Realgymnasum e comeca
a participar de um grupo de poesia Yidish, sendo publicada a da coletanea Der Shem
Hamefoiresh: Mensh (O Nome Divino: Humano), em 1933. Tais poemas foram
inicialmente, por muitos de seus estudiosos, desconsiderados, uma vez que estes eram
tidos por mera literatura. Entretanto, trata-se da primeira sintese de sua heranca
hassidica com a modernidade, estando ja presentes alguns conceitos que ele trabalharia
anos mais tarde (Leone, 2002, p. 58-61). Nesta coletdnea aparece o fundamento do
pensamento hescheliano, “a idéia de que o homo sapiens s6 desperta para o humano,
que lhe é imanente, quando desperta para o encontro com Deus” (Hazan, 2006, p. 22).

Em 1927, Heschel foi estudar na Alemanha, inscrevendo-se no curso de
Filosofia, na Universidade de Berlim e na Hoschule fur die Wissenchaft des judentum,
um semindrio rabinico liberal. Especializou-se no moderno estudo dos textos judaicos e
em historia, sendo em 1929 nomeado instrutor, passou a ensinar exegese talmuadica. Em
1934 recebe seu diploma rabinico.

Na Universidade de Berlim, vai sendo formada a figura de filésofo judeu. A
aproximagdo a fenomenologia viria construir, posteriormente, uma matriz do
pensamento hescheliano. De acordo com Leone, a linguagem fenomenoldgica funciona
em Heschel como uma interface entre a visdo tradicional judaica e o0s temas
considerados relevantes no mundo intelectual ocidental, além de vestir com uma
linguagem inteligivel ao debate ocidental temas tratados pela tradi¢do judaica (Leone,
2002, p. 31).

O encontro com a fenomenologia provocou-lhe o interesse pelo doutorado. Por
meio de uma abordagem fenomenoldgica Heschel se propds investigar o tema judaico
da revelagéo, do encontro com a dimensdo divina, tentando compreender o sentido que
0 homem biblico deu a esse encontro: concentra tal busca nas figuras dos profetas. Sua
tese, cujo titulo € Die Prophet, é um estudo da consciéncia dos profetas biblicos, o que
experimentam da vivéncia do encontro com Deus. Tal foi bem recebida pela academia
alema, apresentada em 1932. A publicacdo, porém, sé ocorreu em 1936 pela Academia
Polonesa de Ciéncias da Cracévia, devido caréncia de recursos e ascensdo dos nazistas.

No ano de 1937 € convidado por Martin Buber para ser seu sucessor no
Judiches Leherhaus em Frankfurt. Essa sucessdo proporciona-lhe um contato efetivo

com uma geracgdo de intelectuais judeus, o que Ihe possibilitou nutrir-se e compartilhar
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discussoes filosoficas, aprofundando assim, algumas tematicas que seriam trabalhadas
em textos posteriores.

Em meio a uma Alemanha nazista cada vez menos tolerante, os judeus que ai
residiam e tinham passaportes poloneses foram presos e deportados para a Polonia. Era
0 ano de 1938. Entre eles, estava Heschel, que também passou por essa jornada, indo
unir-se a sua familia em Varsovia (Leone, 2002, p. 41). Havia certa seguranca devido a
confianca que os poloneses possuiam em poderosa cavalaria. Mesmo assim, Heschel
continuava a buscar uma maneira de sair daquele contexto europeu de guerra eminente,
até conseguir viajar para Londres. Nesta cidade encontra-se com seu irmao, Jacob, e
durante seis meses vive como refugiado junto a varios outros intelectuais judeus,
recebendo visto para os Estados Unidos da América, em janeiro de 1940. E em marco
chega a Nova lorque.

Nesse interim os nazistas invadem Varsovia e Heschel, impotente, toma
conhecimento do assassinato de toda sua familia, bem como o genocidio generalizado
dos judeus na Europa. Tal acontecimento o abala profundamente.* Para sua filha,
Susannah Heschel, sua sobrevivéncia foi uma dadiva, pois ele tornou-se importante
porta-voz da religido, em uma época em que a espiritualidade estava em grande perigo.
Ela afirma que apesar de ter vivido todo esse horror, “a sua vida continuou a refletir a
dimensdo sagrada que ele era capaz de despertar com suas palavras tdo originais”
(Hazan, 2006, p. 29).

Heschel transformou essas vivéncias terriveis em um sentimento de
responsabilidade com seu povo, mas ndo so, responsabilidade também com todos os
outros povos que pudessem sofrer tamanha injustica. Ele toma para si a tarefa de
despertar a consciéncia dos homens por meio do apelo profético biblico de reveréncia a
pessoa humana, considerada como imagem divina.

Num primeiro momento faz isso por meio de seus escritos, depois com seu
proprio testemunho de vida, a ponto de participar ativamente, em 1960, da militancia
politica social, em prol do dialogo entre religides e a favor dos direitos civis, sobretudo
em relacdo aos negros norte-americanos, da liberdade dos judeus na Unido Soviética e

do fim da guerra do Vietnd. Com seu estilo de vida, Heschel exemplificou os ideais

* O holocausto, agonia pessoal de Heschel, o levou a um posicionamento radical da necessidade de justica
— tsadik — conceito importante na compreenséao biblica, principalmente profética. Para aprofundamento,
destaca-se: Morris M. FAIRSTEIN. Abraham Joshua Heschel and the Holocaust.
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sobre os quais escreveu (Rosenberg, 1992, p. 130). Seu apelo profético torna o homem,
através de sua a¢do no mundo, parceiro de Deus na criacdo do universo, portanto criador
do préprio humano, de si mesmo. Para Heschel, as “nossas boas acfes sdo atos de
comunhdo com Deus. O destino do homem ¢é ser parceiro de Deus, cumprindo as
mitsvot (‘leis”)” (Rosenberg, 1992, p. 131).

Foi em Cincinatti, que Heschel conheceu sua esposa Sylvia Straus. Casaram-se
em dezembro de 1946, em Los Angeles, cidade para onde haviam emigrado os pais de
Sylvia. No periodo seguinte escreve suas principais obras: em 1951 Mans is Not Alone
(O Homem ndo esta sO) e the Sabbath (O sébado); em 1952, God in Search of Man
(Deus a procura do Homem) e em 1954, Man’s Quest for God (O homem a procura de
Deus).

No comego dos anos da década de 1960 Heschel passou a participar ativamente
de movimentos sociais nos EUA, vindo a encontrar-se com Martin Luther King, numa
conferéncia nacional de cristdos e judeus. Participou também em 1965, da famosa
marcha pelos direitos civis dos negros, no Alabama (Leone, 2002, p. 43). Destaca-se
que nessa mesma década, Heschel esteve envolvido numa importante empreitada:
participou ativamente no Concilio Vaticano Il. E influenciou decisivamente nas
questdes da relacdo catolicismo e judaismo.

Os ultimos anos de vida foram plenos de trabalho: escritor, ativista e mestre.
Tanto que depois de lecionar numa sexta-feira no Seminério Teoldgico Judaico, em
New York, passou o inicio do Shabbat com a familia. Na manha de sabado, dia 23 de
dezembro de 1972, ndo acordou mais. Segundo a tradicdo judaica essa morte serena é

chamada de “beijo de Deus”; isto €, Deus havia beijado sua alma (Hazan, 2006, p. 39).

O Hassidismo: o fundamento do pensamento de Heschel

O hassidismo € um movimento dos hassidim (“piedosos™) que constitui o
judaismo ortodoxo. Foi fundado na Poldnia, no século XVIII, por Israel, filho de
Eliezer, conhecido como Baal Shem Tov (O Mestre do Bom Nome). Segundo
Rosenberg, os conceitos basicos da pratica hassidim sdo: concentracdo, entusiasmo e
manter-se fiel a Deus. Muitos atos rituais sdo acompanhados pela recitacdo: “Eis que

estou pronto e preparado para cumprir esse mandamento para unir o Santissimo, bendito
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seja, a sua Shekina, por meio desse mistério, em nome de toda Israel” (Rosenberg,
1992, p. 143).

Por ser filho direto da tradicdo, de descendentes de rebbes hassidicos,® tanto
pelo lado paterno, quanto materno, Heschel adquiriu um conhecimento profundo das
tradicdes e doutrinas do hassidismo e, por conseguinte, do misticismo judaico,
possibilidade de liberacdo das vicissitudes do mundo por meio de uma unido mistica
com Deus, da experiéncia de unidade com a Divindade, a partir da oracdo meditativa.

A teologia do hassidismo é fortemente “panenteista”. Diz Leone (2010): “todos
os fenbmenos e seres do mundo sdo receptaculos que contém a luz divina. Os
fendmenos e os seres nao possuem nenhuma realidade independente em si mesmos”.
Essa idéia, porém, adverte o estudioso de Heschel, “ndo deve ser confundida com o
“panteismo”, ou seja, o Ser Divino existe através dos fendbmenos naturais. O Divino &,
para o hassidismo, um transcendente que se manifesta imanentemente através de cada
fendmeno no universo. Os fendbmenos sao, por assim dizer, os veiculos da manifestacao
da Divindade. O mundo € um véu que, se removido, revela apenas a Divindade. Se no
panteismo Deus é imanente & natureza, no panenteismo a natureza existe em Deus”
(Leone, 2010).

Heschel desde pequeno bebeu na fonte do hassidismo de uma forma muito
direta e viva. A experiéncia mistica, através da oracdo meditativa, sempre o
acompanhou. Mesmo quando estava em New York, continuou freqiientando grupos de
oracdo hassidicos. Além disso, essa vivéncia e essa experiéncia existencial € o pano de
fundo para a proposta de reencontro com a oracao que ele faz em “O Homem a procura
de Deus”, em cuja obra desenvolve a ora¢do como proposta de exercicio espiritual e
técnica de reencontro com o mistério e a transcendéncia.

A influéncia do hassidismo na obra de Heschel também se mostra, entre outros
temas abordados por ele, na sua leitura pessoal da Biblia, sobretudo na sua tese de
doutorado, na qual elabora um estudo da consciéncia dos profetas biblicos. Para ele, a
mensagem biblica é direcionada ao ser humano, sendo sensivel tanto as suas mazelas e

mesquinharias quanto as possibilidades de realizacdo plena de sua semente de imagem

® Termo derivado de rabbi. Os rebbes s&o lideres carisméticos e com famas de possuirem poderes
milagrosos. Sao procurados pelos hassidim para orienta-los em todas as areas da vida, ja que os rebbes
estdo préximos de Deus e podem transmitir um pouco do seu saber e santidade aos que 0 amam e seguem
0S seus passos (Leone, 2010, p. 144).
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divina. Segundo Leone (2002, p. 32), a Biblia traz, em Heschel, uma agenda
humanizadora, sendo o profeta um personagem dotado de um tipo especial de
sensibilidade ao sentido da existéncia humana.

Contudo, os escritos heschelianos ndo se reduzem apenas a um conteddo
hassidico mistico. O que quer se mostrar é que sua reflexdo filosofico-teoldgica
estabelece uma relacdo intrinseca com a mistica judaica, a ponto de categorias centrais
de seu pensamento serem bem mais entendidas, se situadas forem a luz do pensamento e
das praticas religiosas desse movimento. Noutras palavras, o pano de fundo hassidico
estara presente ao longo de toda obra de Heschel.

Deste modo, a teologia, bem como a filosofia da Religido em Heschel possui
um carater mais “irracional”, como propde Rudolf Otto (2007, p. 97-99) em sua obra O
Sagrado, ou seja, mais voltado para a experiéncia religiosa em si, do que conceitual.
Tanto é assim, que diante de uma sociedade moderna em que o “desencantamento” do
mundo tornou-se lugar-comum, ou seja, 0 homem desta era ndao possui olhos para
perceber o sublime, o misterioso e o maravilhoso, Heschel propGe em seus escritos a
oragdo como um dos trés caminhos propostos ao homem moderno para a contemplagédo
da presenca Divina. Ela seria um despertar por parte do ser humano que é um veiculo
para a manifestagcdo do Divino.

Por fim, vale destacar a admiracdo que Heschel nutriu por dois mestres do
Hassidismo: Baal Shem Tov, que no século XVIII fundou o movimento, e Menahem
Mendel de Kotzk, um dos mais importantes lideres hassidicos do século XIX. Segundo
Leone (2002, p. 28), “por um lado, o hassidismo se manifestava como misericordia,
compassiva e alegre; por outro, se manifestava como sede de justica, indignado com o
sofrimento e ansioso pela redengdo da condigdo humana sofredora”. No pdlo da
compaixao tem-se, assim, o Baal Shem Tov reconhecendo a presenca Divina, a
Shekhina, em todos os seres, eventos e processos da criacdo. Eis a influéncia mistica no
pensamento hescheliano. No polo da justica severa, esta o Kotzker Rebbe que,
indignado com o pecado e a corrup¢ao, sentia a dor do mundo. A dor indignada gerava
no Kotzker a convocacao a tarefa do tikun olam, a redencdo cosmica. Eis a postura ética
que Heschel adota. Esses dois homens representavam duas vertentes da visao judaico-
hassidica de mundo: de um lado a misericordia e do outro a justica severa. Do mesmo

modo, representam de forma resumida o pensamento hescheliano: “o reconhecimento
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pelo mensch do encontro do humano com o Divino, e a acdo ética derivada desse

encontro e baseada na santificacdo do humano” (Leone, 2002, p. 70).

A face escondida de Deus no ser humano: humanismo sagrado como possibilidade
de dialogo

A compreensao do judaismo que Heschel vai alimentar é de uma religido com
caracteristicas eminentemente dialéticas. Tais dialéticas podem ser traduzidas, de
maneira sintetizada, na pergunta do homem por Deus e na busca de Deus pelo homem.
As duas tendéncias, uma representada por Baal Shem Tov e outra representada por
Menahem Mendel de Kotzk sdo paradigmas de dois modos distintos do pensamento
religioso judaico que polarizam a tensdo entre as posic¢oes teoldgicas rabinicas ao longo
da historia do judaismo. Heschel, mais do que apresentar a trajetdria histdrica dessas
polaridades, vé nelas a possibilidade de construcdo de um pensamento que acaba por
gerar uma dialética teoldgica — uma compreensdo mistica e uma postura ética —
diretamente relacionada a revelacéo.

Mas o passo inicial para que tal compreensdo fosse possivel foi o fato de
Heschel romper com os limites de seu hassidismo e lancar-se ao encontro da
modernidade. A partir do renascimento e da nova configuracdo social burguesa
européia, € possivel verificar que o judaismo ruma para ser considerado como
instituicdo social diretamente ligada a uma esfera especifica do novo individuo
moderno, a saber, a esfera religiosa. A nova configuracdo da Europa do século XVI,
levou muitos judeus a uma “secularizacdo”. Isso resultou em suspeitas, criticas e
variadas vertentes ou grupos judaicos, uns buscando manter um judaismo medieval
alheio a modernidade (ortodoxia, e aqui podemos incluir o hassidismo e ultra-
ortodoxia), outros rompendo com ele, outros tentando reinterpretd-lo nos tempos
modernos (filésofos como Herman Cohen, Buber e Lévinas).

Observemos as palavras de Leone (2008, p. 18):

Heschel, assim como outros pensadores judeus contemporéneos que viveram na
modernidade ocidental, deparou-se com uma questdo central para a experiéncia
religiosa judaica: o problema da revelagdo. Tal problema consiste em entender a
afirmagdo tradicional milenar de que o humano e o Divino se encontram e como, no
caso do judaismo, resultou a Tord. A filosofia e a ciéncia modernas rejeitam a nogao
de revelacdo a partir da rejeicdo da possibilidade de um evento sobrenatural. No

entanto, essa questdo torna-se ainda mais crucial para o judeu religioso moderno que
quer viver em dois mundos.
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O desafio entdo € o de interpretar ou mesmo legitimar o judaismo diante da
razdo. E Heschel tem que, como filésofo da religido, fazer isso a partir da revelacéo,
pois o judaismo soO € religido por causa da revelacdo. Sem a revelacdo de Deus como
relacionamento com a comunidade humana, toda a agdo humana seria uma acao indtil, e
ser judeu seria mera questdo cultural ou étnica.

Ja que o desafio € imposto pelo pensamento moderno, a critica se dirige
exatamente a este. Para Heschel, o homem moderno acabou por gerar uma civilizacdo
que exalta uma reificacdo tecnoldgica e mercantil, o que, por consequéncia, levou a uma
crescente desumanizacdo. O resultado € uma pobreza espiritual do homem moderno,
fruto de uma antropologia filosofica enraizada num racionalismo exacerbado. Diante
desta, a perda € da condi¢do humana, perda de dignidade e integridade de ser humano.

Heschel, em textos dos anos cinquenta, como O homem né&o esta s6 e Deus em
busca do homem denomina sua obra “Filosofia da religido” ou mesmo “Filosofia do
judaismo” contra aqueles que queriam caracteriza-la como uma teologia, pois insiste
no carater dogmatico da teologia em contraste com a teologia profunda aberta a
experiéncia do encontro com a presenca transcendente. Questionando o homem
moderno pela miopia espiritual que o leva, por um lado, a um raciocinio abstrato e
desligado das situagdes interiores e, por outro, a reificacdo de sua forma de viver
com a natureza e com outros seres humanos, Heschel chama constantemente atencéo
para 0 amesquinhamento da consciéncia do homem moderno, que esta perdendo a
capacidade de vivenciar e experimentar o admiravel, o sublime e o maravilhoso, o
inefavel e o misterioso. O inefavel, por exemplo, em Heschel, ndo é apenas um
estado psicoldgico, é o encontro com o mistério dentro e além das coisas e das

ideias. O divino esta dentro e, estando “dentro”, ele também esta além, pois o ser é
algo “transcendente disfargado” (Leone, 2002, p. 32).

Falta a0 homem moderno aquilo que Heschel aponta no texto Die Prophetie,®
gue é uma experiéncia considerada por ele como uma espiritualidade auténtica. Em
outras palavras, ndo € so pela via mistica que se da a experiéncia radical do mistério,
possibilidade do “espanto radical”’, mas também a alcanca o homem biblico que
vivencia o encontro com Deus, como é o caso dos profetas.

E a figura do profeta que Heschel recorre, apresentando-a como modelo, pois o
profeta estd aberto e possui a consciéncia de ter sido encontrado por Deus. Nesse
encontro, a razdo € necessaria, entretanto, limitada. O profeta € aquele que vivencia seu
tempo e o faz de maneira critica, mas nao de forma meramente racional e sim a partir e

por meio do encontro com o mistério, como quem sente a dor de seu tempo. Assim, 0

® O texto original, a tese do doutorado, foi traduzido para o inglés pelo préprio Heschel, além de ter sido
revisto e ampliado. Recebeu o titulo The Prophets. Vale a leitura da resenha: Richard Simon HANSON.
The Prophets. In: Shofar: An Interdisciplinary Journal of Jewish Studies, v. 26, n. 1, p. 197-200.
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profeta é testemunha humana que néo transmite verdades racionais a respeito de Deus e
nem regras, valores morais ou normas em geral, mas antes é testemunha do pathos
divino, da relacdo de Deus com o ser humano (Leone, 2002, p. 33-34).

Inspirado nesta percepcao é que Heschel constroi seu humanismo sagrado. A
concepcdo antropoldgica do homem como parceiro de Deus e ndo como parte do
universo, chamado a participar na criacdo, por ser este a imagem divina, que é
inerentemente a condicdo de sua dignidade enquanto ser humano, possibilidade de
alcancar a humanizacdo. Eis o apelo continuo presente nos profetas: o Deus simpético’
ao ser humano, preocupado com a dor e o sofrimento, clama por justica e outorga
redencdo, convoca 0 humano a ser simpatico ao seu pathos pelo ser humano. Para
Heschel, o objetivo do ser humano € cuidar da humanidade como Deus o faria
(Kasimow, 2007, p. 23). Deus necessita do humano para que este possa realizar a
redengéo.

Infelizmente o homem néo se vé& como imagem de Deus e, portanto, ndo vé o
outro como imagem de Deus. De acordo com Leone (2002, p. 47), ser imagem significa
ser simbolo. Heschel faz uma distin¢do entre simbolo real e simbolo convencional. O
homem é simbolo real, pois ao ser imagem, o humano representa um outro, mas o faz
partilhando de sua realidade. JA o simbolo convencional, como, por exemplo, uma
bandeira, representa por analogia ou convencdo, e ndo partilha da realidade daquilo que
estd representando. O problema é quando o ser humano se esquece de que é imagem,
simbolo real, mas que também é pd, e passar, com sua pretensdo supra-humana, a
desconsiderar o mistério, substituindo por seus interesses, geralmente os simbolos
convencionais que cria, passando a ser servil destes.

Os humanismos modernos, tanto otimistas como pessimistas, tm se caracterizado
por um forte antropocentrismo, geralmente de carater laico, quando ndo ateu. O
“humanismo sagrado” de Abraham Joshua Heschel, na contracorrente, busca pensar
a problematica humana a partir de um 6tica religiosa, baseada num interpretacdo
profundamente judaica e ao mesmo tempo original. Trata-se ndo de uma visdo
ingénua e sim de uma visdo emocionada ou, segundo os conceitos heschelianos,
simpética ao pathos divino, preocupada com a alienacdo e o torpor do homem
moderno. Alienacdo e torpor com relagdo a propria agenda humanizadora formulada
por este homem no inicio da era moderna e em seguida esquecida diante do fascinio
pelas suas proprias criagces materiais. A resposta hescheliana é um apelo a atitude e

a acdo de renovar o senso do mistério que envolve a propria existéncia humana.
Renovagdo esta que pode acordar, segundo Heschel, o homem moderno para que

’ Simpético aqui remonta ao sentido etimolégico de sentir a “mesma paix&o”.
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reaja e faga brotar em si mesmo a semente do mensch (humano) (Leone, 2002, p.
49).

Pode-se considerar entdo que a face escondida de Deus no homem o coloca na
obrigacdo de dignificar todo e qualquer ser humano e a criagdo. O convoca a uma
atitude de simpatia e acdo responsavel. Temos entdo a dialética teologica exposta em
sua radicalidade: o homem por meio da experiéncia do mistério compreende o sentido
de sua existéncia, de sua humanidade e é convocado a agir eticamente para a construcéo
dessa mesma humanidade. A possibilidade do que Heschel denomina de teologia
profunda, a compreensdo de ser a religido mais do que a representante de um contetdo
de crencas e sim como ato de fé. Assim, a crenca leva ao credo, a fé leva a experiéncia
da presenga de Deus (Leone, 2008, p. 222). O humanismo sagrado, muito mais do que

mero humanismo religioso, lan¢a um dos principios do diéalogo.

Nenhuma religido é uma ilha: consideragdes heschelianas

A consciéncia de compartilhar a condicdo humana é a base do didlogo inter-
religioso no pensamento de Heschel (Leone, 2008, p. 238). E o primeiro passo para que
ele pudesse dizer, como o fez na prelecdo em 1965 no Union Theological Seminary, que
a pluralidade de religifes é vontade de Deus (Boys, 2009, p. 16). Esta prelecdo acabou
se concretizando no artigo Nenhuma religido é uma ilha, que, de acordo com alguns de
seus estudiosos, como Goshen-Gottstein, o fez um desbravador (Goshen-Gottstein,
2007, p. 73). E realmente o foi, pois um judeu comprometido com sua tradicdo
conseguiu, ainda nos idos do inicio da década de 1960, como um profeta, compreender
0 momento de seu tempo e considerar a possibilidade do pathos divino em outras
tradigdes.

No artigo, Heschel comeca argumentando que ha “verdades” e “certezas” nas
mais variadas religiGes, expressas principalmente nos “dogmas”, que sempre Serdo
distintas e ndo chegardo a uma concordancia. Entretanto, apesar dos limitadores, as
religibes ndo devem nunca se abster de estar em colaboracdo para o enfrentamento de
desafios que a todas atingem. Em outras palavras, para Heschel, as religides na pratica
devem, em cooperacdo, empregar esforcos frente a tudo aquilo que desumaniza.

O argumento de Heschel para dizer que nenhuma religido € uma ilha é que
nenhuma religido é isolada dos problemas que afligem aos humanos, e, portanto, as

religibes devem colaborar na resolucdo de tais problemas. Mas a argumentacdo é
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aprofundada. Heschel vai alem deste sentido inicial do didlogo. Ele assume que além de
ter desafios comuns, pessoas de diferentes religides podem reunir-se exatamente por
causa da religido, s6 que entendida ndo em sua composicdo institucional, e sim como
experiéncia do mistério que leva a atitude simpatica. A diferenca entre Deus e 0s seus
efeitos sobre a consciéncia humana se abre como um espa¢o amplo de contato com
outras religides. Tudo o que diz respeito ao encontro do humano com Deus, na escuta da
palavra de Deus, e a impressdo divina no humano cai na competéncia do encontro com
outras religides. E este encontro Ihe permite concluir que é na verdade a mesma
realidade divina que esté tocando crentes em diferentes religiGes.

Assim, se ndo forem enfatizadas as praticas religiosas e as questdes teologicas
dogmaticas, mas o despertar do humano para o pathos divino, todas as religides sdo
validadas como veiculos por meio das quais a mesma realidade divina se revela gerando
um humanismo sagrado. Ao contrario do puramente pratico, de um dialogo que procure
ajudar uns aos outros por meio da resolucdo de problemas externos comuns a ambas as
religiGes, Heschel sugere a finalidade do dialogo como ajuda mutua para obtencdo dos
objetivos espirituais, que culmina na experiéncia do mistério.

Vale destacar a concluséo de Heschel (1991, p. 22):

Qual é, entdo, o proposito da cooperagdo inter-religiosa? Nao é nem para lisonjear
nem para refutarmos um ao outro, mas para ajuda, partilha de conhecimento e
aprendizagem, para colaboracdo em projetos académicos no mais alto nivel
académico, e o0 que € ainda mais importante, para encontrar no deserto, mananciais
de devocdo, tesouros de quietude, poder do amor e cuidados para com o homem. O
que é urgentemente necessario sdo maneiras de ajudarmos uns aos outros na situagao
terrivel do aqui e agora, pela coragem de acreditar que a palavra do Senhor
permanece para sempre, assim como aqui e agora, para cooperarmos na tentativa de
levar a uma ressurreicdo da sensibilidade, um reavivamento da consciéncia, para
manter vivas as centelhas divinas em nossas almas, para alimentar a abertura para o

espirito dos Salmos, a reveréncia pelas palavras dos profetas, e fidelidade ao Deus
Vivo.

Ou entdo:

O respeito pelo compromisso um dos outros, o respeito pela fé uns dos outros, é
mais do que um imperativo politico e social. Ele nasce do insight de que Deus é
maior do que a religido, que a fé é mais profunda do que o dogma, que a teologia
tem suas raizes na teologia profunda. A perspectiva ecuménica é a compreensdo de
que a verdade religiosa ndo brilha no vacuo, que o primeiro interesse da teologia é
pré-teoldgico e que religido envolve a situagdo total do homem, suas atitudes e agoes
e, desse modo, ndo deve nunca ser mantida em isolamento (Heschel In: Leone, 2008,
p. 238).
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Para Heschel, € menos importante o caminho religioso que as pessoas seguem,
0 que importa é a compaixdo para com 0s demais seres humanos. Podemos dizer, com
certeza, que para Heschel, a religido ¢ um meio e ndo um fim em si mesmo. Sua
compreensdo de que os profetas nos transmitem a certeza de que a vida humana é
sagrada, que a coisa mais importante que uma pessoa pode fazer é ter compaixao para
com seus semelhantes, a finalidade da religido € nos enobrecer, nos aperfei¢oar, nos
fazer preocupados com o0s outros, € nos tornar verdadeiramente humanos. Este
ensinamento estd em consonancia com a ideia hescheliana de que a caracteristica
marcante de Deus é pathos divino. Na mente de Heschel, o objetivo final da vida
humana é de se preocupar com a humanidade, tanto quanto Deus o faz (Kasimow, 2007,
p. 22-23). Esta compreensdo permitiu a Heschel uma aproximacdo para com Varios
cristdos de outras religides nos quais ele via santidade, a se dispor em prol do dialogo
entre as religides o engajamento em movimentos e ag0es sociais como favor dos direitos
civis (principalmente dos negros norte-americanos), da liberdade dos judeus na Uniédo

Soviética e do fim da guerra do Vietna (Hazan, 2006, p. 30).

Dialogos e engajamento: um tedrico comprometido

A vida e os escritos de Heschel revelam um comprometido religioso judeu
preocupado com sua tradicdo, uma vez que é a partir dela que as bases de toda a sua
reflexdo surge. Em outras palavras, é partir do contexto hassidico que formula uma
leitura teoldgica. Na relagdo de sua tradicdo com o mundo “secular” é que se lanca a
interpretacio do sentido da religido no mundo. E vivenciando o sofrimento de seu povo
que alcanca uma hermenéutica humanizadora. E no judaismo que Heschel encontra a
tradicdo dos profetas. E no Deus da criagio que a Biblia apresenta que ele encontra a
possibilidade de afirmar a presenca divina simpatica ao ser humano, a criacdo, mas que
ndo pode ser, entretanto, encerrada por afirmacfes dogmaticas (Tucker, 2009, p. 132-
133).

Entretanto, a0 mesmo tempo em que Heschel estd indiscutivelmente
domiciliado em sua tradicdo religiosa, aponta a necessidade, e por isso pode ser tido
como precursor do dialogo inter-religioso na vertente judaica, principalmente a partir do
dialogo cristdo-judaico, do reconhecimento da religido do outro como verdadeira, uma

vez que o sagrado ndo é monopolio de uma religido ou tradicdo particular (Heschel,
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1991, p. 18). Assim, Heschel indica uma dimensdo que ultrapassa o reconhecimento
diplomatico na relacdo entre as religides, pois para além da vontade de aprender sobre
as outras tradicGes, de tolerancia do pluralismo religioso, ha um verdadeiro absoluto
para o outro também. Ainda que haja diferencas teoldgicas ou problemas histéricos de
relacdo, estes ndo devem ser enfatizados. Maior € o que une, do que as diferencas
humanamente criadas. Desta maneira, a religido ou tradi¢cdo do outro ndo € vista como
inimiga, adversaria, concorrente, objeto de estudo, mas é tratada como “tu”, como o
outro que merece total aprovacdo, aceitacdo incondicional. Merece o que Abraham
Joshua Heschel denomina de reveréncia (Heschel, 1991, p. 18).

Assim, Heschel se tornou parceiro de dialogo e amigo de luta. Considerado por
cristdos como um apdéstolo enviado aos gentios e pelos judeus como um verdadeiro
tzadik, cuja habilidade era de falar como um judeu, mas como um judeu capaz de
comunicar-se para além dos limites de sua tradigdo religiosa (Kasimow, 2007, p. 20).
Mas podemos abrir espaco aqui para perguntarmos qual seria posicdo de Heschel a
partir de sua postura dialogal. Ndo seria por certo um exclusivista. Mas poderiamos
enquadra-lo como um inclusivista ou pluralista? Kasimow, um de seus comentadores,
indica que em se tratando de um pensador judeu, Heschel ndo deve ser engquadrado
dentro de nenhuma dessas categorias uma vez que elas sdo modelos académicos
cristdos. Vale mais obsevarmos como compreendia a sua prépria tradi¢cdo e quais 0s
elementos ela, e qualquer outra, deveriam apresentar para serem meios de tornar os
humanos verdadeiramente mais humanos.

Uma primeira consideracdo, como ja indicamos, é a percepcdo hescheliana da
pluralidade como sendo positiva, como sendo da vontade de Deus, pois ha um elemento
divino atuando em todas elas, pois Deus a todas envia seus profetas. De acordo com
Heschel, os “judeus ndo sustentam que o caminho da Tord é o Unico modo de servir
Deus” (Heschel, 1991, p. 19). A tradicdo judaica, anterior a Heschel, ja ensinava que
Deus esta atuante nas demais naces. Entdo, mais importante do que religido que se
segue € a capacidade desta em desenvolver e insistir na necessidade de compaixao pelo
humano. Assim, em varios momentos, todas as tradi¢cGes falharam, mas ainda sim, os
profetas, em todas elas, se levantaram, conclamando a uma espiritualidade auténtica.

Entretanto, precisamos fazer algumas observacdes. O fato de Heschel

reconhecer que a pluralidade de religides é vontade de Deus e que os judeus, a Tora e
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sua maneira de vivenciar a religido nao sdo a Unica, ndo significa que ele considere as
religibes como iguais. Todas sdo validas, mas ndo sdo igualmente validas (Kasimow,
2007, p. 23). Para Heschel, o conceito fundamental do pensamento biblico € o de que
Deus esta a procura dos seres humanos, que Deus é um Deus do pathos que necessita
dos seres humanos e é afetado por suas acOes. Toda esta compreensdo filosofico-
teoldgica de Heschel se estrutura na figura de um Deus pessoal, que ensina e exige, que
estd preocupado e envolvido com os seres humanos. Por isso ele tem grande dificuldade
com qualquer sistema de pensamento que ndo considera um conceito pessoal de Deus.

O judaismo, por sua vez, ndo é visto com uma religido cuja fé esta baseada em
dogmas, ideias ou principios abstratos, mas antes, numa profunda dedicacdo aos eventos
sagrados (Leone, 2002, p. 35). Eventos estes que instalam a histdria sagrada. Crer ndo é
aceitar o contetdo de verdades religiosas, mas a percepcdo da agdo divina. O judaismo
entdo santifica o tempo, e por assim proceder, € um indicador para as demais tradicdes.
Assim, o texto sagrado do primeiro testamento é tido como testemunho.

Em Deus a procura do homem, Heschel indica que a Biblia hebraica é superior
aos demais textos sagrados, ndo sO por exaltar Deus, mas por demonstrar sua compaixao
e pelo entendimento da situacdo humana que ela apresenta. N&o € um livro de comum,
por ser um livro de inspiracdo. Produto da inspiragdo profética, ela inspira a agédo
(Leone, 2002, p. 36). De acordo com Heschel (1975, p. 306), a “Biblia € 0 movimento
perpétuo do espirito, num oceano de significado”. Interessante é apontarmos que, de
acordo com a compreensdo hescheliana, na Biblia Deus ndo se revelou, mas revelou o
Seu caminho e acéo.

Diferentemente do que se pode concluir, de que a Biblia seria entdo Unico
caminho de salvacdo, o que Heschel sustenta é sua primazia enquanto testemunho, néo
sua instituicdo normativa. Tanto que difere daqueles que insistem na necessidade de
conversdo, complementacdo da tradicdo ou mesmo na criagdo de uma sociedade
monoliticamente religiosa. Isto seria mera arrogancia religiosa (Cunningham, 2009, p.
32). Mais importante do que pertencer a um grupo religioso especifico estd a
necessidade de agir humanamente em favor de um mundo mais humanizado.

E assim que Heschel se langa ao encontro e de maos dadas se coloca ao lado de
varios cristdos, entre ele, Martin Luther King Jr., pelas ruas de Selma, no Alabama, em

prol dos direitos civis. E por isso que ele abre seus labios e usa suas palavras em favor
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dos judeus na Unido Soviética. Seu engajamento em questdes sociais esta
completamente atrelado a sua visdo de ser o profeta um atuante do pathos.

Além deste comprometimento ético-religioso, sua abertura ao dialogo religioso
acabou por influenciar, posteriormente, geragdes de religiosos cristdos e judeus, ndo so
nos EUA. Vale destacar sua proximidade e relagdo com Thomas Merton® e sua atuacio
enguanto académico e influéncia sobre pensadores cristdos, principalmente protestantes,
qguando de sua atuacdo no Union Theological Seminary (Marmur, 2007, p. 32). Mas
deve-se aqui enfatizar a participacdo decisiva que teve no Concilio Vaticano I1.°
Heschel desempenhou papel central na formacéo da visdo da Igreja Catolica Romana a
respeito do Judaismo. Na reunido do Concilio Vaticano Il (1962-1965) ele foi a mais
importante voz judaica. Gastou grande parte de seu tempo com o Cardeal Augustine
Bea, S.J., que, naquele tempo, chefiava a Secretaria para Promoc¢édo da Unidade Cristé e
foi o responsavel por tracar a revoluciondria reniincia anti-semita da Igreja na Nostra
Aetate. Heschel igualmente convenceu o Papa Paulo VI a remover um ofensivo
paragrafo, ainda que o Bea se opusesse, que chamava 0s judeus a se converterem ao
cristianismo. Depois que este documento foi emitido, Heschel disse que o que foi de
maior significado para ele foi a omissdo de qualquer referéncia a conversao dos judeus
(Kasimow, 2007, p. 20).

Palavras Conclusivas

Para Heschel, a tarefa do homem religioso na sociedade moderna, nao é
reproduzir ou propagar a sua tradicdo religiosa, defendendo-a ou matando o semelhante
se preciso for, em nome dela. Antes pelo contrério, a tarefa do homem religioso € a de
denunciar e de se levantar contra a injustica, em nome da reveréncia a Deus e,
principalmente, da sua imagem no mundo — o ser humano.

Ao interpretar de maneira religiosa as questdes politicas e sociais, este erudito
religioso sustentava uma posicdo politica e social coerente com sua raiz religiosa. A
ética de Heschel, que tem uma nocdo talmddica, convoca o homem moderno a se

implicar ativamente na luta pela humanizacdo da sociedade e a se contrapor as inimeras

8 A respeito dessa relagdo e aproximacdo de pensamento, vale a leitura de: Shaul MAGID, Abraham
Joshua HESCHEL and Thomas MERTON. Heretics of Modernity, Conservative Judaism, v. 50, n. 2-3,
1998, pp. 112-125.

% Para um aprofundamento da influéncia teoldgica de Heschel, vale a leitura do artigo: Philip A.
CUNNINGHAM. No Religion is an Island: Catholic and Jewish Theologies of Each Other.
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injusticas desses novos tempos. O homem deve estar atento, comprometido e
preocupado com o outro ser humano.

A partir de sua compreensdo, religido ndo é uma ilha, mas sim aquela possui
uma tarefa construtiva e vista positivamente, que é de tornar mais humano o ser humano
desumanizado. A partir dai, lancar-se as atividades que promova tal humanizagdo, bem
como promover um dialogo inter-religioso é a tarefa do que comprometido com Deus,
faz do pathos a radicalidade de sua pratica. Em outras palavras, do pathos se chega,

necessariamente, ao diélogo.
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