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Resumo

O artigo apresenta um breve panorama do surgimento e elaboragdo do Candomblé em
solo brasileiro; para tanto, € necessario se ter uma compreensdo geral das condicdes
socio-politico-religiosas que permeavam o Brasil Col6nia e Império. As trés ragas que
passaram a coabitar no Brasil, o indio (nativo), o branco (dominador) e 0 negro
(escravo), possuiam caracteristicas culturais diversas e a imposi¢do do colonizador
europeu as racgas subjugadas nao significou a eliminacéo de seus tracos. O que se tentara
evidenciar é a tentativa pelo cativo africano e, mais tarde, de seus descendentes, da
reconstrucdo de uma Africa simbolica, cuja experiéncia foi articulada através da questéo
religiosa, manifestada em diversas correntes e, primordialmente, pelo Candomblé.
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Abstract

The article show a short panorama of born and elaboration to Candomblé in Brazilian
soil; this way, is necessary have a general comprehension of the social-politic-religions
standings that permeated the Brazil Colonial and Empire. The three race that begin
cohabiting in Brazil, the Indian (native), the White (dominator) and the Black (slave),
they had different culture characters and the European colonizer imposition at the
subjugated races didn’t signify the elimination of the his characteristics. What will try
evidencing is the tentative for African slaves and, more late, his descendents, it’s the
reconstruction of the symbolic Africa, while experience were articulate through religion
question, manifested in diverse tendencies and, primordially, for Candomblé.

Keys-word: Candomblé. Slave. Religion.

Introducéo

Oxaléa se mostrou assim tédo grande
Como num espelho colorido a mostrar
Pro préprio Cristo como ele era mulato
Ja que Deus € uma espécie de mulato
Salve em nome de qualquer Deus, salve
Se eu me salvei, foi pela fé

Minha fé é minha cultura

Minha fé, minha fé

E meu jogo de cintura, minha fé.

Cristo e Oxald — O Rappa
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Este estudo visa oferecer um panorama conciso do surgimento e elaboracdo do
Candomblé em solo brasileiro; para tanto, sera necessario se ter uma compreenséao geral
das condi¢bes socio-politico-religiosas que permeavam o Brasil Col6nia e Império. As
trés racas que passaram a coabitar no Brasil, o indio (nativo), o branco (dominador) e o
negro (escravo), possuiam caracteristicas culturais diversas e a imposicdo do
colonizador europeu as racgas subjugadas nao significou a eliminacdo de seus tracos.

O que tentar-se-a evidenciar € a tentativa pelo cativo africano e, mais tarde, de
seus descendentes, da reconstrucio de uma Africa simbdlica, cuja experiéncia foi
articulada atraves da questdo religiosa, manifestada em diversas correntes e,
primordialmente, pelo Candomblé que hoje se faz presente em todo o territdrio
brasileiro. Contudo, deve-se salientar que o pesquisador, cujo objetivo é trabalhar na
reconstituicdo do processo historico de formagdo das religides afro-brasileiras,
encontrard a barreira da marginalizacdo sofrida pelos grupos de minorias sociais em que
estdo inseridos os elementos constituidores (0s negros, os indigenas e 0s pobres em sua
totalidade) da pratica religiosa, cujo sintoma se expressa na escassez dos documentos
que registraram suas historicidades e que, em sua maioria, foram produzidos pelos
mesmos 0rgaos que os reprimiram, sendo tais registros normalmente imbuidos de
grande carga de preconceito e pouco esclarecedores de suas verdadeiras caracteristicas.

Além do mais, os principios e as praticas doutrindrias das religides afro-
brasileiras séo basicamente de tradi¢do oral, ndo estando reunidos em torno de um livro
sagrado, como a Biblia Crista. Dessa forma, tem-se outro fator que dificulta o relato
dessas religides, cuja histdria tem sido constituida quase anonimamente nos diversos
Terreiros que, com o passar do tempo, foram se expandindo por diversas areas em todo
0 Brasil.

1. Da diaspora ao sistema escravocrata
1.1 A didspora negra

Os negros trazidos para o Brasil, em sua maioria, tinham como registro de sua
procedéncia os portos em que eram embarcados na Africa; no entanto, parte deles foi
capturada no interior, situacdo que, ainda na atualidade, faz prevalecer incertezas sobre

a origem desses cativos (Silva, 2005). Com relacdo as etnias dos africanos que
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conseguiram sobreviver as dificeis condi¢cGes durante a travessia, destacam-se como
principais as dos sudaneses e a dos bantos.

Os primeiros englobam os grupos que habitavam a Africa Ocidental, em areas
gue atualmente sdo conhecidas como Nigéria, Benin (antigo Daomé) e Togo, que eram,
entre outros, os lorubas, também denominados nag6s os quais se subdividiam em queto,
ijexa, egba, citando apenas alguns; os jejes também chamados ewe ou fon; os fanti-
achantis; além de algumas nacdes islamizadas que viviam entre 0s sudaneses como 0s
tapas, haussas, fulas, peuls e os mandingas. Essas populacfes, cujo ingresso no Brasil
ocorreu entre 0s séculos XVII e XIX, se concentraram principalmente em Pernambuco e
Bahia nas areas de producéo de acucar.

Ja os segundos, os bantos, vieram das localidades onde hoje estdo Angola,
Mocambique e Congo, e compunham os grupos angolas, bengalas e caganjes, entre
outros. A entrada desse grupo no Brasil teve inicio no século XVI cessando apenas no
século XIX, anteriormente a abolicdo da escravatura, vindo a compor 0 maior nimero
de escravos, assim como também com grande influéncia na lingua, na musica e na
culinaria nacional, para citar alguns exemplos. Conforme Silva (2005), encontra-se a
presenca da cultura banto por quase toda area litoranea, sendo sua maior concentracéo
nos estados de Minas Gerais e Goias.

Os negros escravizados no Brasil foram capturados pelos proprios portugueses
ou adquiridos em regi6es como o Golfo de Benin, a chamada Costa dos Escravos, onde
era intenso o comeércio escravagista, movimentado principalmente pelo aprisionamento
que tribos rivais faziam entre si, nos conflitos. Como salienta Silva (2005), Agontimé,
rainha esposa do rei Angonglo do Daomé, teria sido capturada no fim do século XVIII,
se estabelecendo posteriormente como escrava em S&o Luis do Maranh&o, onde veio a
instituir o “culto aos deuses (voduns) da familia real daomeana”, no Terreiro Casa das
Minas que existe atualmente (Silva, 2005).

Mesmo antes do processo de escraviddo e deportacdo negra o contato entre
tribos ja existia; através de aliancas ou de dominagdo essas relagbes propiciaram a
difusdo, entre as regides distantes, de cultos e divindades, como se verifica na adocéo de
deuses daomeanos pelos lorubas. Até o islamismo, oriundo da parte oriental da Africa,
ja havia alcancado a costa ocidental, processo intensificado a partir do século XVIII

com o contato entre brancos e negros.
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A escraviddo fez, assim, com que homens, mulheres e criangas, membros de
reinos, clas e linhagens, aliados e inimigos, cacadores, guerreiros,
agricultores, sacerdotes e cultuadores de antepassados, enfim, pessoas com
relacdes de parentesco proprias, vivendo sob uma determinada organizacao
social, politica e religiosa, fossem retiradas desses contextos para tornarem-
se m&o-de-obra escrava numa terra distante e numa sociedade diferente da
sua. (Silva, 2005, p. 29).

De acordo com Silva, muitas tradi¢fes étnicas, no entanto, foram transformadas
em funcéo da catequese.

Como a escravizacao do indigena ndo foi rentavel, além dos protestos do Papa
Paulo 1l em referéncia a mesma, a Coroa Portuguesa, no ano de 1556, proibiu este tipo
de escravizacdo. Desta feita, permanecia o problema de médo-de-obra que os portugueses
solucionaram com a importacdo de escravos negros, cuja viagem num navio negreiro
podia ter sua duracdo entre 6 a 18 meses. O tabaco era o produto utilizado no escambo
por escravos, e a carga de um navio era cerca de 10 mil rolos de tabaco, os quais podiam

ser trocados por uma média de 400 escravos (Berkenbrock, 1999).

1.2 O Brasil escravocrata

O regime escravocrata, ao qual os negros foram submetidos, no Brasil, ndo lhes
conferia o status de pessoa, porquanto 0s escravos eram comprados e revendidos como
objetos. A rigida jornada de trabalho que tinha inicio na madrugada, sem hora de
acabar, marcava 0 cotidiano dos cativos que se amontoavam nas senzalas pouco
salubres. Da casa-grande, regida pelo dominio patriarcal, o senhor exercia absoluto
controle sobre sua familia, clero e autoridades civis, e 0 negro sé tinha-lhe acesso como
ama-de-leite, pajem das criangcas ou como escravos domésticos. No entanto, a vida
nestas condi¢Bes ndo fez com que 0s negros esquecessem as proprias tradi¢des culturais
trazidas da Africa, mas, ao contrario, tentaram preserva-las a todo custo (SILVA, 2005).

Conforme Berkenbrock (1999), era através da caca, da guerra e da compra, que
0s portugueses obtinham os negros escravizados no Brasil e, com o passar do tempo, 0s
comerciantes de escravos europeus passaram a trabalhar em conjunto com os chefes de

tribos africanas.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 9, n.1, p. 35-55, jan-jun/2012 - M. Evaristo - http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2012/04/9-1-4.pdf 38



éﬁ@fl]@g@ﬁ& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

Os traficantes de escravos provocavam inimizades entre os chefes africanos,
aumentando assim as guerras e conseqientemente 0 nimero de pessoas
feitas disponiveis para a escraviza¢do. Muitos chefes africanos vendiam
também suditos ou rivais pelo poder. Por fim, a sede de lucro de chefes
africanos também contribuiu para 0 aumento do ndmero de escravizados.
(Berkenbrock, 1999, p. 69).

Uma consideravel populacdo de negros alforriados, mesticos e de escravos de
ganho, que exerciam as atividades de barbeiros, vendedores e carregadores, transitavam
livremente pelas areas urbanas, situagdo que propiciava encontros pelos becos e
esquinas formando “associagdes de oficio e de lazer”, onde praticavam os batuques, as

dancas e as rodas de capoeira (Silva, 2005).

2. A questao religiosa

As religides, ndo obstante suas idiossincrasias, possuem cada qual a sua propria
verdade, porquanto respondem a certas condigdes da existéncia humana. Dessa maneira,
todas podem ser sociologicamente analisadas, e deve-se por em evidéncia sua ligacao
com as estruturas sociais de onde resultam e que expliquem o seu desenvolvimento.
Durkheim (1983a) alerta que a investigacdo ndo diz respeito apenas a ciéncia das

religides, pois

Com efeito, toda religido tem um lado pelo qual ela ultrapassou o circulo das
idéias propriamente religiosas e, através disto, o estudo dos fendémenos
religiosos fornece um meio de renovar problemas que, até o presente, ndo
foram debatidos sendo entre filésofos. Sabe-se desde muito tempo que os
primeiros sistemas de representagdes que o homem se fez do mundo e de si
mesmo sdo de origem religiosa. N&o existe religido que ndo seja uma
cosmologia ao mesmo tempo que uma especulacdo sobre o divino. Se a
filosofia e as ciéncias nasceram da religido, € que a propria religido comegou
por ocupar o lugar das ciéncias e da filosofia. Mas o que foi menos notado é
que ela ndo se limitou a enriquecer com um certo nimero de ideias um
espirito humano previamente formado; ela contribuiu também para forma-lo.
Os homens ndo Ihe deveram apenas uma notével parcela de matéria de seus
conhecimentos, mas também a forma segundo a qual esses conhecimentos
sdo elaborados. (Durkheim, 1983a, p. 211).

A par disso, o autor conclui que a religido é eminentemente um fato social?,

cujas representacdes de grupo exprimem realidades ao mesmo tempo coletivas.

2 Durkheim entende fato social como os fatos que apresentam caracteristicas especiais nas maneiras de
agir, de pensar e de sentir que sejam exteriores ao individuo, e que estejam dotados de uma forca coativa
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Portanto, ha na religido algo de eterno que estd destinado a sobreviver a
todos o0s simbolos particulares nos quais o pensamento religioso
sucessivamente se envolveu. Ndo pode haver sociedade que ndo sinta
necessidade de conservar e de reforcar, em intervalos regulares, os
sentimentos coletivos e as ideias coletivas que fazem sua unidade e sua
personalidade. (Durkheim, 1983a, p. 230).

Por conseguinte, como fato social, no processo de interacdo com a cultura dos
grupos dominantes, 0s negros assimilaram sincreticamente o Cristianismo a partir de
suas necessidades, conservando-se fiéis as suas ldgicas culturais. O sincretismo € um
processo dinamico que envolve uma relacdo intelectual e emocional dos envolvidos,
agenciando a criagdo de uma “homologia entre os sistemas em interacdo”, que se
estende a cultura.

Segundo Droogers (1989), o termo sincretismo possui duplo sentido, pois é
usado com significado objetivo, neutro e descritivo de mistura de religides, e com
significado subjetivo que inclui a avaliagdo de tal mistura. O termo sincretismo sofreu
mudangas de significado com o tempo e a distingdo entre a definicdo objetiva e
subjetiva tem raizes historicas. Na antiguidade significava juncao de forcas opostas em
face do inimigo comum, contudo, a partir do século XVII, tomou carater negativo,
passou a referir-se a reconciliagdo ilegitima de pontos de vistas teol6gicos opostos, ou
heresia contra a verdadeira religido, sentido muito difundido atualmente no Brasil.

Deve-se ressaltar que todas as religides sdo sincréticas, pois representam o
resultado de grandes sinteses integrando elementos de vérias procedéncias. No Brasil,
guando se fala em religibes afro-brasileiras pensa-se imediatamente em sincretismo,
como *“aglomerado indigesto” de ritos e mitos, ou como bricolage no sentido de
mosaico as vezes incoerente de elementos de origens diversas (Pollak-Eltz, 1996). Toda
religido se pretende verdadeira e pura, ndo obstante, este ideal de pureza é uma
construcdo ideoldgica (Pollak-Eltz, 1996). O termo sincretismo traz por outro lado a
idéia de opressdo e de imposicdo da religido do colonizador sobre o colonizado,
implicando na aceitacdo pacifica pela classe subalterna, de tradicdes da classe

dominante, que adotaria e confundiria elementos de origens distintas e opostas.

em razdo da qual se Ihe impdem. Dessa forma, ndo se confundem com outros fendmenos, pois consistem
em representacdes e acdes sociais (Durkheim, 1983b).
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No periodo escravocrata, o Catolicismo era a religido vigente no pais e sua

atuacdo era atrelada aos interesses de uma elite, como demonstrado na citacdo abaixo:

A catequese dos negros ndo correspondeu, salvo em raras excecgdes, ao
protesto dos jesuitas e padres contra as condigdes desumanas de trabalho e
de maus tratos a que os negros foram submetidos. Esta atitude contraditdria
da Igreja fez com que a catequese e a manutencdo da escraviddo andassem
de mdos dadas. Embora pregassem a igualdade e a fraternidade dos homens
perante Deus, navios negreiros utilizados no comércio escravagista, eram
batizados com nomes catdlicos (Nossa Senhora da Imaculada Conceicéo,
Mée de Deus) e muitos padres eram donos de escravos. A0S negros eram
ensinada a resignagdo e obediéncia ao senhor de engenho como forma de
alcancar o céu e redimir os pecados de suas almas. A comparacdo entre as
privacBes da vida do escravo e os sofrimentos de Cristo era frequentemente
utilizada para consol&-los. (Silva, 2005, p. 30).

A Igreja, atrelada a varios interesses que se espremiam na politica dubia de
catequese dos negros, em determinados momentos procurava disciplinar a conduta
religiosa desses grupos e em outros afrouxava o olhar, preferindo acreditar que as
dancas, as rezas e 0s canticos, que se realizavam aos domingos e feriados santos nos
terreiros das fazendas, eram homenagens aos santos catélicos em sua lingua natal. De
acordo com Silva (2005), esses batuques eram tolerados porque eram considerados
folclore, por isso, inofensivo. Para os senhores escravagistas e 0s governantes, além de
folclore, os batuques representavam a manutencdo das tradi¢cdes africanas, ao mesmo
tempo que as rivalidades entre os escravos provenientes de nacBes que se rivalizavam
desde a Africa. Dessa forma, imaginava-se que seria mais dificil a unido desses grupos
para se rebelarem, uma vez que nao formariam relacGes de solidariedade (Silva, 2005).

Na histéria da escraviddo no Brasil ndo pode ser esquecido de forma alguma o papel
(negativo e comprometido) desempenhado pelo Cristianismo, sobre tudo pela Igreja
Catélica. Justamente num didlogo positivo entre o Cristianismo e religides afro-
brasileiras é imprescindivel que se tenha diante dos olhos esse papel. (Berkenbrock,
1999, p. 61).

O Catolicismo brasileiro, que até o final do século XVII era de carater
doméstico, realizado nas capelas das fazendas, torna-se uma religido das cidades que
comegavam a surgir em torno dos engenhos agucareiros, no litoral e nas &reas de

extracdo aurifera do interior. Dessa maneira, segundo Silva (2005), as igrejas passaram
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a ser os centros de aglutinacéo religiosa mais importantes, atraindo os varios segmentos

(clero, aristocracia e escravo) que compunham a sociedade colonial.

Sabe-se como o Catolicismo foi identificado juridicamente com a entidade
Brasil, desde o inicio da colonizagdo pelas autoridades politicas, que
necessitam de um cimento social para o empreendimento colonial. Sabe-se
também como, no decorrer dos séculos, elaborou-se do lado da Igreja uma
ideologia do Brasil essencialmente e sociogeneticamente “cat6lico”,
ideologia que assegurava a estrutura eclesiastica um lugar central no mundo
da “Patria”, permitindo-lhe reivindicar legitimamente um papel
correspondente em meio aos poderes politicos da “Nacdo”. (Sanchis, 1997,
p. 29).

A aristocracia e o clero estavam no topo da hierarquia social, dessa forma, as
familias abastadas, cientes do poder exercido pelo clero, viam de forma positiva um
membro fazendo parte do quadro da Igreja. Assim, competia ao padre ndo apenas
ministrar missas e demais sacramentos eclesiais, mas competia a ele também o cuidar da
educacdo dos jovens, o zelo pela moral catélica e o apoio as aliangas politicas, de

acordo com os interesses institucionais (Silva, 2005).

Com o crescimento das cidades, decorrente da multiplicacdo das atividades
econdmicas (producéo de agucar, mineragdo do ouro, fumo, gado, café, etc.),
a partir do século XVIII a vida urbana passou a apresentar uma
heterogeneidade de problemas e uma proximidade entre as classes que
ameacaram as fronteiras entre senhores e escravos, ricos e pobres (Silva,
2005, p. 36-37).

Uma vez que a religido aproximava os negros dos brancos, e a cidade tornava
mais facil o contato entre as classes, era dever da Igreja o controle dessa aproximacao,
fazendo com que os grupos se mantivessem sob 0 jugo eclesiastico, seja no cerne das

instituicOes catdlicas religiosas, seja fora dela, na sociedade.

O oficio da missa e a realizacdo das festas religiosas ou civicas que
envolviam procissdes, autos e folguedos quebravam a rotina de trabalho
marcando os domingos e feriados santificados. Eram momentos
privilegiados de reunido da sociedade, de convergéncia da populacdo urbana
e vizinhanga. Tornados catdlicos, 0s negros escravos e a populacdo mestica
tinham o direito de frequentar a missa e a igreja de seus senhores. Contudo,
s0 faziam isso em espacos reservados a eles, como nos poérticos de onde
assistiam a missa em pé. (Silva, 2005, p. 37).

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 9, n.1, p. 35-55, jan-jun/2012 - M. Evaristo - http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2012/04/9-1-4.pdf 42



éﬁ@fll@g@ﬁ& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

Se 0s negros ocupavam “espacos de excecdo” nas igrejas, as familias senhoriais
ocupavam “espacgos ilustres” na nave principal, cujos lugares nos bancos eram
distribuidos de acordo com a riqueza e o prestigio.

O africano ndo renunciou a sua cultura, todavia sabia “navegar” entre dois
mundos de natureza diferente e com excepcional inteligéncia. Ele sabia o que podia
incorporar tanto de um lado quanto de outro, e sempre conseguiu administrar essa
contradicdo em sua vida cotidiana, comportando-se de uma forma que o fez aceitavel
em uma sociedade que ndo era a sua, mas na qual era inicialmente condenado a viver
(Siqueira, 1998).

Uma forma de compreender a administracdo da contradicdo na vida do negro é
observar, de acordo com Mariosa (2009), o negro praticando sua fé nas divindades
africanas e se valendo dos cultos aos santos Catolicos para disfarcar a pratica de sua

crencga, criando um universo religioso denominado de religiosidade afro-brasileira.
3. O candomblé

Sob a perspectiva historica, a Africa é considerada, em relago as religides afro-
brasileiras, seu campo de origem, ao passo que o Brasil é tido como seu campo de
desenvolvimento. Por conseguinte, as religides africanas sdo o estrato primordial pelo
qual se desenvolveram tal segmento religioso no Brasil, cuja posterior modificagéo
sofre a influéncia de diversos fatores, como a influéncia de outras religides — o
Cristianismo, as religides indigenas, o Espiritismo —, alem das influéncias relacionadas
ao contexto vigente — a escravatura e a proibicdo da pratica de religides africanas.
Porém, apesar de tantos reveses, as religides e tradicbes de matriz africanas
permanecem sendo fontes para as religides afro-brasileiras (Berkenbrock, 1999).

Um dos fatores ao qual € atribuido o desenvolvimento do Candomblé ¢é a
necessidade que uma parcela dos grupos negros sentiram de reelaborar sua identidade
social e religiosa, mediante a dificil condicdo que a escraviddo, e mais tarde o
desamparo social, infligiu-lhes, permanecendo como referéncia as matrizes religiosas,
cujos Terreiros desempenharam o papel de uma nova Africa reinventada no Brasil
(Silva, 2005).
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Segundo Prandi (1996), a organizacdo das religibes negras no Brasil teria
ocorrido tardiamente, destacando-se que as Ultimas levas de africanos trazidos para o
pais ocorreu nas décadas finais do século XIX, quando o processo de escravidao ja
chegava ao seu limite. Tais levas se fixaram principalmente nas areas urbanas,
propiciando um maior contato fisico e social entre os escravos desse periodo, pois
possuiam maior mobilidade e uma consideravel liberdade, viabilizando uma interacdo
até entdo desconhecida, assim como condi¢Ges sociais favoraveis para a sobrevivéncia

de determinadas religides africanas através da organizacdo de seus cultos.

[...] da diversidade das religides dos brasileiros. [...] duas constituem o fildo
mais tradicional e quase substantivo da histéria religiosa do Brasil. O
Cristianismo — mais especificamente, o Catolicismo — e 0 universo
genericamente referido como “afro”, de experiéncias e tradigdes que
acompanham ritmicamente as levas de escravos, como 0 seu Unico bem, seu
tesouro até hoje inalienavel. (Sanchis, 1997, p. 29).

Conforme Prandi (1996), as religides brasileiras, de origem africanas, teriam
surgido em diversas partes do Brasil com denominacdes diferentes, assim como o eram
seus ritos. Na Bahia é chamada de Candomblé, em Pernambuco e em Alagoas é
chamada de Xang6, no Maranhdo e no Para denomina-se Tambor de Mina, no Rio
Grande do Sul € o Batuque, e no Rio de Janeiro designa-se Macumba. Até os anos 30 do
século XX, as religiBes negras eram consideradas étnicas ou de preservacdo de
patrimonios culturais dos escravos e seus descendentes.

A interpretacdo e a descri¢do da continuacdo, modificacdo e expansdo dos cultos
afro no Brasil, deve ocorrer a partir do estudo histérico do processo escravocrata
brasileiro; o que torna imprescindivel a anélise dos quatro séculos iniciais da formagao
do pais e da condicdo de vida do escravo negro, assim como a possibilidade de
conservacao das tradicdes trazidas da Africa (Berkenbrock, 1999).

As religides africanas eram baseadas, como atualmente as afro-brasileiras, na
incorporacgéo dos deuses em seus filhos, porquanto os sacerdotes acreditam poder entrar
em contato com os deuses, curar doencas, interferir na sorte e destino das pessoas,
conhecerem o futuro ao manipular determinados tipos de pedras, amuletos, ervas, entre
outros objetos, realizando sacrificios de animais e invocagdes secretas, por meio das
rezas. Segundo Silva (2005), tais caracteristicas fizeram com que as religides de origem

africanas, tal qual as religides indigenas, fossem vistas pela Igreja como diabolicas.
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As praticas como o transe, adivinhagdes e sacrificios, por exemplo, eram
consideradas demonstracdes de possessfes demoniacas, ou entdo magia negra e
bruxaria, o que levou muitos negros a serem perseguidos pelo Tribunal do Santo Oficio
da Inquisigdo (Silva, 2005). Segundo Mariosa (2009), as praticas da magia combatidas
eram a manipulagdo de objeto, pedras e ervas e a manipulagdo do destino das pessoas,
pois estas atitudes séo tidas como diabolicas, tal como os transes e as incorporagdes de
deuses eram consideradas possessdes demoniacas.

De acordo com Silva (2005), até o século XVIII, no Brasil, 0 nome mais
frequente para as religides de matriz africana, ao que tudo indica, foi o Calundu,
expressao de origem banto que, da mesma forma que o Batuque ou Batucajé, abrangia
de modo ndo preciso toda variedade de danca coletiva, musicas e canticos com
acompanhamento de instrumentos de percussdo, invocagdo de espiritos, sessdo de
possessdo, adivinhacdo e cura magica. Os Calundus teriam sido a forma urbana de
realizacdo do culto africano com determinada organizacdo até o século XVIII,
antecessores das casas de Candomblé do século seguinte e dos Terreiros de Candomblé
dos nossos dias (Silva, 2005).

Ja em 1728 havia relatos do Calundu, por parte de Marqués Pereira, um viajante
portugués, que se hospedara numa fazenda na Bahia, que relata ndo ter conseguido
dormir em funcdo do forte barulho vindo dos atabagues, canzas, botijas, pandeiros e
castanhetas que se assemelhava a confusdo do inferno; ao qual o anfitrido explicou-lhe
ser 0 Calundu, uma espécie de folguedos ou adivinhacdes que os negros praticavam na
Africa e que, quando se reuniam aqui, se valiam deles para obter sorte em suas cagadas
ou para encontrarem coisas perdidas (Silva, 2005).

Em Minas Gerais o Calundu também marcou forte presenca, no arraial de Séo
Sebastido, no ano de 1765, Felix, um negro, foi acusado de fazer batuques que
promoviam a decida de almas; em Itapecerica foi noticiado, em 1777, que 0S negros
Brigida Maria e Roque Angola, acompanhados de violas, faziam Calundu utilizando-se
de ervas para se lavarem, pois diziam que as almas dos que morreram entravam no
corpo dos vivos, e a pratica do Calundu seria a mais adequada para dar gracas a Deus
(Silva, 2005).

O Candomblé da Bahia apresentou duas formas, uma popular, o0 Candomblé de

Caboclo, e uma menos conhecida, 0 Candomblé de Egum. A posterior constituicdo da
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Umbanda, inicialmente no Rio de Janeiro e, em Sao Paulo mais tarde, veio a se espalhar
por todo o Brasil e tornou possivel a difusdo de uma nova fase do antigo Candomblé.
No Nordeste nasceram igualmente outras modalidades religiosas que se aproximaram
das religiGes indigenas, ocorrendo uma mdtua incorporacao de elementos desses grupos;
como evidéncia tem-se o Catimbd, que atribui nomes aos espiritos de caboclos e
mestres que sao incorporados no transe com a finalidade de aconselhamento, de receitar
e de curar. Outras denominacGes desse tronco afroamerindio, que possui
particularidades em diferentes lugares, € a Jurema, a Toré, a Pajelanga, o Babacué, a
Encantaria e a Cura (Prandi, 1996).

Deve-se ressaltar que quando o termo Candomblé € mencionado, normalmente é
uma referéncia ao Candomblé Queto, ou da dita “nacdo” Queto, da Bahia. Nessa
vertente observa-se a predominancia dos orixas e dos ritos de inicia¢do, cuja origem é
lorubas e os antigos Terreiros sao 0s mais conhecidos e prestigiados no pais, como a
Casa Branca do Engenho Velho, o Candomblé do Alaketo, o Axé Opb Afonja e o
Gantois. E possivel notar a grande influéncia que o Candomblé Queto tem exercido
sobre outras “nac¢fes”, que incorporam muitas de suas praticas rituais. A lingua utilizada
no ritual do Candomblé é de origem lorubas; contudo, o significado das palavras em sua
maior parte se perdeu ao longo do tempo, dificultando a traducdo dos versos de suas
cantigas sagradas e impossibilitando a manutencdo de uma conversacdo na lingua
praticada no ritual do Candomblé. Além do Queto, as “nacdes” efa e ijexa localizadas
na Bahia, mina-nagd no Maranh&o, nag6 ou eba de Pernambuco, a praticamente extinta
“nacao” xamba de Alagoas e Pernambuco e oi0-ijexa ou batuque de nacdo do Rio
Grande do Sul, sdo todas oriundas do tronco lorubas (Prandi, 1996).

A origem do Candomblé de “nacdo” angola é banto, entretanto ele adotou o
pantedo dos orixas lorubas, mas chamando-os pelos nomes dos esquecidos Inquices,
(divindades bantos), da mesma forma que outras préaticas de iniciacdo da “nagdo” Queto.
A linguagem do Candomblé angola origina-se, mormente das linguas quimbundo e
quicongo (Prandi, 1996).

No Candomblé Caboclo, uma vertente do angola, cultua-se os caboclos
(espiritos de indios), os quais eram considerados pelos antigos africanos os verdadeiros

ancestrais brasileiros, e visto como os Unicos dignos de culto na terra onde foram
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confinados como cativos. E provavel que o Candomblé angola e o de caboclo
contribuiram para o nascimento da Umbanda (Prandi, 1996).

Congo e cambinda sdo nacBes menores, de origem banto, que se encontram
atualmente absorvidas quase por inteiras pela nagdo angola. O ewé-fon, ou jejes, como
chamados pelos nag6s, sdo derivados do ritual e da lingua da nacdo jeje-mahin, da
Bahia, e a jeje-mina, do Maranhd&o, cujas entidades centrais sdo os voduns. Na formacao
dos Candomblés, com predominancia lorubas, as tradi¢bes rituais jejes exerceram
grande importancia (Prandi, 1996).

Desde seus primoérdios as religifes de matriz africanas se mostraram num
processo de sincretismo com o Catolicismo, exercendo esta relagdo em menor grau com
religiGes indigenas. “O culto catdlico aos santos, numa dimensdo popular politeista,
ajustou-se como uma luva ao culto dos pantedes africanos” (Prandi, 1996, p. 67). No
Brasil, a forma originaria dos cultos trazidos ha mais de quatrocentos anos pelos
escravos negros e que passou por um processo de aculturagdo, originou um novo
modelo bastante diferente daquele da qual provém e que, atualmente, serve apenas
como ponto de referéncia, conforme a reformulacéo ou total rejeicdo de muitos de seus
elementos (Verger, 1981).

Até as décadas de 60 e 70 do século passado, o Candomblé era religido de
negros e seus descendentes, sendo sua presenca marcante, sobretudo na Bahia e
Pernambuco, e a reduzidos grupos provenientes de antepassados escravos, localizados
em distintas regides do pais. Seguindo 0 mesmo caminho da Umbanda, desde a década
de 1960, o Candomblé passou a se abrir mais como religido também para segmentos da

populacéo cuja etnia ndo é de origem africana (Prandi, 1996).

A presenca do negro na formacdo social do Brasil foi decisiva para dotar a
cultura brasileira dum patriménio magico-religioso, desdobrado em
inimeras instituicdes e dimensdes materiais e simbolicas, sagradas e
profanas, de enorme importancia para a identidade do pais e sua civilizacéo.
No que diz respeito a religido especificamente, os cultos trazidos pelos
africanos deram origem a uma variedade de manifestacbes que aqui
encontraram conformacdo especifica, através de uma multiplicidade
sincrética resultante do contato das religides dos negros com o Catolicismo
do branco, mediado ou propiciado pelas relagdes sociais assimétricas
existentes entre eles, e também com as religiGes indigenas e bem mais tarde,
mas ndo menos significativamente, com o espiritismo kardecista. (Prandi,
1996, p. 67).
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O desenraizado povo negro, no encontro com o branco e o indio, de acordo com
Sanchis (1995), veio “complexificar a pluralidade das identidades religiosas em co-
presenca”. Desde o embarque nos navios negreiros, 0S negros se viam entre outras
etnias e culturas misturadas, estratégia adotada desde os mercados de escravos e
confirmadas nas fazendas com o intuito de evitar as reconstituicdes identitarias e os
perigos que poderiam representar. O negro, tal qual o portugués e o indio manso, foi
retirado de sua matriz (espacial e social), de seu “universo de significacdo” e, assim

como eles, sujeito a encontros transformadores (Sanchis, 1995).

Desde sua formacdo em solo brasileiro, as religiGes de origem negra tém
sido tributarias do Catolicismo. Embora o negro, escravo ou liberto, tenha
sido capaz de manter no Brasil dos séculos XVI1I1 e XIX, e até hoje, muito de
suas tradigdes religiosas, é fato que sua religido enfrentou-se desde logo com
uma séria contradicdo: a propria estrutura social e familiar as quais a religido
dava sentido aqui nunca se reproduziram. As religides dos bantos, iorubas e
fons sdo religides de culto aos ancestrais, que se fundam nas familias e suas
linhagens. (Prandi, 1996, p. 67).

Segundo Siqueira (1998), um dos recursos que o colonialismo utilizou para
“quebrar” culturalmente o afro-brasileiro foi o de esvaziamento da substancia que
compunha sua cultura e sua religido, desta forma, ao transforma-lo em escravo cristao,
anulava culturalmente o cerne de sua existéncia. Para tanto, se utilizava da ritualistica
crista para perpetrar seus propositos.

O pensamento religioso, conforme Segalen (2002), inclui dois elementos, quais
sejam, as crencas e 0s ritos. As primeiras sdo representagdes que exprimem a natureza
das coisas sagradas e as relagdes que elas mantém umas com as outras ou com as coisas
profanas; os segundos sdo as regras de comportamento que prescrevem como 0 homem
deve comportar-se com as coisas sagradas. Os ritos possuem um suporte corporal, seja
ele verbal, gestual, ou postura, com carater repetitivo e forte carga simbélica para atores
e testemunhas.

A etimologia da palavra rito vem de ritus, que no latim significa ordem prescrita,
e esta associada as palavras gregas iartud (organizacgéo), ararisko (harmonizar, adaptar),
arthmos (ligacdo, juncdo); e as védicas rta, arta, cuja etimologia remete a analise para a
ordem do cosmos, a ordem das relagdes entre os deuses e 0s homens, e a ordem entre 0s

homens (Segalen, 2002).
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De acordo com Durkheim, “[...] os ritos sdo maneiras de agir que nascem no
seio dos grupos reunidos e que sdo destinados a suscitar, a manter ou a refazer certos
estados mentais desses grupos” (Durkheim, 1983a, p. 212). O interesse relativamente ao
rito integra-se na demonstragdo levada a cabo para mostrar que nenhuma religido é uma
espécie de fantasia, sem qualquer sociologia. Sua finalidade é agenciar o presente ao
passado, o individuo a comunidade, e consiste numa agéo geral que, apesar de continuar
sempre e em todo o lado semelhante a si prépria, é susceptivel de apresentar formas
diferentes de acordo com as circunstancias. Sua eficacia esta no social, pois produz
estados mentais coletivos suscitados pelo fato de o grupo estar reunido, com
sentimentos e sentidos que se exprimem em atos comuns, pelos quais o grupo social se
reafirma periodicamente. A vida coletiva, ao atingir “certo grau de eficacia”, coloca de
sobreaviso a vida religiosa ao determinar um estado de efervescéncia que muda as
condic@es da atividade fisica (Durkheim, 1983a).

O sociologo estabelece uma classificagdo dos ritos que organizam os tempos
sociais no seu duplo ritmo, alternando os tempos profanos e os sagrados. Os cultos
negativos ou “tabu”, limitam o contato entre o sagrado e o profano; os cultos positivos
estdo ligados as festas; e cultos expiatorios (piaculum) sdo relativos a uma expiacao,
inspiram um sentimento de angustia. Os cultos positivos sdo periodicos, pois 0 ritmo
que exprime a vida religiosa exprime o ritmo da vida social. Por conseguinte, épocas
profanas se alternam com épocas sagradas, e 0 objetivo do culto é regularizar o curso
dos fendmenos naturais (Segalen, 2002).

Destarte, as religides afro-brasileiras sempre foram desobrigadas de se
envolverem em questdes referentes a administracdo da justica, cujos principios
universalistas e acordos coletivos eram de autoridade exclusiva da religido dominante,
ou seja, o Catolicismo; também ndo havia por parte delas interesses por “contetdos
formadores da pessoa para 0 mundo profano”, uma vez que o modelo adotado no pais é
0 branco; entretanto, alimentaram o culto aos deuses que se exteriorizam e se expressam
pela forma; motivos estes que fizeram com que as religibes de matriz africanas
desenvolvessem um intenso senso ritual com destaque ao “inigualavel senso estético”
que ultrapassa os limites do sagrado impregnando as expressdes profanas que moldam a
identidade nacional (Prandi, 1996).
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A organizacao social do negro escravo nao era baseada na estrutura familiar, os
grupos e estratos sociais dos africanos ndao eram os mesmos de suas origens. Estes
fatores impediram a reproducédo da religido negra no pais, pois o culto aos antepassados
familiares e da aldeia constituia importante parte do ritual da religido original (Prandi,
1996).

No século XIX ocorreu a implantacdo, reformulacéo e transporte de elementos
de um complexo africano, que hoje é expresso por meio de associacdes bem
organizadas em que os cultos de adoracdo aos Orixas e aos ancestrais, os chamados
oguns, s&o mantidos e renovados. As rocgas, partes de um determinado terreno, foram os
locais onde as associagdes religiosas se instalaram, e o terreiro passou a designar o local
onde € realizada a pratica da religido afro-brasileira tradicional e onde se formam as
comunidades com caracteristicas especiais. A importancia do Terreiro vai além dos
limites materiais dos membros, ja que seus integrantes possuem vinculo com a
sociedade no geral, e constituem, a0 mesmo tempo, uma comunidade flutuante
(Mariosa, 2009).

De acordo com Prandi (1996), a ordem do grupo, na Africa, ficava sobre o0s
cuidados do ancestral do povoado (egungum), era ele quem resolvia conflitos e punia os
transgressores que colocavam em risco o equilibrio da coletividade. Com o
desmantelamento das estruturas sociais pela escraviddo, os antepassados perderam,
assim, seu papel privilegiado no culto, sobrevivendo apenas marginalmente na nova
conjuntura social e ritual. As divindades com ligagdes diretas com as for¢as da natureza
— envolvidas na manipulacdo magica do mundo, presencialmente na constituicdo da
identidade da pessoa, os Orixas, divindades ditas de culto genérico — passaram a ocupar
0 cerne da nova religido negra no Brasil.

O culto aos Orixas tem sua origem situada em tempos imemoriais, € surgiu logo
apos o ser humano perceber a existéncia de entidades e forcas superiores e com elas ter
estabelecido um primeiro contato (Verger, 1981). Os africanos, quando de sua chegada
escravizados ao Brasil, nada possuiam a sua disposicdo que permitisse sua
sobrevivéncia no cativeiro, a ndo ser o que podiam extrair das profundezas de sua alma
(Siqueira, 1998). Assim sendo, foi neste momento que reconstruiram juntos a Religido

dos Orixas. A escraviddo os fez perder tudo, mas seu cora¢do permaneceu na Africa. A
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vida no Brasil, sem nenhum ponto de referéncia, os levou a procurar o essencial que

lhes faltava.

Foi naquele momento da histéria — e sob a pressdo da realidade — que
comecaram a invocar este ou aquele Orixa. Se precisavam de uma méae ou de
protecdo, recorriam a lyemanja; se necessitavam de paz, pensavam em
Oxald, se sentiam que sua raca era ameacada pelo desaparecimento, pediam
a Oxum uma fertilidade sadia, um nascimento sem problemas; em tempos de
incerteza, em busca de luz e orientacdo, quando lhes parecia que o horizonte
estava totalmente nebuloso, eles recorriam a Ogum, a fim de que lhes abrisse
um caminho; e cada vez que a sua saude era ameagada, Se entregavam aos
cuidados de Omolu. Este junto com Nand e Oxumaré, lhes ajudavam a lutar
para manter a continuidade entre a vida e a morte, e o equilibrio do cosmo e
da alma. Para que ndo sucumbissem entre ventos e tempestades quando
deixassem seu proprio continente, eles fizeram apelo a Yansa. Desde 0s
tempos coloniais e escravocratas, a presenca dos Orixas era, para eles,
concreta e decisiva. Esta presenca continua ainda nos dias de hoje, pois a
luta por uma liberdade verdadeira estd em processo. Quantas vezes 0S
escravos ndo recorriam a Oxossi e Ossanym, quando estavam em fuga nas
vastas extensdes de matas virgens, nos quilombos posteriormente
organizados. Rezaram a eles, pedindo que o0s preservassem dos perigos.
Nana era sempre a mae-conselheira que invocavam quando estavam a
procura de um abrigo. Entre os Orixas, Exu era, certamente, a entidade mais
solicitada, pois foi a ele, em sua capacidade de mensageiro que se dirigiam
para reclamar o fim do cativeiro. (Siqueira, 1998, p. 55).

Conforme a filosofia religiosa africana, o Criador, cuja denominagcdo mais
comum é Olorum, encontra-se em plano téo elevado em relacéo aos seres humanos, que
a manutencdo de um culto especifico em sua honra e louvor seria indtil, uma vez que o
Absoluto ndo pode ser alcancado pelo homem em consequéncia de suas limitagdes e
imperfeicdes (Verger, 1981). Mesmo que no Candomblé haja o culto a diversas
entidades ligadas aos elementos naturais, ele é considerado uma pratica religiosa
primordialmente monoteista, uma vez que se baseia na crenca da existéncia de um Deus
Uno, que deu origem a todas as coisas e a todos os seres, inclusive aqueles que, de
acordo com sua determinacdo, foram encarregados da elaboracdo do Cosmos e de tudo
mais que nele exista ou venha a existir (Verger, 1981).

Enquanto a religido africana, mesmo com fragmentada reconstrugédo, dotava o
negro de uma “identidade negra africana”, cuja origem possibilitava a recuperacéo ritual
da familia, da tribo e da cidade, todas perdidas para sempre na didspora, o Catolicismo,
entretanto, possibilitou o encontro e a mobilidade cotidiana na sociedade do dominador

branco. Uma tentativa de superacdo do cativeiro, na vida real ou como heranca do
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passado ou de seus antepassados, necessariamente implicaria em primeiro plano na
inser¢do no mundo do branco (Prandi, 1996).

De acordo com Mariosa (2009), as primeiras familias-de-santos teriam sido as
formas de organizacdo no qual o Candomblé foi estruturado, pois 0s negros e 0s
mesticos se reuniam e estabeleciam lagos de parentesco religioso, uma vez que muitos
se encontravam destituidos de seus grupos de referéncia. A primeira casa de Candombleé
de que se tem noticia teria sido fundada na metade inicial do século XIX. Tais
constitui¢Bes teriam ocorrido em area urbana. Ja o primeiro grande templo teria surgido
em Salvador, ao lado da Igreja da Barroquinha, por meio de mulheres oriundas da
cidade de Keto; essas senhoras eram libertas pertencentes a Irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte, da dita Igreja da Barroquinha. De origem nagd, elas deram vida
ao Terreiro lya Omi Asé Aira Intilé, que mais tarde veio a se chamar Il1é Axé lya Nassd
que foi transferido para o bairro do Engenho Velho, onde ficou conhecido como Casa
Branca. As negras fundadoras do Terreiro eram lya Deta, lya Kala e lya Nass6. Foi este
Terreiro que originou todas as casas mais tradicionais de Candomblé Keto, constituindo
uma imensa familia-de-santo. Em fins do século XIX comega a proliferacdo da religido,
e sua expansdo pelo pais se d& no século seguinte (Mariosa, 2009).

As “nacfes” do Candomblé sdo tdo diversificadas quanto suas tradicdes que
fazem questdo de manter diferenciadas. As principais nacdes sdo angola, congo, jeje e
nagd, a distingéo entre elas se d& pela maneira de tocar tambores, utilizando as méos ou
varetas, assim como pelos vestudrios tipicos, pelas musicas, canticos e até mesmo pelo

nome das divindades.

Concluséo

Ao se analisar a histdria do negro, do periodo da escravidao no Brasil até os dias
atuais, o observador atento notard que este encontrou formas de resistir ao cativeiro, a
dominacdo, aos maus tratos e a exclusédo, de diversas formas, sendo que uma delas passa
pela questéo religiosa. O negro ndo foi passivo ao cativeiro, contudo ao se apoiar nessa
reconfiguracio da Africa através das religides de matriz africana, com énfase especial
no Candomblé, resistiu ao aniquilamento de sua identidade. O desmantelamento de suas

raizes e cultura fez com que se rearranjasse e buscasse novos caminhos.
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A Africa é considerada, sob a perspectiva historica e em relagdo as religides
afro-brasileiras, seu campo de origem, ao passo que o Brasil € tido como seu campo de
desenvolvimento. No entanto, as incertezas sobre a origem dos negros cativos trazidos
para o Brasil tém sua origem no registro de sua procedéncia, efetuada nos portos em que
eram embarcados na Africa, e ndo nos lugares antropoldgicos de sua cultura. Mesmo
antes do processo de escraviddo e deportacdo negra, 0 contato entre tribos ja existia;
através de aliancas ou de dominacdo essas relacdes propiciaram a difusdo, entre as
regibes distantes, de cultos e divindades, como se verifica na adogdo de deuses
daomeanos pelos lorubas.

Um dos recursos que o colonialismo utilizou para “quebrar” culturalmente o
escravo negro foi o de esvaziamento da substancia que compunha sua cultura e sua
religido, desta forma, ao transforma-lo em escravo cristdo, anulava culturalmente o
cerne de sua existéncia. O regime escravocrata ao qual os negros foram submetidos, no
Brasil, ndo lhes conferia o status de pessoa, porquanto os escravos eram comprados e
revendidos como objetos. A organizacdo social do negro escravo ndo se baseava na
estrutura familiar, e 0s grupos e estratos sociais dos escravos ndo eram 0S mesmos de
suas origens. Estes fatores impediram a reproducdo da religido negra no pais, uma vez
que, o culto aos antepassados familiares e da aldeia constituia importante parte do ritual
da religido original.

Uma consideravel populacdo de negros alforriados, mesticos e de escravos de
ganho transitavam livremente pelas areas urbanas, situacdo que propiciava encontros
pelos becos e esquinas formando “associa¢des de oficio e de lazer”, onde praticavam 0s
batuques, as dancas e as rodas de capoeira. A Igreja, atrelada a varios interesses que se
espremiam na politica dubia de catequese dos negros, em determinados momentos
procurava disciplinar a conduta religiosa desses grupos e em outros afrouxava o olhar,
preferindo acreditar em homenagens aos santos catolicos em sua lingua natal.

Deve-se ressaltar, que as religides africanas eram baseadas, como atualmente, na
incorporacdo dos deuses em seus filhos, caracteristicas que fizeram com que as religides
de origem africanas fossem vistas pela Igreja como diabdlicas. Contudo, uma vez que a
religido aproximava os negros dos brancos, e a cidade tornava mais facil o contato entre
as classes, era dever da Igreja o controle dessa aproximacao, fazendo com que 0s grupos

se mantivessem sob o julgo eclesiastico, seja no cerne das instituicbes catdlicas

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 9, n.1, p. 35-55, jan-jun/2012 - M. Evaristo - http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2012/04/9-1-4.pdf 53



éﬁ@fll@g@ﬁ& - Revista dos Alunos do Programa de Pés-graduacéo em Ciéncia da Religido - UFJF

religiosas, seja fora dela, na sociedade. O africano, nada obstante, ndo renunciou a sua
cultura, mas aprendeu a transitar entre dois mundos de natureza diferente e com
excepcional inteligéncia, sabendo incorporar contradicdes em sua vida cotidiana,
criando o universo da religiosidade afro-brasileira.

Desde seus primordios as religides afro-brasileiras se mostraram num processo
de sincretismo com o Catolicismo, cujo culto aos santos ajustou-se como uma luva ao
culto dos pantedes africanos. Um dos fatores ao qual é atribuido o desenvolvimento do
Candomblé foi a necessidade de que parcela dos grupos negros sentiram de ter que
reelaborar sua identidade social e religiosa mediante a dificil condi¢cdo que a escraviddo
e mais tarde o desamparo social infligiu-lhes, permanecendo como referéncia as
matrizes religiosas, cujos Terreiros desempenharam o papel de uma nova Africa
reinventada no Brasil.

Enquanto a religido africana, mesmo com fragmentada reconstrugdo, dotava o
escravo de uma identidade negra africana, cuja origem possibilitava a recuperacéo ritual
da familia, da tribo e da cidade, perdidas na diaspora, o Catolicismo, entretanto,
possibilitou o encontro e a mobilidade cotidiana na sociedade do dominador branco.
Uma tentativa de superacgéo do cativeiro, na vida real ou como heranca do passado ou de
seus antepassados, necessariamente implicaria primeiramente numa inser¢do no mundo
do branco.

Dessa maneira, 0s escravos africanos nada possuiam a sua disposi¢do que
permitisse sua sobrevivéncia no cativeiro, a ndo ser o que podiam extrair das
profundezas de sua alma. Assim sendo foi neste momento que reconstruiram juntos a
Religido dos Orixas. A escravidao fé-los perder tudo, mas seu coracdo permaneceu na
Africa. A vida no Brasil sem nenhum ponto de referéncia os levou a procurar o

essencial que lhes faltava.
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