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Entrevista com

Emerson Giumbelli

A entrevista aqui apresentada foi realizada por ocasido do Simpdésio Anual
do CEHILA-Brasil e XX Semana de Teologia ITASA/CES, evento ocorrido no
Seminario Arquidiocesano Santo Antonio, em Juiz de Fora (MG), nos dias 03, 04
e 05 de setembro de 2007. Apds participar de uma Mesa Redonda, o Prof. Dr.
Emerson Giumbelli, do Programa de Pdés-Graduagdo em Sociologia e
Antropologia da Universidade Federal do Rio de Janeiro, generosamente nos
concedeu esta estimulante entrevista. Nas paginas seguintes, o entrevistado
aborda questdes relacionadas aos estudos da religido, discorre sobre seus
principais interesses de pesquisa, além de revelar as leitoras e aos leitores da

Sacrilegens passagens interessantes da sua trajetoria académica.’

Ana Lucia Cordeiro — Professor Emerson, em primeiro lugar, eu e o Paulo
queriamos agradecé-lo, em nosso nome e em nome da Sacrilegens, por aceitar o
convite para esta entrevista. Bem, para comecar nds gostariamos que o senhor

falasse um pouco sobre a sua trajetoria académica.

Emerson Giumbelli — Eu queria agradecer também, fico contente pelo interesse
de vocés em saber mais sobre a minha trajetéria, sobre as coisas que eu
pesquiso. Eu nasci em Santa Catarina, fiz minha graduacédo em Floriandpolis, em
Ciéncias Sociais e em 1992 fui para o Rio de Janeiro fazer o mestrado. Mas a
tematica da religido ja surgiu na graduacéo, num trabalho de concluséo de curso
que eu fiz, no final do bacharelado em Ciéncias Sociais. Fiz uma pesquisa sobre
um grupo que se chamava Movimento Gnéstico Cristdo Universal. Eu tinha
interesse por esse universo do esoterismo. Era uma época em que Paulo Coelho
estava despontando, surgindo como best-seller, entdo eu tinha interesse nesse

mundo das novas religiosidades. E acabei topando com esse grupo que se dizia
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um “grupo esotérico” e ai a minha pesquisa esteve relacionada com esse
universo. Mas eu diria que o que me levou a religido foi uma preocupacdo em
discutir o tema da modernidade. Isso foi algo que permaneceu, inclusive
conferindo uma caracteristica ao meu trabalho que é o de nunca fazer o estudo
da religido em si mesma. Sempre tentei estudar a religido na relacdo com coisas
mais amplas. A religido me pareceu interessante porque, do ponto de vista da
modernidade, aparecia como um problema, como algo que colocava questdes
para a modernidade. Entdo, o tema da religido surgiu nesse momento e a partir
dessa questdo. Eu ja cheguei no Rio com a perspectiva de continuar pesquisando
0 universo das novas religides, s6 que voltado para uma abordagem histoérica.
Interessava-me o0 século XIX europeu. Porque tinha sido o momento do
surgimento de varias novas religides, algumas delas que serviram de referéncia
para o final do século XX. E no meio do percurso ocorreu uma redefinicdo, muito
por conta de uma frustracdo que eu comecava a sentir, que derivava da
perspectiva de falar sobre a Europa a partir do Brasil, sem poder estar 14, sem
poder passar por la. Eu acho que isso talvez ndo fosse um problema para o
historiador, mas para o antropologo era. Quer dizer, o antropélogo é formado
dentro dessa idéia do trabalho de campo, da etnografia, da proximidade com
aquilo que estuda. Entédo, por conta dessa frustracdo eu mudei de objeto, embora
tenha mantido a questdo histérica. Fui estudar o espiritismo, que tinha uma
continuidade com a idéia anterior, porque surge na Europa no século XIX, mas
logo chega ao Brasil e vai se desenvolver com muita forca. Eu ja tinha lido alguns
trabalhos sobre o espiritismo desde a graduagéo, tinha um certo interesse e
quando eu optei pela redefinicdo foi isso que resultou. Fiz entdo a pesquisa sobre
espiritismo, que foi o meu mestrado, depois publicada pelo Arquivo Nacional
como O cuidado dos mortos, e onde a questdo principal € entender como o
espiritismo vai se definindo e se redefinindo na sua relagdo com a sociedade.
Entdo eu tomei, por um lado, a trajetéria da principal instituicdo kardecista na
época, que era a Federacdo Espirita Brasileira, que tinha sede no Rio, e que
funcionava também como centro espirita, além de querer congregar outros
grupos; e, por outro lado, acompanhei como a sociedade se posicionava com
relacdo ao espiritismo, tanto em termos de discursos — por exemplo, o discurso

médico, o discurso juridico —, como em termos de intervencgdes. Até porque havia

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 4, n.1, p. 03-16, 2007 - Entrevista - http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2009/06/4-2.pdf 4



(%6@?1]@8@[]8 - Revista dos Alunos do Programa de Pos-graduacdo em Ciéncia da Religido - UFJF

essa dimensado legal, do espiritismo ser algo criminalizavel de acordo com o
Caddigo Penal de 1890. Entédo esse foi 0 meu mestrado, e eu, logo em seguida,
entrei no doutorado, passei a trabalhar sob a orientagdo de Otavio Velho, que
naquele periodo estava aprofundando o seu interesse sobre o tema da religido.
Permaneci na instituicdo, no Programa de Pos-Graduacdo em Antropologia Social
do Museu Nacional, e, a principio, tinha a idéia de fazer uma pesquisa sobre a

questao do ecumenismo e do didlogo inter-religioso.

Ana Lucia Cordeiro — Entdo o senhor nunca pensou em continuar trabalhando
com espiritismo? O senhor realmente pretendia mudar de tema?

Emerson Giumbelli — E, pretendia. Isso é uma caracteristica minha. Nesses
trabalhos de maior félego eu tenho sempre a sensacdo, ou a ilusdo, de ter
encerrado a minha relacdo com o tema. Embora questdes permanecam, sao
guestdes que eu vou tentar tratar com outro material. Isso acabou acontecendo
no caso do doutorado, porque, a principio, como eu falei, seria um trabalho sobre
ecumenismo e dialogo inter-religioso e eu iria lidar com instituicbes que se
propunham a fazer esse tipo de coisa. Eu logo percebi que um dos dilemas que
estavam colocados para as pessoas desse universo ecumeénico era oS
pentecostais. Quer dizer, como € que eles dialogavam com os pentecostais, que
por sua vez se declaravam anti-ecuménicos? Foi nesse momento que eu percebi
que 0S pentecostais ndo eram uma preocupagdo apenas para 0S Qgrupos
ecuménicos, mas uma preocupa¢do mais geral, assim como 0s espiritas tinham
sido na virada do século XIX para o XX. Entdo, isso recolocou uma série de
questbes nessa relacdo entre religido e sociedade. E importante lembrar que
estdvamos em 1996. E o ano anterior havia sido crucial na polémica criada em
torno dos pentecostais, sobretudo em torno da Igreja Universal do Reino de Deus,
porque 1995 foi o ano do “chute na santa”, foi o0 ano de uma minissérie da TV
Globo, inspirada em Edir Macedo; e no final desse mesmo ano foram divulgados
agueles videos que revelavam os bastidores da Igreja, e que alimentaram a
polémica. Entdo, eu percebi que estava assistindo a uma questdao ampla, que
envolvia varios segmentos da sociedade brasileira, que estavam refletindo e

reagindo a presenca dos pentecostais e, principalmente, da Igreja Universal do
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Reino de Deus. Ai eu reformulei o meu projeto e nessa reformulacdo tentei
retomar a reflexdo que tinha feito a propdsito do espiritismo numa chave mais
geral. Porque na passagem do século XIX para o XX havia um debate sobre a
definicdo do “religioso”, que ocorreu em boa parte em funcdo do estatuto dessas
religibes mediunicas, como era o caso do espiritismo. Para o doutorado eu quis
dar para essa questdo um sentido mais geral. Nao era s6 o pentecostalismo que
estava em jogo. Era a definichio do que seja o ‘“religioso” no Brasil
contemporéaneo. E ao final do segundo ano de doutorado eu concretizei algo que
estava no meu horizonte, que era fazer a “bolsa sanduiche”. Acabei indo para a
Franca. Poderia ter sido outro lugar, considerando minhas referéncias intelectuais.
Mas havia também questfes familiares e pessoais, que foram sendo costuradas
com a ajuda de alguns colegas, principalmente Regina Novaes, 0 que resultou na
escolha da Franca como lugar para o “sanduiche”. Eu cheguei na Franca com
grande interesse em termos de pesquisa, porque eu ja havia reunido registros,
noticias e alguns textos sobre a Franca e sobre a polémica que existia 14 em torno
de certos grupos religiosos. Ndo sé na Franca. Essa questdo das chamadas
“seitas”, ou “cults” na terminologia inglesa, era algo que estava ocorrendo em
varios paises da Europa Ocidental, da América do Norte. Entdo, eu ja estava com
a idéia de tracar uma conexado, ou seja, pensar o Brasil também nesse contexto,
nesse quadro mais amplo. No Brasil estava havendo uma preocupacédo com a
Igreja Universal, assim como em outros paises também aconteciam polémicas em
torno de grupos religiosos. De todo modo, tinha um ponto importante ai, que era
trabalhar com o debate sobre o conceito de secularizacdo. As controvérsias
colocavam um ponto interessante. Porque ndo apenas vocé tinha a expanséao de
novos grupos religiosos, ou novos movimentos religiosos, mas essa expansao
colocava questbes para a sociedade e para o Estado. As reacdes, as
controvérsias eram exatamente indicio disso. Porque esses grupos poderiam
surgir e crescer sem causar grande preocupac¢ao. Mas néo, havia essa reacao,
que para mim colocava questdes interessantes sobre o tema da secularizacao.
Quer dizer, como é que ficava essa idéia de que a religido estava perdendo
importancia, quando a gente assistia em varios paises, inclusive naqueles que
eram apontados como mais secularizados, reacdes veementes, sinalizando para

a presenca desses grupos religiosos. Isso ndo resolve nada sobre a questao da
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importancia maior ou menor da religido na contemporaneidade; mas evidencia
que a religido continua a ser uma questdo. Entdo eu cheguei na Franca
exatamente com a intencdo de aprofundar o debate dessas questdes tedricas.
Ver o que os franceses estavam escrevendo sobre essa polémica sobre as seitas
la. E assistir cursos, me aproximar da bibliografia. Enfim, essas coisas que a
gente sempre pensa em fazer quando pode estar num lugar desses. De fato, o
grau de preocupacédo e de polémica que as chamadas seitas levantavam na
Franca era altissimo. O que me convenceu de que o0 tema era muito importante.
Além disso, o campo das Ciéncias Sociais na Franca nao tinha produzido muito a
esse respeito. Até porque tinha uma conexao entre os dois pontos. A polémica
era tdo forte, a reacdo tao violenta, que transformar essas “seitas” em tema de
estudo era visto como uma maneira de legitimar esses grupos. Qualquer
aproximacdo, mesmo a aproximacdo académica, era suspeita. Um outro ponto
gue também vale a pena mencionar € que o modelo académico francés é muito
diferente do nosso. E um modelo que prioriza muito a figura do professor, néo
existe essa discussdo em cima de textos, o que vocé tem l4 sdo aulas
expositivas. Quando o professor era muito bom, isso era 6timo. Mas nao era
sempre o caso. De modo que eu tive algumas decepcfes em termos de cursos, o
gue abaixou um pouco as expectativas em relacdo a essa parte da passagem por
la. Entdo eu comecei a fazer muitas pesquisas utilizando varios tipos de materiais.
E fui cultivando a idéia de que o trabalho se transformaria numa comparacao
mesmo, tendo como termos Brasil e Franca. Quando eu voltei para o Brasil, isso
no comeco de 1999, eu ja estava com essa idéia de fazer uma incursdo que nao
tinha previsto anteriormente. Que tinha a ver com entender como se deu
historicamente a separacao entre Igreja e Estado no Brasil. Coisa que na Franca
€ ensinado para criancinha, ndo é? O peso que o tema da laicidade tem la se
traduz num investimento histérico muito grande. De modo que facilmente vocé
poderia saber como ocorreu la esse processo de separacdo. Nao era o caso do
Brasil, onde essa questdo nao tinha recebido muita atencdo por parte dos
pesquisadores. E isso foi algo que acabou sendo incorporado a minha pesquisa.
Ao final, eu estruturei o trabalho em quatro partes. Duas partes lidando com a
situacdo contemporanea, na Franca e no Brasil. Na Franga em torno dessa

polémica das seitas e no Brasil em torno da polémica com a Igreja Universal. E

Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 4, n.1, p. 03-16, 2007 - Entrevista - http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2009/06/4-2.pdf 7



(%6@?1]@8@[]8 - Revista dos Alunos do Programa de Pos-graduacdo em Ciéncia da Religido - UFJF

outras duas partes, que eram partes historicas. Partes que recuavam para
entender como € que a separacao entre Igreja e Estado havia se instaurado nos
dois paises. O objetivo geral, abordando o passado e o presente, era entender
como a idéia e o campo do “religioso” tinha se configurado nos dois casos,
articulando com movimentos que vinham tanto do Estado quanto da sociedade.
Entdo, formou-se esse triangulo, Estado, religido e sociedade, que eu acho que
mantenho até hoje como referéncia mais geral para tratar de questbes mais
especificas. Terminei o meu doutorado em 2000, a tese foi publicada em 2002
como O fim da religido. Em 2001 eu fiquei como bolsista na UFF e em 2002
apareceu um concurso na UFRJ, no Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, onde
existe um curso de graduacdo em Ciéncias Sociais e um Programa de P0s-
Graduacao em Sociologia e Antropologia. Eu fiz o concurso, consegui passar, e
desde 2002 eu estou na UFRJ como professor, atuando tanto na graduacao

guanto na pés-graduacao.

Paulo Webler — Professor Giumbelli, considerando os seus estudos sobre o
pluralismo religioso brasileiro dos nossos dias, o senhor poderia apontar quais

sdo as facetas mais gerais que o caracterizam?

Emerson Giumbelli — Eu acho que esse tema da diversidade tornou-se
incontornavel quando pensamos o campo religioso. Uma maneira de pensar, que
€ bem abrangente, faz um certo contraste entre uma situacao anterior e aquilo
que a gente vive hoje em dia. O que predominava, 0 que marcava essa situacao
anterior era um modelo em que as diferencas existiam, mas elas eram integradas
e adequadas dentro de um quadro dominado pelo catolicismo. Isso permitia
inclusive coisas como sincretismo, experiéncias diversas por parte dos fiéis. A
guestdo da diversidade estava colocada, de uma certa forma. Esse contexto
estava marcado, por um lado, pelo predominio catdlico e pela participacdo
subordinada dos cultos mediunicos; uma relacdo, digamos assim, mais carnal
mesmo com o catolicismo. E, por outro lado, havia a presenca dos protestantes,
mas mantendo um lugar proprio e com uma certa recusa de participacdo nesse
arranjo de que o catolicismo e os cultos mediunicos participavam. A expansao dos

protestantes, consagrada na terminologia para “evangélicos”, foi um dos indicios
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de uma mudanca de situacdo. O que tivemos foi, por um lado, um crescimento
dessa minoria, chegando num ponto em que isso ja afetava o arranjo como um
todo. E é importante mencionar que se trata de um grupo religioso que tem como
referéncia o que o professor Pierre Sanchis chamou de “marca da modernidade”,
ou seja, a exigéncia da distincdo, de fidelidade, de marcar as diferencas em
relacdo aos outros. Com o crescimento da presenca dessa religiosidade, isso
comecou a afetar o quadro como um todo. Mas um outro ponto que precisa ser
considerado é que alguns componentes desse universo em expansao tinham um
projeto de outro tipo, que era um projeto de passar a ter maior presenca na
sociedade, passar a influenciar determinados setores. Entdo, por exemplo, a
entrada dos evangélicos na politica e a aquisicdo de meios de comunicacdo
funcionavam como indicios dessa presenca diferenciada na sociedade, o que
também trazia mudancas no quadro como um todo. Eu acho que atualmente
estamos assistindo a um processo que ndo tem um eixo preciso, que envolve a
multiplicacdo de grupos, de identidades, de maneiras de pertencimento. Isso
ocorre tanto pelo surgimento de novos grupos quanto, por exemplo, no interior da
Igreja Catolica, em que vocé tem uma pluralizacdo de maneiras de ser catélico.
Isso, por um lado. Por outro lado, uma re-arrumacéao das forcas, de um modo que
se redesenha uma certa hegemonia cristd. Porque uma das consequéncias do
crescimento evangélico foi uma certa marginalizacdo, maior do que ja havia, das

referéncias nao cristas.

Ana Lucia Cordeiro — Um dos assuntos que o senhor tem investigado é a
questao do ensino religioso nas escolas publicas. Infelizmente, tive apenas uma
oportunidade de ouvi-lo falar a esse respeito. Foi num seminario do ISER-
Assessoria, organizado pelo professor Faustino aqui em Juiz de Fora. Na sua

avaliacao, quais os principais problemas envolvidos nessa questao?

Emerson Giumbelli — Esse tema do ensino religioso tem me ocupado desde
2004, porque ele d& continuidade aquelas questbes mais gerais que envolvem a
relacdo entre Estado, religido e sociedade. Inclusive esse € um tema muito
interessante para também discutir a questdo da diversidade. Porque na

Constituicdo de 1988, onde consta um dispositivo sobre ensino religioso, tivemos
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impressa uma marca de continuidade: a estratégia da Igreja Catdlica em se fazer
presente nesse espaco da escola. Isso remete ao momento chamado de
“neocristandade”, mais evidente nos anos 1930, um projeto de ganhar terreno
dentro de uma ordem que em termos gerais, em termos de principio, estava
definida pela idéia de laicidade. Tanto € que o ensino religioso teve que ser
colocado como facultativo. Em 1988 nédo foi muito diferente, o projeto da Igreja
Catolica se expressou novamente no texto da Constituicdo. Mas o momento era
outro. E um momento em que temos a presenca dos evangélicos, a presenca de
outras expressodes religiosas, a propria Igreja Catdlica esta mais aberta para o
dialogo com as outras religides, e iSso vai repercutir na maneira como 0 ensino
religioso vai ser definido concretamente. Entdo, esse € um dos meus interesses
em acompanhar a questdo. Como € que, ndo s6 a Igreja Catdlica, mas também
outras religides iriam se aproximar desse espaco? O outro lado da questdo é o
Estado. Como é que o Estado lida com isso? Como é que ele vai intervir nesse
campo, uma vez que ele é chamado a fazer isso? Entdo, em termos concretos, o
que aconteceu no Brasil? Algumas decisdes do Conselho Nacional de Educacao
delegaram aos varios estados as definicdes sobre como o ensino religioso deveria
ficar. Entdo, as histérias sao diferentes. Eu até agora acompanho mais a situagéo
do Rio de Janeiro, onde se colocou uma lei de 2000, derivada de um projeto
apresentado por um deputado catdélico, que definiu um modelo chamado
confessional, onde o ensino religioso é oferecido de acordo com as confissdes
dos alunos. Se os alunos se declaram catdlicos, vao ter um professor
apresentando um conteudo validado e supervisionado pela autoridade religiosa
correspondente. Entdo, seria uma maneira de vocé lidar com a questdo do
pluralismo, porque o Estado aceitaria esse pluralismo, e ndo precisaria se ocupar

da definicdo de curriculos, da formacao de professores...

Ana Lucia Cordeiro — E esses alunos de distintas orientacdes religiosas tém aula
de ensino religioso juntos, isto é, os diferentes conteudos sao ministrados num

mesmo horario, numa mesma classe?

Emerson Giumbelli — Nao, vocé forma turmas diferentes num mesmo horario. A

questao ficou muito clara quando aconteceu um concurso para professores de
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ensino religioso no Rio de Janeiro, em 2004. Essa idéia, que até tem uma
inspiracdo pluralista, funciona para reproduzir uma hegemonia. O que aconteceu
nesse concurso de 2004? Foram 500 vagas. As vagas foram divididas de acordo
com o “credo” dos candidatos. De modo que 70% delas era para catélicos, 25%
para evangélicos e o restante para outros credos. Entdo, ficou claro que dessa
maneira 0 que acontecia era que se atrelava a quantidade de alunos declarados
catdlicos com uma presenca maior de professores dessa religido. Ha uma
novidade importante ai, que € a entrada dos evangélicos. Para quem nao
ocupava esse espaco, ter 25% dos professores é algo bastante significativo.
Interessante que, no momento da discussao da lei, os deputados evangélicos ndo
se colocaram a favor dela. Eles se colocaram contra, reiterando um argumento
historico dos protestantes de serem contra o ensino religioso. Mas, ho momento
em que houve a regulamentacao — é importante dizer, com o apoio de Garotinho
e de Rosinha —, houve também um movimento dos evangélicos para credenciar
professores de modo que 0 concurso pudesse acontecer dentro dessa Otica
confessional. Um outro interesse que eu tenho é o de perceber como esta sendo
em sala de aula o ensino religioso. No momento um bolsista que trabalha comigo
na UFRJ vem acompanhado as aulas de dois professores numa escola da Zona
Norte, para sabermos como concretamente as coisas estao se passando. Entao,
eu acho esse campo do ensino religioso algo muito rico. Neste momento, estou,
junto com uma equipe, comecando um projeto que envolve 0 mapeamento de
varios estados brasileiros, para termos uma idéia mais global da situacdo no pais;
mas também é importante aquele trabalho etnografico mesmo, de perceber como

as coisas estdo acontecendo em sala de aula.

Paulo Webler — Professor, o senhor pode nos falar um pouco sobre sua pesquisa

“Brasil e india: Estado, religido e sociedade”?

Emerson Giumbelli — Bem, Paulo, ndo é propriamente uma pesquisa. Isso tem
sido um campo de interesse, eu diria, que ja gerou varias leituras tendo em vista
alguns cursos que eu venho oferecendo, e que motivou uma viagem que eu fiz a
india em 2004, uma viagem mais exploratéria. Eu acho — e essa € a motivagio

principal — que € possivel trazer a india para essas discussdes, que, N0 meu caso,
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estdo situadas basicamente entre Europa e Brasil, mais especificamente entre
Franca e Brasil. Quando eu fiz a pesquisa de doutorado, que foi uma comparacao
entre Franca e Brasil, a preocupacao que me surgiu foi sobre o estatuto dessa
comparacao. Porque quando a gente coloca um pais como a Frangca e um pais
como o Brasil lado a lado, sobretudo quando se trata dessas questbes que
envolvem laicidade, lugar da religido na sociedade, um movimento muito comum
é dizer que a Franca aparece com uma série de modelos, um pais “realmente”
laico e o Brasil fica como uma espécie de aprendiz mal sucedido. Isso é uma
preocupacao para mim e eu tentei fazer uma comparacao entre Franca e Brasil
evitando essa perspectiva. Tanto que eu coloquei Franca e Brasil como duas
possibilidades de realizacdo de um certo modelo, de uma certa expectativa em
termos de relacdo entre Estado e religido. E claro que isso ndo quer dizer que
recusemos a referéncia que a Franga ou a Europa representam para paises como
o Brasil. Também néo se pode fazer isso. Mas, digamos que o fato de um pais ser
referéncia para o outro ndo quer dizer que a historia desses dois paises vai ser a
histéria de um mestre em relacdo ao aprendiz. Entdo, eu acho que isso é uma
sensibilidade que estd muito agucada e surge da idéia de um recusa do
eurocentrismo. Ou seja, tentar ver o mundo de uma maneira mais descentrada.
Sem deixar de reconhecer o papel e a forca de uma parte do mundo em relacao
ao resto, perceber que as coisas vao se construindo mutuamente. De modo que
vocé nao lida mais com um modelo e as suas copias. Vocé lida com elaboracdes
em torno de principios ou idéias que ocupam um lugar muito semelhante em
termos da sua realidade, do seu estatuto. E a india poderia fazer parte desse
quadro. Se lermos um pouco mais sobre a histéria da india percebemos que l&
essas guestdes se colocam até com mais clareza do que no caso brasileiro.
Primeiro no periodo colonial, porque essa questdo religiosa era uma questao
muito importante da politica britanica. E depois, com a independéncia, que ocorre
em 1947, na medida em que a definicdo da india como Estado secular foi um
ponto também muito importante nesse momento constitutivo. De modo que a
referéncia da laicidade estd presente, a questdo da diversidade religiosa esta
presente, a questdo do conflito esta presente. O conjunto de referéncias, de
fendmenos é muito proprio em certo sentido, mais ele é aproximavel de situacdes

vividas num pais como o Brasil. Entdo, paises como o Brasil e a india podem ser
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colocados no mesmo universo para provocar uma discussao sobre esse lugar que
serve de referéncia para ambos, que é a Europa. Entdo, acho que tem um
conjunto de conexdes bem interessante. E, para terminar sobre esse ponto, acho
muito importante esse tipo de aproximacao entre Brasil e india, o que n&o é algo
comum, mas que pode ser muito produtivo no sentido de revelar coisas
interessantes sobre cada um desses paises. Por conta mesmo da novidade, do

inusitado da aproximacao.

Ana Lucia Cordeiro — Agora nos gostariamos que o senhor nos respondesse a
seguinte pergunta elaborada pelo professor Marcelo Camurca: Num trabalho
anterior seu, vocé criticou uma “antropologia da religido” que expressava uma
visdo substantivada da “Religidao” que se “comporia dos elementos (crencas,
rituais, etc) que, em qualquer tempo e lugar, permitiria identificar doutrinas de
carater religioso (...) supostamente universal” (1997: 29). Dado o carater particular
e multifacetado das culturas e dos diversos pontos de vista nativos, seria possivel
para a antropologia falar em “Religi&o™? Qual seria o0 melhor tratamento para essa

guestao?

Emerson Giumbelli — Um ponto que € recorrente para mim é uma
problematizacdo sobre a categoria “religido”. Eu parto da seguinte constatacao:
quando comecamos a estudar antropologia, teologia, ciéncia da religido, somos
levados a pensar que a religido é um conceito que nos leva a entender esse
dominio da chamada experiéncia de determinado fiel, de um determinado
praticante. Mas para mim a nocao de religido apareceu muito mais como uma
forma, propria da modernidade, de ordenar a sociedade. Quando um Estado se
define como laico, como secular, 0 que é que ele esta fazendo? Ele esta
organizando uma sociedade em funcao dessa definicdo. Quando na modernidade
se diz que se pretende criar uma sociedade sem religido, ou que a religido é um
aspecto privado apenas, € toda uma sociedade que esta sendo imaginada. Entéo,
€ sobretudo por esse angulo que o conceito de religido, que a noc¢éo de religido
me interessou e gerou uma série de dilemas. Religido parece ser, para quem a
estuda, apenas uma categoria analitica. Mas ela pode ser vista como uma

categoria “nativa”. Isso, todavia, ndo significa que tenhamos que descartar o
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conceito de religido como um conceito analitico. Enfim, ha muitas maneiras
interessantes de usar o conceito de religido, sobretudo porque n&o existe um
consenso acerca disso. A visao substantivada do que seja o religioso, algo que
podemos evitar, € desestimulada pela prépria pluralidade de abordagens que
usam o conceito de religido. N&o se chega a nenhum consenso sobre isso, e nem
precisamos chegar, porque é exatamente isso 0 que impede essa substantivacao.
Ao mesmo tempo, eu acho importante que haja a sensibilidade para perceber que
a religido é uma categoria social, uma categoria que esta presente no discurso e
na pratica de certos agentes, no sentido de que ajuda a organizar uma sociedade.
E por ai que eu venho pesquisando. E nisso que eu venho investindo. Eu tenho
menos preocupacao com essa questdao da experiéncia religiosa, da vivéncia
religiosa; embora o curso que eu dei em 2007 tenha sido uma reflexdo sobre a
nocdo do sagrado. Mas, por um caminho que eu acho que exatamente evitava
uma substantivacédo. O proprio conceito de sagrado € conveniente para isso: entre
0 sagrado e o religioso ndo ha uma sobreposicdo necesséaria. Entdo, nos
aproximarmos do religioso via nogcdo do sagrado nos oferece uma margem de
manobra para perceber o quanto essa questdo do limite do religioso pode ser
arbitraria. Quer dizer, o ponto é esse: € ndo cristalizar esses limites, ndo cristalizar
essas definicbes. Na medida em que nds consigamos lidar com a nogédo de
religido sem cair nessa cristalizacdo, eu acho que ela vai continuar sendo muito
atil e muito produtiva para nossas pesquisas. A minha questdo nao é
propriamente sobre a pertinéncia da nocéo de religido para as pesquisas; é sobre
o modo como ela é utilizada, tanto pelos pesquisadores quanto pela sociedade,
que muitas vezes pede para que aqueles pesquisadores déem opinides sobre

isso. E nesse sentido que a minha reflexdo caminha.

Paulo Webler — Professor Giumbelli, como surgiu a idéia de fazer uma pesquisa
sobre o Cristo Redentor? Monumento que, alias, foi recentemente considerado

como uma das maravilhas do mundo.

Emerson Giumbelli — Esse tema apareceu para mim em 2006. O Cristo
Redentor como figura, como monumento, ja havia me chamado a atencdo ha

mais tempo. Justamente por ser algo que envolve a presenca da religido no
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espaco publico. Eu ja tinha nesse momento escrito sobre um caso do século XIX
— voceé inclusive conhece, Ana —, que envolveu um pastor protestante, que foi
convidado para participar de um jari popular e que chegou no tribunal, viu um
crucifixo na parede e argumentou estar la como cidad@o diante de um simbolo de
uma religido especifica. Isso aconteceu em 1891. Final do século XIX, na aurora
do regime republicano de separacéo. E interessante: hoje em dia é muito comum,
€ a regra, alias, termos crucifixos em tribunais no Brasil. De modo que isso ilustra,
muito bem, uma caracteristica do nosso regime de laicidade, que é de ndo se
incomodar com uma coisa desse tipo. De certa forma o Cristo Redentor € o
paroxismo disso. E um Cristo monumental no cume do que na época era a capital
do pais. Sao diversos aspectos que me interessam no monumento. Aspectos que
estdo ligados a sua concepcdo: de onde veio a idéia, concatenada com o
catolicismo da época, anos vinte e trinta do século passado; as conexdes entre o
Brasil e a Franca, porque o monumento foi em parte concebido na Franca. Um
outro ponto é: como, do ponto de vista de um regime laico, isso foi legitimado?
Uma outra coisa ainda é: como as outras religides se posicionaram, sobretudo os
protestantes? Eu ja consegui alguns registros de que houve reacdes. E também
aspectos mais recentes, porque agora ele esta ai na lista das “sete novas
maravilhas”. E isso ja revela um outro aspecto do monumento, que cria uma certa
tensdo com a dimensdao religiosa, que é o aspecto turistico. A idéia de que o
monumento teria seu sentido religioso complementado por outros sentidos que
tém muito mais a ver com a cidade ou com o pais. E ai tem coisas interessantes,
porque, recentemente, a Igreja Catdlica do Rio de Janeiro tem demonstrado
interesse em recuperar o sentido religioso do monumento — mas dentro da
perspectiva que ja lida com uma multiplicidade de sentidos. Outro ponto € a
existéncia de réplicas do monumento. Um dado que eu obtive fala em 185
estatuas de Cristo Redentor pelo Brasil afora. Inclusive 0 monumento de Juiz de
Fora é bem interessante. Isso eu conheci um pouco melhor por conta do livro que
Mabel Salgado organizou. Trata-se de um Cristo Redentor anterior a0 monumento
carioca. Ele faz parte do mesmo contexto que sela a importancia que essa figura
do Redentor, associada ao Sagrado Coracdo de Jesus, vai ter para a Igreja
Catdlica brasileira, sobretudo a Igreja Catdlica europeizada. O Cristo de Juiz de

Fora tem esse interesse de preceder o carioca. Mas eu penso que ele pode ser
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inserido no mesmo conjunto de iniciativas que consistem em colocar um simbolo
religioso num lugar publico e de marcar esse lugar publico. Entdo, é um campo
gue tem muitas dimensdes, inclusive passando por um tema que eu pretendo
transformar em algo mais consistente, com investimentos tedricos, que é essa
dimensao da imagem. Trabalhar com o conceito e com o objeto da imagem. E, no
meu caso, como isso pode estar relacionado com os temas da relacdo entre
religido e espaco publico, entre religido, Estado e sociedade. Entdo, eu pretendo
trilhar ai, adiante.
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