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Resumo

O artigo apresenta, de uma forma tedrica, alguns fundamentos relativos a
meétodos do estudo etnografico da religido. Assim, pergunta-se e reflete-se sobre
as implicacdes da insercdo do pesquisador em relacdo ao seu objeto de estudo,
da escrita etnogréfica e da questdo da interacdo entre pesquisador e campo,
assim como a significacao de tal interagdo para os resultados da pesquisa.
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Abstract

This article presents, from a theoretical standpoint, some fundamentals regarding
the methods of the ethnographic study of religion. Thus it is asked and reflected on
the implications of the researcher’s insertion in relation to his or her object of
study, to the ethnographic writing and to the question of the interaction between
researcher and field, as well as to the meaning of such relation for the results of
the research.
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Introducéo

O artigo aqui apresentado quer ser uma contribuicdo para o debate no
ambito das Ciéncias Sociais da Religido. Nesta area, muitos pesquisadores se
lancam em pesquisas em campo, em uma insercao de observacdo participante,

no intuito de analisar grupos religiosos. Contudo, insercdo em campo, descri¢ao e
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analise dele ndo deveriam estar desprovidos de regras basicas e elementares,
assim como de adverténcias de possiveis vicios e falacias em tal labor. Neste
sentido € que coloco modesta contribuicdo para o debate, no intuito de clarear
alguns pressupostos que visam ajudar o pesquisador empirico a melhor dialogar
com seu campo de estudo e a melhor descrevé-lo.

Este estudo esta dividido em trés partes. A primeira versa sobre o0 “estar
1a”, isto €, técnicas e formas de inser¢cdo que podem ser observadas e adotadas
em um trabalho de campo. Apods, € apresentado o “estar aqui”, ou seja, como o
trabalho de campo repercute na escrita etnografica. Enfim, abordo a questdo do
“eu” na etnografia, isto é, como a pessoa do pesquisador esta intrinsecamente
representada tanto no labor da pesquisa como nos resultados dela, exorcizando,

assim, qualquer “neutralidade” no desenvolvimento e resultados da pesquisa.

1. O Estar L&

A primeira assertiva que um pesquisador da 4rea de
antropologia/etnografia e religido deveria ter em mente é que, em sua definicdo do
objeto de estudo, ndo se estuda uma sociedade ou comunidade religiosa, mas na
sociedade, na comunidade, no campo religioso. Assim, ndo se deveria, a partir do
campo, delinear algum perfil de totalidade homogénea. Conforme Vincent é
preciso estudar em pequenas unidades deste espa¢o maior, que se quer chamar
cultura, ou sociedade, e a partir dos recortes grupais, analisar processos e
dindmicas sociais e religiosas. Neste sentido observa-se acdes e interacdes de
individuos em grupo determinado e em certo periodo, e através de tal “presente
etnografico” € que se pode tentar uma analise plausivel de cunho social e
cultural®. Portanto, o contetido da anélise de um estudo etnografico esta no fluxo,
nas conexdes dos nativos de uma sociedade ou comunidade religiosa, do campo,
com a realidade exdgena e endogena, em suas relacbes com o0s elementos
sociais e culturais. Para se chegar a conhecer e a entender todos estes fluxos,

dindmicas e idéias forcas que, porventura, regulam ou normatizam o campo, €

Z Joan VINCENT, A sociedade agraria como fluxo organizado: processos de desenvolvimento
passados e presentes, p. 377.
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preciso o estar la, no campo, em observacdo participante. E postulo que esta
participacdo observante deve ter como alvo a compreensdo, a empatia que leva a
sentir o diferente, mesmo sendo o0 pesquisador um outro completamente diferente
do seu pesquisado, e nunca ele. A grande vantagem de uma atitude de
compreensao, no estar em campo, € a captacdo do excedente de significacao,
daquela realidade que nenhum método ou explicagdo pode dar conta ou
domesticar®. Ou seja, uma metodologia que va além de uma explicacdo
intelectualista de escrivaninha.

A primeira tarefa do estar em campo é a descri¢do, se possivel densa. E
preciso, na trilha de Malinowski, descrever os elementos constitutivos do campo,
tais como espaco, familia, economia®. N&o de somenos importancia é a descricéo
dos detalhes do habitat, das roupas, da estética, das formas, da comida, enfim, de
todo o universo vivido e realizado pelos “nativos”, alvos do estudo, pois esta
percepcdo minuciosa deve ser relevante em dados para a andlise do todo>.
Questbes como género, classe social, idade, cor sdo igualmente importantes na
percepcao do individuo enquanto no grupo e em suas relagdes com o grupo, em
suas atividades e cargos.

Contudo, estar presente em campo nao significa estar fazendo uma boa
pesquisa no/de campo. O ato de olhar, vivenciar, experimentar € importante e
essencial neste exercicio de descricdo e “apreensao”. Porém ndo menos precioso
e necessario, em articulacdo com o olhar e a vivéncia, € o ouvir. E, junto ao ouvir,
se possivel, também o perguntar, e saber perguntar. Assim, ndo basta estar
presente, por exemplo, a um ritual. E preciso achegar-se ao sentido, significado
de gestos e oragdes®. O que sentem os que ali estdo? Por que o fazem? Como
vivenciam o ritual? O que pensam sobre os gestos na oracdo, por exemplo? E
preciso ver e ouvir. Nado basta apenas ouvir, saber do nativo 0S seus porqués,
sem que se observe como a explicacdo do nativo se articula com o que, de fato,

ele demonstra no ritual e vida.

® Roberto Cardoso OLIVEIRA, O lugar (e em lugar) do método, p. 11.

* Bronislaw MALINOWSKI, Argonautas do Pacifico Ocidental, p. 52-55.

® Eunice Ribeiro DURHAM, A reconstituicdo da realidade, p. 54.

® Roberto Cardoso OLIVEIRA, O trabalho do antropdlogo: olhar, ouvir, escrever, p. 22.
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Neste sentido, observar os comportamentos, através dos quais os fluxos e
formas culturais e simbélicas se articulam’, se faz necessario. Afinal, conduta e
cbédigo nem sempre andam casados em fidelidade absoluta. E, muitas vezes é na
infidelidade aos cédigos que se percebe, através das condutas, 0 que se é e se
pensa. Ora, mais que fatos, o importante é compreender as circunstancias em
que eles se revelam e tomam corpo. Portanto, o discurso do nativo, mesmo
guando quer reproduzir o normativo e essencial do grupo, como em uma
cerimbnia, deve ser interpretado ndo como a realidade em si, nem como
mascaramento dela. O discurso é construido ndo sO na interatividade com o
pesquisador como, também, pela idealizacdo do vivido e crido. Portanto, o
discurso do nativo esta para além de conceitos como falso ou verdadeiro, mas
representa uma dimensdo da realidade e de sua experiéncia®. Postula-se, entéo,
uma metodologia que se afine com o conceito de interpretacdo semidtica, de
Geertz, ou seja, ndo s procurar o discurso do outro, mas 0 que O outro esta
guerendo dizer.

Para entender o discurso nativo, portanto, ndo basta uma fonte, mas ouvir
a polissemia no campo, discursos e acdes, re-acdes e omissdes, seja através dos
informantes (um tipo de discurso), dos adeptos em geral (outro discurso), na
observacéo da pratica de ambos (outro discurso ainda a se produzir). S&o fontes
diferentes de informagOes que falardo para efeito da reconstituicdo do grupo.
Porém, mesmo as diversidades de discurso tém as suas recorréncias, e é através
de tais recorréncias que se apresentarem na polissemia do discurso que se deve
buscar os “fios vermelhos” para a andlise. Assim, ha de se buscar a “idéia geral”,
as invariantes dos discursos’.

Outro ponto importante a recorrer, conexo ao acima citado, € o de colher
breves recortes biograficos numa pesquisa junto a um determinado grupo
religioso, pois que é dentro de uma sequéncia historico-contextual que o individuo
é formado e toma suas opcoes'®. E nestas falas autobiogréficas, ou em simples

discursos fragmentados, € interessante observar, por exemplo, até que ponto as

’ Clifford GEERTZ, A interpretacédo das culturas, p. 27.

® Claudia FONSECA, Quando cada caso ndo é um caso: pesquisa etnografica e educacéo, p. 11.

® José Guilherme Cantor MAGNANI, Discurso e representacéo, ou de como os Baloma de Kiriwina
odem reencarnar-se nas atuais pesquisas, p. 136.

® Joan VINCENT, A sociedade agraria como fluxo organizado: processos de desenvolvimento

passados e presentes, p. 391.
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acOes sdo motivadas nao pela “liberdade” dos desejos individuais, mas pelo
sistema de deveres e obrigacdes resultantes das regras de um grupo normativo,
como entre os trobiandeses de Malinowski, guiados, no caso, por forcas
tradicionais™”.

E preciso estar atento, portanto, as formas de estilizacdo da expressio
pessoal e emocional que pretendem anular as idiossincrasias pessoais e mostrar
um estilo de ser e viver estavel e homogéneo, como entre os balineses, citados
por Geertz'?, Ou seja, é preciso problematizar 0 que no grupo estudado é
teatralizado, estilizado, e 0 que é espontaneo, idissioncratico. Percebo que as
duas atitudes, estilizadas e de espontaneidade, se cruzam constantemente na
vivéncia de pessoas e grupos religiosos, ndo se constituindo, necessariamente,
realidades contradit6rias, como veremos.

No sentido simbdlico, por exemplo, é preciso analisar a forca de poder
normativo sobre o costume e o comportamento dos nativos exercido pelos
mitos’®. Ou seja, como os mitos de um grupo normatizam e regem regras de
comportamento, dignidade, relacdes de forca, etc. Se a funcdo do mito é dar a
realidade (e formar e fortalecer a tradicdo) um formato sobrenatural, eterno,
relacionando comportamentos e regras com um passado e estilo ideais, é preciso
observar a incidéncia dos mitos na configuragdo de um grupo ou sociedade
religiosa. O mito, ou o totem, aglutinam e pretendem configurar a comunidade
religiosa. De certa forma a autonomia do individuo cederia a um “individuo
coletivo”, onde autonomia e “ser coletivo” vivem em tensao dialética. Assim, a
construcdo do self passa em grande parte pelo nivel dos simbolos culturais e de
seu contexto™,

Se falamos de identidade coletiva e comportamentos estilizados numa
juncdo com idiossincrasias pessoais, é preciso estarmos também atentos para os
conflitos e pontos de tensdes dos membros do grupo™ para podermos
compreender as dindmicas de interesses que também movem 0 grupo e seus

individuos. Ou seja, suspeitar de um quadro bem arrumado e ver os individuos

! Bronislaw MALINOWSKI, Argonautas do Pacifico Ocidental, p. 57.

12 Clifford GEERTZ, O saber local. Novos ensaios em antropologia interpretativa, p. 95.

¥ Eunice Ribeiro DURHAM, A reconstituicio da realidade, p. 80.

4 Claudia FONSECA, Quando cada caso ndo é um caso: pesquisa etnografica e educacéo, p. 11
!> Simone NADEL, Compreendendo os povos primitivos, p. 57.
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para além de seus papéis previamente tracados, em suas relacées com o grupo e
com a sociedade. Na analise no grupo € preciso estar atento a como ele se insere
e responde ao sistema social mais amplo em que se encontra’®. E preciso estar
atento para como adeptos de determinada coletividade religiosa reagem a uma
determinada situacdo e em outras, analisando e comparando comportamentos em
diversas circunstancias, aferindo continuidades e descontinuidades.

Na andlise € importante perceber as teias de relagbes que os nativos de
um grupo religioso tém com o mundo exterior a eles. Fazer da sociedade
circundante, com seus agentes e instituicbes, também objetos da analise a partir
da relacdo entre ela e o grupo estudado. Numa palavra, procurar ndao deixar
ninguém, que estd na trama, de fora, como também Vincent chama a atencao
sobre a rede maior de relacdes e redes contextuais na sociedade agraria®’.

Até aqui o leitor atento ja deve ter percebido que muito do que traco como
metodologia para chegar aos nativos de um determinado grupo esta delineado e
informado por pré-analises ou teorias sobre comportamento, vida estilizada, etc.
Ora, viver desinformado de teorias, num tracar metodoldgico do que e como
observar em campo, € impossivel. Vai-se a campo levado por hipoteses tedricas
pré-concebidas, e sé na interacdo com o campo e com informantes € que tais
hipoteses podem ser acrisoladas e (re)definidas quais generalizagbes séo de fato
possiveis®®.

As teorias sobre o grupo, embora ndo devam obnubilar o olhar e
sensibilidade do pesquisador em sua relacdo com o campo — no sentido de fazer
0 pesquisador ver somente 0 que apontam as teorias —, sdo importantes na
medida em que outros ja estiveram em campo e fizeram suas reflexées sobre ele,
e porque nenhum pesquisador sério pode ir a campo totalmente desinformado
pela teoria. As teorias — que serdo esbocadas no interior do texto etnogréafico —
sdo ferramentas necessérias para visualizar o campo, fazer perguntas, observar
fatos, conquanto nao fechem a intuicdo do pesquisador para 0 novo que 0 campo

tem a oferecer. Assim, estar a par das teorias nao significa estar carregado de

' Max GLUCKMAN, Andlise de uma situac&o social na Zululandia moderna, p. 228.
7 Joan VINCENT, A sociedade agraria como fluxo organizado: processos de desenvolvimento
Paassados e presentes, p. 388.

Claudia FONSECA, Quando cada caso ndo é um caso: pesquisa etnogréafica e educacéo, p. 4.

Revista Sacrilegens, v. 3, n.1, 2006, do Programa de Pds-graduagao em Ciéncia da Religiao/UFJF - www.sacrilegens.ufjf.br



idéias pré-concebidas, ou em outras palavras, pré-conceitos'®. Uma limitacdo do
olhar pode ser a de que, uma vez pré-condicionado a interesses e pressupostos
do pesquisador, ele, o olhar, s6 veja aquilo para o qual é treinado pela
predisposicdo do pesquisador e, deste modo, venha a eliminar os “ruidos”
aparentemente insignificantes que nao se encaixam nos paradigmas pré-
estabelecidos®. O mesmo vale para o ouvir. Portanto, o esforco deve ser no
sentido de estar atento a tudo, aos detalhes mais “despreziveis”, inclusive. Teoria
e abertura devem andar juntas.

E claro, porém, que quando se vai a campo € preciso suspeitar e/ou
suspender certos conceitos e categorias do pesquisador. Ndo se pode ler uma
realidade diferente com conceitos vindos da realidade do pesquisador. A
contraposicdo pode até ser util para a compreensdo. O que vale, porém, é a
ciéencia de que certos conceitos vindos do mundo do pesquisador ndo sao
operativos no trato com a alteridade. Assim, é preciso relativizar o mundo do
pesquisador no contato com o mundo do outro, do campo. A possivel “falta de
sentido” de certas coisas em campo é aparente. Dai a importancia da observagéo
participante, do acompanhamento inserido e constante, que visa a facilitar a
apreensdo da logica de praticas e costumes estranhos ao universo do
pesquisador. A observacdo participante — que visa uma apreensao da totalidade,
do “espirito da coisa” (como se poderia dizer em bom portugués) -, ndo exclui a
sensibilidade e a intuicdo do pesquisador, ao contrario, a pressupde, e muito.
Contudo, tal trabalho investigativo ndo é constituido apenas de intuicédo e insights,
mas de coleta de dados de forma sistematica, que deve se casar e encaixar com
a intuicdo do pesquisador®’.

Enfim, como delineia Malinowski, € preciso perseguir a meta de estudar
cada “fenémeno” a partir do maior nimero possivel de suas manifestacées®, o
que significa dizer privilegiar na observagdo, com maior regularidade presencial,
certos momentos chaves da comunidade estudada. Comportamentos e elementos

chaves, alias, tém uma dimensdo bem mais abrangente do que uma entrevista

19 Bronislaw MALINOWSKI, Argonautas do Pacifico Ocidental, p. 22.

20 Roberto Cardoso OLIVEIRA, O trabalho do antropdlogo: olhar, ouvir, escrever, p. 21-22.
2! Eunice Ribeiro DURHAM, A reconstituicdo da realidade, p. 48.

22 Bronislaw MALINOWSKI, Argonautas do Pacifico Ocidental, p. 27.

Revista Sacrilegens, v. 3, n.1, 2006, do Programa de Pds-graduagao em Ciéncia da Religiao/UFJF - www.sacrilegens.ufjf.br



poderia captar, fazendo parte dos imponderaveis da vida real® que s6 uma

acurada e constante observacao podera ajudar a “desvendar”.

2. O Estar Aqui

A trabalho de pesquisa de cunho sdcio-antropoldgico tem duas vertentes
basicas: estar em campo, observando, sentindo, vivendo e dialogando com a
realidade do objeto de estudo, ou campo; e o estar aqui, assim dito, isto &, o
trabalho de, uma vez munido das anotacées e memorias, redigir, a partir destas
realidades e a dos estudos dos pares na arte das ciéncias humanas e sociais, 0
texto que “descreve” e interpreta o estar la. O que veremos adiante € que, embora
haja intima ligacdo entre os dois momentos, ha, igualmente, tremenda distancia, e
0 campo descrito nunca pode ser considerado um retrato em terceira dimensao
ou souvenir do campo, tal e qual.

Estar la e estar aqui sdo momentos distintos ligados pelo fio de Ariadne da
memoria e das notas do caderno de campo. E certo que uma vez em seu
escritorio, o pesquisador ndo pode estar vivenciando o que vivenciou “1&”, pois o
ato de escrever sobre a experiéncia sempre sera um ato informado, a posteriori,
pelas elucubracbes ja feitas e digeridas em seu afastamento, ruminacdes e
sensacfes, bem como pelas teorias ja consultadas sobre a realidade
vivenciada®®. Portanto, é ilusério achar que se capta o momento, congelando-o e
trazendo-o ipse litteram a escrita. A escrita € um momento de didlogo com o
vivido e observado, mas um diadlogo de segunda mao, ja distante e que carrega o
onus — como também, creio, o bonus — desta distancia. Portanto, o ato de
escrever implica numa traducdo do campo e interpretacdo dele, que sofre as
retracdes no interior de uma dialogia multipla entre campo, memoaria, sentimentos
atuais, teorias e pressupostos. “Trazer” o campo para a escrita € como fabricar
um perfume de jasmim: o cheiro, o odor, sera de jasmim, mas a esséncia do

perfume jamais sera “o jasmim”, o seu odor jamais sera o do jasmim “ao vivo”.

23 Bronislaw MALINOWSKI, Argonautas do Pacifico Ocidental, p. 29.
** Roberto Cardoso OLIVEIRA, O trabalho do antropélogo: olhar, ouvir, escrever, p. 25.
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Considero, como o0s pos-modernos da etnografia, que, quando muito, se chega a
uma representacao do trabalho de campo nos textos.

Assim, o cuidado no contato com o objeto de estudo deve ser o de nao ter
ilusdes ou ingenuidades em relacao a objetividade do conhecimento, isto €, que
nao se pode chegar “a verdade” do fato ou a interpretacdo mais “real” do agir e
das razbGes do nativo. O maximo de compreensdo que se terd do nativo ficara
sempre circunscrito ao molde de uma aproximac¢ao. Mas, por mais proximo que
se chegue, nunca se sera o outro a ponto de “descrevé-lo como ele é”. E preciso
renunciar a todo essencialismo. Pois é preciso ter a consciéncia de que o campo,
0 objeto de andlise, o nativo, € ja previamente alterado pelo olhar do pesquisador,
pelo modo como ele se achega ao campo e pelos pressupostos que carrega®.
N&o se pode ser livre, de todo, de pressupostos e a-priorismos. O pesquisador
nao € tabula rasa e nem deve ser, embora que deva se vigiar, 0 maximo possivel,
para que o estranhamento diante do campo prevaleca de tal modo que ele possa
enxergar, é claro, mais do que seus proprios pressupostos no campo.

A redacdo do texto, contudo, € o momento em que o pensamento caminha
de fato. Nao que ele ndo esteja se desenvolvendo antes, no ato da observacao.
Mas € no sentar e dialogar consigo e com 0s outros (0s pares) que o ato de p6r
no papel (ou tela), o ato em si, vai gerando perguntas e respostas?. No dialogo
da memoéria e anotagcbes com a redacdo é que se continua o confronto
intercultural e que se abrem portas a compreensdo e constituicdo de
“explicacdes”, ainda que sempre provisorias e provenientes do “confronto” do eu
com o outro.

Além do perigo da objetividade, outro perigo que se deve evitar na analise
no/do grupo € o de vé-lo como um sistema permanente, estanque, um sistema em
equilibrio. Quando se quer também uma explicacdo para o grupo, na redacdo do
texto, este € um perigo iminente. Ao contrario, € preciso ter em mente o carater
processual presente no grupo estudado, em que as relacfes sociais construidas,
mesmo as ideais, estdo sob continua mudanca, transacoes, trocas, negociacoes,

dribles e que, portanto, ndo se deve enxergar o campo como reflexo literal das

%> Roberto Cardoso OLIVEIRA, O trabalho do antropdlogo: olhar, ouvir, escrever, p. 19.
%6 Roberto Cardoso OLIVEIRA, O trabalho do antropdlogo: olhar, ouvir, escrever, p. 32.
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normas e discursos normativos que tém a intencdo de conformar e mostrar a si
mesmo (grupo, campo) como uma estrutura hermeticamente formada e rigida®’.

Assim, uma analise puramente funcionalista-estruturalista (ndo que ela néao
seja importante e ndo possa ter seu lugar) ndo da conta das interacdes reais das
pessoas que conformam o campo. Portanto, a analise estrutural-funcionalista
pode ter seu lugar, desde que relativizada ou dentro de uma visdo processualista
em sua analise do como dos padrdes, seus porqués, seus fluxos, suas
modificacdes, avaliando, para tanto, outros fatores exdgenos ao campo e que
vém a determina-lo. Assim, por exemplo, € preciso se perguntar — a partir do estar
la e estar aqui (escrita, pares) — 0s motivos, 0s interesses, 0s ganhos, enfim, as
motivagcées inconfessadas que movem adeptos de um grupo a aderirem a
determinados pressupostos, doutrinas e praticas. H4 uma contrapartida em suas
adesbes? Quais interesses e motivacdbes movem as pessoas no interior de um
grupo religioso?

Portanto, deve-se estar atento para ndo cair na tentagao e erro de construir
e apresentar uma totalidade tal qual. Isto € impossivel. Todo desenho do “todo”
sera sempre um rascunho. E mesmo o desenho, por mais bem feito que seja, nédo
€ a realidade. A construcdo da totalidade é sempre do autor. Descrevem-se
padrdes e idéias for¢ca que dao pistas, mas que ndo sdo, em ultima instancia, a
realidade. E possivel também que, em certos momentos, se apreenda boa parte
da logica do grupo atraves de aspectos especificos que, em suas dinamicas, dao
um pouco do termdémetro do todo (como no caso do “kula” para Malinowski). Mas
ndo se deveria tentar apresentar um sistema ideal, mas fazer uma analise
compreensiva que leve em conta a excecdo, as contradicdes®®, ou, no dizer de
Gluckman, os “desajustamentos”®.

Embora certos sistemas de idéias e normas ideais devam ser apresentados
e analisados, é preciso deixar claro que tais sistemas descritos estardo no plano
do ideal, do discurso oficial que rege e que, nem sempre, precisard estar

conforme o que se vé ou ouve.

“"Jeremy BOISSEVAIN, Apresentando “amigos de amigos” redes sociais manipuladoras e
coalizbes, p. 198.

“Jeremy BOISSEVAIN, Apresentando “amigos de amigos”: redes sociais manipuladoras e
coalizbes, p. 205.

? Max GLUCKMAN, Analise de uma situacdo social na Zululandia moderna, p. 261.
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E possivel haver descricdes ideais, mas que devem ser encaradas ao
molde de tipos-ideais (conforme Weber) e ndo da realidade tal e qual. Embora o
grupo religioso possa parecer, a primeira vista, ser um edificio social bem
equilibrado, sistémico, creio que isto ndo exclui que, em seu interior, também haja
conflitos, processos, mudancas. Ao contrario de uma visdo estrutural-
funcionalista, creio que o sistema ndo esta sempre em equilibrio. Penso que o
conflito, o desvio, 0 heterodoxo também fazem parte do edificio aparentemente
bem arrumado que tantas vezes o grupo quer apresentar em sua auto-imagem. A
se verificar a tese de Eduard Leach de que néo existe sociedade ou grupo em
equilibrio e sem manipulacdes, conflitos e dribles (que também é a tese de
Certeau).

Enfim, o texto etnogréfico, entdo, ndo deveria ter a pretensdo de
empirismos intelectualistas que buscam objetividade ao modo das ditas ciéncias
exatas, como se o método de aproximacdo antropoldgica pudesse neutralizar o
objeto®®. N&o parto da premissa de que o pensamento do observador possa
produzir-se como algo externo a realidade observada, como se esta estivesse la e
0 pesquisador ca, como preconiza ainda em grande parte a ciéncia ocidental.
Creio que a percepcdo do campo, do nativo, € integral, no sentido que envolve o
pesquisador e, neste envolvimento, fala para dentro dos resultados da pesquisa.
H&a, conforme Gadamer, uma compreensdo intersubjetiva entre pesquisador e
objeto, numa troca que ndo deixa ninguém neutro ou imune>!. Somos reféns das
nossas determinacdes, pré-conhecimentos e juizos. E a interacdo com o objeto
de estudo é marcada pelo que somos nés.

O que interessa na pesquisa nao € criar uma verossimilhanca no sentido
de aparéncia factual, mas fazer do texto, da escrita, a exponéncia de que se
esteve no mundo pesquisado, que este mundo penetrou o pesquisador e que o
pesquisador penetrou nele, para usar os termos de Geertz*. A intencéo do texto
etnografico, porém, ndo serd a de fotografar tal e qual o campo, mas de tentar
esclarecer o que acontece no campo, tornar o campo mais compreensivel. O

texto deve ter a pretensdo ndo de transportar para o leitor — e conter em si — 0

% Roberto Cardoso OLIVEIRA, O lugar (e em lugar) do método, p. 3-4.
*1 Roberto Cardoso OLIVEIRA, O lugar (e em lugar) do método, p. 9.
%2 Clifford GEERTZ, Obras e vidas: 0 antropélogo como autor, p. 15.
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acontecimento bruto, ou o discurso do grupo, mas apenas aquilo que foi possivel

compreender através dos informantes e da imersdo em campo®. Portanto:

a andlise cultural é uma adivinhacdo de significados, uma
avaliacdo das conjeturas, um tracar de conclusdes explanatérias a
partir das melhores conjeturas e ndo a descoberta do Continente

dos Significados e 0 mapeamento da sua paisagem incorporea®.

Neste sentido é preciso — 0 quanto possivel — imprimir uma caracteristica
autoral ao texto etnogréfico, isto €, que através do pesquisador — e sempre deve
ser ele o meio, a intersec¢cdo entre dois mundos — o0 texto possa ganhar a
consisténcia de exalar, ao menos, os odores do grupo estudado. Contudo, o texto,
através do pesquisador, ndo deve apontar para o pesquisador, mas para 0 campo

estudado. Assim:

descobrir onde se situar num texto do qual, ao mesmo tempo,
espera-se que seja uma visao intima e uma avaliagao fria é quase

tdo desafiador quanto chegar a essa visdo e fazer a avaliacéo™.

Portanto, o texto etnogréafico se inscreve mais na perspectiva de um ensaio
— género em que se deve apresentar interpretacdes culturais — do que num
tratado ou compéndio sistematico sobre o grupo estudado. E ensaio provisério e
aproximado de interpretacdo cultural, e ndo tratado cientifico fechado e
coerentemente indevassavel em seus argumentos. Portanto, devera-se escrever
e ler um texto etnografico enquanto uma descricao interpretativa (e explicativa,
em sua provisoriedade intersubjetiva), e ndo como um codigo de regularidades
abstratas ou sistemas explicativos fechados®.

N&o sendo a etnografia, contudo, simples descricdo, é preciso colocar o
universo observado em relacdo com outras formas, outros universos, e, assim,
levantar os especificos do campo estudado e levantar teorias através deles. E

necessario, também, o dialogo com os aspectos extradiscursivos, ou seja, as

%8 Clifford GEERTZ, A interpretacéo das culturas, p. 30.

% Clifford GEERTZ, A interpretacéo das culturas, p. 30-31.

% Clifford GEERTZ, Obras e vidas: 0 antropélogo como autor, p. 22.
% Clifford GEERTZ, A interpretacéo das culturas, p. 36.
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condicdes de producdo e o espaco social em que 0s mesmos sdo construidos™’.
Isto é, quais os fatores que possibilitam que os discursos do grupo (no sentido
amplo do termo) venham a tona? Quais os fatores que os moldam? Assim, &
preciso estar atento no sentido de que os elementos no/do campo ndo sao
estanques ou “auto-produzidos”, mas frutos de um didlogo permeavel e
intercambiavel com outros campos, organismos, culturas, re-significando e
modificando elementos aparentemente alienigenas, mas presentes sob outras
formas no campo estudado.

A partir desta premissa, outra se deve fazer presente na analise e redacéao:
o contextual em nivel diacrénico e sincronico. Pressupostos histdricos e culturais
também sdo necesséarios para a aproximagdo ao campo e compreensdo de sua
génese. Assim, é necessario situar campo e seus sujeitos dentro de um contexto
histérico e social®®. Se o campo existe, ele é fruto de conjunturas de época e de
dindmicas sociais que possibilitaram seu surgimento. E ndo basta uma analise de
extensao historica. Cabe na pesquisa identificar os contextos atuais em que esta
inserido o grupo e que, indubitavelmente, regem seus falares e agires, emocgoes e
crencas. Porém, os modelos que impingimos na descricdo de campo, 0s sistemas
e estruturas que levantamos para explicar o campo, sdo sempre criacdes
abstratas cunhadas para nos ajudar a compreender o “outro”, e, assim, sao
sempre simplificacdes de algo que, em ultima instancia, considero imponderavel e
nao redutivel: o comportamento humano e seus porqués.

Assim, um modelo de explicacdo para um sistema descrito nunca devera
fechar, ser ponto final sobre o campo. Ao contrario, tanto melhor cumprira sua
funcdo o modelo quanto mais, através dele e por ele, se oferecer um leque de
alternativas e insights que abram cada vez mais as perspectivas sobre 0 assunto,
levando a novos prismas e caleidoscépios. A realidade estard sempre em aberto,
pois 0 ser humano e seus sistemas nao se deixam reduzir. Apenas podemos nos
aproximar, levantando um pouco os véus da realidade (o que é realidade?).

Por fim, penso que explicagdo e compreensdo nao precisam ser

compreendidas como polos opostos no trabalho de pesquisa e redacdo do texto.

%" José Guilherme Cantor MAGNANI, Discurso e representacdo, ou de como os Baloma de
Kiriwina podem reencarnar-se nas atuais pesquisas, p. 128.
% Claudia FONSECA, Quando cada caso ndo é um caso: pesquisa etnografica e educacao, p. 5.
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Ao contrario, pois sdo estagios distintos do conhecimento que se complementam
dialeticamente. Neste sentido, a explicacdo terd seu lugar, mas dentro de uma
dimensdo compreensiva. A verdade ndo é apreendida pela via Unica da
explicagdo metddica, mas na interagdo com um esforco de compreenséo. Penso,
conforme Gadamer, que s6 podemos caminhar em busca, mas nunca chegar a
um real absoluto e inquestionavel, ou verdade. Portanto, o caminho é dois:
explicagdo (momento metddico) e compreensado (ndo metddico). Creio que podem

andar juntas, explicacdo e compreens&o, uma beneficiando a outra.

3. A Questédo do “Eu” na Etnografia

A observacao participante ndo € um simples estar la. Mais que isto, € um
estar |l em que o pesquisador, porquanto sempre elemento estranho naquele
meio, seja, ao menos, digerivel a ele, ou seja, que ndo impeca a interacdo, que
nao seja um elemento constrangedor ou constrangido. A presenca exogena ao
grupo pode influenciar, modificar e constranger habitos e falas. Para escutar de
fato o outro e captar um pouco dos significados que sua fala emite e revela é
preciso que o pesquisador, antes, relativize a sua prépria cultura®. Isto significar
um ato de, uma vez estando la, procurar ao maximo “ser de la”, ainda que de
forma proviséria e ndo nativa.

A aproximacdo ao campo e andlise em campo devera, portanto, estar
imbuida de uma auto-suspeita do pesquisador e de seu continuo questionamento
de como ele esta vendo e sendo visto. Estar ciente dos pré-conceitos positivos ou
negativos que regem a aproximacdo do pesquisador, relacdo e compreensao
no/do campo. Viver sem pré-conceitos? Impossivel. Mas estar ciente deles,
relativiza-los e vivenciar o estranhamento sdo necessidades imperiosas. Os
proprios problemas e perguntas colocados pelo pesquisador e pelos seus pares
sdo convencionados pela comunidade cientifica e, por isso, pré-nocdes, pré-
estruturacbes, das quais também é preciso estar ciente, tanto para uséa-las

corretamente como instrumentos na aproximagao do campo e sua avaliacao,

% Roberto Cardoso OLIVEIRA, O lugar (e em lugar) do método, p. 13-14.
9 Claudia FONSECA, Quando cada caso ndo é um caso: pesquisa etnogréafica e educacao, p. 19.
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como para ter a consciéncia de que o campo ndo necessariamente deve ou
precisa se adequar a tais pré-nocdes, mas pode apontar para outras realidades e
subverter a lingua oficial de pistas ja pré-concebidas.

No ato da entrevista, da conversa, do perguntar, por exemplo, 0
pesquisador deve estar ciente — e sentird, por certo — as diferencas entre idiomas
culturais dele e do nativo*'. Esta distancia, contudo, embora ndo possa ser de
todo superada, precisa ser ao menos diminuida. Nao se nega a diferenca, mas é
possivel aprender uma “outra lingua”, ainda que com sotaque e sem dominio
pleno de toda gramatica. E ndo deixa de ser verdade que o nativo também pode
aprender algo da gramatica de seu pesquisador. Ha uma troca. Ndo se pode
esquecer, também, que a lingua do outro também é atravessada nao s6 por seu
universo simbdlico, mas também pela sua faixa etaria, origem social, sexo, etc, e
que tais fatores devem ser levados em conta no exercicio do ouvir o nativo*?.

No grupo estudado a maneira de interlocu¢cdo daqueles com o0s quais 0
pesquisador trava contato depende, principalmente, de duas circunstancias:
tempo de convivéncia com as pessoas e grupo e do status de pesquisador. Para
0s mais desconfiados, s6 apdés um certo tempo de convivéncia é que o nativo “se
abre” um pouco mais. Alguns, porém, mesmo depois de certo tempo, continuam
opacos, reticentes e lacénicos. Importante, contudo, é tentar cultivar relacdes de
confianga com um “informante”.

Alids, esse é outro aspecto deveras importante a ressaltar. A constituicao
de um informante — para usar o termo de Malinowski — se torna fundamental na
medida em que este abre portas, introduz o pesquisador na linguagem e
simbologia do grupo e da dicas importantes de caminhos a percorrer. E claro que,
via de regra, o informante também tem seus interesses — nem sempre
perceptiveis — e oculta, camufla e dribla. E uma interacdo construida e, portanto,
ndo espontdnea. Dai a importadncia de uma interlocucdo, de uma troca de
gramaticas e semanticas, em que o0 pesquisador também possa, 0 quanto
possivel, abrir seu universo ao nativo, para criar melhores bases de um encontro

que seja mais verdadeiramente dial6gico®®.

“! Roberto Cardoso OLIVEIRA, O trabalho do antropélogo: olhar, ouvir, escrever, p. 23.
“2 Claudia FONSECA, Quando cada caso ndo é um caso: pesquisa etnografica e educacao, p. 2-3.
3 Roberto Cardoso OLIVEIRA, O trabalho do antropélogo: olhar, ouvir, escrever, p. 23-24.
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Chegar a este ponto é certamente um desafio, pois o didlogo ndo sera
entre iguais, assim penso, pois sempre a diferenca e alteridade estardo
presentes. Contudo, a meta talvez ndo seja tanto chegar a meta — do didlogo
entre iguais — mas justamente o perseguir a meta e criar as melhores condi¢gfes
possiveis para o desenrolar deste encontro etnografico ou fusdo de horizontes,
como o quer Oliveira.

Deve-se estar ciente, contudo, que ndo sO a observacdo participante &
insuficiente para uma apreensao literal (sic) de um grupo, como mesmo 0 viver
entre o grupo seria insuficiente para tanto**. Independentemente do tempo de
estada do pesquisador junto a um grupo, ele jamais sera um nativo ou pensara
como um nativo. O pesquisador deve ter a humildade de saber que nunca podera
perceber - ipse litteram, ou “dermatologicamente” — aquilo que seus nativos
percebem. Percebe-se através dos informantes e nativos, mas nunca como e o
que os nativos percebem®. Isso é fundamental para n&o se cair na arrogancia de
querer dizer a realidade do campo e do nativo tal qual o nativo. Se é sempre
alguém de fora, e sempre se sentird o campo de forma enviezada, ou indireta, por
mais participante e intuitiva que seja a participacédo do pesquisador.

E preciso deixar claro que, ao longo da pesquisa, ndo é a impresséo (ledo
engano) de ter sido assimilado pelo grupo ou de estar a vontade e dono da
situacdo no campo que faz com que o pesquisador sinta que chegou, enfim, a
algum lugar (a ter o feeling do nativo, por exemplo). Ao contrario, € no
estranhamento, na incomodacdo, no mal-estar e constatacdo de sua
incompeténcia em lidar com as linguagens e signos do campo que o pesquisador
poderéa dizer, de fato, que esta “andando” e indo a algum lugar, conhecendo®.

E preciso consciéncia da complexidade que o campo apresenta com suas
irregularidades, ambivaléncias, contradicdes, idiossincrasias, polissemias. Neste
sentido, compreender e interpretar 0 campo Sado como ler um “manuscrito
estranho”, e ainda faltando pedacos®’. Mas é esta aventura, de descobrir um
pouco do outro, do diferente e tdo préximo a um tempo, que faz valer a pena (ou o

teclado) o labor da pesquisa. Mas o labor ndo é fadado ao fracasso. Estes

4 Simone NADEL, Compreendendo os povos primitivos, p. 55.

“ Clifford GEERTZ, O saber local. Novos ensaios em antropologia interpretativa, p. 89.

“% Claudia FONSECA, Quando cada caso ndo é um caso: pesquisa etnogréafica e educacao, p. 11.
" Clifford GEERTZ, A interpretacéo das culturas, p. 20.
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sistemas de signos entrelacados sé@o publicos, dinAmicos e interpretaveis. Assim,
o trabalho consiste em descrever contextos (cultura) que geram comportamentos,
acontecimentos, processos, simbolos*®. E sempre sera a interpretacdo do
pesquisador, ndo necessariamente a do nativo. Portanto uma ficcdo, no bom
sentido do termo.

Enfim é preciso, também, partir das particularidades, do comportamento e
das motivacdes individuais para se reconstituir a totalidade do campo, apreendé-
la como um todo, buscando a atitude mental expressa nos comportamentos.
Assim, apreender o ponto de vista do nativo é compreender o seu mundo®.
Portanto, no processo dialdégico do pesquisador em campo, importa tentar captar
também as emocdes do outro, criar um possivel link com elas®, ainda que sob o

limite da alteridade e da impossibilidade de ser 0 outro e sentir como o outro.
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