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A Umbanda, o Candomblé e a Questao Moral

Stefania Beloti’

Sinopse
Este artigo € um exercicio interpretativo cuja proposta é relacionar o desempenho
da umbanda e do candomblé em S&o Paulo com as questdes ético-morais que
envolvem o imaginério destas comunidades religiosas. Foram usadas como obras
de referéncia trabalhos de Lisias Nogueira Negrdo, Reginaldo Prandi e Paula
Monteiro™.

Palavras-chave: Moralizacéo, Magia, Transito Religioso e Modernizacéo.

Resumé

Cet article est um exercise interpretatif dont le but est de mettre en rapport I'essor
de la umbanda et du candomblé a S&o Paulo avec les questions éthique-morales
qui relevent de l'imaginaire de ces communautés religeuses. Les ouvrages de
références utilisées ont été des travaux de Lisias Nogueira Negrdo, Reginaldo
Prandi e Paula Monteiro.

Mots-clés: Moralité, Magie, Circulation Religieuse et Modernisation.

1 A Umbanda

Segundo Lisias Nogueira Negrdo, nos terreiros de umbanda,

independente da condicdo social?, existe sempre algum grau de moralizacdo®.

" Mestre em Ciéncia da Religido no PPCIR/UFJF.

! Lisias Nogueira NEGRAO, Entre a cruz e a encruzilhada; Reginaldo PRANDI, Os candomblés de

Sao Paulo; Paula MONTEIRO, Magia, racionalidade e sujeitos politicos.

? Lisias Nogueira NEGRAO, Entre a cruz e a encruzilhada, p. 187-189: O autor classifica os

terreiros de umbanda em terreiros de classe média (CM), terreiros de classes inferiores (Cl) e

terreiros de periferia (P). Explica que esta tipologia foi organizada a partir da caracterizacéo geral

gos bairros onde se situam os terreiros e a partir da situacao socio-econémica dos pais de santo.
Ibid., p. 367.
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Nos terreiros de classe média o estimulo a tal tendéncia fica por conta da

influéncia das federacdes que:

(...) insistem no cumprimento das leis: a do siléncio, com
atabaques soando somente até as 22 horas, proibicdo da
presenca de menores desacompanhados nas sessdes noturnas,
além do registro formal em cartério. Zelando pelo bom nome da
umbanda, procuram também exorcizar seus “primitivismos” e
molda-la a moralidade vigente: proibem também, ou ao menos
procuram restringir, 0 uso ritual de bebidas alcodlicas, da pélvora
e de instrumentos cortantes ou pontiagudos. E, € claro, exigem
tanto de homens quanto de espiritos comportamentos compativeis

com a condic&o sagrada de suas ceriménias.*

A originalidade, conforme demonstrou o autor, ficou por conta dos
terreiros das classes inferiores e da periferia. Estes elaboraram justificativas
moralmente sustentaveis para determinadas praticas usuais, como por exemplo:
cobrar pelos servicos prestados e demandar contra inimigos e desafetos. O
fizeram na intencdo de torné-las compativeis com os ideais vigentes, isto é, 0s
umbandistas compatibilizaram suas necessidades ao principio kardecista da
caridade desinteressada.’

O pagamento pelo servico recebido garante a manutencdo do espaco
fisico do terreiro e em muitos casos a subsisténcia do pai de santo, por isso nao
pode ser deixado de lado. A justificativa para continuar sendo bem aceito € o fato
de que na maioria dos casos sO se cobra de quem quer e pode pagar, ou aceita-
se uma doacdo ao gosto e de acordo com as possibilidades do contribuinte.® A
demanda’ garante a defesa e a protecdo num contexto de relagées hostis, onde a

inveja e a concorréncia imperam. Em certos casos a demanda € vista como

legitima: nas ocasifes em que ela é solicitada para neutralizar o mal lancado

4 .
Ibid., p. 271.
® Conforme argumentou o autor, a estratégia que possibilitou uma moralizacdo da umbanda foi a
concepcao de caridade que esta incorporou a partir da versdo kardecista. Para Negréo a caridade
se tornou um hébito, a personificagdo do amor ao préximo e a via de acesso ao auto-
aperfeicoamento. Este principio conjugado ao da evolugéo carmica atuou decisivamente, segundo
0 analista, no sentido da moralizacdo da umbanda, p. 370.
6 .
Ibid., p. 351.
" Negréo aponta que demanda é a expressao simbdlica de conflitos reais, p. 358.
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contra inocentes e retornar para quem o provocou. Neste sentido, desmanchar o
mal feito e contra-atacar os inimigos € antes promover o bem que fazer maldade.
O descompasso entre o ideal e a necessidade foi superado através da criacao de
um ideal de justica pragmatico, capaz de dar conta de “uma realidade
individualista, com predominio do interesse econbmico, competitiva e

conflituosa”.®

E justo cobrar quando ha a necessidade de cobrir despesas,
guando quem cobra ndo tem recursos para fazé-lo; é justo cobrar
de quem pode pagar e de quem quer fazé-lo espontaneamente;
justo cobrar o que o trabalho vale. (...) E também justo defender o
ofendido e punir o ofensor. Injusto € demandar contra o inocente,

sobretudo em troca de pagamento.®

O outro parametro kardecista — 0 da evolugéo espiritual — também foi re-
trabalhado dentro da préatica cerimonial umbandista. Os espiritos considerados de
“esquerda” (exus, pomba giras, zés pilintras) sdo geralmente afastados ou
reprimidos, quando se manifestam em meio a um ritual. Entretanto, em algumas
casas onde existe uma formulacao alternativa’®, estes tém a possibilidade de se
regenerar, caso facam o bem e sejam doutrinados. Neste sentido ndo devem ser
afastados dos terreiros, ao contrario, devem ser trabalhados, domesticados em
suas acOes e comportamentos para que se encaixem no “estereotipo do guia de
luz'**: aquele que s6 faz o bem, que ndo bebe, que ndo fala palavrdes, que ndo
se arrasta pelo chéo, que obedece ao pai de santo e que protege seus devotos.
E conforme argumenta o autor, este exercicio de doutrinacdo parece uma
atividade necessariamente constante, uma vez que entidades ndo moralizadas

vao existir sempre:

(...) @ medida que os mitos mais antigos vado sendo moralizados,

outros ndo moralizados sdo criados para substitui-los em suas

® Ibid., p. 372.

° Ibid., p. 371.

1% Que segundo o autor é a revelagdo de uma visdo mais proxima do universo cultural africano, p.
343.

" Ibid., p. 342.
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funcdes. Ndo é sem razdo que Zés-Pilintras, Baianos e
Marinheiros, ao lado dos exus e pomba giras menos doutrinados,
tém a preferéncia nos terreiros. Sao eles que melhor expressam
0s anseios e as necessidades de sua aflita e carente clientela?
(...) a direita e esquerda embora em principio opostas e exclusivas
sdo ambas essenciais para a manutencao do sistema simbolico

umbandista (...) se confundindo no plano da acdo concreta.*®

O gque nos parece é que os terreiros de periferia, ao perceberem que o

principio da caridade contrapunha-se a pratica magica, trataram de reinterpreta-la,

subordinando-a aos principios de justica, mérito e seguranca. A idéia

compartilhada por todos € a de que os relacionamentos sociais Sdo perigosos, as

demandas contra rivais, desafetos e pessoas mal intencionadas estdo presentes

na vida real e séo transpostas para o plano simbdlico através da pratica méagica.

Em suma, a légica da pratica magica umbandista acomoda
diferentes ordens de exigéncia. Atende aos valores ideais da
caridade crista filtrados pela 6tica kardecista ao, em principio,
negar-se a praticar maleficios a quem quer que seja e sé auxiliar
vivos e mortos em suas caréncias e aflicbes. Mesmo que na
pratica tais valores sejam desrespeitados, h& justificativas
moralmente aceitdveis para fazé-lo: a justica, 0 mérito. Satisfaz
também a cosmovisdo de suas raizes religiosas negras, ao
fornecer os elementos simboélicos necessarios para enfrentar e
superar 0s perigos representados pelas relacbes sociais. Por
ultimo, é compativel com o meio social envolvente, hierarquizado
e conflitivo, em que subalternos, marginais ou integrados, porém

sempre de alguma forma carentes, tém que sobreviver.'

2 bid., p. 252.
3 Ibid., p. 347.

4 Lisias Nogueira NEGRAO, Magia e religido na umbanda, p. 88.

Sacrilegens, Juiz de Fora, v.1, n.1, p.82-98, 2004 - Stefania Beloti - http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2009/08/1-7.pdf 85



(%6@?1]@8@[]& - Revista dos Alunos do Programa de Pos-graduacdo em Ciéncia da Religido - UFJF

2 As Relagdes entre Umbandistas e Candomblecistas

Observando o Quadro 1, Identificacdo e Periodizacéo™, que compara a
umbanda, o kardecismo e o candomblé ao longo de periodos, quanto ao seu
crescimento, acreditamos que € possivel interpretar a predominancia da
umbanda, desde fins dos anos 60, justamente pela manutencdo de suas raizes
magicas. Pode-se dizer que por ai também se explica o crescimento do
candomblé, veremos mais adiante.

Quando Negrao constatou (1) a enorme influéncia do kardecismo sobre a
umbanda, sobretudo no que diz respeito a difusdo da doutrina e da conduta ético-
religiosa , e (2) que essa influéncia provém do fato de muitos pais de santo
umbandistas terem tido um passado nas chamadas “mesas brancas”,
imediatamente questionou a respeito do refluxo do kardecismo no Brasil. Foi-lhe
relatado que “falta ao kardecismo o gosto pelo ritual, o aspecto teatral-festivo que
€ préprio da umbanda (...) (ou em muitos casos) ocorre uma inadaptacao das
pessoas (ou dos guias por elas incorporados) ao sério, discursivo e asseéptico
ritual kardecista, dai se volta para a umbanda”.'® O refluxo do kardecismo,
supomos, se deve ao fato dele ndo atender plenamente os anseios de um novo
tipo de sociedade, diferente em muitos aspectos da sociedade dos anos 30 aos
50, periodo onde este foi majoritario.

Se 0s numeros demonstraram que o kardecismo nao representa perigo
para a predominancia umbandista, revelaram também que o candomblé vem
desacelerando sua curva de crescimento. Um olhar mais de perto revelou ao
autor uma situacdo mais complexa do que uma simples disputa por fiéis. Parece

haver um movimento constante, de ida e vinda entre as duas religides. A vinda do

> |dem, Entre a cruz e a encruzilhada, p. 68: Neste quadro Negréo analisa, de 1929 a 1989, o
crescimento e/ou o declinio do numero de unidades religiosas da umbanda, do espiritismo e do
candomblé. Conforme os dados demonstram, de 1929 a 1963 o ndmero de casas de umbanda
passou de 42 para 982 e o de centros espiritas caiu de 651 para 136. Este movimento se manteve
até 1976 quando o nimero de casas umbandistas era de 2844 e o de casa espiritas era de 69. De
1976 até 1989, a umbanda se manteve predominante e o espiritismo teve um ligeiro crescimento,
chegando ambos no ultimo ano analisado com respectivamente 1110 casas e 78 centros. O
candomblé, entre os anos de 1959 e 1963, era pouco expressivo em relagdo a nimero de casas, 0
autor menciona 14 unidades neste Ultimo ano referido. De 1963 a 1976, chegou a crescer 10,9 %,
atingindo a marca de 357 terreiros. De 1976 a 1989, diminuiu um pouco sua curva de crescimento,
mas ainda assim esta foi maior que a do kardecismo. Em 1989, Negrao observou que 80,6% das
casas eram de umbanda, 5,6 eram de kardecismo e 13,8 eram terreiros de candomblé.

'® Ibid., p. 309.
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candomblé para o sudeste a partir dos anos 60 causou na comunidade religiosa
umbandista reacdes as mais diversas, ora de aproximacao e de iniciacdo, ora de
afastamento e desdém. Observa-se afinidades e rivalidades entre ambas as
comunidades. Segundo o autor, “a diversidade e a contundéncia das criticas dos
umbandistas aos candomblecistas deve-se ao acirramento da competicdo pela
clientela, tal como também ocorre com relacdo aos pentecostais. Mas com um
agravante: o candomblé pertence ao mesmo campo meditnico.”’ Negrao fala de
uma atitude dubia dos pais de santo umbandistas em relacdo ao candomblé: ao
mesmo tempo que criticam-no, reconhecem o valor da iniciagdo e o poder dos
orixads. Menciona que muitos chegam a “fazer cabeca” no candomblé, acreditando
obter mais prestigio com esta atitude, mas , na maioria dos casos, apos iniciados
mantém suas atividades dedicadas & umbanda.®

Negrdo pergunta os motivos para uma suposta lealdade para com a
umbanda. Os relatos sado significativos: fala-se em “tradicionalismo,
sentimentalismo e motivos mais prosaicos”. Aos olhos dos umbandistas o

candomblé se revela muito complexo, dispendioso e absorvente.

A fluidez e a falta de estrutura da umbanda sdo vistas como
vantajosas, transmutadas em virtudes frente a rigidez do
candomblé (...) Este apresenta-se como uma forma de culto
tradicional, iniciatico, portador de um conhecimento religioso
milenar e complexo (...) Principalmente os pais de santo menos
escolarizados argumentam com as virtudes da simplicidade e da
espontaneidade: a umbanda seria mais “pura”, mais “sincera”,
mais “humilde” e mesmo mais “pobre”, frente ao luxo, a riqueza e

a ganancia do candomblé.*®

Muitas criticas recaem também sobre a moralidade sexual dos pais de

santo candomblecistas. S&o frequentes as acusacfes de promiscuidade e

7 Ibid., p. 320.
'8 Ibid., p. 316.
9 Ibid., p. 318.
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homossexualismo. Finalmente, fala-se também do cultivo de africanismos e de
praticas de bruxaria.?

Negrdo observou que o0 que se critica no candomblé sdo seus “desvios”
sexuais, econdmicos e morais, genericamente falando, e ndo o0s aspectos
magicos do seu ritual, a iniciacdo e os segredos nos quais ela esta envolvida.”*
Neste sentido acreditamos ser possivel confirmar a hipotese de que tanto na
umbanda quanto no candomblé séo as atividades magicas do cotidiano religioso
gque garantem sua for¢ca no campo religioso competitivo das camadas populares.
Embora, ficou claro, tais atividades precisaram ser re-significadas e re-

trabalhadas para se adaptarem a sociedade atual.

3 O Candomblé

Reginaldo Prandi abre seu trabalho afirmando que a expansdo do
candomblé em S&o Paulo reflete a possibilidade que esta religido tem de oferecer
“praticas e concepcdes que podem em certos momentos e circunstancias dar
respostas alternativas convincentes para problemas que escapam dos controles
racionais da vida moderna, ou da interpretacéo de outras religides”.?? Que estilo
de interpretacdo da vida oferece o candomblé? Segundo o analista, o candomblé
oferece (1) uma interpretacdo da vida pela l6gica da magia, onde o oraculo — jogo
de bulzios — decifra o mundo para o homem e 0 ajuda a resolver seus
problemas®, (2) oferece através da exercitacdo dos eus rituais um meio de
reparacdo e enriquecimento® e (3) finalmente, o candomblé em termos de
orientacdo da conduta de vida, oferece uma maneira de ser e estar no mundo que
se afasta do catolicismo, do pentecostalismo, do kardecismo e também da

umbanda.? Vejamos mais de perto cada um destes valores.

2 |bid., p. 139.

2! bid., p. 321.

?2 Reginaldo PRANDI, Os candomblés de S&o Paulo, p. 24.
% |bid., p. 26.

24 |bid., p. 183.

% |bid., p. 142.
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No candomblé toda acédo é precedida da consulta ao oraculo — o
jogo de buzios. Desde o desvendamento da origem da pessoa —
qual é o seu orixa — até os procedimentos rituais cotidianos,
passando, evidentemente, pelo diagnéstico dos problemas de
toda ordem que afetam a vida do consulente e pela prescricdo dos
sacrificios necesséarios a solucdo de problemas apontados no

jogo.?®

Fica claro nesta passagem a centralidade do buzio no candomblé, é
atraves dele que o cliente toma conhecimento do que deve fazer para manipular o
mundo a seu favor. O sacrificio, embora um ritual simbdlico, € a medida magica
de acdo no mundo. Prandi chama a atencdo também para as “vantagens” deste

servigo:

Para a clientela, o oraculo do candomblé ndao o expde ao contato
dramatico da sacralidade presente na umbanda, em que o cliente
€ obrigado a tratar face a face com o espirito incorporado. Além
disso a umbanda ndo opera com o estilo de definicdo arquetipica
da personalidade prépria do candomblé (..) o candomblé,
comparado com a umbanda, expressa-se aos olhos do cliente de
modo quase inteiramente dessacralizado, quando, na verdade, ele
€ o oposto. Esta, alias, é uma artimanha muito importante para o

sucesso do candomblé no mercado religioso da metrépole.?’

Uma vez detectado o problema, a solugdo vem através da realizacao do
ebd. “Ebo6 é o sacrificio ritual através do qual os males que estdo no cliente sdo
desviados para alimentos, objetos e mesmo animais abatidos, os quais séo
despachados.”® Segundo o autor, o ebd tem efeitos terapéuticos, o cliente fica
mais confiante e se sente mais motivado pois acredita que pode contar com
forcas que intervém a seu favor. E pela magia que o candomblé se mostra
sedutor a uma sociedade n&o-religiosa, conta com uma riqueza de simbolos

materiais e com a discricdo, uma vez que o processo de consulta e de tratamento

% 1bid., p. 26.
" bid., p. 26-27.
%8 bid., p. 194.
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€ privado. Tais caracteristicas de certa forma o colocam em vantagem em relacao
a umbanda.?

Sobre a multiplicidade dos eus de uma pessoa, Prandi argumenta que
existe o eu profano, que é o papel que a pessoa representa no meio social e
existe 0 eu ritual, que sdo 0s varios papéis que se representa no universo
religioso, no espaco sagrado do terreiro de candomblé. Acrescenta que no espaco
sagrado do terreiro, no momento da manifestacdo do eu ritual, as pessoas (1)
expressam vontades e sentimentos quaisquer que sejam, sem 0 perigo de serem
repreendidas, como seriam se o fizessem no espaco profano, (2) e além disso se

sentem queridas, desejadas e até invejadas.

Esta multiplicidade de eus é reparadora (...) permite (ao iniciado)
varias formas distintas de apresentar-se e expressar-se no espaco
ritual que é publico e onde ocupa o centro das ateng¢des nas
festas de suas obrigacbes. Faz com que se sinta enriquecido,
querido, desejado. Sdo emoc¢des muito profundas que ele libera
através de um cédigo que ndo existe fora da religido. Nao é o
pobre, é o deus; ndo é o que se sente culpado e recalcado, mas
sim o0 que tudo pode, o que afasta as frustragcbes que uma vida
social, na maioria das vezes amesquinhada pela falta de dinheiro,
conforto e de repertorios culturais que ele distingue como
importantes, lhe impde na vida fora da religido. Esta multiplicacdo
de eus repara a condi¢do social inferior de origem do nedfito e o
mostra a si mesmo como alguém que agora encontra uma porta

pela qual adentrar uma nova vida.*

A ressalva é o fato da validade dos eus sagrados sé ser percebida dentro
do grupo religioso, mas ainda assim, a multiplicidade dos eus é positiva,
enriguecedora e reparadora.

Fora do universo sagrado do terreiro o filho de santo volta a ser o que era,
volta a desempenhar seu eu profano, a sacralidade dos seus outros eus nao

anula, ndo nega e nem impde mudancas na sua maneira de agir na vida

9 bid., p. 195.
% Ibid., p. 183.
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cotidiana. Em outras palavras, o comportamento do iniciado fora do terreiro ndo
interessa, nao interfere na sua vivéncia religiosa, seja ele respeitador das regras
morais de conduta social ou ndo. No candomblé a norma é viver no mundo como
ele é e do jeito que cada um quer ser.** Quando se fala em comportamento, o pai
ou filho de santo tem dificuldade de entender o que seja 0 comportamento fora do
rito, isto €, além do preceito. Questdes de conduta fora do terreiro ndo preocupam
o povo de santo, “conduta é problema n&o-religioso”?, dai o autor chamar o
candomblé de uma religido caracteristicamente ritual e a-ética®*: “Quando se fala
de mal, entende-se por isso o malfeito, o feitico, e ndo a idéia de que um
comportamento pode ou deve ser regido por normas gerais partilhadas que
orientam a acdo na vida cotidiana. Ou entende-se por ‘mal’ o erro nos preceitos
rituais ou sua infracdo.”*

Como ja adiantamos acima, Prandi coloca que, diferente de outras
religibes, o candomblé “afirma o mundo, valoriza-o: muito daquilo que é
considerado ruim segundo outras religides, como dinheiro, prazeres (inclusive os
da carne), sucesso, dominacédo, poder, para o candomblé é bom (...) Ao aceitar o
mundo como ele €, o candomblé aceita o homem e, mais que isto, 0 situa no
centro do universo.”* O autor menciona a aceitabilidade dos homossexuais, como
um exemplo claro de como esta religido aceita 0 mundo e os homens da maneira
como estes se revelam. “Mostrar-se em publico como se é na intimidade é um
gesto de defesa e afirmacdo pessoal, e, a0 mesmo tempo, uma posicao de
136

ataque.

Os valores sagrados néao estéo ligados ao “outro mundo”:

Estar bem com os deuses é poder estar bem com o mundo,
protegido no mundo, porque o mundo € o lugar da felicidade — nao
h& porque muda-lo, ndo h& porque rejeita-lo. O mundo esta ai
para ser desfrutado. O que é bom na vida? Saude e vida longa;

dinheiro e prosperidade; vencer as disputas e derrotar 0s inimigos;

%! Ibid., p. 186.
2 bid., p. 154.
% Ibid., p. 154.
* Ibid., p. 152.
% |bid., p. 214.
* Ibid., p. 227.
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realizar-se no amor. O mal é a doenca e a morte, a miséria, a
derrota e o fracasso no amor®’ (...) o destino, a carga do odu, é
determinado ao acaso, ndo é fruto de boas ou mas acgles para
com o semelhante, nesta e nas vidas anteriores e futuras (idéia

oriental-kardecista do carma).®

Vale mencionar, entretanto, que esta avaliacdo de Prandi acerca da
conduta fora do terreiro, ndo € uma interpretacdo unanime entre os estudiosos.
Volney J. Berkenbrock por exemplo faz uma outra leitura sobre o tema.*® Segundo
Berkenbrock: “A ligacdo entre uma pessoa e seu orixa influencia tanto o seu
comportamento no dia-a-dia, como as grandes decis6es em sua vida. Tanto as
coisas mais simples como a forma de se vestir ou 0 costume alimentar, como o
proprio carater de uma pessoa € influenciado de forma decisiva pela sua pertenca

a um determinado orixa.”*°

O autor acrescenta que relacdes entre filhos de certos
orixas ora sao privilegiadas ora sdo desaconselhadas em funcdo de combinarem
ou nao, a escolha de um parceiro para casamento também passa muitas vezes
por este crivo, subestima-la pode levar ao fim da unidio e & infelicidade.** A vida
como um todo é influenciada pela relacdo do fiel com seu orixa, este € o ponto
chave através do qual tudo é explicado e interpretado. O sofrimento, a doenca ou
alguma contrariedade vivenciada revelam que o equilibrio desta relacdo foi
abalado, da mesma forma a alegria € o reflexo de que as obrigacdes foram

cumpridas.*?
4 “Uma Religido para a Metrépole”
Prandi conclui que é por oferecer estes estilos de interpretacdo da vida

que o candomblé se revelou aos membros das classes inferiores uma alternativa

religiosa atraente, que de certa forma se coaduna com os valores da sociedade

¥ Ibid., p. 160-161.
% Ibid., p. 163.
% \Volney José BERKENBROCK. A Experiéncia dos Orixas.
40 .
Ibid., p. 251.
“Lbid., p. 252.
“2 bid., p. 257-258.
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atual. A racionalizacdo do jogo de buzios e do eb6 (ao se apresentarem como
menos sacralizados do que na verdade o sdo), o atendimento privativo e com
hora marcada, o anonimato do servico, a explicitagdo do pagamento monetario na
relacéo de troca, a presenca do pai de santo no mercado religioso (fato que atesta
sua competéncia e eficiéncia profissional) e as regras a-éticas do candomblé,
todas estas caracteristicas, segundo o autor, fazem dele uma religido para a
metrépole, onde o individuo é cada vez mais um bricoleur.*®

Acreditamos que Prandi percebeu para cada momento histérico-social do
pais uma religido que melhor respondeu aos anseios populares. A umbanda e
também o kardecismo foram, para o analista, religides préprias de um modelo de
sociedade que em linhas gerais o autor descreveu.** Atualmente, parece que o
cenario estd novamente se modificando. A expansdo do candomblé, a maneira
como vem se universalizando, a maneira como vem tomando adeptos da
umbanda® expressam que o modelo de sociedade do periodo aureo da umbanda
ja ndo funciona plenamente. Prandi argumenta que € exatamente a indefinicdo da
ordem estrutural, crescentemente diversificada, que possibilita o sucesso do

|46

candomblé, uma religido ritual™, na metrépole.

E numa sociedade em que o individualismo é levado as ultimas
consequéncias, em que o narcisismo (...) € o modelo do “eu”
reencontrado e hipervalorizado, em que a manipula¢cdo do mundo
é frustrante, em que os modelos sociais de definicdo e exercicio
dos papéis sociais pelos individuos pela via institucional estdo
postos em xeque, em que a nocdo de totalidade e a separacao
entre os campos da intimidade e da publicidade estdo rotos e
obscurecidos, é ai nessa sociedade de modernidade introvertida
que o novo candomblé fara sentido*” (..) Como religido,
abstratamente, reforcarda a idéia de que a competicdo na

sociedade € bem mais aguda do que se podia pensar, que €

43 Reginaldo PRANDI, Os candomblés de S&o Paulo, p. 229.

** No capitulo 5, Prandi discorre sobre o contexto histérico social do apogeu do kardecismo, seu

declinio, e do apogeu da umbanda, p. 48-60.

5 Aos olhos dos umbandistas, os orixas se revelaram mais fortes, mais ricos, mais auténticos e

mais poderosos, por isso muitos passaram para o candomblé. No capitulo 7, o autor aborda esta
uestdo do transito entre umbandistas e candomblecistas com riqueza de detalhes.

“bid., p. 62.

“"bid., p. 63.
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preciso chegar a niveis de conhecimento religioso muito mais
densos e cifrados, que o poder religioso tem amplas
possibilidades de se fazer aumentar (...) Enquanto agéncia de
servigos religiosos, oferecera ao ndo-devoto um tipo de servigco

em que o sagrado (vai se revelar) pouco exigente.*®

5 A Modernizacdo da Magia

Paula Monteiro trabalhou em seu artigo com a hipotese de que na
conjuntura contemporanea da sociedade brasileira a “magia se modernizou”.
Segundo a autora, o carater magico das religides populares ndo opera no seu
estado “puro”, ele foi trabalhado e transformado lentamente pelo processo de
modernizacdo da sociedade brasileira.

As religides méagicas ndo se opdem como um todo as préticas racionais
exigidas pelo mundo moderno e a expansao destas ultimas pelo tecido social é a
prova disso. Por exemplo, o nascimento da umbanda, a expansao recente do
candomblé para o sudeste e a existéncia de um amplo espectro de religibes
magicas entre as quais os fiéis transitam sdo situacfes onde fica explicita a
interacdo entre a racionalidade e a magia.

Vejamos mais de perto cada um dos exemplos citados pela autora. Com
relacdo ao nascimento da umbanda, Monteiro argumenta que, embora
permanecesse uma religido magica, a umbanda racionalizou suas crengas e ritos
para integrar-se na “moderna sociedade brasileira”. Essa religido incorporou a
visdo cientifica do mundo, sistematizou sua cosmologia, depurou-a dos tracos
nitidamente africanos e adotou uma organizacdo burocratica e impessoal do

culto.*® Via kardecismo, a acdo magica foi re-significada:

0 ato magico perde sua agressividade, reduz-se a uma magia
defensiva, uma contra-magia que apenas desfaz pelo exorcismo o
mal enviado pela inveja dos inimigos (...) A feiticaria é, pois,

condenada como uma acao reprovavel embora seus fundamentos

8 bid., p. 73.
9 Paula MONTEIRO, Magia, racionalidade e sujeitos politicos, p. 83.
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ndo sejam descartados como eficientes e a possibilidade de seu

uso esteja ao alcance de qualquer pai de santo.*

Sobre a expansdo do candomblé para o sudeste, a autora coloca que,
quando este deixou de ser uma religido essencialmente étnica e passou a atrair
fieis brancos de todas as classes sociais, 0 candomblé paulista re-trabalhou suas
tradicbes no sentido de torna-las mais flexiveis e universais as exigéncias do
mundo urbano moderno. Paula Monteiro percebeu esta evolu¢cdo em trés niveis:
1°) O candomblé (uma religido cujos deuses vivem na natureza e cujos rituais
acompanham o tempo ciclico dos mitos) inscreveu na cidade uma representacao
do mundo natural e rotinizou seus ritos, adequando-os ao tempo racionalizado do
trabalho urbano. 2°) O candomblé transformou o mecanismo de transmissédo do
saber sagrado (que era oral e restrito a poucos, lento, pouco codificado, holistico).
A introducdo da palavra escrita no mundo do candomblé (“cadernos de
fundamentos” e trabalhos académicos) democratizou os conhecimentos e isso
alterou profundamente a hierarquia e organizacdo das casas de culto. 3°) Esse
processo de re-significacdo das crencas e racionalizacdo da magia se realiza em
nome da “re-africanizacdo” dos cultos. Em S&o Paulo, embora se faca uma
referéncia simbdlica ao candomblé baiano, o pertencimento a uma tradicéo ritual
se realiza por adocao voluntaria e ndo por tradicdo ou descendéncia iniciatica. Tal
fato facilita o transitar de um rito para outro, os individuos relativamente
autdbnomos entram no jogo politico que a légica da negociacéo de identidades e a
busca de reconhecimento supdem.>*

Finalmente, sobre o transito, a analista observa que sua presenca
associada a uma disputa continua dos grupos religiosos torna o campo religioso
brasileiro o lugar por exceléncia de um tipo particular de luta politica. Neste
universo de luta politica todas as religibes populares estdo em pé de igualdade
entre si, ndo negam a validade umas das outras, embora sejam rivais. Todos tém
fé em Deus, que esta acima de qualquer denominacéo religiosa, mas para crer
numa religido os individuos precisam confiar nela. Aquela que inspira

confiabilidade ganha em numero de adeptos. Neste sentido, deflagra-se uma

*% bid., p. 83.
*! bid., p. 84-85.
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competitividade: as crencas entram na légica da racionalidade concorrencial que
organiza a sociedade como um todo.>?

Outra questdo mencionada por Paula Monteiro é a crise da modernidade.
Segundo argumenta, a meia volta do processo da modernidade fez re-atualizar
elementos culturais que pareciam arcaicos ou pré-modernos, como por exemplo a
propria magia. Esta “combinacdo histérica particular’ atravessa todos o0s
segmentos sociais, mas cada um a sente de uma maneira.

Nas camadas populares, para responder a crise da modernidade, as
pessoas encontram respostas possiveis nas varias religides que se apresentam.
Neste espaco publico os religiosos argumentam entre si buscando encontrar
formas eficientes e legitimas da tradicdo magica. Esta acdo € para a autora um
exercicio que testa as habilidades necessérias ao desenvolvimento de sujeitos

politicos.

Conclusao

O que nos parece € que, tanto umbandistas quanto candomblecistas, a
partir do lugar que ocupam na sociedade, a margem, visando garantir a
sobrevivéncia de sua crenca trataram de resignifica-la para que se adaptasse as
vigéncias culturais. Neste sentido, a magia, que circula neste universo religioso e
€ a moeda forte destes “sujeitos politicos”, precisou passar por um processo de
modernizacdo.>

Conforme os analistas demonstraram, mesmo a umbanda — que sempre
esteve entre (1) a necessidade de se afirmar como culto especifico e a pressao
para se legitimar como culto homogeneizado e (2) os apelos diferenciadores do
cultivo as raizes —, ap6s um primeiro momento de consolidagcdo no cenério social,
redimensionou elementos magicos do seu cotidiano religioso, em resposta as
necessidades da comunidade, uma vez que € no espaco do terreiro que a religido
se atualiza. No caso do candomblé, este, desde os anos 60, quando iniciou seu

processo de universalizacéo, revelou-se ao sudeste como o portador de uma

*2 bid., p. 85-86.
% Nas camadas populares parece ser através da religido, principalmente, que os individuos
constroem vias indiretas de acesso a beneficios materiais.
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magia singular, mais “pura”’, mais “poderosa”, mais “tradicional” em relacdo a
umbanda, fato que explica, também, o interesse de umbandistas por esta religido.
Vale mencionar também o fato de existir um movimento constante, ininterrupto, de
idas e de vindas dos agentes religiosos no universo afro-brasileiro, e em
consequUéncia uma contaminacdo de ambos os lados proveniente deste transito.
Muitos pesquisadores fazem referéncia ao “umbandomblé”, terreiros de
candomblé que também trabalham com pretos velhos ou caboclos, ou, ao
contrario, terreiros de umbanda onde o pai de santo “fez cabec¢a” no candomblé.
Além disso, nas ocasides de festas nos terreiros, as pessoas vao, convidadas por
parentes, a casas de outras localidades, vao para ver uma saida de iafs, vao na
ocasiao de uma feijoada para ogum, vao no dia de louvar Cosme e Damido... Em
relacdo aos homens, estes sdo também convidados para tocarem os atabaques
em casas que ndo sdo as suas, numa situacdo de imprevisto.>® Completando o
pensamento, pode-se dizer entdo que é na vivéncia do dia-a-dia do terreiro, seja
de umbanda ou de candomblé, onde as necessidades vao surgindo, que se
atualizam os ritos e mitos; e, além disso, sdo nas situagBes provenientes do
transito entre estas duas religides que este exercicio de atualizacdo também se
baseia. Para finalizar, cabe lembrar que o transito e as contaminacdes ndo sao
exclusivos do universo afro-brasileiro: no seio das camadas populares também o
movimento pentecostal e o catolico carismético disputam com a umbanda e o

candomblé o interesse dos individuos.
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