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Resumo

Este texto tem como objetivo apresentar as concepg¢des de espacos elaboradas pelos pensadores na
histéria do pensamento ocidental, pelo fato de ser uma das categorias bdsicas fundamentais de
orientagao, localizagdo e amparo da existéncia humana. Por isso, torna-se pertinente resgatar os
conceitos do termo espago que se tornaram matrizes tedricas de reflexdes para os diversos campos
académicos que trabalham com a tematica espaco.

Palavras-chave: Espaco. Concepcdes. Filosofia.

Abstract

This text focus on presenting the conceptions of spaces developed by thinkers in the history of Western
thought, as it is one of the fundamental basic categories of orientation, location and support of human
existence. Therefore, it is pertinent to rescue the concepts of the term space that have become
theoretical matrices of reflections for the different academic fields that work with the space theme.
Keywords: Space. Conceptions. Philosophy.

Resumen

Este texto tiene como objetivo presentar las concepciones de espacios desarrolladas por pensadores en
la historia del pensamiento occidental, ya que es una de las categorias basicas fundamentales de
orientacidn, ubicacidn y soporte de la existencia humana. Por ello, es pertinente rescatar los conceptos
del término espacio que se han convertido en matrices tedricas de reflexion para los diferentes campos
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académicos que trabajan con el tema espacio.
Palabras clave: Espacio. Concepciones. Filosofia.

Introdugao

Desde a antiguidade, fala-se sobre o espaco, especificamente em decorréncia da necessidade
de localizacdo e orientacao, por ser um lugar em que se procura viver e habitar nos contextos historico,
geografico, social, cultural e religioso. Sendo umas das categorias basicas da condigdo humana, todo
sujeito necessita se situar no espaco. Partindo desse pressuposto, esse artigo apresenta as multiplas
matrizes tedricas elaboradas sobre o termo espaco, na histéria do pensamento, e, através do qual se
construiu os diversos sentidos e significados, cujo desmembramento se serviu a diferentes campos do
conhecimento, formando e demarcando os mais variados conceitos em Geografia, Fisica, Matematica,
Cosmologia, Psicologia, Filosofia, Histdria, Pedagogia, entre outros.

Tendo como eixo norteador as representacdes conceituais de espaco?, perpassaremos 0s
escritos dos pensadores, apresentando as diversas alteragcdes no percurso histérico, em trés momentos:
a concepcdo de espaco unitario - da antiguidade ao periodo moderno; a concepc¢ao moderna -
ampliacdo do espaco demografico e desintegracdo do espaco unitario; e, a concepg¢ao contemporanea

de espaco — a corporeidade em dimensdes objetivas (fisico) e subjetivas (vivido, habitado, afetado).

Espago como amparo humano

Além da necessidade de elaborar as miultiplas dimensdes do espaco na sobrevivéncia coletiva, o
humano também vivencia o espaco das recordacGes e/ou lembrangas, as representacées construidas nos
espacos cartografados. Os registros em paredes de pedras, deixados pelos primeiros habitantes da
espécie humana, os quais deram origem aos humanos modernos (Homo sapiens), evidenciam essas
condicOes de produzir a imagem do seu mundo e dos seus espacos através de representacdes, as quais
“sdo irresistivelmente evocativas” (LEAKEY, 1997, p. 101). Cria-se entdo, como se os proprios objetos
fossem reais.

Posteriormente, no préprio processo de desenvolvimento da linguagem, os humanos foram

ZA pesquisa sobre as concep¢bes de espaco no pensamento ocidental, é fruto de um trabalho no Doutorado em
Educacdo/UFF, na qual se investigou as concep¢des subjacentes, sobre o termo espaco, nos dizeres das educadoras da
Educacdo Infantil, em diversas creches, no Municipio de Juiz de Fora/ MG.
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capazes de criar novos tipos de mundo pela consciéncia introspectiva da linguagem falada que, segundo
Leakey (1997, p. 116), citando o linguista da Universidade do Havai, Derrick Bickerton, afirma que,
“somente a linguagem poderia ter rompido os grilhGes da experiéncia imediata a que toda criatura esta
presa, libertando-nos para as liberdades infinitas do espago e do tempo” (LEAKEY, 1997, p. 116). Na
evolucdo da linguagem,
os humanos tornaram-se tecnologicamente mais competentes, fabricando artefatos de modo
mais refinado e de formas mais complicadas. Esta transformacdo evolutiva, que comegou com a
primeira espécie do género Homo, ha mais de 2 milhdes de anos, e culminou com o

aparecimento dos humanos modernos, em alguma época nos ultimos 200 mil anos, foi
acompanhada por um triplicamento do tamanho do cérebro (LEAKEY, 1997, p. 119).

Ao desenvolver a habilidade da linguagem, o humano proporcionou o despertar de uma espécie
original: a capacidade de escrever, em tracos textuais, sua propria histéria.

A partir dos escritos filosoficos e cientificos sobre a existéncia humana, encontramos o espaco
como reflexdao discursiva e sistematizada em forma de conhecimento. A tematica do espaco aparece em
grande parte nos escritos reflexivos dos pensadores ocidentais. Essas linguagens evidenciam que, ao
falar do espaco, o proprio sujeito se pergunta sobre como se situa diante do espaco em que habita.
Nesse sentido, compreendemos o porqué de o espaco tornar-se “uma categoria bdsica da existéncia
humana” (HARVEY, 1994, p. 187). Ao ser interpelado sobre a questdo do espaco, o proprio sujeito
depara-se automaticamente com a pergunta sobre si, e vice-versa.

No avanco das transformacgGes culturais da linguagem, em cada circunstancia existencial e
diante da necessidade de se reorientar na configuracdo espacial, o espaco passa a ser objeto de reflexao,
pois em cada momento da vida existencial, € provocado um repensar individual sobre o espaco.
Coletivamente, ha indicios de que a problematica do espaco foi transmitida de geracdo para geracao, em

sua especificidade particular.

Concepgoes de espago unitario na antiguidade

Referir-se a questdo do espaco, na antiguidade ocidental, requer que se classifique em espaco
unitario homogéneo e também ndo homogéneo, recorrendo, para isso, a duas matrizes tedricas que
influenciaram no modo de interpretar a realidade em seus multiplos fenbmenos e acontecimentos: as
judaico-cristas e gregas.

Em O sagrado e o profano, Eliade (s/d, p. 35) tece reflexdes sobre a estruturacdo do espaco
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mitico e do homem religioso, com caracteristicas bem definidas. O espaco dessa sociedade ndo é
homogéneo por apresentar rupturas e quebras no modo de o humano experiencia-lo e vivé-lo. Se, por
um lado, existe um espaco sagrado e, por conseguinte, forte, significativo, por outro lado, ha também
“outros espagos ndo sagrados sem estrutura e nem consisténcia, em suma, amorfos” (ELIADE, s/d, p. 35).
Segundo o autor, para o homem religioso, “esta ndo homogeneidade espacial traduz-se pela experiéncia
de uma oposicdo entre o espaco sagrado — Unico que é real, que existe realmente — e tudo o resto, a
extensdo informe que o cerca” (ELIADE, s/d, p. 35).

Nessa concepg¢do, a ndo homogeneidade do espaco constitui uma experiéncia primordial,
homologavel a uma fundacdo do mundo. Trata-se de uma experiéncia religiosa primaria que precede
toda a reflexdo sobre o mundo. Segundo Eliade (s/d, p. 36-38), é a ruptura operada no espaco que
permite a constituicdo do mundo porque é ela que descobre o ponto fixo, o eixo central de toda a
orientacao futura. Na extensdo homogénea e infinita, onde ndo é possivel nenhum ponto de referéncia e
em que nenhuma orientagdo pode efetuar-se, a manifestagdao do sagrado revela um ponto fixo, absoluto,
um centro. Para o homem religioso, tudo o que ele vai fazer tem como centro o ponto de referéncia, que
€ a orientacdo prévia. Em contrapartida, para a experiéncia profana o espaco é homogéneo e neutro:
nenhuma ruptura diferencia qualitativamente as diversas partes da sua massa (ELIADE, s/d, p. 36-38).

Nesse sentido, o humano cria um espago sagrado, que implica uma hierofania, isto é, uma
irrupgao do sagrado que tem por finalidade destacar um territorio do meio cdsmico envolvente e torna-
lo qualitativamente diferente. Com isso, o espac¢o deixa de ser natural e passa a ser abstrato e revestido
de outro sentido, como em relatos da “sar¢a ardente” (BIBLIA, Ex. 3,1-22) e do espago especifico no
interior de um templo demarcado como religioso, denominado de Casa de Deus, casa de Bethél (BiBLIA,
Gn. 28, 12-19). Para Eliade (s/d, p. 40), “o simbolismo implicito na expressdo ‘Porta dos Céus’ é rico e
complexo” (ELIADE, s/d, p. 40). Por ser um lugar aberto para o alto, sendo, portanto, “comunicante com
o Céus é um ponto paradoxal de passagem de um modo de ser a um outro” (ELIADE, s/d, p. 41).

No texto do Génesis?®, Antigo Testamento, encontra-se a expressdo hebraica makon, cujo
sentido tem a pretensdo de demonstrar a onipoténcia divina diante do territério habitado — o cosmos:
“No principio, Deus criou o céu e a terra” (BIBLIA, Gn. 1). No Talmude, livro sagrado dos judeus, o termo
tem como sinGnimo o proprio Deus: Ele é o makon do mundo. Nomeado como Javé, Deus é o proprio

espaco sagrado do mundo, o qual é circunscrito pela ordem por Ele estabelecida, quando se manifesta

3 “Deus disse: ‘que as aguas que estdo sob o céu se rellnam numa sé massa (massa em grego; lugar em hebraico) e que
apareca o continente’ e assim se fez” (BIBLIA, Gn. 1,9).
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neste cosmos: “restabelecer a ordem daquilo que é desconhecido, estrangeiro, cadtico, povoado por
espectros, de demonios de ‘estranhos’” (ELIADE, s/d, p. 43).

Do ponto de vista da mentalidade e da cultura, houve um passo decisivo capaz de levar, do
espaco da acdo a um conceito tedrico ou cientifico, termos que representam o espaco: trata-se do
conceito da geometria. O espaco geométrico faz abstracdo de toda a variedade e de toda a
heterogeneidade que nos sdao impostas pela natureza por meio do que denominamos conhecimento
abstrato ou tedrico, que inclui e pressupde a representacdo. Na medida em que implica uma série de
acoes, de movimentos corpdreos coordenados entre si ou que seguem uns aos outros, a representagao
de um objeto é um ato muito diferente do seu simples manuseio. E o que veremos com as criacdes
gregas dos termos que significam e representam o que chamamos de relagdes espaciais ou o espaco.

Na cultura grega, com o advento do conhecimento filosofico e cientifico, a questao da origem e
do desenvolvimento da representacdo do espagco é problematizada por varios pensadores em suas
escolas filosdficas, destacando-se dois que sistematizaram suas ideias e tornaram-se matrizes tedricas de

concepcdes de mundo na cultura ocidental: Platdo (428-347 a. C.) e Aristételes (384-322 a. C.).

O conceito de Khéra em Plantao

Em Platdo (428-47 a. C.), reportamos a formulacdo que Derrida (1930-2004) apresenta em um
texto cuja primeira versdo foi publicada em 1987, com o titulo breve de “khéra”. A propdsito de uma
passagem do Timeu (55ass.), de Platdo, Derrida (1995, p. 21) propde uma leitura singular dessa “alguma
coisa’, que ndo é uma coisa”: a “ininterpretavel khéora” (DERRIDA, 1995, p. 21). Nessa obra, Platdo
elabora sua cosmologia a partir da agao do Demiurgo. Ele ndo se restringe a apenas descrever a
estrutura do cosmos fisico, ao contrario, pretende contar a histdria de sua génese. Partindo da
concepcdo de que, na estrutura do pensamento platénico, o universo é dividido em duas partes (mundo
sensivel e mundo inteligivel), o mundo sensivel, de acordo com a narrativa, ndo é eterno, ja que é algo
que ‘se torna’, estando, portanto, sujeito a constantes mudangas: o universo teve, por conseguinte, um
comego e uma causa. No texto Timeu, essa causa aparece por meio da divindade personificada do
Demiurgo ou o feitor do mundo. Trata-se de uma representacdo imaginativa do fildsofo pré-socratico,
Anaxagoras (500-428 a. C.), para quem a mente colocou tudo em ordem. Se, pela mente, a alma coloca
tudo em ordem, ele, tanto quanto foi possivel, moldou o mutavel mundo dos sentidos — mundo sensivel

—em funcdo do imutavel mundo das ideias eternas — mundo inteligivel (DERRIDA, 1995).
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A partir da unidade desse modelo, Platdo deduz a unidade daquele, a cépia, o universo fisico,
declarando-se, portanto, contra a doutrina da “pluralidade de mundos”, que mede de acordo com os
numeros e constréi o cosmos com as esferas celeste e terrestre, por quatro elementos: ar, agua, fogo e
terra.

Esses quatro elementos ordenam o mundo, ndo havendo espaco fora do intercdmbio entre eles,
de forma que o que da o espaco é chamado de "Khéra". Qual é o significado de "Khéra"? Segundo
Derrida (1995, p. 22), “hd khéra, mas a khéra nao existe” (DERRIDA, 1995, p. 22), na medida em que ndo
ha determinacdo possivel identificavel a ela, ou seja, na sua singular propriedade, é destituida de

”n

substancia. Para Derrida (1995, p. 22-41), o proprio nome de khéra, mesmo significando “lugar”, “praga”,

n u ” u n o«

“colocacaon”, “regiao”, “terra”,

n u

ama de leite”, “porta-impressdo” (porte-empreinte) estd prometido ao
eterno, ao indelével, ou seja, tudo que se possa dizer sobre ele, ndo se resume a sua definicdo.
Estabelece-se uma dificuldade em traduzir ou definir o significado do termo khéra, ou seja, o “espaco
neutro de um lugar sem lugar, um lugar onde tudo se marca, mas que serad ‘em si mesmo’ ndao marcado”
(DERRIDA, 1995, p. 22-41).

Em Platdo, “Khéra” é o que organiza o cosmos ao construir o mundo pela estrutura conceitual
da palavra. A partir da utilizacdo da palavra, é possivel encontrar diferentes relacdes em que “khéra”

gerencia o territério. Para Derrida (1995, p. 9), o que Platdo designa sob o nome de khéra parece

desafiar a légica de ndo contradigdo dos fildsofos.

Rompendo com o parametro da inteligibilidade, Khéra ndao se submete a compreensao pela via
da légica do logos. A khéra parece estrangeira a ordem do paradigma, esse modelo inteligivel e
imutdvel. Apesar disso, invisivel e sem forma sensivel, ela participa do inteligivel de forma muito
incOmoda, na verdade aporética (DERRIDA, 1995, p. 10).

E essa coisa que ndo é nada daquilo a que ela parece dar lugar: “A khéra ndo é nem ‘sensivel’,
nem ‘inteligivel’; ela pertence a um ‘terceiro género” (triton genos, 48e, 522) (DERRIDA, 1995, p. 9).

Segundo Derrida (1995, p. 55), ndo ocupando o lugar, mas representando-o, khéra recolhe
todos em si: é o “receptaculo”, o “lugar de acolhimento ou de hospedagem (hypodoklé)” (DERRIDA,
1995, p. 55). Por isso, é explicitamente caracterizado como figura falta, assim como a massa informe do
padeiro ou como o oleiro ao desenvolver algo na olaria. Derrida (1995, p. 45) compara-a a figura de
Sécrates em relacdo ao discipulo: aquele que se apaga para que o outro desabroche. Assim como khéra
acolhe cada ser no seu lugar, Sécrates acolhe a palavra do outro (DERRIDA, 1995, p. 45). Em outra
ocasido, khéra é como mae: alimenta o ser vivo que ainda estd em gestagcao e formagao.

Nesse sentido, as reflexdes cosmo-ontoldgica platonica sobre khéra revelam que cada coisa em
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si tem o seu lugar na estrutura do espaco, conforme a identidade substancial do “ente”, ou seja, a sua
esséncia; porém, aquilo que acolhe tais coisas, khéra, ndo se limita a nenhuma compreensao sensivel e
inteligivel, s6 a conhecemos pela discursividade. Por isso, Platdo recorre as narrativas miticas para poder
falar desse fendmeno diante da impoténcia em ndo poder expressa-lo na modalidade da légica do logos
(DERRIDA, 1995, p. 28). Por ndo ser determinado por nenhuma substancialidade, assemelha-se a matriz

do nome préprio, singular, a um prenome maternal inscrito pela palavra do outro.

Os conceitos de topos e posi¢ao em Aristoteles

Em Aristoteles (384-321 a. C.), ao falarmos da questdo do espaco, retomamos o que diz sobre o
estudo da physis, que é o estudo da realidade sensivel, sendo, por sua vez, intrinsecamente ligado ao
movimento. Mas, o que € o movimento? Sob a legacdo de que admitir o movimento seria 0 mesmo que
postular a existéncia do “ndo-ser”, a escola de pensamento dos pré-socraticos eleatas (associada a Pélis
de Eleia, no sul da peninsula italica) negou-o, defendendo a unidade estatica de tudo que existe, isto €, o
Uno eterno e imutdvel. Apesar disso, Aristoteles ndo tardou em identificar que essa negacdo provinha de
um equivoco: a concepgao univoca do ser por parte dos eleatas (REALE, 1994).

Para Aristoteles, o ser diz-se de muitos modos: seu movimento é uma realidade estritamente
ligada a physis, cuja estrutura hilemorfica (hyle = matéria e morphé = forma) domina-a. De fato, sé os
sinolos (compostos de matéria e forma) sdo sujeitos ao movimento, visto que s6 a matéria implica
potencialidade que, por sua vez, implica movimento, isto é, passagem da poténcia ao ato (REALE, 1994).

A definicdo dos gregos de que movimento é a “transformacdo de algo em algo diferente”
(CHAUI, 1994, p. 289) é respaldada pela exemplificagdo do granito transformado em estitua pelo
escultor. As categorias de Aristdteles sobre o ato e a poténcia podem ser exemplificadas por um
movimento em que cada ente tem seu modo de ser: uma crianca — ato — traz dentro de si a poténcia de
vir a se tornar um adulto — o devir. Assim como uma semente traz dentro de si uma poténcia de se
transformar em &rvore (CHAUI, 1994).

Segundo Selvaggi (1988, p. 223), a partir da obra Fisica Il de Aristételes, faz uma formulagao
mais proxima da linguagem aristotélica estabelecendo uma relacdo entre os termos ato (energéia) e
poténcia (dynamis):

Destarte, “ser-em-poténcia” é um “nao-ser-em-ato” e ndo um “ndo-ser” absoluto. Estabelecidos

estes pressupostos, Aristoteles define o movimento como sendo a passagem do “ser-em-
poténcia” para o “ser-em-ato”, ou como a passagem da poténcia ao ato, ou, simplesmente, como
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a passagem do “vir-a-ser” ao “ser” (SELVAGGI, 1988, p. 223).

O espaco é como uma espécie de "matriz" dentro da qual se encontra a possibilidade das
diversas transformacdes dos corpos e das novas relagdes entre eles no movimento préprio de cada ente.
Dessa forma, em func¢do do lugar, o espaco afeta os corpos que nele se encontram. O lugar €, ao mesmo
tempo, separdvel e inseparavel dos corpos: separavel porque, quando se movem, os corpos mudam de
lugar; inseparavel porque ocupam sempre um lugar. Em Aristdteles, o lugar — topos — tem algumas
caracteristicas necessarias para existir: todos os seres deste mundo possuem um lugar natural ou préprio
e para ele se inclinam naturalmente. Por exemplo, o fogo, o éter e o ar tendem para cima, enquanto a
terra e a agua tendem para baixo. O em cima e o embaixo ndo sdo algo relativo a néds, sdo, antes, os
lugares naturais que, se ndo houver nenhum obstdculo que impeca, os seres que tendem naturalmente
para eles ocupardo: o em cima, € o lugar para onde se dirigem o fogo e o que é leve; e, igualmente, o
embaixo, mas o lugar para onde vao as coisas pesadas (REALE, 1994, p. 379).

Aristoteles ndo desenvolve a reflexdo no mesmo sentido tedrico do termo platénico: enquanto,
para Platdo, o espaco é representado em duas realidades distintas (espaco do mundo sensivel e espaco
do mundo inteligivel); o propdsito de Aristoteles é trazer as ideias transcendentes de Platdo e fundi-las
com as coisas reais de nossa experiéncia sensivel. Para isso, parti da coisa tal como a vemos e a
sentimos. Aristoteles distingue em elementos indissociaveis: ato/poténcia; substancia/acidente e forma/
matéria. Entre os elementos h3, intrinsecamente, o movimento de transformacao.

Segundo Corbisier (1974, p. 38), Aristoteles oferece uma teoria do lugar ou da posicdo — “topos”
(to pou) — no espaco destinado a se tornar uns dos conceitos mais influentes na histdoria do pensamento

filoséfico e cientifico e que, frequentemente, é tratado como equivalente a teoria platénica de espaco:

Divergem os intérpretes na exegese do termo topos que, para uns, é a expressdo do mesmo
conceito e, para outros, corresponde a dois conceitos diferentes. Os primeiros alegam que
Aristoteles utiliza o mesmo e Unico vocdbulo para designar tanto o espago quanto o lugar, sendo
indiferente dizer que as coisas estdo no espaco ou em determinado lugar. Para os segundo, as
duas nocdes sdo perfeitamente distintas, pois o que Aristételes diz a respeito do espago nao se
pode dizer a respeito do lugar; ndo se ocupando, a rigor, sendo da posicdo no espaco, e
observando que seus predecessores ndo haviam tratado desse problema (CORBISIER, 1974, p.
38).

Com outra forma de conceber a realidade, diferentemente do seu mestre Platdo, para
Aristételes, o espaco, como fungdo de lugar, afeta o corpo que nele se encontra como modo de “estar
em”. O lugar é um “intervalo vazio entre as coisas, embora todas as coisas tenham seu ‘lugar proprio”,

(CORBISIER, 1974, p. 39).
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Essa ideia do espaco so sera formulada no século XVII, com Galileu e com a comprovac¢do do
vacuo, no experimento de Otto Von Guericke (1602-1686), Hemisfério de Magdeburg. O espaco ou lugar
€ a regido ocupada pelo corpo, cuja evidéncia pode ser atestada, por exemplo, quando um recipiente de
agua é esvaziado, sendo ocupado pelo ar.

Segundo Heidegger (2001b, p. 170), “a palavra grega arcaica topos é traduzida erroneamente
pela palavra ‘lugar’ [Ort], mas designa algo que costumamos chamar ‘espaco’. (...) O espaco parece ser
algo grande, importante e dificil de determinar” (HEIDEGGER, 2001b, p. 170). Erroneamente porque se
interpreta o termo lugar por topos no sentido de fixarmos, conscientemente, em um determinado lugar
espacialmente imaginado ou lembrado. Mas é um “lugar, como um recipiente; assim como o recipiente é
um lugar e um lugar deslocavel. No entanto, ao contrario, o lugar/espaco de certa forma é um recipiente

I”

nao deslocavel” (HEIDEGGER, 2001b, p. 171), portanto, ser consciente no espaco entre as coisas significa
orientar-se frente ao que é dado como objetos.

Como se pode perceber, se, por um lado, os gregos ndo tém uma Unica palavra designar o que
representa o espaco, de forma que o espacializar-se ndo se determina por nenhuma possibilidade de
fechamento a uma unica dimensdo, como a da Fisica, mas a abertura de estar em situacdao no espaco,
com as coisas, orientando-se, por outro lado, para eles, o limite ndo é aquilo onde algo acaba, no sentido
negativo, mas sim, onde comeca, pelo qual é limitado em sua forma, sendo uma determinagdo positiva.
Trata-se do outro, aquilo que permite que algo como coisa corporal extensa ocupe o espaco. Ainda que o
espaco possa acolher uma coisa limitada pela sua forma, cada coisa tem a sua possibilidade, cada coisa
ocupa o espaco conforme a sua condicao de ser e estar presente ou nao.

Ja durante a Idade Média, e especialmente entre os escolasticos (conjunto de pensadores e
escritores cristdos que viveram entre os séculos VIII d. C. e XIV d. C.), as ideias sobre a natureza do
espaco fundaram-se em nocGes ja elucidadas pela filosofia grega. Encontramos em Mora (2001, p. 872)
os seguintes esclarecimentos: “um dos principais problemas estabelecidos foi o da dependéncia ou o da
independéncia do espaco em relacdo aos corpos. A opinido que predominou foi a aristotélica: a do
espaco como lugar” (MORA, 2001, p. 872). Para o autor, isso ndo significa que ndo fossem distinguidas
varias nocbes de espaco: “Uma distingdo importante foi estabelecida entre espaco real e espaco
imaginario” (MORA, 2001, p. 872). O espaco real é o do habitado, finito, tendo os mesmos limites das
coisas no universo. J4, o espaco imaginario — aquele que se estende para além das coisas reais, ou
melhor, que se pensa como contendo outras coisas possiveis — é potencialmente infinito. O espaco

imaginario identificou-se com o vazio que deveria ser preenchido pelas metaforas do discurso religioso
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cristdo. O espaco real é o espaco dos corpos, das tramas marcadas pelo peso do limite do pecado da
mortalidade. Por outro lado, os escoldsticos distinguiram trés noc¢des: “a de Idcus, que corresponde aos
topos aristotélico; o situs, situacdo dos corpos em seus respectivos lugares; e o spatium, distancia,
intervalo ou vazio entre os corpos” (MORA, 2001, p. 872; CORBISIER, 1974, p. 39).

Ja no século XVIlI, no periodo moderno, a questdo do conhecimento passa a ser uma
preocupacdo em se determinar a causa de tudo o que existe pelo ponto de vista estritamente logico e
empirico; através dos quais se busca explicar e identificar o fendmeno da natureza regido por leis fisica e
matematica.

Desprovidos de propriedades humanas ou divinas, os fatos cientificos fazem parte da ordem
natural do universo, e ndo da ordem sobrenatural divina, de forma que o conhecimento cientifico
pertence a uma esfera do saber diferente da esfera da fé. Dessa forma, o espaco passa a ser apropriado
na imaginacdo de acordo com os principios matematicos, com isso, rompe com a ideia de espaco

unitdria em que cada ser é determinado pela sua natureza prépria.

Da desintegracdo do espaco unitario a amplia¢dao do espaco na modernidade

A filosofia moderna abrange aproximadamente o periodo que se estende do inicio do século
XVI ao fim do século XVIII, periodo extremamente rico de acontecimentos, os deram lugar a profundas
mudangas e transformagdes culturais.

Impulsionadas pelas novas descobertas empiricas e por novas reflexdes argumentativas,
sobressaem, nesse periodo, questdes filosdficas em relagcdo a problemas se o sujeito sera realmente
capaz de apreender o objeto. Trata-se da questdo sobre a possibilidade do conhecimento humano.

Contata-se que, entre os fildsofos e cientistas, ha diversas variantes sobre os conceitos, bem
como sobre suas definicbes e usos. Entre essas concepgdes, optamos por apresentar dois principais
significados e usos no desenvolvimento do pensamento em busca de solugdes reflexivas sobre o
problema do espaco. Deve-se destacar, contudo, que tais concepc¢bes epistemoldgicas, como matrizes
reflexivas, influenciaram praticas pedagogicas do campo educacional: a atitude realista e a atitude
idealista.

A teoria realista defende a ideia de que o ser humano, por estar provido das faculdades de
inteligéncia e pensamento, é capaz de perceber e elaborar impressdes variadas das coisas, e através
delas, obter as representa¢des daquilo que ai existem. E o conhecimento que vem das coisas para mim.

Portanto, interpreta-se o espaco como um ser real, independentes da consciéncia (MORENTE, 1970).
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Ja no idealismo, contrariamente ao realismo, considera-se o conhecimento como uma atividade
gue vai do sujeito as coisas, como uma atividade elaborada de conceitos. Ao final de elaboragdo, surge a
realidade da coisa. E uma atividade adquirida antes de termos consciéncia de vir ao mundo (MORENTE,
1970, p. 165-166). Entre ser real e ideal, o conceito de espaco é interpretado em multiplas perspectivas.

Em Newton (1643-1727), o conceito de espaco é concebido nas dimensdes absoluta e relativa.
O espaco absoluto, em sua prépria natureza, ndo possui relagdo com nada externo, permanece sempre
similar e imével. O espaco é absoluto (ab solutum), porque é independente dos corpos particulares
reais; vazio porque sua natureza é vazia de matéria; e imaginario pela sua relacdo de origem com a
imaginagdo. Ja o espaco relativo é uma dimensao movente, pois 0s nossos sentidos determinam sua
posicao em relagcdo aos corpos, sendo, por isso, considerado espaco moével. Trata-se de uma concepgdo
de inteligéncia desvinculada da realidade de uma materialidade no seu ser e no seu objeto. Selvaggi
(1988, p. 231) considera que o conceito de espaco absoluto transforma a inteligéncia numa capacidade
de afirmar no juizo a sua realidade ou nega-la. Ela pode julgar o “ente absoluto como um ente real ou
como um ente puramente ficticio, imaginario, que ndo existe nem pode existir como ente a ndo ser na
razdao” (SELVAGGI, 1988, p. 231). Neste sentido, o empirismo newtoniano fundamentava-se em um
elemento situado além da realidade sensivel e, por conseguinte, metafisico (PATY, 1995, p. 33).

Outra variacdo dentro da visdo realista é a que compreende o espaco como substancia. Na
histéria do pensamento filosofico, ja entre os gregos pré-socraticos, como Leucipo de Mileto (séc. V a.
C.) e Democrito de Abdera (460-370 a. C.) e em Platdo, como abordamos anteriormente, identificamos
essa forma de conceber o espaco. Esse ponto de vista foi retomado no século XVII, por Pierre Gassendi
(1592-1655), concebendo-o como um ser real — vacuo e receptaculo, isto é, anterior a criacdo do
universo, eterno e incriado, uma realidade que subsiste por si, independentemente dos corpos. Tal
concepcao, por ndo ter dimensdo, nem extensdo nem tampouco conteudo corpoéreo, confunde-se com
Deus (JOLIVET, 1969, p. 280).

Em René Descartes (1596-1650), a quem optamos por classificar como pensador “realista”, em
virtude da nocdo de espaco ser configurada como extensa ao corpo, considera-se o espaco res extensa,
cujas propriedades sao a continuidade, a exterioridade, a reversibilidade, a partir das nogdes de lugar e
de situacdo. Segundo Balmes (1948, p. 311), Descartes poe a “esséncia do corpo na extensdo
geométrica: onde ha extensdo, ha corpo; onde ha espaco, ha extensdo; por conseguinte, ndo hd e nem
pode haver vazio” (BALMES, 1948, p. 311).

Decorre dai que o espago se reduz a totalidade dos corpos, nao sendo possivel, por isso, que um
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espaco seja vazio — vacuo. Consequentemente, o vazio é impossivel, ja que inclui certa extensdo, e a
extensdo se confunde com a substdncia do corpo, ou seja, a dimensdao do corpo coincide com as
dimensdes do espaco. Como despojaram os corpos de todas as propriedades sensiveis, tais como forma,

III

volumes, cor, entre outros, resta a extensdo. A extensdo (“inteligivel” e ndo “sensivel”) em que consiste
0 espaco é transparente. Enquanto a extensdo do corpo é concebida como realidade isolada, sujeita ao
movimento e as transformacdes que afetam os corpos, a extensdo espacial permanece a mesma, desde
que mantenha a mesma grandeza, a mesma estrutura e o mesmo relacionamento com outras partes do
universo. O espaco é conhecido de modo inato, com perfeita clareza e distin¢do, por conseguinte, do
espaco, movimento, nimero e suas modificacdes. Descartes chega a esses principios fundamentando-se
na razao metafisica a partir de trés substancias: a pensante (alma), a extensa (o corpo) e a infinita
criadora (Deus). O corpo, a extensdo e o espac¢o sdo, portanto, trés coisas essencialmente idénticas
(JOLIVET, 1969).

Ao contrario de Descartes, para John Locke (1632-1704), a alma é semelhante a um papel em
branco ou a uma tabula rasa, ausente de inscricdes, uma cera sem qualquer impressdo, na qual tudo
serd escrito pela posterior experiéncia. Dessa forma, o conhecimento s6 comega apds a experiéncia
sensivel. Dai a sua teoria ser conhecida como empirismo, do grego empeiria, que significa experiéncia.

Embora tenha origem empirica, o conceito de espaco, em Locke, é absoluto, ou uma coisa-em-
si, a priori, sem ser contaminado pelos sentidos, como em Kant. O espaco é uma qualidade primaria que
existe, independentemente do sujeito que conhece ou percebe psicologicamente (HESSEN, 2000, p. 56).

Immanuel Kant (1724-1804) tomara como centro da sua reflexdo as grandes descobertas de
Newton, no final do século XVII. Ao p6r no centro as formas da mente, a priori universais e necessarias,
Kant propde a filosofia uma investigagdo inovadora. Os juizos sdo possiveis na matematica porque esta
se funda no espaco e no tempo. O espaco ndo é realidade metafisica, nem fisica que tenham uma
existéncia em si e por si, mas formas de nossa capacidade ou faculdade de perceber; sdo formas de
intuicdo. Assim, como a matematica estd fundada nas formas da intuicdo, toda intuicdo que
posteriormente tenhamos tera que estar sujeita a obediéncia as formas dessa intuicdo, que sdo espaco e
tempo (HESSEN, 2000).

A forma a que Kant chega é de que o espaco é puro, ou seja, a priori fundamentando-se no juizo
elaborado, sem necessidade de recorrer a experiéncia de coisas verificaveis empiricamente. Nao se trata
de conteddo do conhecimento, mas das formas do conhecimento. Essas formas recebem seu contetdo

da experiéncia, que em Kant é o resultado posterior ou a posteriori. Esse é o ponto em que se aproxima
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do empirismo e o reelabora em outro enfoque, apontando para o fendmeno. Diz Kant (2001, p. 87), “a
capacidade de receber representacdes (receptividade), gracas a maneira como somos afetados pelos
objetos, denomina-se sensibilidade” (KANT, 2001, p. 87). Apesar de a sensibilidade nos proporcionar
certos objetos e so ela nos fornece intui¢cdes, é o entendimento que pensa esses objetos e é dele que
provém os conceitos. Pela sensacdo percebemos que somos afetados pelos objetos (KANT, 2001, p. 87).

As principais ideias de Kant sobre o espago encontram-se em Estética Transcendental, no livro
Critica da Razdo Pura (1781). Para ele, tanto o espaco quanto o tempo ndo sdo realidades “absolutas”,
independentes do sujeito. Sdo formas a priori da sensibilidade e ndo propriedades (substancia ou
acidentes) das coisas em si mesmas. A coisa em si, é incognoscivel. Kant opera uma inversdo no modo de
conhecer. O sujeito é que passa a determinar o objeto, impondo-lhe as formas e as categorias que
constituem a estrutura de seu espirito. Disso inferiu que qualquer evento percebido pelos sentidos é
automaticamente localizado num quadro de referéncias de relagGes espaciais e temporais, numa
perspectiva subjetiva (KANT, 2001).

Para Kant (2001), o espaco condiciona a experiéncia externa — é a forma do sentido externo ou
o modo de receber os objetos exteriores, — assim como o tempo condiciona o modo de intuirmos a nds
proprios e ao nosso estado interior. O espaco e o tempo sdo “pontes de passagem” do sujeito para o
exterior e para o interior de si, isto €, aquilo que por essas pontes passam ndo sdo as coisas em si, mas
apenas relacbes e representacdes fenoménicas. “O objeto indeterminado de uma intuicdo empirica
chama-se fen6meno” (KANT, 2001, p. 90).

Kant utiliza a Geometria como o exemplo de ciéncia que determina a priori as propriedades do
espaco, a qual supde como ponto de partida seus objetos, que sao as figuras. Pelo fato de o espaco ser a
priori, torna-se possivel construir ou reconstruir a geometria sem recorrer a experiéncia, mediante um
trabalho meramente racional e tedrico que utiliza, como pressuposto fundamental, a intuicdo do espaco.
O modo como o sujeito é afetado por objetos, sé é possivel ter acesso pela representacao, isto é, pela
intuicdo, como nas figuras de uma geometria (KANT, 2001, p. 91).

Segundo Kant, s6 assim podemos falar do espaco, j3 que o mesmo depende da “condicdo
subjetiva” do sujeito, sem a qual ndo podemos receber intuicdo exterior, ou seja, a possibilidade de
sermos “afetados pelos objetos”, como afirmamos acima, sendo a representacdo do espaco nada
significa. Para compreendermos a coisa ou o objeto, é necessario que ele seja apreendido através do
conceito pelo qual sé é possivel como predicado, que ja é o raciocinio logico proposto por Aristoteles,

para quem uma proposicao é valida se a mesma for composta pela regra légica: sujeito, verbo e
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predicado ou adjetivo. Isso é o conceito; caso seja verdadeiro na validade da formulacdo ldgica,
aproxima-se da verdade universal (KANT, 2001).

O que caracteriza a teoria kantiana é a determinacdo de que ndo se conhece e nem se pode
conhecer a realidade e o objeto em si mesmo, tal como seria independentemente do sujeito que a
conhece, porque o conhecimento ndo passa da relacdo que se estabelece entre o sujeito e o objeto.
Com isso, Kant rompe com a concepgao medieval de que exista a lumen intellectus agentis, isto é, ha
uma luz que atua no intelecto da pessoa, a revelia da compreensao do sujeito.

O sujeito passa a ser o novo centro do conhecimento. Apesar de o sujeito agora estar no centro
do universo, este é agora apenas 0 seu universo, e nao o universo. Ele esta agora, cientificamente, como
um fendmeno, sujeito as leis da linguagem, pelo fato de ndo se ter acesso a coisa em si.

Em outra perspectiva tedrica, encontramos o sistema do pensamento hegeliano, uma nova
formalizacdo racional do real pela via da manifestacdao do fend6meno. A razdo, em Hegel, ndo é passiva,
mas uma espécie de faculdade captadora do conceito, sempre diferente em si mesma, com uma
poténcia dindamica de possibilidades que se vai desenvolvendo, no tempo e no espaco, partindo da
natureza para o raciocinio, explicando tal movimento do fendmeno da realidade.

Diferentemente de Kant, para Hegel, o espaco é algo abstrato, sem aquilo que o preenche como
algo ideal, ou seja, como algo que existe apenas como suprassumido. O espaco esta em movimento. No
livro Fenomenologia do Espirito (1807), Hegel (1992, p. 58) afirma que o processo de movimento do real,
por conter na sua esséncia uma verdade oposta, é o principio da contradicdo (HEGEL, 1992, p. 58). Esse
principio é negado pela metafisica tradicional.

Para elucidar o movimento das leis da dialética, citemos o exemplo de uma fruta: fitando-a,
apesar de ndo se perceber, ela esta em estado de transformacao; dois dias depois, podera estar madura;
alguns dias mais tarde, podera estar apodrecida. Toda essa transformacdo foi o resultado do seu
movimento dialético, isto é, do processo natural daquele ser que, em determinado momento, comecgou
a existir, cresceu, amadureceu, apodreceu e cujas sementes, a seguir, poderdao germinar e dar origem a
muitas arvores frutiferas. A semente, portanto, deixa de existir para que algo aparega nesse processo,
que é o caule. Assim, a fruta apresenta-se como uma transi¢cao entre o que foi seu passado e o que sera
seu futuro. Podera ser a transi¢do entre uma arvore e um pomar.

E a lei da dialética que leva o ser exatamente para o polo oposto ao que é: tudo se transforma
no seu contrario. Um ser €, ao mesmo tempo, ele préprio e seu contrario. A existéncia de contrarios,

dentro de cada ser, garante a evolugao e sustenta o processo dialético. Nesse sentido, a contradigdo da
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lugar a um novo momento, que é a sintese, que contém em si o todo do processo da verdade, ja que ela
supera os momentos que lhe sao anteriores. Hegel designa a sintese com a palavra aufhebung. Segundo

Konder (1981, p. 26),

Este termo significa suspender. Mas esse suspender tem trés sentidos diferentes. O primeiro
sentido é o de negar, anular, cancelar (como ocorre, por exemplo, quando a gente suspende um
passeio por causa do mau tempo, ou quando um estudante é suspenso das aulas e ndo pode
comparecer a escola durante algum tempo). O segundo sentido é o de erguer alguma coisa e
manté-la erguida para protegé-la (como a gente vé, por exemplo, num poema de Manuel
Bandeira, quando o poeta fala do quarto onde morou ha muitos anos e diz que ele foi preservado
porque ficou “intacto, suspenso no ar”). E o terceiro sentido é o de elevar a qualidade, promover
a passagem de alguma coisa para um plano superior, suspender o nivel (KONDER, 1981, p. 26).

No caminho em que a consciéncia vai se constituindo como uma nova “figura”, o passo de
suspender® e avancar a si mesmo é um processo dialético do reconhecimento daquilo que é primordial
do sujeito: o outro — no mundo sensivel.

Tal é, segundo Hegel, a dialética do espaco, entendido ndo como coisa, mas como processo
dialético de espacializacdo: nem puramente objetivo, como pretendia Newton, nem puramente
subjetivo, como sustentou Kant, porque consiste na objetivacdo de sua prépria alienacdo do espirito na
forma da natureza, assim como a histéria é a alienacdo do espirito na forma do tempo (CHEVALIER,
1966; MORA, 2001).

Doravante ha o consenso num aspecto decisivo de que a questdo do espaco € uma relagdo
complexa que vai além de um conceito em si. Outros elementos, tais como, o corpo, o habitar, a posicao,
o acolher, o recolher, linguagem, determinagdo geografica, entre outros, passam a serem articulados,
caracterizando, assim, multiplas aplicabilidades na existéncia humana. E o que veremos a seguir, na

contemporaneidade.

O espago enquanto referéncia do habitar

Gomide (2007, p. 187), em nota de rodapé no texto Sobre o conceito de cwvra: um didlogo
entre Platdo e Einstein, citando Einstein (1946, p. 3), afirma que espaco fisico ndo é um ente abstrato,
independentemente dos corpos fisicos, mas sim um sistema de referéncia no qual as posicdes dos

corpos rigidos sdo coordenadas dentro de um continuum de pontos (GOMIDE, 2007, p. 187).

*Infelizmente, o termo alfhebung, na Fenomenologia do espirito, foi traduzido por suprassuncido, que é um termo vago.
Optamos pela tradugdo de Konder (1981), por suspender. Por ex.: suspende-se uma assinatura de uma revista. Ndo é cancelar
a assinatura (KONDER, 1981).
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A percepcdo dos fatos ndo esta descrita na natureza em si, mas na posicdo em que cada sujeito
vai relacionando com a mesma. Com essa constatacdo, reforca-se o principio kantiano do conceito de
fendmeno. O conhecimento do real torna-se um produto das estruturas interpretativas humanas em si,
relativas, variaveis e utilizadas de modo criador (TARNAS, 2005).

Entre o final do século XIX e o século XX, a questdo mereceu a atencdo entre dois
representantes da fenomenologia: Martin Heidegger (1889-1976) e Maurice Merleau-Ponty (1908-
1961).

No texto Logos — Heraclito, Fragmento 50 (2001a), Heidegger analisa o termo logos a partir de
um fragmento do pensamento de Herdclito (B 50), no qual vem da raiz grega do verbo, legein: contar,
falar e dizer; é a mesma palavra em alemado /legen: colher, recolher, escolher, o latim legere, no sentido
de apanhar e juntar (HEIDEGGER, 20013, p. 184). Para Heidegger, “é a colheita de espigas que apanha os
frutos do solo e os recolhe”, mas toda “colheita pertence sempre um recolher, que acolhe. E no
recolhimento vige e opera uma acdo de albergar, que conserva” (HEIDEGGER, 200143, p. 185).

Heidegger (20012, p. 188) desenvolve uma reflexdo sobre a evolucdo semantica do legein, para
guem o dizer e o falar tém em sua esséncia a funcado de descobrir o encoberto do real, isto &, ser do que
é e esta sendo (HEIDEGGER, 2001a, p. 188).

Portanto, a etimologia de Adyo¢ nos aponta que a palavra precisa ser acolhida como a “vindima
colhe a uva dos sarmentos da cepa” (HEIDEGGER, 2001a, p. 185), ou como a espiga acolhe e alberga o
fruto do solo, ou como, pratica pedagdgica, o/a educador/a deve acolher as palavras das criangas
pequenas.

Do Adyoc revela-se aquilo sobre o que se fala. A fala também revela algo como algo. E nesse
sentido que a Fenomenologia busca ser uma andlise das vivéncias intencionais das consciéncias para
perceber como ai se produzem os sentidos dos fendmenos, em deixar e fazer ver (phainestai) por si
mesmo (apo-) aquilo que se mostra (o phainomenon), tal como se mostra a partir de si mesmo
(HEIDEGGER, 1989, §34).

Segundo Brasil (2005), Heidegger, na obra Ser e tempo, nos paragrafos §§ 22-24, procura
examinar o ser que constitui, na busca da esséncia do fendmeno do espa¢o em sentido fenomenolégico.
Desvelando o peso da tradicdo cartesiana, que aprisiona o espaco e a espacialidade em uma visdo
matematizante e geometrizante, advinda da concepc¢do de mundo como res extensa, Heidegger resgata
o conceito de espaco. O espaco de acdo tem dois aspectos: as regies e a espacialidade do Da-sein (o

espaco como existencial). A espacialidade do Da-sein (ser-ai, existente humano), ao se projetar,
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espacializa a prépria existéncia. O espaco n3do estd apenas no sujeito, nem tampouco na propria
existéncia, cuja caracteristica ontolégica fundamental é ser ou estar no mundo (BRASIL, 2005).

No texto Construir, habitar e pensar, da obra Ensaios e Conferéncias (publicada em 1958), por
meio da imagem da ponte — o que “reune de forma integradora através de um lugar” —, Heidegger
(20014, p. 134-136) metaforiza o conceito de espaco, resgatando a palavra latina spatium (intervalo de
um espaco-entre). Espaco é algo “espacado, arrumado, liberado, num limite” — “coisa construida”, porém
esta para além das coisas construidas. [...] “Os mortais sdo. Isso significa: em habitando tém sobre si
espacos em razao de sua de-mora junto as coisas e aos lugares (HEIDEGGER, 200143, p. 134-136).

Em outro livro, Heidegger (2001b, p. 41)° afirma que o espaco é sempre visto no pensamento
ocidental apenas em relagdo aos corpos e objetos, nunca o espagco com espaco, por si e como tal. “Eu
nado estou no espaco, eu me oriento no espaco” (HEIDEGGER, 2001b, p. 41). Estou no espaco, enquanto
eu o concebo. Ele é aberto para mim e ndo para um objeto qualquer.

O espaco tem lugares, ele é ocupado, é possibilidade. “Ndo hd relacionamento humano sem
linguagem. A linguagem ndo é sé fala. Communicatio é sé uma possibilidade, originalmente, dizer
significa ‘mostrar” (HEIDEGGER, 2001, p. 44). Enquanto animal ndo fala nem experiencia o espaco
enquanto espaco, o homem é zoon logon echon (HEIDEGGER, 2001b, p. 44). Portanto, um ser falante
gue ocupa o espaco com palavra a partir do seu habitar.

Nessa linha de argumentacdo, encontramos um novo modo fenomenoldgico de interpretacao
sobre a questdo do espaco pelo vieis da dimensdo corpdrea, em Maurice Merleau-Ponty (1908-1961).

Em sua obra capital, Fenomenologia da Percepgao (publicada em 1945), Merleau-Ponty (1999)
afirma que, antes de ocupar uma posicao, o corpo habita o espaco e esta em situagdo. O corpo escolhe
uma orientacdo, envolve e é envolvido em uma orientacdo espacial. O espaco e a percep¢ao indicam que
a corporeidade estabelece com o mundo uma comunicagdo anterior ao pensamento. Dai o espago ser
existencial. Ao habitar o mundo, o chdo da terra se abre ao encontro do “outro” para ser acolhido e
acolhedor, no mesmo espaco e tempo. Como afirma Merleau-Ponty (1999, p. 482), “eu sou dado, quer
dizer, encontro-me ja situado e engajado em um mundo fisico e social — eu sou dado a mim mesmo (...)”
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 482).

Depois dessas consideracGes, de forma breve, pontuaremos outra concepc¢do de espaco a partir

da epistemologia critica social, desenvolvida por Edward. W. Soja (1940-2015), no livro Geografias pds-

> No Seminério de Zollikon (1959-1969), Semindrio de 8 de setembro de 1959, no grande auditério de Burghélzli, da Clinica
Psiquiatrica da Universidade de Zurique (HEIDEGGER, 2001b).
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modernas: a reafirmacdo do espaco na teoria social (1993).

Para Soja (1993), ha uma miopia empirista que ndo consegue enxergar a produgdo social do
espaco por tras da opacidade das aparéncias objetivas em que se esconde a espacialidade concreta da
vida social, projetando sua produgao num campo intuitivo de idealismo e de reflexao desvinculada da
materialidade (SOJA, 1993).

O espaco em si pode ser primordialmente dado, mas a organizacdo e o sentido do espaco sao
produto da transformacdo e das experiéncias sociais. Qualquer determinacdo geografica impede de
perceber que as “estruturas sociais e espaciais estdo dialeticamente entrelacadas na vida social e ndo
apenas mapeadas uma na outra como projecoes categoricas” (SOJA, 1993, p. 155).

Ha o reconhecimento de que a vida social € materialmente constituida em seu espaco
geografico e historicamente situada. A constituicdo social é temporal (histérica) e espacial (geografica). O
grande desafio para os tedricos sociais contemporaneos é elaborar uma conceituacdo sem cair numa
separacao rigida entre esses trés espacos: o fisico, o mental e o social, porque eles se “inter-relacionam
e se superpoem” (SOJA, 1993, p. 147).

Em seus contextos interpretativos apropriados, tanto o espago material da natureza fisica quanto
o espaco ideativo da natureza humana tém que ser vistos como socialmente produzidos e reproduzidos.
Para ele, “a espacialidade ndo pode ser completamente separada dos espacos fisicos e psicolégicos”
(SOJA, 1993p. 148).

Os processos fisicos e biolégicos afetam a sociedade, porque a vida social nunca estd
inteiramente livre das circunstancias especificas, como os desgastes fisicos da distancia. No contexto da
sociedade, “a natureza, como a espacialidade, é socialmente produzida e reproduzida, apesar de sua
aparéncia de objetividade e separacdo” (p. 148). O espaco estd imbuido de politica e ideologia, relacdes
de producdo e possibilidade de ser significativamente transformado. A percepcdo da espacialidade por
parte de qualquer sujeito ndo é neutra. As representacées de cada um, com suas “imagens semidticas e
mapeamentos cognitivos”, sdo fundamentadas na ideologia e na ideia sobre as quais exercem um poder
de moldagem da espacialidade da vida social. Nessa direcdo, a espacialidade social tem histéria e esta
localizada em um contexto histérico-cultural que se assenta sobre a dinamica de tensdes e de

contradigcGes sdcias.

Consideragoes finais
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Ao descrevermos pequenos topicos das multiplas formas de interpretacdo e compreensao do
termo espaco, em diferentes autores e época, constatamos que, a cada periodo histdrico, outros
elementos foram incorporados ao conceito, assumindo, assim, novas articulagdes, enquanto categorias
interpretativas. Dai a sua incidéncia e importancia para quem pretende desenvolver pesquisas com a
tematica espaco.

Verificamos que, em seu desenvolvimento conceitual, o pensamento filoséfico e cientifico
privilegiou o humano no seu estatuto racional, reforcando o dualismo corpo-alma e concebendo uma
leitura do espaco, muitas vezes, somente pelo ponto de vista fisico, e ndo levando em consideracao os
efeitos que o mesmo produz na subjetividade de cada um. Espaco ndo é sé o lugar onde estdo
organizadas as coisas, ha também outro aspecto, que é sobre o espaco vivido, o qual se revela nos
fendbmenos das demonstracdes corporais. Portanto, a corporeidade humana esta em jogo, na forma do
habitar.

Por fim, é graga a essas novas perspectivas, que o espago se torna um suporte de orientagao,
localizacdo, movimentacdo e amparo a fim de que, na pratica pedagdgica, a crianca possa ter acesso aos
bens culturais disponiveis ao desenvolvimento das capacidades relativas a expressdao, a comunicagao, a
humanizagdo, ou seja, a tudo aquilo que possibilita o viver e a desenvolver as possibilidades e

potencialidades.

Referéncias

BALMES, Jaime. Obras completas. Tomo Il. Filosofia fundamental. Madri: La Editorial Catdlica S.A., 1948.
BIBLIA. Portugués. 1985. A Biblia de Jerusalém. S3o Paulo: Edi¢des Paulinas, 1985.

BRASIL, Luciano de Faria. A espacialidade do dasein: um estudo sobre o § 24 de Ser e Tempo.
Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) - Faculdade de Filosofia da Pontificia Universidade Catdlica do Rio
Grande do Sul, 2005.

COSBISIER, Roland. Enciclopédia filoséfica. Petrdpolis, Rl: Vozes, 1974.

CHAUI, Marilena. Introdugdo a histéria da filosofia: dos pré-socraticos a Aristételes. v. I. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1994.

DESCARTES, René. Discurso sobre o método; As paixdes da alma; Medita¢oes. Sdo Paulo: Nova Cultural,
1999.

DERRIDA, Jacques. Khdra. Campinas, SP: Papirus, 1995.

Instrumento: Rev. Est. e Pesq. em Educacdo, Juiz de Fora, v. 24, n. 2, p. 538-557, maio/ago. 2022



Marcos Suel Zanete

ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. A esséncia das religides. Edicdo Livros do Brasil: Lisboa, s/d.
GOMIDE, Walter. Sobre o conceito de Khora: um didlogo entre Platdo e Einstein. In. O que nos faz
pensar, n. 21, 2007, p. 187-201. Disponivel em:
http://www.oquenosfazpensar.com/adm/uploads/artigo/um dialogo entre platao e einstein/artigosl
87201.pdf. Acesso em: 22 mai. 2012.

HAVEY, David. Condi¢do pds-moderna. Uma pesquisa sobre as origens da mudanca cultural. 4. ed. Sao
Paulo: Loyola, 1994.

HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. v. | e Il. Petrépolis, RJ: Vozes, 1989.

HEIDEGGER, Martin. Construir, habitar e pensar. In. Ensaios e conferéncias. Petrépolis, RJ: Vozes, 2001a.
p. 125-142.

HEIDEGGER, Martin. Logos (Heraclito, fragmento 50). In. Ensaios e conferéncias. Petrépolis, RJ: Vozes,
2001a. p. 183-204.

HEIDEGGER, Martin. Semindrio de Zollikon. S3o Paulo: EDUC. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2001b.

HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Fenomenologia do espirito. Parte |. 2. ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 1992.
HESSEN, Johannes. Teoria do conhecimento. S3o Paulo: Martins Fontes, 2000.

JOLIVET, Régis. Introdugdo geral l6gica-cosmologia. Rio de Janeiro: Livraria Agir Editora, 1989.

KANT, Immanuel. Critica da razdo pura. 5. ed. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2001.

KONDER, Leandro. O que é dialética. 3. ed. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1981.

LEAKEY, Richard. A origem da espécie humana. Rio de Janeiro: Rocco, 1995.

MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepg¢do. Sdo Paulo, SP: Martins Fontes, 1999.

MORA, José Ferrater. Dicionario de filosofia. Tomo |l. Verbete: Espaco. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2001. p.
871-879.

REALE, Giovanni. Historia da filosofia antiga: |l Platdo e Aristoteles. Sdo Paulo: Loyola, 1994.
SELVAGGI, Filippo. Filosofia do mundo: cosmologia filosofica. Sao Paulo: Loyola, 1988.

SOJA, Edward Willian. Geografia pds-moderna. A reafirmagdao do espago na teoria social critica. Sdo
Paulo: Jorge Zahar Editor, 1993.

TARNAS, Richard. A epopeia do pensamento ocidental: ideias que moldaram nossa visao de mundo. Rio
de Janeiro: Bertrand do Brasil, 2005.

Instrumento: Rev. Est. e Pesq. em Educacdo, Juiz de Fora, v. 24, n. 2, p. 538-557, maio/ago. 2022



