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Genealogia de uma comunidade: a trama da tranca
Genealogy of community — the tram of the braid

Sonia Bahia "*
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| RESUMO

Este artigo discute a sucessdo e a transmissdo da cultura na Comunidade da Mangueira, buscando entender de que
forma se estruturam as relagdes entre os principais sujeitos implicados nessa acdo. Toma como unidade de andlise o
Centro Cultural Cartola e, pela trama existente, examina as ligacdes com o0s responsaveis pela Escola de Samba
Estacdo Primeira de Mangueira. O estudo identifica duas familias herdeiras do projeto do Samba na Comunidade e
verifica como se relacionam para instituir as liderancas do samba naquela comunidade. Termina por identificar a
genealogia dessa sucessdo a partir de duas mulheres — D. Neuma e D.Zica, reconhecendo como suas herdeiras ddo
continuidade a acdo dessas matriarcas, e aponta uma rivalidade fraterna, estruturadora dessa relagao, tal como uma
trama trancada, fazendo um movimento helicoidal semelhante ao DNA genético humano.
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ABSTRACT

This article discusses the succession and the transmission of the culture in the Community of the Mangueira,
searching for understanding in which way the relations among the main citizens implied in this action are structured..
It takes as unit of analysis The Cultural Center Cartola, and, for existing plot, examines the link with those
responsible for the Scholl of Samba the First Mangueira Station. The study identifies two inheriting families of the
project of the Samba in the Community and verifies if they relate to institute the leaderships of Samba in that
community. It finishes by identifying the genealogy of this succession from two women — D. Neuma and D. Zica,
recognizing as their heiresses have continue the action of these matriarcs, and point to a fraternal rivalry, that gives
structure to this relation, as a locked plot, making similar helical movement to human genetic DNA.
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eram remontadas faziam 0 mesmo
movimento helicoidal das cadeias do DNA
que se organizam em pares, em forma de
escadas que “giram” e formam a chamada
dupla hélice. A ordem desses pares
determina como é o funcionamento do ser
humano. Da mesma forma, a genealogia
dessa comunidade sdo duas hastes
modelares, duas familias herdeiras que,

O presente estudo apresenta
recortes pontuais de uma pesquisa
intitulada A genealogia de um lugar,
realizada na Comunidade da Mangueira,
no Rio de Janeiro. Guiando-se por
perguntas do tipo “Como se ddo a sucessdo
e a transmissdo da heranca na comunidade
da Mangueira?” “Como se repassa
cultura?”, deparou-se reconstruindo uma

genealogia. Este termo remete a condicao
de sucessdo, & memoria reconstruida e
reafirmada. Ao longo do trabalho, foi-se
apercebendo que as condicbes sociais que
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numa danca trancada, elaboram um ritual,
uma trama e um argumento de sucessao. O
subtitulo  deste trabalho revela o
movimento feito pelas familias para
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reafirmar suas posicbes e lugares,
ressaltando que é na sustentacdo entre elas
que se processa a heranca. Este trabalho
consiste, portanto, em desvendar a trama
como os fios foram trangados para revelar
a condicao da lideranca.

Através  das  informac0es
levantadas durante o ano de 2006, buscou-
se identificar o perfil das liderangas da
comunidade, no intuito de refletir de que
maneira essas liderancas se articulam entre
si e institucionalizam a heranca e
continuidade dentro da comunidade e em
que medida constituem formas originais de
subjetivacdo, assim como traduzem as suas
tradicbes e, a0 mesmo tempo, operam
transformac0es, visando & manutencéo e a
sobrevivéncia de seus grupos. Nesse
sentido, este trabalho propde identificar
como tais liderancas estabelecem novos
acordos culturais que podem significar
maneiras diferenciadas de sociabilidade,
ajustadas a contemporaneidade.

Encontram-se, de imediato,
alguns tragcos bem marcantes na referida
comunidade. Nela h& duas familias
herdeiras do Projeto do  Samba,
configurado na Escola Estacdo Primeira da
Mangueira. Elas se distinguem nitidamente
pela forma como lidam com suas herancas.
Fazem um movimento de cumplicidade e
dissensdo entre si, marcando territorios, ao
tempo que se complementam nessa tenséo
que se constitui, por isSoO mesmo, numa
estrutura de interagdo, permitindo-lhes
moverem-se no mundo. Dessa forma,
sustentam suas relagbes e permitem a
vinculacdo de novos atores nesse cenario.

A segmentacdo na estrutura da
comunidade é marcada, claramente, de um
lado, por um projeto estético humanista,
através do qual a arte classica e barroca
ganha um espaco de insercdo impar no
engajamento e superacao das
vulnerabilidades ali encontradas; de outro
lado, por um projeto assistencialista
comunitario, no qual se reflete o
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sentimento de solidariedade de seus
cotidianos.  Nesse  subconjunto  da
comunidade, a meméria e as tradi¢Oes
familiares constituem a sustentacdo das
préticas através das quais abrigar o fragil,
auxiliar o outro e compartilhar o viver
sobrepujam qualquer dificuldade que se
apresente, como afirma um dos membros
da Escola: [...] aqui ninguém morre por
falta de apoio. A comunidade € a maxima;
a Mangueira, a religido. *

Numa analise mais detalhada
desse cenario, veem-se como alguns
aspectos ganham sentidos diferenciados
nas duas alas da segmentacdo. A forma
como lidam com a sexualidade, com a
religido e com o conhecimento sistematico,
formal, sdo exemplos de concepcBes que
as distinguem, além do entrelacamento e
da via cruzada, através dos quais a heranca
é transmitida. E possivel depreenderem-se,
na sucessdo, algumas insignias distintas
que foram invertidas, embora a casa onde
vivem essas familias, e o Projeto do
Samba, as unam.

Nesse sentido, refazer a
Genealogia de uma comunidade leva a
varias e diversas direcBes, sejam dos
suportes tedricos, que permitem um
enguadre epistemoldgico de entendimento,
sejam daqueles provenientes da prépria
realidade empirica. Esses caminhos
contém atalhos, idas e vindas continuas e,
portanto, se tornam dialéticos, visto que,
em alguns momentos, expde-se a teoria
que revela uma pratica e, em outros,
revela-se uma préatica que contém uma
questdo tedrica evidente, porque a
metodologia utilizada buscou sempre a
legitimacdo das falas dos autores e dos
sujeitos sociais envolvidos nesse processo.

! Depoimento de Dona Chininha, vice—presidente
da Escola de Samba da Mangueira, filha mais velha
de Dona Neuma, matriarca de uma das familias
contempladas neste estudo.
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Sobre Genealogia e Comunidades

Genealogia é uma palavra de
origem grega e abarca uma variedade de
significados. Para os leigos, tem o sentido
de conhecimento; para os eruditos, remete
ao objeto da ciéncia. A genealogia dedica-
se ao estudo de familias, sua origem, sua
evolugdo, descrevendo as geragOes em
cadeia e tracando, sempre que possivel, a
histéria de vida dos seus membros e dos
sujeitos a elas pertencentes.

Carreteiro (2001, p. 121),
baseada em Legendre (1985), afirma que,
[...] a genealogia é o imperativo que
fundamenta a ordem social, posto que
ordena 0s objetos, que nos identificam,
tratando de designar, classificar e de dispor
da questdo da identidade. E a filiacdo é o
eixo de producdo da instituicdo
genealdgica e juridica.

A ordem genealdgica inscreve o
sujeito num conjunto de relacGes no qual
cada um encontra referéncias e limites,
reconhecendo seu lugar na espécie. A
partir desse lugar, o sujeito pode, ao
mesmo tempo, fazer a identificagdo ou a
diferenciacdo dos demais.

A técnica da genealogia vem
sendo wusada por algumas linhas de
pesquisa em Psicologia, permitindo
investigar as trajetorias dos sujeitos,
buscando identificar 0S pontos
mobilizadores de suas escolhas, que
servem de ancoragem para seus projetos de
vida. De Gaulejac (1995) utiliza essa
metodologia a fim de identificar as
originalidades dos sujeitos individuais e
coletivos em suas construcdes,
considerando que o sujeito é fruto de suas
sobredeterminagdes sociais e de suas
injuncBes psiquicas inconscientes. Da
mesma forma, esse tedrico afirma que
reconstruir ou perceber a genealogia
permite a compreensdo do lugar ocupado
na constituicdo familiar no sistema de
ascendentes e descendentes e no sistema de
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aliangas, configurando o que denomina de
classificacio e nominacdo. Para De
Gaulejac (1999), a nominacdo atribui aos
sujeitos a sua inscricdo em uma linhagem,
podendo conter dois aspectos: aqueles da
ordem de suas singularidades, quando se
trata da definicdo dos pré-nomes, contendo
uma possibilidade de sua originalidade na
familia; e aqueles que expressam as suas
relacbes no estatuto da parentalidade,
remetendo, dessa forma, aos papéis de pai,
mde, filhos e da consequente prescricdo e
proscricdo sexuais.

Nesse  ambito  especifico,
podem-se encontrar discussdes correlatas
trazidas por Bourdieu (1997), quando
revela as contradicbes que podem ser
encetadas na adjudicacdo ou aceitacdo de
tais projetos de heranca pelos herdeiros e
as consequéncias que dai sdo geradas.

No texto Romances familiares
(Freud, 1977), é possivel encontrarem-se,
com base na teoria freudiana, referéncias
especificas sobre a heranca e a trajetoria
dos desejos do sujeito, ndo so revelando o
conjunto de fantasias psiquicas que se
engendram a partir do lugar de herdeiro,
mas também revelando uma fonte de limite
ao proprio autoengendramento do sujeito
de se considerar todo poderoso, posto que
a ordem familiar o insere numa teia de
relacdes da qual ele é um dos elementos.

No presente trabalho, tomou-se
a genealogia como técnica e como
epistemologia, uma vez que a concepgao
de sujeito que subjaz a essa linha teorica
aponta que 0s sujeitos se inscrevem em
uma dupla insercéo, a saber:

Inscricdo genealogica — O sujeito se
situa em uma cadeia genealdgica. Ele é
portador de um projeto que assegura a
continuidade da linhagem, transmitindo-a a
uma geragdo futura, tornando-se agente de
uma historicidade familiar.

Inscricdo cidada — O sujeito € instituido
pertencendo a uma sociedade, exercendo
seus direitos e deveres e sendo capaz de
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intervir na vida da polis. (De Gaulejac,
1999, p. 57).

Do ponto de vista comunitario,
estudar a genealogia permitiu pensar sobre
esses complexos mecanismos de inscri¢cao
e sobre a eclosdo de sentimentos de
pertencimento a  familias,  grupos,
coletividades e sociedades, ainda que tais
inscricbes ~ possam  se  apresentar
comprometidas quando 0 seu
reconhecimento é posto a prova.

A genealogia, quando
compreendida no seio das comunidades,
apresenta originalidades que incorporaram
dados e suportes provenientes da
Antropologia para ampliar a leitura e o
cruzamento dos dados dessas herangas. A
teoria estruturalista do antropologo Levy
Strauss (1971) esclarece que, em uma
comunidade, dada a necessidade de regular
a relacdo, os grupos estabelecem, muitas
vezes, um conjunto de rituais equivalentes,
que tratam de rivalidades e enfrentamentos
como forma de fortalecimento e de
marcacgéo de suas identidades.

Para  Zaluar  (1998), a
rivalidade, enquanto dado estruturador de
relacbes, pode ser vista em varias
comunidades nacionais e internacionais,
mas no Rio de Janeiro e, posteriormente,
em outras cidades brasileiras, nas favelas e
em bairros populares, as escolas de samba,
os blocos de carnaval e os times de futebol
podem ser entendidos como uma forma
dessa  representagdo, expressando a
rivalidade entre eles. Muitas vezes, a
apoteose das festas representa a forma de
conflito e a sociabilidade, a qual prega a
unido, a comensalidade, a mistura e o
festejar como antidotos da violéncia
sempre presentes, mas contida ou
transcendida pela festa.

Para Lessa (2000, p. 298), é
importante perceber:

[...] como no territério da favela se
desenvolvem sistemas de relacBes sociais,
hierarquias de poder e complexos c6digos
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inscritos. A insuficiéncia de cidadania,
reduzida cobertura  social, precéria
assisténcia juridica, fazem surgir um
conjunto de comportamentos e ritos
respeitados no ambito da favela.
Complexas hierarquias de poder inspiradas
na familia patriarcal. Os fundadores do
lugar, os pastores e, na atualidade, os
traficantes constroem codigos de conduta e
respeito severos.

Os estudos sobre comunidades
tém varias possibilidades de entendimento,
seja porque esse fato social se reporta a um
espaco de convivéncia real, seja pelo
aspecto  simbolico que a palavra
comunidade remete aos que a pronunciam
— referéncia a um local especifico, ou a um
lugar idealizado, fantasiado como um bom
lugar. Normalmente, a palavra comunidade
é utilizada por moradores de periferias,
explicitando um sentimento positivo em
relacdo ao lugar. Por isso desenvolvem
relacbes de vizinhanga, denotando um
local onde € possivel encontrarem-se lacos
de solidariedade para a sobrevivéncia.

Vérios sdo os teodricos que se
dedicam aos estudos das comunidades —
Simmel (1849) e Tonniés (1944); Lane e
Sawaia (1986; 1987) no Brasil; Martin
Bar0 (1983) em El Salvador (cf. Freitas
Campos, 1996). Parece, contudo, que o
sentimento de comunitarismo é o principal
elemento que emerge dessas pesquisas.

Na atualidade, Bauman (2001;
2003) esta se dedicando aos estudos de
varias tematicas contemporaneas, entre
elas o sentimento de comunitarismo que
vem ressurgindo na atualidade como uma
reacdo acelerada a “liquefacdo da vida
moderna”. A abordagem das questdes
comunitérias, entretanto, pode requerer um
exame mais aprofundado do que se
depreende como comunidade, uma vez que
ha certo radicalismo e saudosismo
ensejando uma contradicdo sobre seus
propdésitos. Para Bauman (2001, p. 195),
tal sentimento é [...] uma reacdo antes e
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acima de tudo ao aspecto da vida sentido
como a mais aborrecida e incomoda entre
suas numerosas consequéncias penosas — 0
crescente desequilibrio entre liberdade e
garantias individuais. E

assim, problematiza quais os dilemas
humanos que movem o crescente desejo e
a fantasia do encontro de uma comunidade
idealizada e quais o0s paradoxos e
contradicBes que tal projeto encerra. Para
esse tedrico, essa busca, por um lado,
demonstra um desejo primevo de pertencer
a um grupo de referéncia, de ter um lar
onde se abrigar e se proteger; por outro
lado, recoloca a impossibilidade de
convivéncia com os diferentes. Assim, tais
comunidades se tornam tribos e guetos
com codigos de conduta fechados, alguns
afiancados nos velhos sentimentos de
patriotismo e culturalismo que impedem
uma dindmica de abrigamento da
solidariedade sonhada. Bauman destaca,
também, que as fronteiras e os limites se
tornam  formas de resisténcia ao
aniquilamento que a sociedade liquida e
desabrigada engendrou. As sonhadas
seguranca e harmonia permeiam 0S
discursos mais comoventes de guerras
fratricidas e violentas que se esgueiram em
cada esquina de cada comunidade, e
cultura, que se fecha em si mesma, em
nome dos velhos ideais iluministas da
natureza humana. A impossibilidade de se
desenvolverem lacos com a civilidade
universal é cada vez mais evidente, e a
coercdo continua sendo ainda a Unica
possibilidade de manter algum traco de
unido entre os pertencentes de dentro e de
fora das comunidades reais.

Dessa maneira, as reflexdes
aqui feitas ndo s6 tomam como referéncia
os teoricos estudados, mas, sobretudo, se
ancoram na experiéncia de campo, na
escuta dos sujeitos sociais com quem se
interagiu ao longo desta pesquisa. Foi
feito o percurso de suas histdrias de vida.
Todos esses sujeitos mantém ligagOes
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profundas com a Escola Estacdo Primeira
de Mangueira, possuindo lacos estreitos
com a comunidade local e tendo
representatividade perante seus pares.

A Comunidade da Mangueira

A favela da Mangueira, situada
proxima ao bairro do Maracand, surge no
amalgama de  varios  contingentes
populacionais. A Mangueira é um visual
fascinante. A frente limitada pela Rua
Visconde de Niter6i; o lado esquerdo
margeado pela Rua Ana Néri, que termina
no Largo do Pedregulho, inicio da Rua S&o
Luiz Gonzaga, limite dos fundos; a direita
tem-se a Quinta da Boa Vista.

Sua histéria remonta desde
1852, quando se inaugurou o0 primeiro
correio aéreo do Brasil. Como era também
uma regido que produzia muitas
frutas,mangas em especial, 0 senso comum
tendeu a identificar o morro como sendo o
Morro das Mangueiras. Este foi um nome
tdo forte que, em 1889, ocasido da
inauguracdo da Central do Brasil, se
batizou a estagdo e sua circunvizinhanga
também de Estacdo Mangueira. Mesmo
que hoje se trate de um espago publico,
pertenceu a Francisco de Paula Negreiros
Saido Lobato, o Visconde de Niter6i, que o
recebera como presente do Imperador
Pedro Il. Aos poucos, com a Republica,
autorizou-se que alguns militares 1a
construissem seus casebres, e outros
moradores foram instalando 0s seus
barracdes, inclusive varios soldados do
nono Regimento de Cavalaria. Em
diferentes épocas sociais, mormente
aquelas em que a imigracao nordestina foi
incentivada, as pessoas foram invadindo e
se apropriando do espaco.

A Mangueira tornou-se, entéo,
uma comunidade de gente pobre,
constituida quase que na sua totalidade por
negros, filhos e netos de escravos,
inteiramente  identificada com  as
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manifestacdes culturais e religiosas que
caracterizavam esse segmento social e
racial.

Diversas foram as tentativas de
reapropriagdo do morro por parte de
possiveis herdeiros dos reais proprietarios,
mas 0s governos do Rio de Janeiro foram
resguardando os direitos dos que la
residiam, instituindo politicas publicas no
sentido da legitimacdo desses moradores.
Destaque-se aqui a acao da Igreja Catolica
que, numa alavancagem notavel, deu apoio
a tais popula¢des no que tange a auxilia-las
na busca dos direitos civis, principalmente
os relacionados aos servicos publicos de
agua, luz, esgoto e transporte.

A Comunidade da Mangueira
se constitui, como as demais comunidades
cariocas, numa zona de convergéncia de
pobreza e exclusdo social. Entretanto
guarda para si mesma e para 0s cariocas
uma imagem de ser uma das comunidades
mais tradicionais e populares do Rio de
Janeiro. Isso se deve, em parte, a imagem
que a Escola de Samba Estacdo Primeira
de Mangueira representa, como berco de
grandes sambistas e do préprio samba.
Quem ouve ou Ié sobre a histéria do Morro
da Mangueira e da sua Escola de Samba
adentra logo no cenario de segmentacao e
paradoxo que cercam a existéncia da
comunidade, do ponto de vista da historia
contada e do ponto de vista da
sobrevivéncia de seus moradores.

Numa comunidade como essa,
cuja marca é a caréncia, varios ritos sao
instituidos; a ado¢do, o compadrio e as
redes de sustentacdo ocultas sdo alguns
exemplos. De acordo com Lessa (2000, p.
303), “é muito forte o conceito de
localidade como espago que privilegia
vizinhanca, amizade consolidada e lacos
potenciais de parentesco. O morador se
percebe como um  conquistador,
desbravador, alguém que construiu tudo a
partir do nada, alguém que se bastou a si
proprio. Tem consciéncia das caréncias,
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porém valoriza a obra de décadas de
trabalho e se orgulha do lugar. Valoriza
como especial a coesdo vigente na
comunidade e, alias, esta postura é basilar
para a construcdo da identidade da
micronacao favelada.”

Por isso, a topografia do lugar
pode, muitas vezes, como no caso do
presente estudo, apontar as zonas de
frequéncia de um determinado grupo e as
que sdo consideradas inapropriadas para
outros. Essa disposicdo do campo aponta
simbolicamente quem é quem. Assim €
com o Buraco Quente?, [..] apropria-se
simbolicamente dos espacos... E na nacéo
mangueirense foi construida com orgulho a
identidade do “Buraco Quente”. Para eles,
¢ considerado ponto de inspiracdo de
compositores, € lugar de bamba onde a
policia ndo se mete. (Lessa, 2000, p. 304).

Encontra-se, nos depoimentos
coletados, certa reticéncia em relacdo a ser
frequentador desse espaco; s6 0s mais
ousados e destemidos sdo respeitados e
continuam freqiientando o local.

2 O buraco quente é um local dentro da Mangueira

cujo nome real é Travessa Saido Lobato. Constitui-
se num espago de passagem para regides mais
ingremes no morro, e foi sempre visto
tradicionalmente como um lugar de encontro de
bambas, designando tanto o lugar de frequéncia dos
grandes compositores como dos destemidos do
morro, onde as praticas flutuavam entre espaco para
criacdo e espaco para derivacéo, bebida, bate-papo
etc., havendo hoje uma contaminagdo sobre ser um
espaco onde a frequéncia ndo é muito recomendada.
Também é importante que se note que a expressao
“ser bamba” é derivada de velhas praticas
defensivas existentes entre os oriundos de blocos
rivais e que faziam do enfrentamento com a policia
uma de suas praticas. Os valentes do morro faziam
peripécias para a Escola poder desfilar. Foi onde se
localizou a primeira sede da Escola de Samba
Estacdo Primeira de Mangueira, seu primeiro
barracéo.
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A consideracdo dualista da
favela vem acompanhando sua historia,
desde o século passado, de lugar de
desordem e de falta de higiene a lugar de
amizade leal. Essas consideragdes sobre o
ser favela mudam ao sabor dos ventos
politicos e sociais, mas varios sdo 0s
tedricos que afirmam ser [...] um complexo
coesivo, extremamente forte em todos os
niveis: familia, associacdo voluntéaria e
vizinhanca (Boschi, 1970 in Zaluar, 1998).

Perlman (1976) chega a afirmar
que “[...] os favelados, além de estarem
dotados de forte sentimento de otimismo,
teriam uma vida rica de sentimentos
associativos, imbuidos de amizade e
espirito cooperativo e relativamente livres
de violéncia [...], situacdo que perdura até
a década de 80" ( p. 136).

Na Comunidade da Mangueira,
ha alguns personagens entrelacados pelos
vinculos da amizade, do comprometimento
e da sensibilidade; outros se relacionam a
partir de suas diferencas de linhagem que
marcam um territorio, uma descendéncia, e
que buscam estabelecer uma origem como
verdadeira, numa hierarquia de poder.

Com a fundacdo de sua escola
de samba, aparecem as diferencas em sua
genealogia. H&, por assim dizer, uma
disputa velada sobre o real fundador do
movimento do samba. Para alguns foi
Carlos Cachaca e Saturnino Gongalves;
para outros, quem dignificou essa estrutura
foi Agenor de Castro, o Cartola.

Pode-se afirmar que sempre
houve uma rivalidade atravessando o0s
blocos, os ranchos e as sociedades de
carnaval, tanto assim que, no inicio da
fundacdo da Estacdo Primeira de
Mangueira como escola de samba, em 28
de abril de 1928, ndo houve a adesdo de
toda a comunidade. Essa consolidacdo so
veio a ocorrer no segundo ano de sua
existéncia, quando ja se pode dizer que a
Escola representava 0 morro. Essa disputa
velada sempre se fez presente, como se
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pode observar nas letras dos primeiros
sambas enredos da Escola: Linda demanda
existe no samba, a nossa luta sem rancor.
Mangueira, Osvaldo Cruz, Estacio, a
amizade que estreita 0s lagos s6 por amor.
(Composicdo de Saturnino); ou Chega de
demanda, chega! Com esse time temos que
ganhar, somos a Estacdo Primeira. Salve o
Morro da Mangueira! (Composicdo de
Cartola).

Justifica-se, assim, o fato de
que se encontram versdes diferentes sobre
0 surgimento do samba e da Escola, mas 0s
principais personagens dessa historia —
Carlos Cachaca, Cartola, Saturnino, Isnar,
Pedro Paqueta, Mansur e outros — sempre
sdo citados ainda que em papéis distintos.
Encontra-se, nos relatos obtidos, essa
competicdo. Mais do que uma disputa
pessoal entre 0s compositores, constitui-se
em algo que alimenta a histéria do samba,
pois, segundo consta, eram grandes amigos
e parceiros. A competicdo, até hoje, é
alimentada e é responsavel pela diferenca
na heranga, determinando uma estrutura na
composicdo especifica da genealogia da
comunidade, interferindo na sucesséo
dentro da comunidade.

Em depoimentos colhidos em
momentos distintos, obtiveram-se duas
falas que explicitam a diferenca hoje
sentida e que determinam esse cenario na
composicdo da estrutura dos herdeiros.
Uma das historias que alimenta o sentido
da heranca € assim narrada por um dos
segmentos da comunidade:

- “Quem fundou a Mangueira foi meu avoé.
Era aniversario de uma tia minha
[personagem idosa, mas ainda viva],
estava fazendo cinco anos de idade nesse
dia 28 de abril, e o pai dela demorou de
aparecer na festa. Devia estar em alguma
roda de samba™ [a informante sorri ao
contar isso]. A filha indagou: “— Puxa,
pai! Era meu aniversario e VOCé ndo
apareceu!” No que ele responde: “— Mas,
filha, € porque eu estava fundando uma
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escola de

presente”.?

samba para te dar de

Num outro depoimento,
encontramos alguns elementos norteadores
dessa heranga e propriedade. “[...]Minha
familia é fundadora deste empreendimento
que € a Escola de Samba da Mangueira,
do samba, a maior empresa do mundo, e
ndo podemos deixa-la morrer, tenho um
compromisso de continuar; herdei um
bastéo™ *.

Duas Mulheres, Duas Primeiras Damas:
A Tradicdo em Heranga, a Sucessao e 0
Feminino

Neuma Gongalves da Silva
(1922-2000), Dona Neuma, nasceu nho
suburbio de Madureira, no Rio de Janeiro,
filha de Saturnino Gongalves, um dos
fundadores do bloco dos Arengueiros, que
mais tarde originou a Escola de Samba
Estacdo Primeira da Mangueira. Desde
crianca, conviveu com 0s grandes
compositores da Escola — seu pai era um
deles. Integrante da Velha Guarda, foi tida
como uma das grandes damas da
localidade. Sua acdo ndo se limitava em ser
apenas uma grande sambista, por isso é
considerada um baluarte na luta pela
afirmacdo do samba de raiz e pela
Mangueira — sua escola, seu tudo, sua
vida, como ela bem gostava de dizer.
Orgulhosa de si mesma, sempre tinha as
portas abertas a todos que a procuravam.
Era acolhedora, sobretudo para com as
criancas e com 0s menos providos; ndo so
dava abrigo, mas remédio e educacdo a
quem lhe recorria. Em alguns momentos,
moravam com ela mais de 30 pessoas. E

® Relato obtido através da narrativa de Dona
Chininha, vice-presidente da Escola de Samba,
filha de Dona Neuma.

* Relato de Nilcemar Nogueira, neta de Cartola e de
Dona Zica.
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conhecida também pelo particular método
de alfabetizacdo que desenvolveu —
através de palavrdes. Famoso também é o
episédio do uso do telefone de sua
residéncia por todos dentro do morro,
depois de ter socorrido vitimas de um
acidente ferrovidrio nas imediagdes da
Mangueira:
Era dia de seu aniversério, tinha recebido
um leitdio de presente e tinha sua
meladinha (cachaga misturada com mel).
Na hora da confusdo, aquilo que era para
seus convidados virou alimento para 0s
bombeiros. Foi assim, depois do
reconhecimento, que o governador Negrédo
de Lima teve de seu ato, que lhe doou uma
linha telefonica. Meu av6 sempre dizia: “~
Com essa ai ninguém pode, nasceu para ser
intelectual”. Tanto é que os alunos da
Gama Filho vinham ter aula de portugués
com ela. Mas foi dura com as suas filhas,
sempre nos dizia: “— Vocés tém que dar
aos mais pobres”. Foi assim que ela nos
educou. E assim a gente segue Seus
ensinamentos E a forma como ela viveu®.
Euzebia Silva do Nascimento
(1913-2003), Dona Zica, sambista da
Velha Guarda, foi a dltima mulher de
Cartola. Mulher dedicada aos outros, com
um sorriso permanente nos labios, de méos
habeis no manuseio dos quitutes famosos.
Além de ter sido fonte de inspiracdo para o
Cartola, sempre foi um motivo de orgulho
nas memdarias da Mangueira. Hoje, além de
ser tema de musicas, discos e livros, €
reverenciada como uma das liderancas
mais verdadeiras que o0 morro da
Mangueira ja teve. Segue depoimento de
Marcus Quintaes:

® Depoimento de D. Chiniha, vice-presidente da
Escola de samba Estacdo Primeira de Mangueira,
filha de D, Neuma.
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Para mim, uma das imagens do
arquétipo da Grande Mae ndo esta
numa pequena estatua etrusca do
periodo 2000 anos antes de Cristo.
Grande Mae, para mim, é D. Zica
da Mangueira a cuidar do seu
morro e de seus filhos sambistas.
Sou brasileiro, trabalho no Rio de
Janeiro e estou inserido na alma do
meu pais. Me fascina mais D. Zica
do que uma estatua etrusca de dois
mil anos. Se Caetano canta que "a
Mangueira € onde o Rio € mais
baiano”, diria eu que a Mangueira
¢ onde o Rio € mais junguiano.
(Quintaes, 2005).

Quem conhece as historias
dessas mulheres sabe que, durante muito
tempo, apos 0 falecimento,
respectivamente, de seus pais e Sseus
maridos, ambas se encarregaram de dar
continuidade a idéia da Escola de Samba e
ao sentimento de comunidade que surgira
de seus fundadores. Foram, em momentos
diferentes, intituladas primeiras damas da
Mangueira. Ambas constituiram a Velha
Guarda da Escola, sendo admiradas pelos
trabalhos sociais que desenvolveram em
prol da comunidade.

Dona Neuma, mulher
extrovertida e destemida, resolvia 0s
problemas de todos que a procuravam.
Expressava-se com facilidade e sabia como
defender sua amada Escola, colocando a
comunidade antes de si mesma. Praticando
filantropia em excesso, exigiu de si e de
suas herdeiras tal procedimento.

Dona Zica era mulher de
grande sabedoria. A paciéncia, 0 sorriso e
0 acolhimento eram, segundo seus
herdeiros, as qualidades que a resumiam.

Amigas diletas a ponto de
construirem uma casa geminada, onde,
embora permitisse que uma chamasse a
outra através do muro que as unia, era
possivel guardar suas privacidades.

A Trama da Tranca

Tinham suas vidas particulares bem
delimitadas, havendo entre elas uma
distingdo. De acordo com o depoimento a
seguir, Dona Neuma abrigava a todos que
a buscavam:
Teve um tempo que morou aqui
com a gente mais de vinte pessoas.
Sei 0 que me custou isso. Tive que
trabalhar desde cedo e era com
meu dinheiro que pagava o telefone
que todos usavam. De alguma
forma, minha mé&e nos obrigava a
trabalhar e a dar para os outros
que, dizia, tinham menos que a
gente. O atual presidente da
Mangueira [Perci] mora aqui na
nossa casa desde 0s dezessete anos
de idade. A familia dele foi embora
daqui e ele ficou com a gente®.

Ja Dona Zica sempre ajudou
muito a todos, mas resguardou sua vida
privada. Era mais timida e tinha uma
familia anterior a sua ligacdo com Cartola,
0 que a fez guardar certa reserva de
aparicdbes em publico, s6 vindo a se
mostrar quando foi necessario representar
a Mangueira — e fez isso com todo amor,
mesmo estando doente — no dia em que a
Escola homenageou sua amiga Neuma,
entdo ja falecida.

Na atualidade, quem sobe o
morro, logo de inicio avista as precarias
condigdes de vida, sobretudo nas casas da
maioria dos moradores. Em grande parte,
ha ruelas, escadarias e varios casebres, mas
na Rua Visconde de Niter6i algumas
construgbes se destacam. O Palécio do
Samba, anexo ao Barracdo da Escola de
Samba Estacdo Primeira de Mangueira,

6 Narrativa de Cecy, filha de D. Neuma,

responsavel pela Mangueira do Amanha, escola de
samba para as criancas da comunidade, cujos
objetivos sdo educar as criancas e preservar a
memoria
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mais adiante o Centro Cultural Cartola e,
do outro lado da pista, a quadra da Vila
Esportiva sdo as insignias claras da
distribuicdo de poder no morro. E
importante que se perceba como tais
insignias expressam simbolicamente as
formas encontradas por essa populacdo
para afirmar suas posi¢des perante o0
coletivo, sendo  imprescindiveis a
convivéncia e a coesdo dos moradores.

Segundo Lessa (2000, p. 305),
Isso nasce como  subproduto da
necessidade dos moradores autorregularem
suas relacBGes. No interior de cada grande
favela existem estruturas sublocais que
organizam redes de vizinhancas solidas.
Dos abre-alas dos antigos ranchos
carnavalescos, em sua fase historica
inicial, até as batalhas nos bailes de
corredor, entre as atuais galeras funks, a
chave explicativa € iluminadora da
tendéncia a competicéo intralocal.

E  importante  reconhecer,
entretanto, alguns dados de originalidade
que cercam cada segmento dessas
herancas, sendo trés desses aspectos
evidéncias marcantes: a sexualidade, a
religido e o conhecimento sistematico
(pelo acesso a Universidade). Por isso, o
papel que a competicdo tem na transmissao
da heranca; competicdo disfarcada pelo
afeto, havendo uma inversdo de lugares e
de insignias, em que se instala um ritual de
parecer com, de forma que uma familia foi
e continua sendo modelo para a outra. O
duplo opera como espelho’. Com essa

7 Para a Psicanalise, o conceito mais comum

relativamente ao duplo é que este algo que, tendo
sido originario a partir de um individuo, adquire
qualidade de projecdo e, posteriormente, se vem
consubstanciar numa entidade auténoma que
sobrevive ao sujeito no qual fundamentou sua
génese, partilhando com ele uma certa
identificacdo. Nesta perspectiva, o duplo € uma
entidade que duplica o eu, destacando-se dele,
autonomizando-se a partir desse desdobramento.
Gera-se a partir do eu para de imediato dele se
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compreensdo, pode-se depreender a
dialética e a ambiguidade presentes na
relacdo das familias e herdeiras.

Na familia de D. Zica, a
sexualidade foi contida em sua esséncia
inicial, conforme se observa no
depoimento a seguir: — [...] era presa
demais, ndo podia frequentar os lugares®.

Hoje, uma parte dessa familia
tornou-se evangélica e ndo frequenta o
Samba, preferindo assistir as chulas —
danca oriunda de Portugal, apropriada
pelos  escravos.  Atualmente, com
manifestacdes diferentes, encontradas no
Rio Grande do Sul, na Bahia e no Rio de
Janeiro, sendo mas especifica de grupos de
sambistas tradicionais, da chamada velha
guarda — e, rodas de sambas especificas.
Ai 0 conhecimento sistemético, o cursar
uma faculdade, um “vir a ser alguém”
foram as perspectivas. Era como uma
resposta a sociedade organizada para além
do morro, por isso a adesé@o a um modelo
moderno de fazer samba. Ser embaixadora,
representar a comunidade para fora dela,
foi a tbnica. A prépria acdo social
desenvolvida — ensinar as criangas a tocar
violino e flauta doce — espelha o desejo de
superacdo e a busca da igualdade de
oportunidades na construcdo de um sujeito
transcendental  proprio da ideologia
iluminista moderna. Ter um nome para

individualizar e adquirir existéncia propria. A sua
coexisténcia com o eu de que é originario, contudo,
nem sempre € pacifica. Podem ocorrer duas
modalidades: aquelas de caracteristicas positivas,
sendo resultante de um processo de identificagéo,
ou aquelas de caracteristicas negativas, resultantes
de um processo de oposicdo, pela constatacdo de
uma ndo correspondéncia de tracos ou
caracteristicas afins.

 Depoimento de Nilcemar Nogueira, neta de

Cartola e de dona Zica.
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além do morro parece ser a marca dessa
busca.
Na familia de D. Neuma, servir
e ajudar a todos era uma obrigacdo
familiar; o estudo ficou de fora. A
sobrevivéncia, tendo um emprego e
trabalhando duro, foi a marca dessas
evidéncias, conforme se observa a seguir:
S0 depois € que consegui
adiantar meus estudos. Depois de
velha, € que consegui concluir o
meu segundo grau. Todas as
sobrinhas e netas fazem trabalhos
para a comunidade — professoras,
dirigentes de centros de
recuperacao. Mas eu tenho vontade
de fazer o mestrado também °.

A sexualidade aqui é tida como
normal e necessaria, ainda que os herdeiros
mais novos sejam orientados a quebrar o
circulo da repeticdo. Ha um sacrificio para
que alguns evoluam. O sentido de coletivo
sobrepuja a individualidade.

A religiosidade ¢ ambigua na
familia de Dona Neuma; ninguém assume
diretamente ser ligado a Umbanda, ainda
que essa tendéncia tenha sido sentida, mas
h& uma critica forte as igrejas evangélicas:
[...] Sdo engracados... Esses caras querem
tomar o dinheiro do pobre. Sé conheco
gente da pesada que, depois de aprontar
muito se arrepende, se diz evangelico.
Minha religido é a Mangueira’®. Tal fala é
quase uma reproducdo exata da fala
materna, de D. Neuma “[...] cuidado com
um tal de Edir Macedo Macedo”, dizia ela.

H& uma preocupagdo nesse
segmento em formar continuadores -
aqueles que cuidardo dos outros.
Representam lideres internos, lideres de

% Depoimento de uma das netas de dona Neuma.
10 Depoimento de Chininha, filha de Dona Neuma.
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resisténcia, pois serdo alguém para os de
dentro; alguém que protegerda e dard
seguranca. A ordem é seguir a tradicao.
O mais interessante nessa
tensdo  existente, entretanto, € a
representacdo simbdlica da residéncia
dessas familias. Moram numa casa
geminada, com usos e destinos diferentes.
Sabemos que a casa representa
ndo apenas um local de habitacdo, mas
também espelnam  épocas historicas
diferentes, assim como expressam o modo
como se vive e se considera 0 viver na
coletividade. No caso do presente estudo,
ndo had como prescindir da interpretagdo
dada por Lessa (2000), [..] ter um
endereco de porta reconhecido é deixar de
ser favelado, é ganhar uma inscri¢éo social
[...], 0 que permite um reconhecimento;
adentra-se também a um lugar diferenciado
frente ao outro de fora do morro. Segundo
Perrone (2005),
A forma de uma habitacdo ndo é
casual. E produto da histéria do
local onde ela nasceu, reverberando
todas as contingéncias
socioculturais de seu momento, ndo
sendo imune as contaminacdes de
valores expressos pelo "gosto”. A
moradia, que como propriedade é

isolada, tem trocas culturais
permanentes com Sseu  meio
ambiente. Mas, além de ser

resultado, a arquitetura da moradia
contém um projeto ou mesmo um
desejo de cidade, sendo a fachada
outdoor das relagdes dos moradores
com o urbano. (p. 4)

A Casa Geminada da
Mangueira chama a atencdo por ser distinta
das demais construcdes do local, pela sua
forma imponente, o que representa a
sinalizacdo dessa genealogia para o
restante da comunidade. Nela, as herdeiras
moram, se encontram e disputam
simbolicamente as  modelizacbes e
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mediaces para a comunidade. E o local da
cultura e da gestacdo das sucessoes.

Em que pese a literatura e a
historiografia fazerem referéncias a senzala
como morada dos negros e como lugar de
sofrimento, intelectuais como Gilberto
Freyre, Caio Prado Junior e Florestan
Fernandes, por diferentes perspectivas,
abordaram esse tema. Mais recentemente,
ao se estudar os corticos e os quilombos,
tentou-se resgatar as senzalas como espago
de resisténcia e solidariedade entre os
negros. O que se destaca no presente
estudo é que essa forma de solidariedade
presente na moradia da Casa Geminada da
Mangueira guarda aspectos relevantes para
0S seus moradores, assim como se constitui
num lugar de referéncia para o repasse da
memodria e dos afetos dos moradores.

No lado esquerdo da Casa,
moram as herdeiras de Dona Neuma. Esse
lado funciona como uma moderna
comunidade de base, uma senzala
revisitada, abrigando ao todo 28 pessoas —
filhas, netas e agregados da antiga
proprietaria. Contém espacos internos de
socializagdo — sala, cozinha, varandas e
alpendres sdo espacos comuns, onde se
partilham comida e alegria, onde se
depuram comportamentos e decisdes. Ai se
reproduz a cultura. Contém acessos e
“rotas de individualizacdo e fuga”. Séo
espacos privados (pequenos cOmodos e
quartos), onde cada um pode ter sua vida
pessoal longe dos olhos dos demais. O
projeto de parentalidade ganha forma e
contornos definidos.

No lado direito, a casa da
familia de Dona Zica, fechada e protegida
do olhar de -curiosidade dos demais,
espelha a personalidade do proprio Cartola
enquanto artista fugidio e cheio de
artimanhas ao lidar com o publico, uma
mistura de g@énio criador e caboclo
ressentido; resvala para 0 mundo através
do olhar desconfiado de suas herdeiras e
sucessoras.
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CONCLUSAO

Dito e entendido de outra
forma, & possivel se reconhecer, nesses
modos de viver, na configuracdo que essas
casas possuem e nas formas como a vida ai
¢ vivida, ndo s6 o espelhamento das
personalidades dessas duas grandes
matriarcas mangueirenses, mas também o
resgate das senzalas enquanto espaco de
socializacdo e resisténcia de uma cultura.
O esforco de unido dessas duas mulheres,
D. Zica e D. Neuma, em suas diferencas,
diferenciacGes e tensdes, servem para o
equilibrio e unido em prol da sobrevivéncia
de uma populacdo e de um ideal: fazer da
nacado mangueirense uma comunidade e
abrigo de amigos. Hoje, seus nomes
extrapolam a comunidade e sdo nomes das
vias de acesso ao morro. O viaduto de
entrada, chamado Neuma, e aquele acesso
de saida, denominado de Zica, simbolizam
exatamente a acdo que suas descendentes
exercem hoje naquele espaco. Uma acena
para fora, a embaixatriz; a outra, lider da
resisténcia, protege o local, o para dentro.

Ao buscar o entendimento de
tal configuracdo na teoria dos papéis de
sustentacdo das dindmicas dos grupos em
Pichon-Riviére (1972), é possivel afirmar
que os grupos elegem papéis que lhes dao
suporte e continuidade. Destaca-se , assim,
que hé os porta-vozes e lideres de mudanca
— aqueles que representam o grupo em sua
acdo, sdo os idealizadores e atuam no
intuito de trazer o novo e incentivar a
renovacdo; ha também aqueles que atuam
segundo o critério de realidade, fazendo
uma avaliacdo mais real das possibilidades
dessa acao, sao os lideres de resisténcia. E,
acrescenta  Pichon-Riviére, uma boa
lideranca s6 se faz numa acdo
complementar entre esses dois tipos de
papéis. Isso promove o equilibrio grupal e
comunitario. Dessa complementaridade é
que surge uma estrutura capaz de fazer o
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funcionamento do grupo e capaz de
desenvolver suas potencialidades. Por isso
pode-se afirmar terem sido D. Zica e D.
Neuma ocupantes de tais pap€is na
dindmica da comunidade mangueirense e,
hoje, suas herdeiras e seus familiares
reproduzem esses mandatos preservando a
memoria e a identidade no Morro da
Mangueira.

Do ponto de \vista da
genealogia, observa-se ndo s6 um padréo
de reproducdo na heranca intrafamiliar,
mas também, no tocante a composicao da
genealogia da comunidade, um padrdo
cruzado na assungdo dos estilos de ser,
permeada pela rivalidade fraterna. Para
qguem ndo era letrado, seus herdeiros
buscam o conhecimento formal suprindo a
falta. Buscam ter um nome — nominagéo.
Para quem era expert, seus filhos se tornam
reféns de solidariedade. De alguma forma,
o0 espelho desse lugar é a janela do vizinho,
através da qual se aprende a ser alguém. E
um espelho sem reflexo para o si mesmo e
sO funciona pelo olhar do outro.

Do ponto de vista de suas
constituicdes familiares, na familia de
Dona Zica a nominacdo Se tornou
prioridade para o projeto de vida familiar,
visto que a personalidade de Cartola supre
seus imaginarios como figura de sucesso e
éxito. Dai a personalizacio e a
individualizagdo como busca constante e
absorcdo continua do novo como
perspectiva de sucesso e sobrevivéncia.
Evidencia-se também nessa familia uma
crise de parentalidade, a qual s6 pode ser
superada pela busca de originalidade, o
que foi feito através de projetos mais
individualizados, tendo, por isso, 0
conhecimento e a frequéncia de outros
grupamentos que funcionam como novas
referéncias para esses sujeitos. Destaque-se
que o desenvolvimento de uma narrativa
pessoal assume o que reafirma a questdo
apontada por De Gaulejac (2005, p. 61),
observando-se  tal  perspectiva  no
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depoimento a seguir: [...] Por isso foi
importante mergulhar na minha historia, de
uma forma melhor, fazer um exercicio de
protagonismo de minhas acdes. As pessoas
tém que mergulhar em suas historias.™*

Ja na familia de Dona Neuma, o

projeto de parentalidade é o foco. O papel
materno sobrepuja todos o0s demais
possiveis papéis e projetos de vida.
Constituindo-se simplesmente como filhas
e herdeiras, a originalidade sé aparece na
hora do desfile. Esse € o Unico lugar
possivel para aparecer. Nessa direcdo,
sobressai nessa familia a identidade
proveniente do lugar que ocupa na
comunidade. E uma identidade
comunitaria, compacta, e que, muitas
vezes, as impede de acessar a liberdade, ou
buscar uma autonomia. Confirma-se tal
perspectiva no depoimento abaixo:
Era preciso dar continuidade. NOs trés
assinamos tudo. Tudo que ela comprava
ela dava. As vezes, a gente fazia mercado
e, quando chegava aqui, ela ja tinha dado
tudo. Que é que se vai fazer? Foi criado
assim, e até continuamos com isso.*

A complementaridade presente
nessas familias permite que todos os
lugares de lideranca sejam ocupados,
explicita e implicitamente, nos seus
imaginarios e no da comunidade, havendo,
num cruzamento ajustado com a
horizontalidade de seus papéis na
comunidade, com a verticalidade de suas
historias de vida, o que lhes institui lideres
na comunidade, exemplos a serem
seguidos  engendrando  formas  de

11 Depoimento de Nilcemar Nogueira, neta de dona

Zica e de Cartola.

12 Depoimento de Cecy, filha cacula de Dona
Neuma, que pode ser confirmado pelos
depoimentos de suas outras filhas.
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subjetividade dentro da Comunidade da
Mangueira.

Por fim, sO resta afirmar que a
sucessdo e a heranca na Mangueira se dao
pela acdo das mulheres. O feminino
constitui-se como o gerador e o gestador
da memoria e da cultura, ainda que
retratem modelos diferenciados de acéo,
seja pelo acolhimento e reproducédo, seja
pela autonomizacdo e novas formas de
tornar-se mulher.
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