Kyriaké hémera: o debate sobre o sabado e o domingo a partir
do Apocalipse de Jodao

Kyriake hémera: the debate about Saturday and Sunday from the Apocalypse of
John

Vanderlei Dorneles!
Marcos Peter Teixeira Soares?

RESUMO

A expressdo grega kyriaké hémera (“dia do Senhor”, em Ap 1:10), um hapax legomenon do Novo
Testamento, gera longos debates teologicos com importantes implicagoes religiosas e sociais. O
contexto atual das enciclicas papais e de movimentos sociais sobre o descanso semanal demanda
a continuidade da pesquisa e do debate, bem como do espirito da liberdade religiosa. Este artigo
analisa brevemente a frase a partir de uma perspectiva historica e textual. Compara interpretacoes
que associam Ryriakeé hémera ao dia do imperador, dia escatologico, Domingo de Pascoa, domingo
e sabado. Reconhece que a tradicdo crista extrabiblica posterior identificou a expressio com o
domingo, como diversos documentos o demonstram. O artigo traz elementos novos para a
discussio em relagdao a questoes historicas, textuais e literarias, que tendem a favorecer a relagao
com o sétimo dia da semana, mas reconhece que a expressdao ¢ multifacetada e que a evolugao
de seu sentido seguira como objeto de pesquisas futuras.
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ABSTRACT

The Greek expression kyriaké hémera (“the Lord’s Day”, in Rev 1:10), a bapax legomenon in the
New Testament, has generated lengthy theological debates and carries important religious and
social implications. The current context of papal encyclicals and social movements on weekly
rest demands the continuation of research and debate, as well as the spirit of religious freedom.
This article briefly analyzes the phrase from a historical and textual perspective. It compares
interpretations that associate &yriaké hémera with the emperor’s day, the eschatological day,
Passover Sunday, Sunday, and Saturday. It acknowledges that later extrabiblical Christian
tradition identified the expression with the Sunday, as demonstrated by various documents. The
article brings new elements to the discussion regarding historical, textual and literary issues, which
tend to favor the relation to the seventh day of the week, but recognizes that the expression is
multifaceted, and that the evolution of its meaning will remain a subject of future research.
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Introdugiao

A expressao grega gyriaké hémera, “dia do Senhor” em (Biblia, Ap 1:10) é crucial no
debate sabado-domingo no mundo cristio. O texto do Apocalipse desperta interesse dos
pesquisadores, especialmente por seus simbolos, mas também por questoes de linguagem e
estilo literario. O sentido das narrativas ndo depende s6 do significado das palavras e dos
simbolos, mas também de suas construgoes literarias. O Apocalipse “pertence ao género de
escritos apocalipticos”, sendo bastante desafiador em seu processo interpretativo
(Stefanovic, 2009, p. 7).

A expressao kyriaké hémera se associa a pessoa de Jesus Cristo, o Kyrios (Davis, 1982,
p. 157). O significado da frase é essencial para a compreensao das praticas litdrgicas do
cristianismo originario, incluindo o dia de descanso e culto, além de ter implicagoes sociais
para o debate na atualidade. A expressao possui interpretacoes variadas. As opgoes menos
defendidas incluem o dia escatolégico (dia do juizo final), devido a forma adjetival grega
utilizada, e a referéncia ao Domingo de Pascoa, por ser uma hipétese tardia. A visio mais
popular ¢ de que a frase designa o domingo, estabelecido pela igreja crista em virtude do dia
da ressurreicao de Cristo. Essa designac¢ao se popularizou no século II e reflete a pratica dos
primeiros cristdos que, em suas assembleias dominicais, celebravam a Eucaristia (Osborne,
2014, p. 92).

Por outro lado, ao considerar a origem judaica do autor do Apocalipse, ¢ importante
lembrar qual era o costume dos judeus desse tempo. Ladd (1986, p. 35) afirma que “em todo
o mundo helenistico os judeus se reuniam no sabado para adorar a Deus nas sinagogas”,
costume também mantido por cristios judeus. Na Asia Menor e na Grécia, Paulo frequentava
as sinagogas judaicas para proclamar Jesus como o Messias a judeus e gregos (Biblia, At
13:14; Biblia, At 16:13; Biblia, At 17:2; Biblia, At 18:4). Ladd (1986, p. 26) afirma que entre
os cristios originarios “a preferéncia pela observancia do domingo em lugar do sabado judeu
foi o resultado de um processo histérico gradual”.

Este artigo reflete sobre a atualidade da questio do ponto religioso e social. Analisa
as cinco principais correntes interpretativas, em seus contextos e limitagdes, e apresenta uma
breve exegese do texto de (Biblia, Ap 1:10), junto a outros textos dos chamados Pais da
Igreja. Considera o contexto histérico e gramatical do texto, bem como suas caracteristicas
literarias. Desta forma, o tema ¢ analisado a partir de uma perspectiva histérica, gramatical e
literaria. O objetivo é examinar as interpretagoes possiveis da expressio Ayriaké hémera,

destacando o dia do imperador, o dia escatolégico, o Domingo de Pascoa, o domingo e o
sabado.

1. A relevancia atual da questao

A discussao sobre a tematica sabado-domingo tornou-se novamente relevante nas
ultimas décadas, tanto no campo religioso quanto no social. Sobre ela, o Papa Joao Paulo 11
lancou a enciclica Dies Domini em 1998. Por sua vez, Francisco, em Laudato S7, de 2015, alcou
a tematica para além da religido, ao defender o dia de descanso como condi¢ao para o
equilibrio do ecossistema. Além disso, a Heritage Foundation, com sede em Washington,
EC, entidade americana que busca o resgate de valores tradicionais e sociais da familia, lancou
em 2026 ao debate parlamentar nos EUA uma proposta de um “dia uniforme de descanso”
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semanal (Severino et al, 2026). Somam-se a isso movimentos sociais pelo descanso semanal
e mudangas na atual jornada de trabalho no Brasil de 6x1 para 5x2.

A enciclica Dies Domini faz uma extensa argumentacao biblica sobre o “sabado”
especialmente com base no Pentateuco. Reconhece a conexio entre o “sabado” e a narrativa
da criacdo, ao afirmar que, o “dia do Senhor” tem de fato suas “raizes” na “obra da criacao”.
Entretanto, Jodo Paulo II (1998, §. 19) afirma que no contexto cristio “é preciso fazer
referéncia especificamente a ressurreicio de Cristo”. Segundo ele, o “sabado” como dia
santificado foi “mudado” para o domingo no contexto do cristianismo originario. O
pontifice defende ainda que “é natural que os cristios se esforcem para que, também nas
circunstancias especificas do nosso tempo, a legislagao civil tenha em conta o seu dever de
santificar o domingo” (Joao Paulo II, 1998, §. 67). Ja o Papa Francisco, em sua enciclica
dirigida “a cada pessoa que habita neste planeta”, conecta o dia de descanso semanal ao
cuidado da Terra (Francisco, 2015, §. 3). O pontifice argumenta que a Terra, como um todo,
precisa retornar para o ciclo de descanso semanal ordenado pelo Criador, o que atribui a sua
enciclica um escopo social muito mais amplo. Ele argumenta que a “legislacio biblica”
(Biblia, Gn 2:2-3; Biblia, Ex 16:23; Biblia, Ex 20:10) requer o “descanso do sétimo dia” para
toda a sociedade humana, e mesmo para os animais e a terra (Francisco, 2015, §. 68). O
pontifice também reitera o “domingo” como o substituto cristdo do sabado. “Este dia, a
semelhanca do sabado judaico, é-nos oferecido como dia de cura das relagdes do ser humano
com Deus, consigo mesmo, com os outros e com o mundo” (Francisco, 2015, §. 237).

Por sua vez, a proposta do descanso semanal da Heritage Foundation (Severino et al,
2020) ¢ parte dos esforcos de pesquisa e educagao com vistas a promover politicas publicas
baseadas nos principios da livre iniciativa, governo liberal e valores tradicionais. Segundo a
Fundagao, um dos pilares para a defesa social da familia é “um dia de descanso uniforme”,
que possa regular a atividade comercial e prover limites temporais que ajudem “as
comunidades a reservar tempo para praticas religiosas, encontros familiares, atividades ao ar
livre e descanso”. No documento, Severino et al (2026) afirmam que “uma base solida de
pesquisas mostra que essas praticas estao correlacionadas com melhor saude mental, lagos
sociais mais fortes e estruturas familiares mais estaveis”. Nessa base, a Fundacao
conservadora americana apela aos “legisladores” para que estabelecam um “dia de descanso
uniforme” aos domingos. Tal legislacao americana teria forte impacto social e econdmico em
todo o mundo globalizado.

As enciclicas papais e ao apelo da Fundacio americana somam-se projetos atuais de
apelo pelo descanso semanal da humanidade e da terra, como o Climate Sunday, o Green
Sabbath Project € The Lord’s Day Alliance.

O debate acerca do dia de descanso é bastante antigo nas comunidades cristas, sendo
o texto do Apocalipse um balizador importante. O “dia do Senhor”, kwuriaké hémera (Biblia,
Ap 1:10) ¢ entendido pelos pesquisadores como uma referéncia ao domingo, particularmente
em tradi¢Oes cristds majoritarias (catolicos, ortodoxos e protestantes) (Mounce, 1997,
Keener, 2019). Assim, o debate do tema em seu contexto histérico, social e religioso é
essencial para a compreensao das tensdes teoldgicas do cristianismo originario que
reverberam na atualidade. A dimensao social e economica, além da religiosa, atribui ao debate
teologico um teor pratico bem claro, o que encarece a importancia dos sentidos do dia de
descanso. Ao mesmo tempo, eleva a percepgao da necessidade de se pensar o tema a partir
da consciéncia da nova humanidade, fundada no amor e liberdade.
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2. Interpretagdes de kyriaké hémera

A importancia do tema se reflete na multiplicidade de interpreta¢des. Esta se¢ao
apresenta uma breve analise das cinco interpretagdes principais de &yriaké hémera, com base
em evidéncias histdricas, linguisticas e teoldgicas, destacando o contraste entre a soberania
de Cristo para os cristdos e o culto imperial romano. Essas interpreta¢oes incluem: o dia do
imperador; o dia escatologico; o Domingo de Pascoa; o domingo e sabado.

2.1 O dia do imperador

A expressao kyriaké hémera sugere uma alusio a um dia dedicado ao culto imperial,
conforme exigido por Domiciano, que se intitulava &yros. Nesse caso, gyriaké seria um tipo
de apropriagdo crista de uma linguagem imperial. A pesquisa arqueoldgica tem provido
evidéncias para esta interpretacao de gyriaké hémera em referéncia ao dia imperial.

O material epigrafico e papirologico descoberto em territorios egipcios e da Asia
Menor oferece testemunho substancial de que soberanos e imperadores eram habitualmente
tratados pelo titulo &jrios (“senhor”) no contexto da hegemonia romana. Entre os achados
mais significativos, destaca-se uma inscri¢ao localizada no portal do templo dedicado a deusa
Isis, onde um dignitario egipcio se refere a Ptolomeu XIII utilizando a expressao “o senhor
rei-deus” (documento de 12 de maio de 62 EC) (Deissmann, 1995 [1909], p. 352). A
documentagao papiroldgica complementa essas evidéncias. Ha um conjunto de fragmentos
ceramicos de 27 exemplares que empregam a férmula “depois de Nero, o senhor”, incluindo
um espécime de 4 de agosto de 63 EC. A pratica de atribuir o titulo “senhor” ao imperador
encontra confirma¢ao numa carta redigida por Harmiysis, em 24 de julho de 66 EC, que
emprega essa designacao honorifica (Deissmann, 1995, p. 353, 354).

Ademais da meng¢ao ao imperador como £yrios, é possivel observar o uso do adjetivo
grego Ryriakds, como: ho kyriakds phiskos (“financga imperial”), kyriakoi pséphoi (“decretos
imperiais”) e Ryriakds ldgos (“palavra imperial”), em materiais descobertos no Egito, oriundos
do século I EC. Ha também &yriakon chréma (“dinheiro imperial”), proveniente do século 11
EC. E, finalmente, % kyriakon doma (“eirado imperial”), em um edito de Maximino, citado
por Eusébio, em Histiria Eclesidstica, 9:10. Outros papiros e epigrafes da era imperial romana
utilizam &yriakds (masculino de £yriaké) em alusdo ao erario e ao aparato imperial (Deissmann,
1995, p. 353; Aune, 1997, p. 83).

A descoberta de documentos administrativos do periodo romano se ampliou no
ultimo século e confirma o uso real e administrativo de &gyriakds. Portanto, a palavra nao é
originalmente crista, mas administrativa. Entretanto, a expressao completa gyriaké hémera nao
se origina dos papiros administrativos (Aune, 1997, p. 83; Rordorf, 1968, p. 208), e o paralelo
com a expressao kuriakon deipnon, “ceia do Senhor” (Biblia, 1Co 11:20) indica que kyriaké
hémera provavelmente ja era um termo técnico cristao no final do século I (Rordorf, 1968, p.
221).

Desta forma, &yriakds era uma palavra comum no Egito e na Asia Menor. Quase
todos os usos conhecidos estao relacionados as finangas imperiais, onde Ayriakds qualifica
substantivos como “tesouro [do senhor|” e “servico [do senhor|”. Entretanto, uma vez que
o Apocalipse enfatiza a soberania divina contra o poder temporal, nao é provavel que
empregasse uma expressio com a finalidade de exaltar o imperador romano. Beale (2013, p.
195) enfatiza que “o Apocalipse consistentemente opde Cristo, o verdadeiro £jrios, ao falso
kyrios imperial”. No entanto, a literatura crista primitiva incorporou o adjetivo kuriakds (“do
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Senhor”) em referéncia a Cristo (Aune, 1997, p. 83). Desta forma, “ndo ¢ dificil entender que
a palavra foi adotada pelos primeiros cristios para significar ‘pertencente ao Senhor’ Jesus
Cristo como parte de uma resisténcia a adoragao ao imperador” (Stefanovic, 2011, p. 262).

2.2 O dia escatolégico do Senhor

Diferentemente da associagdo com o culto imperial, outra interpretagao vincula o
“dia do Senhot” (kyriaké hémera) ao conceito escatolégico do Antigo Testamento de um “dia”
de julgamento e redencgao (Biblia, Is 13:9; Biblia, J1 2:31; Biblia, Ml 4:5).

Os que defendem esta visao entendem que Joao foi “transportado em éxtase até o
fim da histéria para presenciar os grandes acontecimentos” (Ladd, 1986, p. 26). Nesse caso,
as narrativas visionarias de (Biblia, Ap 4-22) seriam descrigdes desse dia final. Beale (2013, p.
203) considera essa ideia atrativa, dado que o foco das visdes do livro ¢ o juizo do fim dos
tempos, embora &yriakds nao seja usado para o “Dia do Senhor” na LXX, nem no Novo
Testamento, nem pelos Pais da Igreja. Para ele, a expressao kyriaké hémera designa o
“domingo”, mas so6 a partir da segunda metade do século 11, e Joao compreendia a ideia do
“Dia do Senhor” no Antigo Testamento como pertinente ao juizo final, excluindo os juizos
preparatorios que o precedem (Biblia, Ap 6:17; Biblia, Ap 16:14).

Observa-se que a linguagem do Apocalipse ¢ predominantemente escatologica
(Biblia, Ap 6:17; 16:14) e ha frequentes alusoes ao Antigo Testamento. No entanto, o uso
joanino de kyriaké hémera, em vez de hémera tou kyriou, expressio comum da LXX para o
escatologico “Dia do Senhor” (Rordorf, 1968, p. 208; Stefanovic, 2009, p. 95), bem como o
contexto histérico de um dia especifico em Patmos favorecem uma leitura temporal.
Osborne (2014 p. 92, p. 80) frisa que “essa ideia nao recebe apoio da linguagem nem do
conteudo de Ap 1:12-20”.

2.3 O dia do Senhor como o Domingo de Pascoa

Outra interpretagdo é que kyriaké hémera em Ap 1:10 se refere a Pascoa crista ou ao
Domingo de Pascoa como um evento anual, em vez do domingo semanal (Dugmore, 1962,
p. 274-278). Johnson (1981, p. 425) afirma que a defesa de &yriaké hémera como o Domingo
de Pascoa (Ford, 1975, p. 384) nasceu a partir de uma tradi¢ao reportada por Jeronimo em
seu comentario de Mateus 24, de que “Cristo voltaria a terra no dia de Pascoa”. Ha ainda
uma conexao feita “entre a forma literaria do Apocalipse com a liturgia pascal da antiga igreja
cristd” (Biblia, Mt 24).

Nessa linha de pensamento, Dugmore (1962, p. 275-279) argumenta que, no dia da
celebracao anual da ressurrei¢do, Jodao foi levado pelo Espirito para encontrar o Cristo
ressuscitado. Nesse caso, a expressao “estive morto, mas eis que estou vivo” (Biblia, Ap 1:18)
seria uma referéncia ao dia pascal em que a visao ocorre. Dugmore afirma ainda que as fontes
indicam que as primeiras referéncias cristds ao dia do Senhor sio a Pascoa como uma
comemoragao anual da ressurreicao e que seu uso para “o primeiro dia de cada semana s6
teria sido possivel depois que o domingo [semanal] se tornou um dia regular de culto entre
os cristaos”. Dessa forma, “tanto a observancia do domingo quanto seu suposto titulo
kuriaké de alguma forma se desenvolveram a partir do Domingo de Pascoa” (Stefanovic,
2011, p. 271).

Bauckham (1999, p. 231) refuta a visao do Domingo de Pascoa com base no
argumento de que “ndo ha evidéncias conclusivas de que a Pascoa tenha sido alguma vez
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chamada simplesmente de kwriaké’, nem que a observancia semanal do domingo e seu
suposto titulo kwriaké tenham se desenvolvido “a partir do festival religioso anual do
Domingo de Pascoa”. Aune (1997, p. 84) reitera que kyriaké nao designa “Domingo de
Péscoa” e afirma que, “na Asia Menor (regiio onde muitos textos cruciais se originaram: Ap
1:10; Did. 14:1; Ign. Magn. 9:1; Gos. Pet. 35, 50)”, a Pascoa “era comemorada em 14 de Nissan
desde o inicio do século II”.

2.4 O dia do Senhor como o domingo

A grande maioria dos intérpretes prefere associar o “dia do Senhor” em (Biblia, Ap
1:10) ao dia de culto dos cristios originarios (Biblia, Mc 16:2; Biblia, At 20:7; Biblia, 1Co
16:2), que seria o domingo, associado a ressurrei¢ao de Cristo.

Mounce (1997, p. 56) defende que, ja no final do primeiro século, o domingo era
conhecido como “o dia do Senhot” (kyriaké hémera) entre os cristaos, refletindo a celebragao
semanal da ressurreicao de Jesus. Concordemente, Tong (2009, p. 904) entende que a
expressao kyriaké hémera alude ao “sabado cristao, o primeiro dia da semana” que era
observado pelos cristios em memoria da ressurreicao (Walvoord; Zuck, 1983, p. 930;
Jamieson; Fausset; Brown, 2002, p. 765; Carson, ed., 1999). Keener (2019, p. 96) lembra que
a frase ocorre na Didagné 14.1 para “o dia em que os cristios se reuniam para partir o pao”,
e oficiais romanos também reconheciam que os cristaos se reuniam em um dia fixo (Plinio,
Ep. 10.96)”. Para cle, os cristaos devem ter se reunido no domingo desde “um periodo
inicial” (Biblia, At 20:7; Biblia, 1Cor 16:2) para comemorar a ressurrei¢ao de Jesus (Biblia, Jo
20:19, 206).

Dessa forma, diversos estudiosos argumentam que Ayriaké hémera, em (Biblia, Ap
1:10), faz referéncia ao domingo, dia em que Joao nao sé recebeu as visoes, mas que também
reconheceu como “o dia do Senhor”. O entendimento dos intérpretes é que Pais da Igreja
como Justino Martir (155 EC), Clemente de Alexandria (190 EC), Tertuliano (200 EC),
Origenes (220 EC), Cipriano (250 EC), Joao Criséstomo (387 EC), entre outros, advogaram
a interpretagao do “dia do Senhor” para o primeiro dia da semana ou a observancia do
mesmo em substituicdo a observancia do sabado. Com excegao de Jodao Criséstomo, todos
esses Pais sao anteriores ao edito de Constantino (321 EC), o que evidencia que os cristaos,
ou a0 menos uma parcela deles, ja estavam ou ja haviam substituido o sabado pelo domingo
quando Constantino promulgou seu edito sobre o dia de descanso. Embora sejam anteriores
a Constantino, sao posteriores a revolta de Bar Kochba (132-135 EC), que exerceu forte
influéncia no antissemitismo do século II e, consequentemente, na transi¢ao do sabado para
o domingo como dia de culto para os cristaos (Nichol, ed., 2013, p. 916).

Dois documentos sao essenciais na defesa de que gyriakeé hémera em (Biblia, Ap 1:10)
se refere ao domingo. Inacio, bispo de Antioquia, escreveu aos Magnésios (c. de 115 EC),
conclamando-os a “ja nao viverem pelo sabado, mas pelo ‘dia do Senhor’ [gr. &yriaken]” (9:1).
Além disso, segundo uma leitura da Didagué (c. de 120 EC), manual de instrucdo apostodlica,
“os cristaos eram orientados a se reunirem para adorar no dia do Senhor” (14:1), o domingo
(Lowery, 2009, p. 460; Koester, 2014, p. 243). O texto da Didagué 14:1, em grego, diz “kata
kyriakén de kyriu synachthéntes kldasate dgrton kai encharistésate”, traduzido como “no dia do Senhor,
reunam-se, partam o pao e deem gracas”. No entanto, Stefanovic (2011, p. 264) observa que,
onde o texto diz kata kuriakén de kyriou, o substantivo “dia” (bémeran no acusativo) nao
aparece, sendo acrescentado pelos tradutores, lendo-se “no dia do Senhor”. Contudo, niao
ha evidéncias textuais que justifiquem tal leitura do texto, sendo influenciada pela tradicao
posterior. Para ele, o contexto nao indica que o “dia do Senhor” seja o pretendido. Em vez
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disso, as evidéncias sugerem que a frase poderia significar “&ata kuriakén didakén, kata kuriakén
entolen” ou “kata kuriakén odon” (“de acordo com o ensinamento do Senhor”, (...)
“mandamento”; ou (...) “caminho”).

Na carta aos Magnésios 9:1, Inacio de Antidquia afirma, originalmente em grego: “E:
oun hoi én palaiois pragmasin anastraphéntes eis kaindthéta elpidos elthon, mékéti sabbatizontes alla kata
kyriakén ontes, ev hé kai hé 30¢ hémon avéteilen di anton kai tou thandtou antow”. A tradugao mais
corrente é: “Se, entdo, aqueles que viviam em praticas antiquadas chegaram a uma nova
esperanga, nado mais guardando o sabado, mas vivendo de acordo com o dia do Senhor, no
qual nossa vida também surgiu por meio dele e de sua morte...”. A carta trata, dentre outras
coisas, do problema da “judaizagao” difundido entre os primeiros cristios. Em Magnésios 8:1,
Inacio adverte: “Se continuarmos a viver de acordo com o judaismo, admitimos que nao
recebemos a graga”. Stefanovic (2011, 266) pontua que o entendimento popular da frase
“mekéti sabbatizontes alla kata kyriakén” é que Inacio ordena os magnésios a desistirem do
“sabado” para observar “o dia do Senhor”, que presumivelmente seria o domingo. No
entanto, diz ele, “como no caso da Didagué, o texto grego nao diz kyriaké hémera, mas sim
kata kuriakén (“‘de acordo com o Senhor”), sem o substantivo bémera”. Igualmente neste caso,
a palavra “dia” é acrescentada pelos intérpretes, fazendo com que a frase seja lida como: “no
dia do Senhor”, como reza o texto grego em edigdes posteriores. Entretanto, argumenta
Stefanovic, o Gnico manuscrito grego “sobrevivente da recensao média”, o Cédice G (Codice
Mediceus Laurentius), considerado a origem de outros manuscritos gregos existentes hoje,
bem como das tradugdes latinas, “na verdade apresenta a seguinte leitura: kata kyriakeé 3oén”
(“de acordo com a vida do Senhor”). Segundo ele, o texto grego, reconstruido por editores
e que serve de base para as tradugdes modernas, omite o substantivo zoén. Essa leitura tem
grande impacto na compreensao do significado de kata kyriakén. Ele pontua que, como as
expressoes sabbatizo e kuriakén nio ocorrem em nenhum outro lugar nas cartas inacianas, “os
leitores ficam livres para escolher qual das duas palavras se encaixa melhor no contexto, zoén
(apoiada pelos melhores manuscritos) ou hémera (como uma conjectura)”’. Contudo, “as
evidéncias contextuais parecem favorecer zoén em vez de hémera” (Stefanovic, 2011, 266). Por
outro lado, a meng¢dao a “morte” de Cristo, que ocorreu na sexta, € a Nao Mengao a
ressurrei¢ao, que ocorreu no domingo, parece apoiar a leitura alusiva a “vida” de Cristo, e
nao ao “dia do Senhor”. Nesse caso, Inacio ndo parece exortar os magnésios a se absterem
do sabado e viverem de acordo com o dia do Senhor, presumivelmente o domingo, mas a
viverem “de acordo com a vida do Senhor”.

Considerados esses dois casos tao cruciais para a defesa do domingo como dia do
Senhor, no final do século I e inicio do II, as evidéncias nao parecem conclusivas para
considerar gyriaké hémera em (Biblia, Ap 1:10) como o primeiro dia da semana. Specht (1982,
p. 126) observa que o Quarto Evangelho, em geral datado de depois do Apocalipse, se refere
2o domingo como o “primeiro dia da semana” (Biblia, Jo 20:1), o que pareceria incomum se
esse dia ja fosse conhecido como “o dia do Senhor”, no tempo da escrita do Apocalipse.
Além disso, Stefanovic (2011, 269) lembra que as primeiras obras polémicas antijudaicas,
incluindo as de Barnabé (c. 100) e Justino Martir (c. 110-165), ndo usam a expressio “dia do
Senhor” em referéncia ao domingo, mas sim “o primeiro dia da semana”, “o oitavo dia” ou
“domingo”. Nessa linha, Aune (1997, p. 83-84) afirma que “a mais remota ocorréncia em
papiros do termo kyriaké (usado absolutamente) para o domingo se encontra em um
documento do século IV”.

E digno de nota que o primeiro dia da semana, antes de se tornar o “dia do Senhor”
para os cristaos, era chamado de o “dia do sol”. De fato, o edito de Constantino, em 321 EC,
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nao cunhou a frase, mas a utilizou a partir de um historico mais antigo. Em Primeira Apologia
67:7, Justino Martir (100-165) se refere duas vezes ao primeiro dia da semana como o “dia
do sol”, para ele um dia separado em virtude da ressurreicao de Cristo. Além dele, Tertuliano
(155-220), em Adpersus Judaeos 16, atirma: “Se dedicamos o dia do sol (domingo) para nossas
celebragoes, é por uma razao muito diferente da dos adoradores do sol.” Essas referéncias
sugerem que o domingo pode ter sido adotado pelos cristaios de um historico mais antigo
como dia de celebracio ao sol.

Essa nomeacao do primeiro dia, no periodo romano, seguia uma mais antiga tradicao
ainda. O consenso dos pesquisadores ¢ que a semana planetaria teve origem na astrologia
helenistica, influenciada pela astrologia babilonica e egipcia (Neugebauer, 1969; Cumont,
2010). Stern (2012) defende que os romanos herdaram a semana planetaria e o “dia do sol”
do helenismo. A semana planetaria comega com a Lua (lunes, em espanhol), entio Marte
(martes), Mercurio (miércoles), Jupiter (jueves), Vénus (viernes), Saturno (sabado) e fecha
com o Sol (domingo). As culturas latinas seguiram essa tradi¢ao, nos idiomas portugucs,
espanhol, francés e italiano, tendo convertido o dia do sol em dies domini (dia do Senhor). Ja as
culturas anglo-saxonicas em geral seguiram a tradi¢do nao cristd, em que o domingo é o dia
do sol, como em inglés (Sunday), alemao (Sonntag), holandés (Zondag) e sueco, noruegués e
dinamarqués (Sdndag). Em mandarim, xinggitian, literalmente é também o dia ou periodo do astro,
ou seja, o dia do sol.

2.5 O dia do Senhor como o sabado

Uma corrente interpretativa menos popular argumenta que o dia do Senhor se refere
ao sabado, o sétimo dia da semana. Essa visio se fundamenta na teologia do Antigo
Testamento, que repetidamente identifica o sabado como o dia do Senhor. Souza (2014, p. 5)
afirma que Deus chamou o sabado especificamente de “meu santo dia” (Is 58:13). Ele
também alude ao fato de que “Jesus se denominou ‘Senhor também do sabado” (Mc 2:23),
no sentido de ser Senhor dos homens e também daquilo que foi feito para os homens, a
saber, o sabado” (Souza, 2014, p. 5). Os intérpretes que defendem a expressao kyriaké hémera
em referéncia ao sabado o fazem com énfase na continuidade de praticas judaicas entre os

cristaos no século I (Nichol, ed., 2014, p. 811-812; Bacchiocchi, 1977).

Salcedo (2016) pontua que, “nos primeiros anos do cristianismo, o sabado (o ultimo
dia da semana) continuou a ter importancia, assim como no judaismo”. No entanto, os
cristdos logo comegaram a comemorar a ressurrei¢ao de Jesus no primeiro dia da semana
(Biblia, Mr 16:1-2). Mesmo assim, alguns grupos cristdos primitivos observavam tanto o
sabado quanto o primeiro dia da semana. Portanto, segundo ele, “a observancia do dia do
Senhor [domingo] nao deve ser confundida com um substituto para o sabado” (Salcedo,
2016). Em vez disso, é um “dia especifico dos cristaos por causa da ressurrei¢ao” (Salcedo,
2016). Por sua vez, Bacchiocchi (1977, p. 305) afirma que os nazarenos, cristios que
descendem diretamente da comunidade originaria de Jerusalém, “mantiveram
exclusivamente o sabado, guardando-o apds o ano 70 EC, como uma de suas marcas
distintivas”, o que sugere que a mudanga do sabado para o domingo nao era absoluta entre
os cristaos originarios. Bacchiocchi (1977, p. 157) reforga ainda que o fato de eles “terem
mantido a guarda do sdbado como uma de suas marcas distintivas indica que este era o dia
de adoracao entre os cristaos de Jerusalém”.

Nessa linha de pensamento, Sefanovic (2011, p. 275) lembra que a expressao 7
sabbata mon (“meu sabado”) ¢ usada 16 vezes na LXX (Biblia, Ex 31:13; Biblia, Lv 19:3, 30;
Biblia, Lv 26:2; Biblia, Dt 5:14; Biblia, Is 56:4, 6; Biblia, Ez 20:12, 13, 16, 20, 21, 24; Biblia,
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Ez 22:8; Biblia, Ez 23:38; Biblia, Ez 44:24) e que, embora a LXX leia hdgia 5 theo (“santo [dia]
para Deus”) (Biblia, Is 58:13), o texto hebraico traz “o santo [dia] do Senhor”. Além disso,
esta passagem em hebraico também apresenta a expressio “meu santo dia”. Ele observa
também que os evangelhos sinépticos citam Jesus dizendo: “O Filho do Homem ¢é Senhor
do sabado” (kyrios gar estin tou sabbatou ho huios ton antripon) (Biblia, Mt 12:8; Biblia, Mr 2:27-
28; Biblia, Lc 6:5). Por isso, defende que os cristaos na Asia Menor podem ter facilmente

entendido a expressao gyriaké hémera como indicando que Jodo recebeu as visdes “no dia de
sabado” (Stefanovic, 2011, p. 275).

Desta forma, a identidade judaica dos autores do Novo Testamento sugere que
kyriaké hémera pode ecoar o conceito hebraico de shabbat, o dia dedicado a Deus segundo o
Pentateuco (Koester, 2014, p. 66; Bacchiocchi, 1977, p. 123). Como judeus, esses autores
guardavam o sabado (Biblia, Lc 23:56; Biblia, At 17:2; Biblia, At 18:4). Bacchiocchi (1977, p.
139, 156, 163) argumenta que o sabado nao era apenas uma pratica liturgica, mas um simbolo
da identidade judaico-crista, apresentando o exemplo dos cristaos judeus nazarenos. Arnold
(2002, p. 89) destaca que as comunidades judaico-cristis da Asia Menor observavam o sabado
no século I, mantendo-o como sinal de lealdade a Deus. Witherington III (2003, p. 76)
reforca: “O Apocalipse reflete continuidade com as tradi¢cdes judaicas, incluindo a
observancia do sabado”.

Em tese defendida na Universidade Gregoriana de Roma, Bacchiocchi (1977, p. 132)
afirma que “a transi¢ao para o domingo foi gradual e regional, ndo universal no primeiro
século”. Sobre o texto de (Biblia, Ap 1:10) aludir ao domingo, Bacchiocchi (1977, p. 113)
argumenta que “a equiparacao do domingo com a expressao ‘dia do Senhot’ ndo se baseia
em evidéncias internas do livro do Apocalipse ou do restante do Novo Testamento”, mas
especificamente em trés testemunhos patristicos do segundo século, a saber, Didaqué 14:1, a
epistola de Inacio aos Magnésios 9:1, e o Evangelho de Pedro 35:50. Os dois primeiros ja
foram objeto de consideracao acima.

Em uma ampla pesquisa sobre a identidade crista no contexto apostolico, publicada
em portugués pela editora Loyola, Campbell (2011) conclui que ha uma relacio de
“continuidade” e ndo de “ruptura” entre cristianismo e judaismo. Numa visao de ruptura,
Kiasemann (1980, p. 80, 149) propoe que o apodstolo Paulo niao pensava a alianga com Deus
a partir de Moisés e do Sinai e que a igreja cristd seria uma “constituicio escatologica que
substitui a Tora mosaica”. Neste contexto, Campbell (2011, p. 249) afirma haver “uma forte
tendéncia em ver o proprio cristianismo como uma criagao totalmente nova, seja em antitese,
seja em detrimento do judaismo”. Tal cristianismo seria “um novo movimento religioso
originado no século I, um culto a Jesus sem nenhuma pré-histéria significativa”. No entanto,
Jesus mesmo revelou sua identidade messianica recorrendo a Lei e aos Profetas judaicos
(Biblia, Lc 24:27). Para Campbell (2011, p. 251, 267), o “movimento messianico” de Jesus é
“herdeiro das tradi¢cbes” e das “raizes” que formaram a religido, Israel e o judaismo, e defende
ainda que “estar em Cristo” nao deve significar “estar em oposi¢ao aos judeus e ao judaismo”.

A exemplo da antiguidade de certa veneragao pelo primeiro dia da semana como o
dia do sol, o sabado também tem longa histéria na antiguidade. Um dos mais conhecidos
criticos dos textos do Antigo Testamento, Hermann Gtuinkel afirma que:

O sabado era certamente uma institui¢do antiga em Israel, e a questdo
acerca da origem da sacralidade desse dia pode ser, na verdade, bem antiga.
Além disso, a visdo de que Deus talvez ndo somente tenha instituido o
sabado por um mandamento, mas que foi o préprio Deus que celebrou
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este dia no principio do mundo, certamente nos leva a alta Antiguidade. A
no¢ao antropomérfica de que Deus descansou apds completar seu
trabalho, uma ideia que se encaixa pobremente na visio do judaismo, (...)
deve ter existido ja em tradicio mais antiga. A luz disso, ndo ha espago
para considerar como pés-exilica a passagem de Exodo 20:11. (..) A partir
disso, segue-se que Genesis 1 ndo é a composicio livre de um autor, mas,
em vez disso, ele é o depdsito de uma tradigdo. Além disso, esta tradigdo
deve estender-se a alta antiguidade (Gunkel, 1984, p. 31).

3. O sentido historico do texto

O significado das expressdes biblicas, bem como a evolu¢io de seus sentidos
dependem de consideracao aos aspectos historicos e gramaticais, em busca da intengao
pretendida no texto e da compreensiao da audiéncia original. A exegese do texto biblico a
partir de uma perspectiva historica e literaria requer a analise da lingua original, do contexto
cultural, de outros textos biblicos e extrabiblicos, dos comentaristas e da propria tradi¢ao
cristd. Na sequéncia procede-se a esta analise com atengao especial a estabilidade do texto e
seus aspectos gramaticais e literarios.

3.1 Variantes textuais

A estabilidade textual da frase grega en # kyriakeé hémera (Biblia, Ap 1:10) é confirmada
por manuscritos mais antigos. A analise revela variagdbes minimas que nao afetam a
interpretagao. O Papiro P98 (ca. 150-200 EC) preserva por¢oes de (Biblia, Ap 1:13-2:1),
sugerindo a circulagdo precoce do texto en # kyriaké hémera “no dia do Senhor” (Novum
Testamentum Graece, 2012). O Cédice Sinaiticus (¥, ca. 330-360 EC) apresenta a leitura
padrio sem alterag¢oes, enquanto o Codice Alexandrinus (A, ca. 400-440 EC) exibe uma
variante ortografica menor (vertendo Ayriaké por kyriakél). O Coddice Ephraemi Rescriptus
(C, ca. 450 EC), um manusctito palimpsesto, confirma a leitura padrao (Aune, 1997, p. cxxxv).

Variantes tardias em manuscritos bizantinos (posteriores ao séc. IX) introduzem en
1é hémera té kyriaké (“no dia do Senhor”), sem alterar o significado. A forma en # kyriaké hémera,
predominante na leitura dos testemunhos mais antigos, mantém sua autenticidade textual.
Assim, conforme Koester (2014, p. 243), a estabilidade da expressao apoia sua leitura como
referéncia a um dia liturgico — seja o sabado, em continuidade com a tradi¢ao judaica, seja o
domingo, conforme praticas cristds emergentes, reforcando a relevancia contra o culto

imperial (Nichol, 2014, p. 812; Bacchiocchi, 1977, p. 115).
3.2. Contexto histérico e linguistico

Quanto ao contexto histérico, o livro do Apocalipse, que deve ter sido composto
entre 90 e 96 EC, durante o reinado do imperador Domiciano (Aune, 1997, p. Ixiv-Ixvii;
Koester, 2014, p. 71-72; Mounce, 1997, p. 11), reflete um periodo de hostilidade contra os
cristdaos. Fontes histéricas e inscricdes arqueolégicas em Ffeso confirmam a intensificacio
do culto imperial, com Domiciano exigindo ser reconhecido como £jrios em rituais pagaos,
em conflito com a lealdade dos cristaos a Cristo. Moss (2013, p. 8) argumenta que, ao longo
da histéria, os cristaos empregaram uma “retérica da perseguicao”, apesar de sobreviverem
e dominarem a maioria das situacOes de enfrentamento com seus oponentes. A despeito
disso, a autora nao ignora que, “desde a morte de Jesus, centenas de milhares de cristaos tém
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morrido como martires” (Moss, 2013, p. 8). Segundo ela, em 2 mil anos, cerca de 70 milhdes
de cristdos devem ter morrido por causa de suas crengas, mais do que as fatalidades da

Segunda Guerra” (Moss, 2013, p. 3).

De fato, os primeiros escritores cristaos, incluindo Irineu, afirmaram que Joao
recebeu sua visdo durante o reinado de Domiciano (81-96 EC), e foi nesse periodo que “os
imperadores romanos comegaram requerer culto de seu povo”, e que “surgiu perseguicao
por causa da recusa de adorar o rei” (Beale, 2013, p. 5).

Sobre esse periodo, Ladd (1986, p. 132) declara que, conforme se deduz nas cartas as
sete igrejas, “as cidades da Asia competiam entre si pela honra de ter um templo dedicado a
Roma e ao imperador, para promover o culto imperial”. Além disso, “a reivindica¢do mais
clara foi feita por Domiciano (81-96 EC), que exigia que as pessoas se dirigissem a ele com
o titulo de Dominus et Deus — Senhor e Deus”. Ladd acrescenta que, nesse contexto, os
imperadores estavam comegando a usar o titulo de “deus”. Os imperadores Julio César,
Augusto, Claudio, Vespasiano e Tito foram declarados “oficialmente como divinos pelo
senado romano depois de sua morte”, e os ultimos trés usaram o termo divus (divino) em
suas moedas. Na Asia, a adoracdo ao imperador era ainda mais popular, especialmente em
Efeso. Assim, em face da situacio ameacadora,

Joao lembrou as igrejas de um fato que deve ser sempre uma pedra de
toque em sua conduta: que atras de qualquer autoridade politica humana
encontra-se a soberania daquele que de fato governa os reis da terra, apesar
de ndo ser visto (Ladd, 1986, p. 22).

Nesse contexto, com a expressao Lyriakeé hémera, em (Biblia, Ap 1:10), o profeta exalta
Cristo como o verdadeiro &jrios, em oposi¢ao aos imperadores pretensamente divinos.
Koester (2014, p. 77) observa que “o culto imperial era um mecanismo de controle politico,
colocando os cristios em confronto com as autoridades romanas”. A ilha de Patmos, onde
Joao foi exilado, servia como local de puni¢do para dissidentes politicos ou religiosos,
evidenciando a tensido entre a fé crista e demandas imperiais. Osborne (2014, p. 89) afirma
que “alguns estudiosos defendem a ideia de que Jodo havia se isolado ali como parte de sua
busca visionaria, mas outros argumentam que ele estava na ilha na condi¢do de exilado”.

Aune (1998, p. 1039, 617) ressalta que o tema frequente do discurso apostélico era
“a posicdo exaltada de Jesus” acima dos imperadores. Além disso, “escritores cristios
primitivos acreditavam que a quarta besta de Daniel era Roma”, uma visao antagonica as
exigéncias dos imperadores. Beale (2013, p. 684) acrescenta que, nos dias de Joao, “a besta
do mar [em Ap 13] teria sido identificada com Roma”, seguindo a visao judaica sobre “a
quarta besta em Daniel 7”. Leithart (2018, p. 264, 265) lembra que adorar a Deus era uma
atitude identitaria para os primeiros cristios, porque o “desafiante de Jesus”, retratado na
figura das bestas, “exigia adoraciao”. Koester (2014, p. 213) afirma que as pessoas
consideradas culpadas eram as que mantinham uma visio “ofensiva” aos imperadores. A
expressao “dia do Senhor”, portanto, sugere uma deliberada posi¢ao de resisténcia e até de
abjec¢ao ao culto ao imperador.

Observa-se que, no contexto literario, a expressdo en #¢ Ryriaké hémera integra o
prélogo do livro (Biblia, Ap 1:1-20), cujo foco ¢ a apresentacao do Cristo glorificado (Biblia,
Ap 1:12-20). A pericope de (Biblia, Ap 1:9-20) apresenta a visio inaugural de Jodo em
Patmos, estabelecendo o tom teoldgico e apocaliptico do livro. Dividida em duas se¢ées (o
contexto da visdo, v. 9-11; e a visio do Filho do Homem, v. 12-20), o relato comeg¢a com a
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identificacdo de Joao como “companheiro na tribulagao” (Biblia, Ap 1:9), usando o termo
sygkoinonos, que denota parceria ou comunhao. Aune (1997, p. 81) observa que “Jodo se
apresenta como um profeta que compartilha as aflicbes das comunidades cristas, chamando-
as a perseveranga”. O termo #hlipsis (“tribulagao”) reflete a pressao vivida pelos cristaos,
comum no Novo Testamento (Biblia, Rm 5:3).

A expressao “em espirito” (en pneumati) (Biblia, Ap 1:10) pode indicar um estado
profético extatico ou a presenca do Espirito de Deus. Aune (1997, p. 83) defende que ez
prenmati sugere que “Jodo é transportado para receber revelagoes divinas”. A “voz como de
trombeta” (phiné his salpiggos) (Biblia, Ap 1:10) evoca as teofanias do Sinai (Biblia, Fix 19:16).
Rueda Neto (2017, p. 29) ressalta que a expressao “um semelhante a filho de homem” (huios
ton anthripon, Ap 1:13, 14:14) ¢ uma clara alusdao a Daniel 7:13”. Nesse contexto, a expressao
kyriaké hémera (dia do Senhor) funciona como um marco temporal, o momento da revelagio, o
qual identifica o profeta e os cristios como um grupo de resisténcia e ecoa tradi¢oes
proféticas judaicas, como as visdes de Ezequiel (Biblia, Ez 3:12) e Daniel (Biblia, Dn 7:13-
14).

A morfologia de kyriaké é significativa. Derivado de &jrios com o sufixo -akos, que
indica “posse”, kyriaké sugere que o hémera pertence ao yrios (Wallace, 1996, p. 375). Em
(Biblia, Ap 1:10), a presenca do artigo definido # sugere que esse hézmera é um “dia” conhecido
pela audiéncia, possivelmente um dia litirgico como o sabado (Biblia, Ex 20:8-11), ou o
domingo, associado a ressurreicdo de Cristo (Biblia, Mc 16:2). Moulton e Turner (1963)
observam que a preposi¢ao dativa ez, com dativo temporal (bémera), frequentemente denota

um evento pontual, o que reforca a ideia de que en 7 kyriakeé hémera refere-se a um dia literal
de 24 horas (Wallace, 1996).

Uma tradugao literal da frase completa poderia ser: “Eu estava no Espirito no dia do
Senhor e ouvi atras de mim uma grande voz, como de trombeta” (Biblia, Ap 1:10). No
contexto, a expressao grega en pnerimati deve ser entendida como “estando no Espirito”,
tendo em conta o papel predominante do Espirito de Deus nas revelaces do livro (Biblia,
Ap 1:4, 10; Biblia, Ap 2:7, 11, 17, 29; Biblia, Ap 3:1, 6, 13, 22; Biblia, Ap 4:2, 5; 5:6; Biblia,
Ap 14:13; Biblia, Ap 17:3; Biblia, Ap 19:10; Biblia, Ap 21:10; Biblia, Ap 22:17) e ecoa (Biblia,
Ez 3:12), onde o Espirito move o profeta (Koester, 2014, p. 243). O fato de o profeta “ouvir”
“atras” de si uma voz, indicando localizagdo geografica, contraria a ideia de estar numa
condi¢do incorpérea, ou em “transe”, como entende Aune (1997, p. 82). Isso favorece
também o entendimento temporal da visao; nesse caso, o evento ocorre em um dia historico.
Além disso, o fato de o profeta “ouvir” chama a aten¢ao para uma realidade corpérea, em
que o ouvido esta em agao. Nesse caso, o profeta ¢ levado pelo Espirito, como ocorre com
Ezequiel, que ¢ levado “pelos cachos da cabega”, numa experiéncia corporea (Biblia, Ez, 8:3;
Biblia, Ez 3:14; Biblia, Ez 11:1; Biblia, Ez 37:1; Koester, 2014, p. 243).

Desta forma, a construcao do texto com dados da experiéncia geografica e corporea
sugere que o autor tem em mente um dia literal a0 empregar gyriaké hémera, portanto, um
conceito temporal definido. A expressiao kyriaké hémera subverte a linguagem imperial para
afirmar a soberania do Cristo ressuscitado como o “Gnico” Kyrios.

Além das questOes historicas e linguisticas, os aspectos literarios relacionados ao
emprego da expressao kyriaké hémera podem ajudar a elucidar seu sentido. Nesse contexto,
uma questdo relevante para a discussao acerca do dia do Senhor no Apocalipse sao as alusoes
constantes 4 narrativa da criacio, bem como a estrutura e composicio da obra. E notério
que o Cristo ressurreto e glorificado ¢ o personagem central do Apocalipse. No entanto, o
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evento mais referido ¢ a criagao original. O texto usa a quadrupla férmula “aquele que criou
o céu, o mar e a terra e tudo que neles existe” (Ap 10:6; Ap 14:7; Ap 4:11; Ap 5:13), mudando
em 14:7 a ultima entidade para “as fontes das aguas” (Beale, 2013, p. 546).

O ciclo de sete dias do relato da criacio em Génesis ¢ espelhado nos relatos
apocalipticos dos “selos” (Biblia, Ap 6:1-8:1), “trombetas” (Biblia, Ap 8:7-11:15) e “tacas da
ira” (Biblia, Ap 16:1-21), relatos numerados em sete a exemplo dos sete dias da criagao.
Nesses ciclos narrativos, ha um agrupamento de quatro elementos iniciais, seguidos de outros
dois e um interlidio, ficando um (o sétimo) isolado. As entidades criadas sio aludidas nos
trés relatos. Nos selos, hd mencio a animais, seres humanos, sol, lua e estrelas. Nas trombetas
se mencionam terra, mar, fontes das aguas, sol, lua, estrelas e animais. Nas tacas da ira, por
sua vez, ha referéncia a terra, mar, fontes das dguas, sol e animais. Além disso, ha atividade
divina desde o 1° elemento até o 6°, mas o sétimo alude a descanso e liturgia, como “siléncio”
e “vozes” de celebracio (Biblia, Ap 8:1; Biblia, Ap 11:15; Biblia, Ap 16:17). Desta forma,
esses conjuntos evidenciam um claro paralelo de linguagem entre si mesmos e com a
narrativa da criagao. Observam-se ainda diversas alusGes a criagao nos relatos de Apocalipse
12 e 13. O ambiente das visGes retoma as entidades criadas “céu” (Biblia, Ap 12:1, 3), “mar”
(Biblia, Ap 13:1) e “terra” (Biblia, Ap 13:11). Os personagens “mulher”, “dragao”/leviata
(Biblia, Ap 12:1, 3), “besta” e “imagem da besta” (Biblia, Ap 13:1, 11) igualmente ecoam as
entidades criadas em Génesis. O gesto da “besta da terra” ao assoprar “folego” a “imagem
da besta”, lembra Deus que também assoprou folego ao primeiro ser humano (Biblia, Ap
13:15).

Além disso, destaca-se o fato de que o Apocalipse esta organizado em sete conjuntos
de visoes de sete elementos: sete mensagens (Biblia, Ap 2:1-3:22), sete selos (Biblia, Ap 6:1-
8:1), sete trombetas (Biblia, Ap 8:2-11:18), sete sinais (Biblia, Ap 12:1-14:20), sete tagas
(Biblia, Ap 16:1-21), sete juizos (Biblia Ap 17:1-20:15) e sete maravilhas do novo céu e nova
terra (Biblia, Ap 21:1-22:7) (Strand, 1992, p. 48-49). Farrer (1986, p. 46, 59) destaca as
chamadas “visdes do santuario” ou “visoes sabaticas”, caracterizando-as como “liturgicas e
rituais”, ao inicio de cada ciclo de sete elementos (Biblia, Ap 1:10-20; Biblia, Ap 4-5; Biblia,
Ap 8:2-6; Biblia, Ap 11:18; Biblia, Ap 15; Biblia, Ap 16:17; Biblia, Ap 21:3) e que “as seis
primeiras visOes [igrejas, selos, trombetas, sinais em Ap 1-14; tacas e juizos em Ap 16-20] sao
analogas aos seis dias da criagao em Génesis 1, e a sétima ¢ analoga ao sabado de Deus”.
Collin Brown (1978, p. 931) afirma que

o nimero ‘sete’ prové a chave para a estrutura do livro em termos de sete
visdes paralelas, mas cumulativas ao longo da histéria [retratadal,
culminando na visao da Nova Jerusalém, correspondendo aos sete dias da
criagdo de Génesis 1 (Brown, 1978, p. 931).

Desta forma, assim como o sétimo dia em (Biblia, Gn 2:1-3), o sétimo conjunto de
visOes retrata descanso, cessagao e finalizacao (Biblia, Ap 21:22) (Farrer, 1986, p. 45-48).
Essas alusoes persistentes ao longo do texto do Apocalipse e em sua estrutura evidenciam o
foco judaico do autor no relato da criagao e na teologia do “numero sete” conforme a
tradi¢ao das origens. Desta forma, pode ser que o “dia do Senhor” em (Biblia, Ap 1:10) reflita
uma memoria mais conectada com a criagdo em uma semana de seis dias, culminando no
sétimo de descanso, como modelo narrativo, do que com a ressurrei¢ao do Senhor no
“primeiro dia” da semana.

Por outro lado, essa estrutura do Apocalipse, em didlogo com a narrativa da criacdo,
sugere que, se o livro foi escrito no primeiro século (Aune, 1997, p. Ixiv-Ixvii; Koester, 2014,
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p. 71-72; Mounce, 1997, p. 11), uma mentalidade de continuidade com a tradi¢ao hebraica
permanecia no contexto apostolico. Caso o Apocalipse tenha sido escrito mais tarde (Ladd,
1986, p. 8), essa relacao de continuidade com a memoria hebraica teria persistido por mais
tempo ainda.

Consideragoes finais

Apbs analisar o contexto histérico, linguistico e literario da expressao kyriaké hémera,
fica evidente que a opgio entre o sabado e o domingo como o dia do Senhor tem implicagoes
teologicas, litirgicas e mesmo sociais. Se o sabado é o dia do Senbor em Apocalipse 1:10, o
texto reflete uma continuidade entre cristianismo originario e judaismo (Bacchiocchi, 1977).
Se o domingo ¢ o dia referido com essa expressao, entao o texto aponta para uma ruptura e
transi¢ao litdrgica, destacando a ressurreicio de Cristo como fundamento do culto cristio
(Mounce, 1997; Beale, 2013). Ambas as correntes exaltam a soberania de Cristo como Kjrios,
mas diferem em termos de énfase litirgica e teoldgica.

A questao do surgimento da observancia do domingo e do declinio da observancia
do sabado, nos primeiros séculos, é complexa e digna de debate. O que as fontes historicas
indicam, no entanto, ¢ que até o século V os dois dias eram observados por diferentes grupos
de cristdos, embora ja em “um periodo inicial a observancia do domingo fosse defendida
como dia de descanso em vez do sabado, devido principalmente a sentimentos antissemitas”
(Stefanovic, 2011, 270). De fato, a mudanga de um dia para o outro foi lenta e gradual, como
sugere o texto de Socrates Escolastico (380-450 EC), em Church History:

Embora quase todas as igrejas do mundo celebrem os sagrados mistérios
no sabado de cada semana, os cristdos de Alexandria e de Roma, por conta
de uma antiga tradi¢do, deixaram de fazé-lo. Os egipcios vizinhos de
Alexandria e os habitantes de Tebas realizam suas assembleias religiosas
no sabado, mas ndo participam dos mistérios da maneira usual entre os
cristdos em geral (Escolastico, 2026, 5.22).

Os escritos dos Pais da Igreja dio conta de um debate prolongado sobre a questdo e
atestam a continuidade do sabado junto ao domingo. Isso estd muito claro em Dialogue with
Trypho 27:1; 47, de Justino Martir (100-165) (2026); em Against Marcion 21, de Tertuliano (155-
220) (2026); e em Church History 111.27:5, de Eusébio de Cesareia (265-339) (2026). Além de
lenta e gradual, a mudanca do sabado para o domingo estd apoiada na tradi¢ao histérica
posterior ao século 1.

No contexto atual das enciclicas papais e dos movimentos religiosos e sociais sobre
o descanso semanal, o debate teolégico sobre o “dia do Senhor” permanece relevante tanto
do ponto de vista religioso quanto social. A perspectiva de um “descanso uniforme”,
defendida pela americana Heritage Foundation, tem implicagdes sobre o conceito de
liberdade religiosa, bem como previsiveis impactos sociais e mesmo econémicos.

Os primeiros séculos do cristianismo testemunham uma convivéncia entre as
tradi¢oes do sabado e do domingo e um espirito minimamente inclusivo, que deve inspirar
as comunidades contemporaneas. Justino Martir (20206), em Dialogne with Trypho 47, diz: “Ha
alguns entre nés que admitem que é possivel observar as institui¢oes dadas por Moisés, como
o sabado; se ndo procuram obrigar os outros a fazé-lo, nao devem ser excluidos”.
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