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RESUMO

Esse artigo tem como objetivo analisar as duas criaturas chamadas monstros de Apocalipse 13,1-
18 da perspectiva da teoria do monstro, como um meio de ler o monstro como forma de
demarcar as fronteiras na teologia e cosmovisao do Apocalipse. Partindo de teorias referentes ao
monstruoso e de literatura e exegética referente ao livro do Apocalipse, o artigo indica que esses
monstros se levantam para desafiar o céu e ameacar o fiel e sido aliados do “grande dragio
vermelho”, o principal oponente das forcas celestiais no livto do Apocalipse. Os monstros sao
figuras hibridas que rompem os limites convencionais, sinalizando suas identidades misteriosas.
Eles ultrapassam os limites entre os mundos divino e terrestre a medida que se movimentam da
periferia para o centro. O hibridismo e liminaridade que os caracterizam sio componentes
centrais da retérica do Apocalipse, que busca convencer a sua audiéncia de que o culto imperial
romano era uma forma de idolatria e leva-la a dirigir a sua lealdade a Deus e ao Cordeiro.
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ABSTRACT

This article aims to analyze the two creatures called monsters in Revelation 13:1-18 from the
perspective of monster theory, as a means of reading the monster as a way of demarcating the
boundaries in the theology and worldview of Revelation. Based on theories relating to the
monstrous and exegetical literature concerning the book of Revelation, the article indicates that
these monsters rise up to challenge heaven and threaten the faithful and are allies of the “great
red dragon,” the main opponent of the heavenly forces in the book of Revelation. The monstrous
are hybrid figures that break conventional boundaries, signaling their mysterious identities. They
transcend the boundaries between the divine and earthly worlds as they move from the periphery
to the center. The hybridity and liminality that characterize them are central components of the
rhetoric of Revelation, which seeks both to convince its audience that the Roman imperial cult
was a form of idolatry and to lead them to direct all their loyalty to God and the Lamb.

Keywords: Revelation 13; Monsters; Leviathan and Behemot; Roman Imperial Cult.

Introdugao

No ensaio “A cultura dos monstros: sete teses”, Jerome ]. Cohen descreve uma
maneira de ler textos e culturas por meio do uso e da representacio dos monstros: “O que
proponho aqui, como uma primeira aproximagao, é o esboco de um novo modus legends: um
método para se ler as culturas a partir dos monstros que elas engendram (Cohen, 2000, p.
25). A propria etimologia da palavra monstro combina com a ideia de que os monstros
funcionam como uma janela através da qual podemos perceber e analisar uma determinada
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cultura. “Monstro” deriva da palavra latina monstrum que, por sua vez, deriva de monstrare,
“revelar” ou “mostrar”’. Monstrare tem relagdo com monere, verbo que significa “lembrar”,
“trazer a mente”, “contar sobre”; “avisar”, “aconselhar”, “instruir”, “ensinar” (Benveniste,
1969, p. 255-263). Os monstros revelam o que é considerado “outro” ou “tabu” em uma
cultura, pois sao um reflexo da sociedade que os cria e os mantém. Eles atuam também como
criaturas fronteiricas que ameag¢am o status quo, mostrando qudo permeaveis sio as
fronteiras entre os reinos humano e divino.

A questao de ser ou nao monstruoso depende também de fatores que ultrapassam a
“representagao fisica, ou sua categorizagdo, inclusive, porque uma das caracteristicas do
monstro ¢ a capacidade de fugir aos padroes pré-estabelecidos ou transforma-los, rompendo
com fronteiras classificatorias ou tornando as significagdes mais elasticas” (Oliveira, 2012, p.
39-40). O monstro ¢ um arauto da crise de categorias: “Uma categoria mista, 0 monstro
resiste a qualquer classificagao construida com base em uma hierarquia ou em uma oposi¢ao
meramente binaria, exigindo, em vez disso, um ‘sistema’ que permita a polifonia, a reacio
mista (diferenca na mesmidade, repulsao na atracdo) e a resisténcia a integracao” (Cohen,
2000, p. 31). Por ser “um personagem extraordinario num mundo ordinario” (Carroll, 1999,
p. 32), o monstro “exige um esfor¢o de apreensio que perpassa a logica de sentido”, que,
para Cohen, esta relacionada ao fenémeno que Derrida (1973) denominou de “suplemento™
“cle desintegra a l6gica silogistica e bifurcante do “isto ou aquilo”, por meio de um raciocinio
mais préximo do “isto é/ou aquilo” (Cohen, 2000, p. 32).

Considerando isso, este artigo procura analisar as duas criaturas chamadas de
“monstros” de Apocalipse 13,1-18 da perspectiva da teoria do monstro, como um meio de
ler o monstro como forma de demarcar as fronteiras na teologia e cosmovisao do Apocalipse
de Jodo. Os monstros de Apocalipse 13,1-18 se levantam para desafiar o céu e ameagar o fiel.
Eles sao também aliados do “grande dragiao vermelho” (Ap 12,1-18), o principal oponente
das forgas celestiais na narrativa do Apocalipse de Jodo. Estes monstros sao figuras hibridas
que rompem os limites convencionais, sinalizando suas identidades misteriosas. Eles também
ultrapassam os limites entre os mundos divino e terrestre 2 medida que se movimentam da
periferia para o centro. A audiéncia do Apocalipse testemunha o seu surgimento do mar e da
terra, que ¢ seguido pela adoragio e fidelidade do povo que clama: “Quem ¢ igual a0 monstro
e quem tem poder para lutar contra ele?” (Ap 13,4.12). A imagem do monstro ¢ também
uma ameaga séria (Ap 13,14). O hibridismo e liminaridade que os caracterizam sao
componentes centrais da retérica do Apocalipse, que busca convencer a sua audiéncia de que
o culto imperial romano era uma forma de idolatria, bem como leva-la a dirigir toda a sua

lealdade a Deus e ao Cordeiro (Macumber, 2021, p. 124).

1. Texto de Apocalipse 13,1-18

Apocalipse 13,1-18 é uma narrativa de visao apocaliptica. O texto apresenta duas
criaturas chamadas de monstros: o primeiro, “subia do mar”; o segundo, “subia da terra”. O
segundo monstro é subordinado ao primeiro, e o primeiro monstro deriva a sua autoridade
do “grande dragao vermelho” (Ap 12,1-18). A primeira parte do texto (Ap 13,1-8) descreve
o monstro que “subia da terra, com dez chifres e sete cabegas; sobre seus chifres, dez
diademas, e¢ sobre suas cabecas, nomes de blasfémia”. A segunda parte (Ap 13,11-17)
descreve o “monstro que subia da terra”; com “dois chifres, como de cordeiro, mas falava
como dragio”. O “monstro que subia da terra” é dependente do “monstro que subia do
mar”. Ele exige também que os habitantes da terra fagam uma imagem do monstro que
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“subia do mar” (Ap 13,14). O verbo “fazer” domina a linguagem utilizada na descrigao das
obras que este monstro realiza em favor do “monstro do mar” (Ap 13,12-14.16-17). O
“grande dragao vermelho” e o “monstro do mar” sao adorados por aqueles que nao estio
inscritos no livro da vida (Ap 13,7-8). O “monstro que subia da terra” fez também “que a
todos, pequenos e grandes, ricos e pobres, livres e escravos, lhes fosse dada uma marca sobre
sua mao direita ou sobre sua fronte: para que ninguém possa vender nem comprar, a nao ser
0 que tem a marca, o nome do monstro ou o nimero do seu nome” (Ap 13,16-17). Duas
exortagdes (Ap 13,9-10; 13,18) concluem as duas partes do texto. A primeira delas alerta a
audiéncia do Apocalipse sobre como ela deveria agir frente ao “monstro que surgia do mar”
e estabelece a unidade entre as duas partes do texto. A segunda exortagdao (Ap 13,18) convida-
a a discernir o nimero que corresponde ao adversario de Deus.

A férmula de introdugdo da visao “Eu vi” ocorre no inicio das duas partes da
narrativa (Ap 13,1.11). As expressdes “o dragdo lhe deu o seu poder, seu trono e grande
autoridade” (Ap 13,2), “e adoraram ao dragao, que deu autoridade ao monstro” (Ap 13,4),
“e falava como dragao” (Ap 13,11) estabelecem a ligagao entre Apocalipse 12 e 13. A
referéncia a ferida mortal numa das cabecas do “monstro do mar” é mencionada em
Apocalipse 13,3.12.14). Apocalipse 12,18-13,18 é paralelo temporalmente a Apocalipse
12,13-17 e explica com mais detalhes a natureza da perseguicao de Satanas. A conjungio
“entdo” (Ap 13,1) introduz a narrativa das coisas que ocorrerao depois dos eventos descritos
em Apocalipse 12,13-17. O dragao, “a antiga serpente, o chamado Diabo e, também,
Satanas” (Ap 12,9), se coloca “em pé na areia do mar” para convocar os seus auxiliares que
executarao sua vontade na terra. Ele os chama das dguas do abismo, o mesmo lugar de onde
provavelmente se originou. A partir da imagem desses monstros, Jodo procura demonstrar
que a sociedade na qual a audiéncia do Apocalipse vivia era hostil a sua fé. Essa perspectiva
¢ apresentada aqueles que, segundo Jodo, estavam comprometendo a sua fé ao se
acomodarem a cultura imperial romana, com a participagio em “associagdes de comércio” e
no culto imperial romano.

O texto de Apocalipse 13,1-18 ¢ o seguinte:

1 Vi, entao, um monstro subitr do mar, tendo dez chifres e sete cabecas.
Sobre seus chifres, dez diademas, e sobre suas cabecas, nomes de
blastémia. 2 O monstro que vi era semelhante a um leopardo; seus pés,
como de urso; sua boca, como boca de ledo. O dragio lhe deu seu poder,
seu trono e grande autoridade. > Uma de suas cabecas estava como que
imolada de motte, mas esta ferida de morte foi curada. Toda a terra ficou
maravilhada, seguindo atras do monstro. + Adoraram o monstro, dizendo:
“Quem ¢ igual 20 monstro e quem tem poder para lutar contra ele?” 5 E
foi-lhe dada uma boca para falar grandes coisas e blasfémias. Foi-lhe dada
autoridade para fazer essas coisas por quarenta e dois meses. ¢ Entdo abriu
sua boca em blasfémias contra Deus, blasfemando contra seu nome,
contra sua morada e contra os que moram no céu. 7 E foi-lhe dado fazer
guerra contra os santos e vencé-los. Foi-lhe dada autoridade sobre toda
tribo, povo, lingua e nagio. 8 Entdo o adoraram todos os habitantes da
terra, os que nio tém seus nomes escritos no Livro da Vida do Cordeiro,
que foi imolado desde a funda¢ao do mundo. ? Se alguém tem ouvidos,
ouga. 10 “Se alguém esta destinado a cativeiro, ao cativeiro ird. Se alguém
esta destinado a morrer pela espada, pela espada serd morto. Aqui esta a
perseveranca e a fidelidade dos santos.” 1! Vi outro monstro subindo da
terra, tendo dois chifres como de cordeiro, mas falava como dragio. 2
Toda a autoridade do primeiro monstro € exercida em sua presenca e faz
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como que a terra e todos os que nela habitam adorem o primeiro monstro,
do qual foi curada a ferida de morte. 13 Realiza grandes sinais, de modo
que até fogo faz descer do céu sobre a terra diante dos homens. 4 Seduz
os que habitam sobre a terra por intermédio dos sinais que lhe foi dado
fazer diante do monstro, dizendo aos que habitam sobre a terra que fagam
uma imagem ao monstro, o qual, ainda que ferido pela espada, viveu. > E
lhe foi dado dar sopro de vida a imagem do monstro, para que a imagem
do monstro falasse e fizesse com que fossem mortos os que nao
adorassem a imagem do monstro. ¢ E fez que a todos, pequenos e
grandes, ricos e pobres, livres e escravos, lhes fosse dada uma marca sobre
a sua mao direita ou sobre sua fronte: 17 para que ninguém possa vender
nem comprar, a Na0 ser 0 que tem a marca, 0 nome do monstro ou o
numero do seu nome. ' Aqui estd a sabedoria: o que tem entendimento
calcule o numero do monstro; é numero de um homem, e seu nimero é
seiscentos e sessenta e seis.

2. O monstro que subia do mar

Na narrativa do Apocalipse, o ataque do “grande dragao vermelho” a mulher,
“vestida de sol, com a lua debaixo de seus pés, e, sobre sua cabega, uma coroa com doze
estrelas”, ¢ frustrado pela intervengao divina (Ap 12,1-6.14-18). Uma batalha no céu provoca
o lancamento de Satanas, o dragio, a terra, lugar onde ele empreende uma guerra contra as
pessoas que sao fiéis a Deus e ao Cordeiro (Ap 12,7-9). A apresentagiao do dragao, “de pé,
na areia do mar” (Ap 12,18), faz a transicao entre Apocalipse 12 e 13. Apocalipse 12 apresenta
a jornada cosmica do dragio do céu até o deserto, mas em Apocalipse 13 ele se volta para o
mar cosmico, outro lugar de grande significado. O mar ¢ retratado como o adversario de
Deus e lugar de uma batalha césmica na tradi¢ao biblica. Esta disputa divina é uma releitura
da tradi¢do do éxodo, que afirma que Deus salvou os israelitas por ocasido da passagem do
mar. Os Salmos também contém imagens que personificam o medo do mar (Sl 29,3.10;
74.12-17; 89,6-15; 93,1-5; 104,5-9), também apresentado como quem escapa dos exércitos
invasores de Israel (Sl 114.,5). Estas tradi¢oes expandem a luta com o mar, incluindo um
monstro marinho representativo de um império estrangeiro que aterroriza Israel. Jeremias
apresenta Nabucodonosor como um dragio que ameaga engolir Siao (Jr 51,34) e Ezequiel
apresenta o Fara6 do Egito como um grande dragao (Ez 29,3). O mar é um lugar de fronteira
e nele acontece o combate divino como simbolo da experiéncia continua de Israel com a

opressao estrangeira (Ballantine, 2015, p. 81-90; Marzouk, 2015, p. 156-179).

Além deste imaginario, o monstro do mar contém caracteristicas dos quatro animais
da visdo de Daniel 7,2-8 e de imagens das cosmologias do antigo Oriente Préximo que falam
sobre um monstro mitico, de nome Leviata, uma serpente marinha, de sete cabegas, que
habitava o mar e as aguas subterraneas, as vezes apresentada em luta com uma divindade,
outras vezes junto com Beemot, um monstro da terra (J6 41; Sl 74,13-14; 89,10; Is 27,1;
51,9). A descri¢ao do monstro do mar se afasta dos modelos esperados, mas o paralelo mais
significativo sdo os quatro animais da visao de Daniel 7,3-8: “E quatro feras monstruosas
subiam do mar, uma diferente da outra. A primeira era semelhante um ledo com asas de
aguia. Enquanto eu o contemplava, suas asas lhe foram arrancadas e ele foi erguido da terra
e posto de pé sobre suas patas como um ser humano, e um coragao humano lhe foi dado.
Apareceu a segunda fera, completamente diferente, semelhante a um urso, erguido de um
lado e com trés costelas na boca, entre os dentes. E a este diziam: ‘Levanta-te, devora muita

2 A BIBLIA. Novo Testamento. Sio Paulo: Paulinas, 2015, p. 625-626.
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carne!” Depois disso, continuando eu a olhar, vi ainda outra fera, semelhante a um leopardo,
que trazia sobre os flancos quatro asas de ave; tinha também quatro cabegas e foi-lhe dado o
poder. A seguir, a0 contemplar essas visdes noturnas, vi a quarta fera, terrivel, espantosa, e
extremamente forte: com enormes dentes de ferro, comia, triturava e calcava aos pés o que
restava. Muito diferente das feras que a haviam precedido, tinha esta dez chifres”.

As imagens dos monstros da visio de Daniel sdo ressignificadas no contexto cultural
e politico do Apocalipse. De pé, na areia do mar (Ap 12,18), o dragao, que nio é outro senao
o proprio Satanas (Ap 12)9), faz emergir do mar, a regido de ameaga, forcas cadticas e
monstros terriveis, uma criatura para guerrear contra os fiéis: “Vi, entdo, um monstro subir
do mar, tendo dez chifres e sete cabecas. Sobre seus chifres, dez diademas, e sobre suas
cabegas, nomes de blasfémia. O monstro que viera semelhante a um leopardo; seus pés,
como de urso; sua boca, como boca de ledo. O dragio lhe deu seu poder, seu trono e grande
autoridade” (Ap 13,1-3). O monstro contém todas as caracteristicas dos animais da visao de
Daniel: leao (v. 4); urso (v. 5), leopardo (v. 6), e o quarto animal, terrivel e forte, “com
enormes dentes de ferro, comia, triturava e calcava aos pés o que restava” (v. 7). Ele desafia
a imaginacao e desafia os limites fisicos e textuais. O dragio delega o seu poder ao monstro
e o autoriza a agir em seu lugar: “O dragao lhe deu seu poder, seu trono e grande autoridade”
(Ap 13,2). O “monstro” recebeu o poder das forcas destrutivas do dragiao. O dragio
representa uma ameaga cOsmica; 0 monstro, uma ameaga terrestre. Jodo destaca esta
dimensao ao descrevé-la a partir dos animais da visao de Daniel, que representam poderes
terrenos e politicos que ameagam a comunidade de fé. Jodo adapta estas imagens aos seus
objetivos retéricos ao caracterizar o poder vigente contemporaneo, considerando-o

claramente um poder destrutivo (Roloff, 1993, p. 154-155).

A jungao dos quatro monstros de Daniel num tnico monstro desenvolve-se em 13,5-
8, com a apresentacdo da sua atividade. O “monstro do mar” tem uma boca que profere
palavras arrogantes e de blasfémia contra Deus, o seu nome e o templo: “Foi-lhe dada
autoridade para fazer essas coisas por quarenta e dois meses (Ap 13,5). A locucao “palavras
de blasfémia” é uma referéncia a Daniel 7,20, onde o pequeno chifre do quarto monstro
possui “uma boca que proferia palavras arrogantes”. Blasfemar contra Deus é uma
caracteristica dos oponentes escatologicos encontrada em muitas passagens da tradi¢ao
biblica. H4 também blasfémias proferidas contra o templo e os santos que nele habitam.
Além disso, 0 monstro tem permissao para guerrear contra os santos e vencé-los, sendo-lhe
dada “autoridade sobre toda tribo, povo, lingua e nagao”. A referéncia a guerra contra os
santos e a vitoria sobre eles é também uma referéncia a Daniel 7,21, quando o pequeno chifre
faz guerra contra os santos, além de repetir Apocalipse 12,17, que afirma que o dragao faz
“guerra contra os descendentes da mulher”. A influéncia do monstro ¢ universal, o seu poder
nao deriva dele mesmo e a sua atividade afeta todas as pessoas: “Entdo o adoraram todos os
habitantes da terra, os que nao tém seus nomes escritos no Livro da Vida do Cordeiro, que
foi imolado desde a fundag¢ao do mundo” (Ap 13,8).

A audiéncia do Apocalipse nao se identifica com o monstro e nao tem uma imagem
completa dele. Ele ndo tem nome, nao ¢ definido e totalmente identificado. Essa “recusa a
fazer parte da ‘ordem classificatéria das coisas’ vale para os monstros em geral: eles sao
hibridos que perturbam, hibridos cujos corpos externamente incoerentes resistem a
tentativas para incluf-los em qualquer estruturagdo sistematica. E, assim, o monstro ¢
perigoso, uma forma - suspensa entre formas - que ameacga explodir toda e qualquer
distingao” (Cohen, 2000, p. 30). Conceitos como o informe, o estranho, o grotesco e, de fato,
o sublime que interpretam os monstros ou efeitos estéticos regularmente associados a eles
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sao tentativas de representar o irrepresentavel (Lowe, 2015, p. 40). A incapacidade de
categorizar 0s MONStros e seus corpos anormais provoca admiragao e medo naqueles que os
encontram. Hsse admirar-se com a aparéncia do monstro que se expressa na reagdao de
espanto de “toda a terra”, que “ficou maravilhada, seguindo atrds do monstro”, que teve

“uma de suas cabecas como que imolada de morte, mas esta ferida de morte foi curada’™,

provoca também a pergunta: “Quem ¢ igual a0 monstro e quem tem poder para lutar contra
ele?” (Ap 13,4.12) (Macumber, 2021, p. 125-1206).

O fato de que o monstro nao se enquadra nas categorias e limites normativos tem,
segundo Macumber (2021, p. 126-127), pelo menos trés implicagdes: a) a combinagao dos
monstros da visao de Daniel num tnico monstro ¢é indica¢ao de uma grande ameaca. Ele
concentra em si o perigo representado por todos os animais da visio de Daniel. A fusdao dos
quatro animais da visao de Daniel em um dnico monstro indica também que ele é muito
grande e que o poder vigente é “o apice do mal no mundo” em comparagdo com os impérios
precedentes; b) o corpo do monstro inclui caracteristicas de animais marinhos e terrestres.
As origens do monstro no mar indicam uma natureza anfibia. Ele também provém da
periferia, movimenta-se para o centro e faz guerra contra os santos (Ap 13,7-8); ¢) o monstro
tem a capacidade de falar: “E foi-lhe dada uma boca para falar grandes coisas e blasfémias”
(Ap 13,5); as palavras arrogantes e blasfemas que saem da boca do monstro relembram o
pequeno chifre do quarto animal da visio de Daniel 7, deixando também claro a sua
reivindicacdo de poder absoluto e a celebragao do seu préprio dominio (Dn 7,8.20.25). A
fusdo entre o animal e o humano indica que o corpo do monstro é testemunho de uma
perturbadora confusio de limites.

Os monstros de Apocalipse 13 nio existem de forma isolada. Eles também interagem
com outras figuras divinas por meio de comparagdo e contraste na narrativa. Leonard
Thompson afirma que “o Cordeiro e os monstros estabelecem relagdes diadicas, ou seja, eles
se tornam duplos, imagens divididas de uma totalidade mais fundamental”*. Essas parddias

3 A mengio de que o “monstro que subia do mar” teve “uma de suas cabegas como que imolada de morte, mas
esta ferida de morte foi curada” (Ap 13,3) é uma referéncia a lenda do Nero redjvivus. A lenda, preservada nos
Oraculos Sibilinos III-V, tem como modelo basico a fuga e o retorno de Nero que, pensava-se, ndo tinha
morrido, mas fugido para a terra dos Partos. Esperava-se o seu retorno, ocasido em que ele se vingaria dos seus
inimigos. A lenda se difundiu no mundo romano, especialmente no Oriente, e sua origem pode estar nas
circunstancias vagas da morte de Nero, que nos ultimos dias oscilou entre o suicidio e a fuga. Ele também
ordenou que um barco estivesse preparado em Ostia e falou sobre a sua fuga para os Partos, povos com os
quais mantinha relages ha algum tempo. No ano 63 d.C., quando a paz entre os dois impérios foi restaurada,
Tiridates, irmdo de Vologeses I, saudou Nero como imperador e 0 homenageou como uma emanagio de Mitra.
Nero, por sua vez, coroou Tiridates como rei da Arménia. Nesta cerimonia, Nero foi honrado como nenhum
imperador houvera sido antes dele e concedeu toda a provincia da Arménia aos Partos. Por causa dessa
concessao e do esplendor com que recebeu Tiridates, Nero alcangou grande popularidade entre os Partos, a
qual durou até depois da sua morte. Os Partos também tinham alguma razio para desejar o seu retorno e, dado
a sua identificagdo com Mitra, atribufam-lhe algum poder sobrenatural. O fato de que Nero pensara em fugir
para a terra dos Partos deu origem a lenda, que apresenta a sua fuga como um fato histérico. A lenda foi
facilmente assimilada a expectativa de um rei do Oriente que conquistaria Roma e governaria o mundo. Mesmo
ainda em vida, os astrélogos de Nero predisseram que ele deixaria Roma e encontraria um trono no Oriente,
especificamente em Jerusalém (Bauckham, 1993, p. 408-431; Aune, 1998, p. 737-740).

4 “At points in the Book of Revelation, the Lamb and various beasts form dyadic relationships, that is, they
become doubles, split images of some more fundamental wholeness. One of the heads of the beast from the
sea is described ‘as slain’ (13:3); the same expression is used of the Lamb in the throne scene (5:6). Further, the
beast is healed of his mortal wound so that he lives. By dying and yet living (13:14) he is comparable to Jesus
who became a corpse and lived (2:8). A similar pattern is repeated in the description of the scarlet beast who
was, and is not, and is to come (17:8). The Lamb and the beast from the sea also share a similar hierarchical
position in their respective communities: each is an agent to a higher sovereign (3:21; 12:10; 13:2, 4), yet each
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ou homologos sio numerosas e estabelecem paralelos entre o Cordeiro e o “monstro que
subia do mar”. O Cordeiro é descrito como “imolado” (Ap 5,6) e o monstro “como se uma
das suas cabecas como ferida de morte”, demonstrando suas naturezas liminares que
confundem os limites entre a vida e a morte (Ap 5,6; 13,3). Estas semelhancas sao também
vistas na apresentacao de lugares liminares cosmicos onde os exércitos divinos se encontram:
o dragio reune seus aliados na praia (Ap 13,1), o Cordeiro retine-se com os 144.000 no Monte
Siao (Ap 14,1). As pessoas que adoram o dragao e os monstros recebem uma marca em suas
maos ou frontes (Ap 13,16-17), os seguidores do Cordeiro tém o seu nome e o do Pai nas
suas frontes (Ap 14,1). Ao utilizar parddia, Joao “zomba da autoridade dos monstros,
revelando suas naturezas enganosas, mas no uso repetido da parddia e duplicagio expoe-se
também a proximidade dos monstros com as demais criaturas divinas”. As “semelhangas
entre esses personagens confundem as distingdes entre eles e produzem instabilidade nos
limites que deveriam separar essas entidades opostas” (Macumber, 2021, p. 127).

Ha similaridades marcantes entre os animais da visao de Daniel 7,2-8 e os monstros
do Apocalipse, mas a construgao dos seus corpos monstruosos acontece em diferentes
contextos culturais. A audiéncia de Daniel era governada por um império estrangeiro que
buscava a sua aniquila¢do cultural, mas o governo romano foi inicialmente muito bem
acolhido na Asia Menor (Young-Porthier, 2014, p. 217-279; Macumber, 2015, p. 1-26;
Adriano Filho; Nogueira, 2019, p. 152-158). Daniel concentra-se na agressao e ameaga dos
monstros, Joao destaca a sedugao e o poder persuasivo do império romano quando os
apresenta. Esses monstros quebram barreiras ao tentar derrubar o reino divino (Dn 7,21; 8,9-
11; Ap 12,7-9), mas eles sio apresentados como personagens astutas e atraentes: “Para que
possa normalizar e impor o monstro esta continuamente ligado a praticas proibidas. O
monstro também atrai. As mesmas criaturas que aterrorizam e interditam podem evocar
fortes fantasias escapistas; a ligagdio da monstruosidade com o proibido torna o monstro
ainda mais atraente como uma fuga temporiria da imposi¢ao” (Cohen, 2000, p. 48)°. Jodo
conecta a lealdade ao poder romano e a construcao de seus corpos a Satands e ao Diabo (Ap
12,9). A alteridade dos monstros indica um perigo maior por tras da sua aparéncia. Ao
apresentar o corpo monstruoso, Jodo estabelece os limites entre o que é e nao ¢ permitido.
Para ele, ndo ha espago para assimilagaio ou compromisso. A acomodagio a cultura romana,
representada pela forma do monstro, é uma fronteira que nao deve ser ultrapassada. Os
“monstros” sao utilizados como um meio de controlar a comunidade fiel ao criar um forte
senso de nos versus eles (Macumber, 2021, p. 127-128).

is worthy in his own right to receive power and authority from those below (5:12, 17:13); and each wears the
royal insignia of diadems (13:1, 19:12, cf. 12:3). Each thus serves as icon of the sovereign above (3:14, 13:14-
15) while forming a worshipping community around himself [...] with the mark of the beast and the seal of the
Lamb functioning homologously in their respective communities” (Thompson, 1990, p. 81-82; cf. Bauchkam,
1993, p. 431-441).

5 O Apocalipse apresenta os oponentes ou simbolos do mal como enganosos: Jezabel, o dragio, os monstros,
Babilonia e o falso profeta sio todos acusados de “seduzit”, “enganar” a humanidade (Ap 2,20; 12,9; 13,14,
18,23; 19,20; 20,3.8-10). O “grande dragio vermelho” representa o oponente césmico e eterno de Deus, mas a
retérica do Apocalipse se concentra em seus agentes terrestres e no efeito de seu engano na terra. Jodo apresenta
o mundo como um lugar onde o mal do dragdo penetrou no império, na pélis e seduziu até mesmo as
comunidades locais. A partir do momento em que aparece em cena, o dragio ¢ descrito como “sedutor”. Ele é
“o sedutor/enganador de toda a comunidade humana” (Ap 12,9) e ninguém ¢é capaz de resistir a sua sedugio.
O dragio é chamado de “enganadot” em Apocalipse 20,10. Quando ele é amarrado por mil anos (Ap 20,3),
prevé-se o seu retorno no perfodo final da tribulacdo antes do escharon (Ap 20,8). Baseando-se no Antigo
Testamento e em outras imagens mitolégicas antigas, Jodo o descreve como a “antiga serpente” que enganou
a Eva no jardim e a causa atual do engano da terra (Whitaker, 2015, p. 180-181).
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3. O “monstro que subia da terra”

O dragao e o “monstro que subia “do mar” estdo ligados a outra criatura, o “monstro
que subia da terra” (Ap 13,11-18), descrito como “tendo dois chifres como de cordeiro, mas
falava como dragao” (Ap 13,11). Ele “falava pelo dragao”, promovendo a idolatria (Ap 13,14)
(Koester, 2014, p. 590). Referido com falso profeta (Ap 16,13;19,20; 20,10), a sua capacidade
de realizagao deriva do “monstro que subia do mar” (Ap 13,12a). Ele realiza grandes sinais e
seduz os habitantes da terra (Ap 13,13-14), levando-os a adorar a imagem do monstro de
“sete cabegas”, que “surgia do mar”, o grande oponente de Deus e dos seus seguidores na
terra (Ap 13,15)°. Ele faz isso com o poder que lhe foi outorgado pelo seu chefe, confirmando
a sua identificagdo com o poder vigente. Ele tem também autorizagdo para dar espirito
(“vida”) a imagem do monstro, para que ela falasse, e os sinais de fogo que faz cair do céu
diante dos homens relembram as demonstragdes proféticas de Elias (1Rs 18,38; 2Rs 1,10-
14). Entretanto, apesar de ser um falso profeta e uma figura subordinada, tem um papel
importante no sistema imperial. A sua autoridade deriva do “monstro que subia do mar” e
promove o seu culto, sendo responsavel por organizar e reforgar a obediéncia. O “monstro
que subia da terra” reflete o “monstro que subia do mar”, da mesma forma que a estatua do
imperador espelha o imperador.

Joao niao da nome a esse monstro, cuja imagem deriva de Beemot, o associado
mitolégico do Leviatd’. H4 muitas referéncias a Beemot na tradigio biblica, descrito na
resposta de Deus a J6 do meio da tempestade da seguinte forma: “Vé o Beemot, que eu criei
igual a ti! Alimenta-se de ervas como o boi. Vé a for¢a de suas ancas, o vigor do seu ventre
musculoso, quando ergue a cauda como um cedro, trangados os nervos de suas coxas. Seus
0ssos sao tubos de bronze; sua carcaga, barras de ferro” (J6 40,15-18 (Sneed, 2022, p. 57-83).
Beemot “alimenta-se de erva como um boi” (Jé 40,15) e ¢ encontrado em ambientes
aquaticos e terrestres: “E obra prima de Deus. O seu Criador o ameaga com a espada, proibe-
lhe a regiao das montanhas, onde as feras se divertem. Deita-se debaixo do l6tus, esconde-
se entre o junco do pantano. Dao-lhe sombra os I6tus, e cobrem-no os salgueiros da torrente.
Ainda que o rio se desencadeie, nao se assusta, fica tranquilo, mesmo que o Jordao borbulhe
até sua goela. Quem podera agarra-lo pela frente, ou atravessar-lhe o focinho com um
gancho?” (J6 40,19-24). Estas imagens indicam poder e um grande tamanho, mas nao temos
uma imagem clara do monstro. Ele escapa as tentativas de categoriza-lo (Macumber, 2021,

¢ Macumber (2021, p. 131-132) considera a “imagem do monstro” como outro monstro. Para ela, Jodo
comunica através da imagem do monstro, que recebeu vida do “monstro que subia da terra”, o terror causado
pelo fato de que os monstros tém capacidade de se replicar. A imagem ¢ um simbolo importante para Jodo e
sua criagdo ¢ uma prova do poder dos monstros que ameagam contaminar os outros, tal como representado
pela “marca do monstro” (Ap 13,16-18). A capacidade de criar vida é reservada aos seres divinos (Dt 32,39) e
os esforcos humanos para criar imagens ou idolos sdo vistos como abominacio e rejeicéo aberta a Deus. O uso
que Ezequiel faz do termo evot, que se traduz como “coisas detestaveis”, indica repulsa e censura (Ez 8,6). Da
mesma forma, o monstro da “sopro de vida” a imagem, entendida como uma parédia do préprio poder criador
de Deus (Gn 2-3). Jodo retrata também a cumplicidade do povo, que é compelido pelo “monstro que subia da
terra” a “que fagam uma imagem ao monstro” (Ap 13,14). Essa criagdio monstruosa serve como um aviso a
audiéncia do Apocalipse de que qualquer acomodacio ao poder vigente significa cruzar fronteiras.

7 As tradigGes de Leviata - o monstro das aguas - e de Beemot, o monstro da terra, estio unidas em Apocalipse
13, mas fontes contemporaneas do Apocalipse demonstram que estes dois monstros eram concebidos como
um unico monstro, até serem separados por Deus. Jodo utiliza estas imagens da criacdo para demonstrar que
aquilo que Deus separou na criagio estd reunido novamente, de certa forma em outra tentativa fracassada de
subverter a vontade divina. A separacio entre Leviatd e Beemot estava ligada ao surgimento do cosmos, mas
agora cles surgem do mar e da terra, numa agdao que significa a irrup¢ao de forgas cadticas sobre a antiga e
desgastada criacdo, antes de um perfodo de restauragio e renovacio (1Hen 60,7-8; 4Esd 6,49-52; 2Bar 29,4)
(Charlesworth, 1983, p. 40, 536, 630; Aune, 1998, p. 755).
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p, 128-129): “A interpretagdo monstruosa ¢ tanto um processo quanto uma epifania, um
trabalho que deve se contentar com fragmentos (pegadas, ossos, talismas, dentes, sombras,
relances obscurecidos - significantes de passagens monstruosas que estio no lugar do corpo
monstruoso em si)” (Cohen, 2000, p. 30).

Nao ha uma descricio completa do “monstro que subia da terra”, mas a sua
apresentacdo tem um precedente na visao de Daniel 7,2-8, onde o quarto animal se destaca
dos demais animais (Dn 7,3-6) e as suas acdes ameagadoras e destrutivas sao destacadas (Dn
7,7-8). Os trés primeiros animais da visao de Daniel, embora hibridos, sio descritos
fisicamente, tém nomes e sio conhecidos como aguia, leopardo e urso, mas o quarto animal
nao ¢é nomeado, o seu corpo nao tem uma forma definida, dificultando a sua identificagao
(Macumber, 2021, p. 21-22). Tendo como precedente o quarto animal da visao de Daniel, a
apresentacio do “monstro que subia da terra”, de alguma forma, relembra as familias
governantes da Asia Menor, ricas e proeminentes, que eram aliadas de Roma e controlavam
os postos politicos e os diversos tipos de sacerdécio do culto imperial romano. Estas familias
conduziam sacrificios, festivais, construfam templos, votavam honrarias como parte de seus
deveres civicos e mobilizavam as massas em apoio ao imperador. Elas apoiavam e ajudavam
a expandir o culto imperial que, baseado na ideologia imperial de poder, tornou-se central
para a unidade da sociedade romana desde a época do governo de Augustus (29 a. C.-14 d.
C.). O culto imperial envolvia um conjunto de ritos religiosos e a sua func¢ao principal era a
legitimagdo politica da honra do imperador e da sua familia (Price, 1984; Friesen, 2001).

A provincia da Asia, local das comunidades mencionadas em Apocalipse 2-3, era uma
unidade administrativa do dominio imperial romano. Um proconsul romano era encarregado
de supervisionar os assuntos da provincia. Como, em geral, o proconsul servia por apenas
um ano, a administracio imperial na provincia tinha muita influéncia. A provincia da Asia
tinha um conselho conhecido como £oinon, composto de homens ricos que representavam
as suas cidades. O conselho tinha jurisdi¢ao limitada, uma vez que as cidades podiam apelar
diretamente ao proconsul ou enviar delegacdes a Roma para uma audiéncia perante o
imperador. Uma das responsabilidades mais proeminentes do £oinon era a administracao dos
cultos imperiais provinciais. Estes cultos, muito valorizados, eram patrocinados por toda a
provincia e s6 podiam ser estabelecidos com a permissao do senado, em Roma. Se o pedido
da provincia para estabelecer este culto fosse atendido, as cidades desta provincia pagavam
pela construcao de um templo, as vezes com a assisténcia dos tesouros imperiais em Roma,
e 0 koinon nomeava um sumo sacerdote ou sumo sacerdotisa todos os anos, que eram
obrigados a pagar pelos sacrificios dos animais e festividades como parte do seu oficio. O
sumo sacerdécio da Asia, um dos cargos de maior prestigio que a provincia podia conceder,
era ocupado pelas pessoas mais destacadas da sociedade asiatica (Friesen, 2003, p. 51-52).

O “monstro da terra” pode ser conectado com o culto imperial romano e os aliados
de Roma que ajudavam a expandi-lo, mas ele indica também a interconexao entre as redes
que compunham o sistema imperial, que se estendia a todos os aspectos da vida cotidiana. A
participacao nas honras imperiais nao era propaganda imposta aos suditos do império de
cima para baixo, mas originava-se de baixo para cima. Na Asia Menor, iniciativas para honrar
os imperadores eram feitas pela populagao local, como forma de se apresentar ao poder
governante®. As elites das cidades conquistadas adotavam as priticas romanas como tentativa

8 “The province itself originated not in an invasion but in an invitation: Attalus III of Pergamum bequeathed
his kingdom to the Romans. It became provincia Asia after Attalus’s death in 133 BCE, and expanded in
increments over the next half century or so, gradually assuming the form it would take under the principate.
Like any Roman province, the routine governance of Asia depended on the active cooperation and participation
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de adquirir prestigio na cidade a partir da cultura do poder governante e o acesso a esta
cultura era o caminho crucial para a ascensao dos individuos e das comunidades. A
participa¢ao nas honrarias ao imperador nao estava limitada as classes altas e todas as pessoas
de uma determinada cidade participavam dos festivais imperiais. Este fenomeno estava
difundido e integrado na vida civica, e a paisagem cultural da Asia Romana estava permeada
de templos, festivais e rituais que envolviam os imperadores e a familia imperial. Havia
também associagoes que refletiam este contexto na sua vida interna. O reconhecimento e a
participa¢ao no culto imperial envolviam toda a vida civica (Price, 1984, p. 78-100).

Dessa forma, é impossivel erradicar o controle do monstro, pois sua influéncia
alcancga todos os lugares, até mesmo as comunidades as quais Jodo se dirige. O “monstro que
subia da terra” ¢ sombra de outro monstro e, ao destacar as suas a¢des e parte do seu corpo,
Joao indica a profundidade do enraizamento do império na vida das pessoas, sendo
impossivel saber onde as fronteiras desse enraizamento comecavam e terminavam. A
participagdo nos cultos imperiais provinciais e locais tinha um impacto significativo no
sucesso politico e economico (Friesen, 2003, p. 49-64). A audiéncia do Apocalipse ndo era
homogénea. Jodo acusa Jezabel de permitir o consumo de “carne sacrificada aos idolos™:
“Tenho, no entanto, contra ti que permites que a mulher Jezabel, aquela que se diz profetisa,
ensine e seduza meus servos a se prostituirem e a comerem carne sacrificada a {dolos” (Ap
2,20). Mas essa abstencao seria quase que impossivel naquele contexto. As pessoas poderiam
encontrar “carne sacrificada a idolos” no mercado, em eventos sociais, associagoes
voluntarias e festivais, onde eram oferecidas a populagio (Duff, 2001, p. 48-55). As
comunidades do Apocalipse estavam envolvidas na vida imperial e o “monstro que subia da
terra” ¢ um exemplo da interconexao dessa experiéncia (Macumber, 2021, p. 130-131).

4. A punig¢ao dos monstros

A audiéncia do Apocalipse é convidada a participar como espectadora da encenagao
de um grande drama apocaliptico, cujo climax ¢ a prisao e puni¢ao dos monstros. O final
dessa narrativa apocaliptica demonstra a contencao do dragio e dos monstros por seres
divinos a medida que eles sao removidos do centro e lancados na periferia: “Vi, entdo, o
monstro, os reis da terra e seus exércitos, reunidos para fazerem guerra contra o que se
assentava sobre o cavalo e contra seu exército. O monstro foi aprisionado e, com ele, o falso
profeta, o que fazia prodigios diante dele, por intermédio dos quais seduzia os que tinham
recebido a marca do monstro e os que adoravam a sua imagem. Os dois foram langados
vivos no lago ardente de fogo e de enxofre” (Ap 19,19-20). Essas visoes expressam a “cultura
da visualizacao” do inicio do império romano. Instituicdes como o culto imperial e o

of the local urban elites. The administrative infrastructure consisted of a loose coalition of self-governing cities,
each having responsibility for the territorial hinterland attached to it. The mainspring of the complex hegemonic
mechanism that enabled Roman governance of Asia, however - economically a jewel in the imperial crown,
rich in natural resources, agriculture, and industry - was the intense competition for imperial favor and
recognition in which the principal Asian cities were permanently embroiled (Ephesus, Pergamum, and Smyrna
in particular, although the rivalry extended to many lesser cities as well). A vital expression of this competition
was the city’s public demonstration of the measure of its loyalty to the emperor, the ultimate patron or
benefactor in relation to whom the city was a client or dependent, and as such in rivalry with the other client
cities of the province for a limited quantity of goods and privileges. And the principal mechanism in turn (the
wheel within the wheel) for formal demonstrations of such loyalty was the imperial cult: the rendering of divine
honors to Roman emperors, living or dead” (Moore, Stephen D. Untold Tales from the Book of Revelation: Sex and
Gender, Empire and Ecology. Atlanta: SBL Press, 2014, p. 18).
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anfiteatro formavam um “eu visual” na cultura romana. Essa mesma subjetividade - um
modelo de representa¢dao do eu no mundo — esta presente na literatura desta época, incluindo
o Apocalipse que, ao representar o império romano em termos monstruosos, envolve a sua
audiéncia numa visao imperial. O Apocalipse expde o poder do império romano como o
outro, apresentando-o como “um grande espetaculo”. A “apresentagdao da ascensdo e queda
dos monstros ¢ uma ‘licao’ sobre praticas de visualizacao”. Essa licdo “é absorvida
mimeticamente pela audiéncia do Apocalipse que ‘assiste’ a derrocada dos monstros, mas os
espectadores textuais se deparam com o fim do mundo” (Frilingos, 2004, p. 42).

A punicao dos opositores se desenvolve na ordem inversa de suas apari¢oes no
Apocalipse. Ela come¢a com o despedagamento da mulher Babilonia (Ap 17,1-18,24), antes
da prisio dos monstros (Ap 19,20) e do dragao (Ap 20,1). Os adversarios escatologicos
maiores, 0 monstro o falso profeta, Satanas, a Morte o Hades (Ap 6,8; 12,1-18; 13,1-18),
estao dispostos na ordem inversa do seu aparecimento no livro e a sua completa destruicao
esta associada ao fim dos homens maus (Ap 19,2), reis e outras hostes que se opdem (Ap
20,8-9b: o conjunto das na¢des chamado Gog e Magogue) e pecadores (Ap 21,8). O monstro
e o falso profeta sao capturados no comego da batalha final (Ap 19,20). Até este momento,
muitas pessoas perguntavam: “Quem ¢ igual a0 monstro e quem tem poder para lutar contra
ele?” (Ap 13,4). Essas pessoas pensam que o monstro é invencivel, mas a audiéncia do
Apocalipse sabe que isso nao ¢ verdade, pois ele é o agente do dragao que foi derrotado no
céu (Ap 12,7-12)°. A batalha no céu demonstra a fraqueza do monstro, capturado antes do
inicio da luta. Isso também acontece com o falso profeta que faz descer fogo do céu, como
se pudesse submeter o céu a sua vontade (Ap 13,13-15). O falso profeta provoca a morte das
pessoas que nao adoravam o monstro (Ap 13,15b), mas agora a situagao se inverte. Até
mesmo as pessoas que adoravam o monstro estdo mortas: “Os restantes foram mortos por
intermédio da espada que safa da boca do que se assentava sobre o cavalo” (Ap 19,21a).

O monstro e o falso profeta eram considerados como pessoas de grande honra, mas
agora sao prisioneiros de guerra desonrados. Em guerras comuns, alguns prisioneiros podiam
recuperar a honra lutando bravamente, cedendo apenas quando toda a esperanca se esvaia.
Mas os agentes do mal sao capturados e privados de qualquer possibilidade de recuperar a
honra. O monstro e o falso profeta sao lancados no lago de fogo. O monstro destruiu a
mulher Babilonia com fogo e a “fumaca dela sobe pelos séculos dos séculos™ (19,3). Agora,
0 monstro que queimou os outros ¢ também queimado. O falso profeta, que faz descer fogo
do céu para seduzir as pessoas e leva-las a adorar a imagem do “monstro que subia do mar”
(13,13), esta agora sujeito ao fogo do julgamento celestial. O dragao, também chamado de
Satanas e Diabo, é capturado por um anjo e aprisionado no abismo por mil anos (20,1-3)
(Bautch, 2007, p. 459-475). O dragao ¢ libertado do abismo (Ap 20,7), mas é derrotado e
langado no lago de fogo junto com o monstro e o falso profeta para sofrer eternamente (Ap
20,10). Os que sao fiéis a Deus e ao Cordeiro podem encontrar resisténcia no presente, mas
tém a promessa da vida com Deus: “Vi como que um mar de vidro, misturado com fogo, e
se achavam em pé no mar de vidro tendo as harpas de Deus os vencedores do monstro e de
sua imagem e do numero do seu nome (Ap 15,2) (Koester, 2014, p. 767-768).

A prisao do monstro por agentes divinos visa restabelecer a ordem, mas, mais
importante ainda, fica claro para Joao e sua audiéncia que o poder vigente ¢ impotente diante

9 “The casting of Satan out of heaven is associated in 12:10 with the arrival of the kingdom of God. However
that kingdom is not yet manifest on earth as vs. 12 shows; the short-term effect of the heavenly defeat of Satan
is only to strengthen his power on earth. The remark that Satan has only a ‘little time’ (vs. 12), however, implies
that the heavenly defeat is a guarantee of the earthly, i.e., the total defeat of the adversary” (Collins, 1976, p.130).
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de Deus e do Cordeiro. Jodo escreve uma narrativa que inverte a experiéncia normal do
colonizado, na qual o colonizador ¢ humilhado e rebaixado (Macumber, 2021, p. 134).
Marzouk (2015, p. 59), a0 examinar a puni¢ao da forma monstruosa em Ezequiel, conclui
que ela cria limites e restabelece a identidade comunitaria. Segundo Marzouk, o corpo punido
daqueles que sdo considerados ‘fora da lei’ significa também a sua alteridade e
monstruosidade. Eles ndo pertencem a sociedade ordenada e sua diferenga é marcada em
seus corpos. Suas cicatrizes demonstram que eles nao se enquadram nas normas vigentes na
sociedade. O corpo punido ¢ um texto monstruoso de horror e terror. O monstro representa
uma ameaga para os limites da sociedade, mas ele é punido, repudiado e expulso. Esse
processo permite que a sociedade restaure as suas fronteiras e restabeleca a sua identidade a
medida que o monstro é eliminado. As linhas sao tragadas entre o “eu” e o “outro”. Os
monstros ameagam a estabilidade do que ¢ pressuposto e aceito como normal. As mudangas
socials e culturais permitem que os subalternos e periféricos representem a si mesmos e nao
sejam representados pelos que detém o poder. Ao problematizar o pensamento binario, o
monstro exige uma releitura dos limites e dos conceitos de normalidade.

A narrativa do Apocalipse estabelece também a Nova Jerusalém como centro, e Deus
e o Cordeiro se tornam templo (Ap 21,9-22,5). O reino milenar (Ap 20,4-6) representa uma
vitoria antes do fim (Ap 6,9-11;7,14-17; 12,11-12; 14,1-5.13; 15,2-4) e o desenvolvimento da
narrativa culmina com a criagao de novos céus e nova terra (Ap 21,1-8). Apds a abertura do
Livro da Vida, Jodo declara: “O mar devolveu seus mortos, ¢ a Morte ¢ o Hades devolveram
os mortos que neles; e foram julgados segundo suas obras. A Morte e o Hades foram
langados no lago de fogo. Esta é a segunda morte, o lago de fogo. Se alguém nio se encontra
escrito no Livro da Vida, sera lancado no lago de fogo” (Ap 20,13-15). Nao s6 o dragao, mas
a Morte e o Hades sao langados no lago de fogo, junto com aqueles que nao tém o nome
escrito no Livro da Vida. Eles serdo aniquilados ou sofrerdo sem fim? Esta ambiguidade e
instabilidade tem continuidade na descri¢ao da Nova Jerusalém: “Bem-aventurados dos que
lavam suas vestes, para que tenham direito a arvore da vida e possam entrar na cidade pelas
portas” (Ap 22,14). A ameaga do monstruoso permanece a distancia, mas existe a
possibilidade do seu eventual retorno (Pipin, 2010, p. 1-15). Até mesmo no novo mundo, o
desastre continua a ameagar. O monstruoso é contido apenas temporariamente (Macumber,

2021, p. 134-135).

Consideragoes finais

Os monstros de Apocalipse 13,1-18 foram criados por Jodo a partir do imaginario
do mar, retratado como o adversario de Deus e lugar de uma batalha césmica na tradicao
biblica, das imagens dos quatro animais da visao de Daniel 7,1-18 e de Leviata e Beemot,
ricas em simbolismo politico, escatologico e cosmico. Esses monstros se levantam para
desafiar o céu e ameagar o fiel. Como figuras hibridas, o corpo desses monstros testemunha
uma perturbadora confusio de limites, que rompe os limites convencionais. Como
personagens astutas e atraentes, representam o poder imperial romano e a forma como ele
se organizava. Os monstros ultrapassam também os limites entre os mundos divino e
terrestre a medida que se movimentam da periferia para o centro. O hibridismo e a
liminaridade que caracterizam os seus corpos sao componentes centrais da retérica do
Apocalipse, que busca convencer a sua audiéncia de que o culto imperial romano era uma
forma de idolatria. Nao ha lugar para assimilagio ou compromisso, uma vez que a
interconexao entre as redes que compunham o sistema imperial romano, incluindo o culto
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imperial, se estendia a todos os aspectos da vida cotidiana. A acomodagao a esse sistema,
representada pela forma dos monstros, é fronteira que nio deve, de forma alguma, ser
ultrapassada.

A derrota dos monstros por agentes divinos no final da narrativa do Apocalipse visa
restabelecer a ordem, mas, mais importante ainda, demonstra para Joao e sua audiéncia que
o poder vigente é impotente diante de Deus e do Cordeiro. O monstro representa uma
ameaca para os limites da sociedade, mas ele ¢ punido, repudiado e expulso. Embora a
literatura apocaliptica conceba os opressores como monstros que sao mortos, alguns de
forma violenta, é possivel que surjam outros monstros. As cenas de destrui¢do deixam muitas
questoes em aberto e ndo esta claro se os monstros e o dragio sdo totalmente eliminados.
Os monstros tendem a retornar e a presencga desses antigos mitos no Apocalipse demonstra
sua longevidade e resisténcia. Jodo reorienta o olhar da sua audiéncia para Deus e o Cordeiro,
mas seu proprio fascinio pelos monstros persiste na narrativa. Essas atitudes ambivalentes
perduram nas narrativas posteriores do dragao e dos monstros nas tradigdes judaica e crista.
Joao as destina ao lago de fogo, mas elas ressurgem continuamente na cultura popular para
desafiar a supremacia divina ou até mesmo representar figuras contemporaneas de inimizade.
A anormalidade ¢é segregada, mas o monstro nunca é eliminado, porque reside nos “portoes
da diferenca” (Cohen, 2000, p. 32) e ¢ indestrutivel. Mesmo “que um exemplar seja
capturado, eliminado ou sujeito a normalidade, outros continuarao existindo, perpetuando
esse elemento de tenebrosa instabilidade” (Carvalho, 2013, p. 13-14).
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