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simbdlico-teologica de Mc 5,21-43 a luz do protagonismo
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Intertwined narratives and restored dignity: a symbolic-theological reading of
Mc 5,21-43 in light of female protagonism
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RESUMO

Este artigo propoe uma leitura de Mc 5,21-43 a partir da analise narrativa, com interlocugao
teologica, focalizando as personagens centrais — Jairo, a mulher que sofre fluxo de sangue e
Jesus — e suas configuracoes de conflito, acao e transformagao. A pericope é abordada segundo
a estrutura em “sanduiche”, evidenciando entrelagamentos e paralelismos entre as duas historias.
Parte-se da hipétese de que o narrador orienta o leitor a perceber que, apesar de diferentes
posi¢des sociais, tanto Jairo quanto a mulher tém suas suplicas atendidas por Jesus. A
metodologia adotada segue os pressupostos da critica narrativa, com énfase nas perspectivas das
personagens e do narrador, em didlogo com autores como Tolmie, Brown, Keener e Champlin,
além de fontes patristicas. A investigacdo indica que, no desenvolvimento narrativo, a fé emerge
em situagoes de sofrimento, e que a agao de Jesus — segundo a leitura teoldgica crista — acolhe,
cura e contribui para a restauracio da dignidade. Em termos hermencuticos, e conforme a
tradigdo crista, esse encontro pode ser interpretado como capaz de ressignificar existéncias
afetadas pela exclusio e pelo sofrimento.

Palavras-chave: Evangelho de Marcos; Mulher hemorrofssa; Filha de Jairo; Dignidade; Teologia
biblica.

ABSTRACT

This article proposes a reading of Mc 5:21-43 based on narrative analysis, with theological
dialogue, focusing on the central characters — Jairus, the woman who suffers the flow of blood
and Jesus — and their configurations of conflict, action and transformation. The pericope is
approached according to a “sandwich” structure, highlighting intertwinings and parallels between
the two stories. It is assumed that the narrator guides the reader to realize that, despite different
social positions, both Jairus and the woman have their prayers answered by Jesus. The
methodology adopted follows the assumptions of narrative criticism, with an emphasis on the
perspectives of the characters and the narrator, in dialogue with authors such as Tolmie, Brown,
Keener and Champlin, in addition to patristic sources. The investigation indicates that, in the
narrative development, faith emerges in situations of suffering, and that Jesus' action —
according to the Christian theological reading — welcomes, heals and contributes to the
restoration of dignity. In hermeneutic terms, and in accordance with Christian tradition, this
encounter can be interpreted as capable of giving new meaning to existences affected by
exclusion and suffering.

Keywords: Gospel of Mark. Hemorrhoid woman. Daughter of Jairus. Dignity. Biblical theology.
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Introdugao

Dentro da tradi¢ao marciana, percebe-se que ao longo de seu caminho, Jesus de
Nazaré deixou saudades, permitindo-se encontrar com as classes menos favorecidas de sua
época: as “criancas (noudiov)” (Mc 10,13-16); o “surdo-gago (xwpde poykdirog)” (Mc 7,31-
37); o “homem com espitito impuro (BvOpwnog €v mvedpoatt dxaddot®)” (Mc 5,1-19); o
“leproso (Aemp0c)” (Mc 1,40-45) ¢ o “homem da mio seca (dvOpwmog Eywv My yelpx
Enooppévny)” (Mc 3,1-6), entre outros. Ao chamar os “primeiros discipulos” —,
“pescadores (0he¥g)” Mc 1,16-20) —, sentou-se com os “pecadores (QAuaptwAiog)” (Mc
2,15-17) e instituiu os “doze (8®dexa)” (Mc 3,14).

Mais ainda, de acordo com a tradi¢ao marciana, no caminho de Jesus ninguém pode
ficar para tras. Nele, as “mulheres” também sdo lembradas e ocupam um “lugar” “robusto™
Por dezessete vezes aparece o vocabulo “mulher (yovi))” (Mc 5,25.33; 6,17.18; 7,25.26;
10,2.7.11; 12,19%9.20.22.23%9; 14,3; 15,40), exercendo o papel de quem precisa receber de

Jesus: acolhida, ternura e aten¢ao. Quem foram estas mulheres?

Ora, o texto marciano lembra a “mulher possuidora de um fluxo de sangue” (Mc
5,25.33); ora apresenta Herodfades, esposa de Filipe, irmao de Herodes (Mc 6,17-18), cujo
papel narrativo remete a figura da influéncia e do poder persuasivo, sendo associada, na
composicao literaria, a uma imagem que evoca fascinio e manipulagao. Esquecida nao foi
outra “mulher”, de origem grega. Trata-se da “mulher siro-fenicia” (Mc 7,25-26), diante de
quem Jesus encontrou muita fé. Tematicamente, ainda sdo lembradas na pena marciana, a
“mulher do divércio” (Mc 10,2.7.11; 12,19%Y), bem como a “mulher” que, em vida, viveu a
“lei do levirato” e agora encontra-se na eternidade (Mc 12,20.22.23%9).

Além disso, Marcos descreve acerca da “mulher” que, vendo Jesus “reclinado a mesa
na casa de Simdo, o leproso”, aproxima-se, e, com um “frasco de alabastro com perfume’ de
nardo puro e muito caro, derrama sobre a cabeca dele” (Mc 14,3), destacando-se como
simbolo de quem, em Jesus, o amor mais puro. Amor pelo qual vale a pena entregar tudo —
e, por ele, apostar a propria vida! Por fim, no momento crucial da vida de Jesus de Nazaré,
perto dele e olhando-o, estavam as mulheres “Maria Madalena, Maria, Mae de Tiago Menor
e de Joset, e Salomé, que o serviam quando ele estava na Galileia, e muitas outras, que tinham
subido com ele a Jerusalém” (Mc 15,40-41). De observadoras, tornaram-se seguidoras, e
portanto, discipulas. Além dessas mulheres, em vista do presente estudo, ha também uma
“menina-mulher”. Trata-se da “filhinha de Jairo” (Mc 5,23), chefe da Sinagoga, possuidor do
saber e do poder, mas que, ao ver Jesus, inclina-se a ponto de cair aos seus pés, lancando-lhe
uma suplica: “impde as maos para que ela se salve e viva” (Mc 5,23).

Quer dizer, essas atitudes de Jesus de Nazaré deram inicio a uma verdadeira
revolucao. Geograficamente, iniciou-se no Jordao da Judeia (Mc 1,9), com o batismo
presidido por Jodao. Em seguida, dirigiu-se novamente a “Galileia”, de onde descera e onde
comegara a pregar o “Reino de Deus” (Mc 1,14-16). Ao que parece, somente os “fariseus” e
os “membros” do “partido” de “Herodes”, cujo fermento, no ver de Jesus, estava

2 Entre as mulheres, ha diversas chamadas pelo nome de Maria. Sobre essa tematica, ver: DANTAS, J. A. S,
LEITE, Pedro I. As Marias do quarto evangelho: o discipulado vivido no siléncio e a¢do! Caderno Teologico,
Curitiba: PUCPRESS, v. 6, 1. 1, jan./jun. 2024.

3 Ha um estudo sobre perfumes e aromas na época de Jesus, no qual os autores buscam articular historia e
teologia biblica. Cf.: GRENZER, Matthias; GRENZER, Francisca. Perfumes e aromas na Biblia: uma
abordagem teoldgica e histérico-cultural. Paralellus, Recife: UNICAP, v. 13, n. 26, jul./dez. 2022, p. 103-116.
Disponivel em: https://www1.unicap.bt/ojs/index.php/paralellus/article/view/1123. Acesso em: 01/05/25.
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apodrecido, ficaram para tras (Mc 8,14-20). Estes ndo aceitaram nem a palavra de Jesus, nem
o seu agir. Diferentemente deu-se com a “menina-mulher” e a “mulher-hemorrofsa” (Mc
5,21-43), episodio biblico sobre o qual o presente estudo se debrugara.

1. Apresentagio da narrativa

Para melhor compreensio do texto biblico de Mc 5,21-43, segue uma apresentagao
do mesmo, ja sistematizado na lingua portuguesa, cuja tradugao semelhante pode ser
encontrada em Evangelhos e Atos dos Apdstolos (Evangelhos, 2011, p. 86). No decorrer da
analise, tanto palavras quanto gestos serdo apresentados nas duas linguas: aquela em que o
texto foi originalmente escrito — o grego — e o portugués, favorecendo ao interlocutor um
maior vislumbre frente a literatura narratolégica. Escutemo-lo!

Tabela 1: Mc 5,21-43 — Traducio livre com base na obra Evangelbos e Atos dos Apdstolos, com
pequenas adaptagSes linguisticas para fins expositivos

Versiculo

Texto grego

Tradugio (portugués)

Mc 5,21

‘Otav o Inoobg népaoe okt pe Bdora otnv
aln  oxbn, éva  peyaho  mAnbog
ovynevtpwbnue ybow tov, mov NTav Simha
o1 Oadhaooa.

Quando Jesus atravessou de novo de
barco para a outra margem, reuniu-se
junto a ele uma grande multidio que
estava junto ao matr.

Mc 5,22

Tote 7p0e évag amd toULG CAEYMYOLS TG
ouvaywyng, ovopatt Idipog, xar otav eide
tov Inoob, éneoe oo TOSL TOL KoL

Entdo veio um dos chefes da sinagoga,
chamado Jairo; e, ao ver Jesus, caiu a
seus pés e...

Mc 5,23

Trnv mogondhece TOAD AEYOVTOGC: 7] WnQY]
(oL nOEY elvar ota Televtaio g TOSLA.
BEha, Bdie to yéptor 0oL TAVW TNG, YL V&
owbel nat va {Noel!

Suplicou-lhe insistentemente: “Minha
filhinha estd a morte; vem, impGe as
maos sobre ela, para que seja salva e
vival”

Mc 5,24

O Incodc mnye pall tov. 'Eva peydio
nmAnbog tov anolobbnoe xat Tov mieoe.

Jesus foi com ele. Uma grande multidido
0 seguia e 0 apertava.

Mc 5,25

Topo pro yovaino eiye TEOBAY alpatog
ylo dwdexna yeovLa.

Ora, certa mulher softia de um fluxo de
sangue ha doze anos.

Mc 5,26

Eiye vnogépet mola and to yépla mOAwY
ytowy, Eodebovtag  O,1t  elye  ywElg
aAMOTEAEOUX. AAND, avTiOetar, yivetar OAO
YELROTEO.

Ela havia sofrido muito nas maios de
muitos médicos, gastando tudo o que
possuia sem proveito, mas, ao contrario,
piorando cada vez mais.

Mc 5,27

‘Otav duovoe yo tov Inood, népaoe péon
and 1o ninlog now dyyée tov poavdva Tov
and miow.

Ao ouvir falar de Jesus, veio pelo meio
da multiddo e, por trds, tocou o seu
manto.

Mc 5,28

Moihota sime: «Av ayyiw sat oo Qoo Gov,
0o owbOom.

Pois dizia: “Se eu apenas tocar nas suas
vestes, serei curada.”

Mc 5,29

Kot apéowg 7 o touv aipatog TG
oTéYVWoE, %ot xatehafe 6TO0 CwPK TG OTL
Oepamedtnme and v achéveta.

E imediatamente secou-se o fluxo do
seu sangue; ela percebeu no corpo que
fora curada da enfermidade.

Mc 5,30

Kot apéowg, Otav o Incove natehafe povog
T0L T7] SVvau] o elye Byet amd pécw Tov,
ybploe avdpeon oto mAnbog na eime: TOLOg
ayytée ta QOLY X PLOU;

E imediatamente Jesus, tendo percebido
que havia safido poder dele, voltou-se no
meio da multiddo e perguntou: “Quem
tocou nas minhas vestes?”

Mc 5,31

Kot ot pabntéc touv tov eimav: BAénetg 10
ninbog mov oe mélet now Aéet: molog pe

ayyiée;

E os seus discipulos lhe disseram: “Vés
que a multidao te aperta, e dizes: ‘Quem
me tocou?” ”’

Mc 5,32

Ko xoitaée ydpw 0L yror vor Set atvtdv oL
TO elyE nAVEL QVTO.

E ele olhou ao redor para ver quem
havia feito aquilo.
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Mc 5,33 Tote 7 yovaixa poBodpevy xot teepovtag, | A mulher, temendo e tremendo,
Epoviag T g eiye ovpfBel, Mobe uow | sabendo o que lhe acontecera, veio e
plyTMue PTEOGTA TOL uoL TOL elne OMY v | prostrou-se diante dele e contou-lhe
et toda a verdade.

Mc 5,34 Tote g eime: #OEN pov, 1 miot cov oe | Entdo ele lhe disse: “Minha filha, a tua
gowoe. [TNyouve pe etpnvy now va eloan vytyg, | fé te salvou. Vai em paz e fica saudavel,
YWOLS TNV AEERWCTLA GOL. sem a tua moléstia.”

Mc 5,35 Eve anopo phodoe, Npbav nanotot and to | Enquanto ele ainda falava, chegaram
OTiTL TOL KEYNYOL TG GLVAYWYNG, Aéyovtag: | alguns da casa do chefe da sinagoga,
H xopn oov nébave. INati ebanolovleic var | dizendo: “Tua filha morreu; por que

evoyieic tov Adoxalo; ainda incomodas o Mestre?”

Mc 5,36 O Inooie opwg, ywolc va Swoet onpacta oe | Jesus, porém, sem dar atengdo ao que
ooa etmwinrav, eine otov apynyd g | fora dito, disse ao chefe da sinagoga:
ovvaywyg: Mn poBdoat! Athd motédrel “Nao temas; apenas cré.”

Mc 5,37 Kot 8ev emétpede oe xavévav vo tov | E nido permitiu que ninguém o

ovvodeboet, extdg amd tov Ilétpo, tov | acompanhasse, sendo Pedro, Tiago e
IaxwPo xar tov lwavwr, tov adedpd tov | Jodo, irmio de Tiago.

ToanwBov.

Mc 5,38 ‘BEgtacay oto onint tov opynyod g | Chegaram a casa do chefe da sinagoga;
owvaywyng xat eide topayy uow noouo va | ele viu tumulto e gente chorando e
rhatet nou vor Oprvet. lamentando.

Mc 5,39 Kot etoepyopevoc  tovg  eime: Tt | E, entrando, disse-lhes: “Por que estais
topdleote nar uhaite; To moudt dev éyet | agitados e chorais? A crianca ndo
neBavet, oA notpdTat. morreu, mas dorme.”

Mc 5,40 Ko yehaoay poli tov. Exeivog opwg toug | Eles riram dele. Mas ele os expulsou a
edwée dhoug nou mhee poll Tov Tov matépe | todos e, tomando consigo o pai e a mie
%ot T unTépa Tov moudtoL xat 6ooug Ntay | da crianca e os que estavam com ele,

poli Tov xou pmnre exel mou Moy 1o moudi. | entrou onde estava a crianga.

Mc 5,41 Kot ayyiCovtag 10 yéot tov moudod, mg | E, tocando a mio da crianga, disse-lhe:
eime: TokiBa xovp!, mov petappaletor: | “Torifa xovp!” — que se traduz:
%0011, 6oL Aéw, GTMW] “Menina, eu te digo: levanta-te!”

Mc 5,42 Kot apéowg 10 nopitor onuwbnre xo | E imediatamente a menina levantou-se e
nepnatnoe. 'Hrav, pahota, dwmdexa etov. | andou; tinha, de fato, doze anos. Todos
‘Olot Moy eviedmg extdg exvToD. ficaram sobremaneira atonitos.

Mc 5,43 Toug Stetade mold va pnv 1o pabdet xavelg | Ordenou-lhes severamente que
%O EITE VA TG TO SWOOLY VX TO PAEL. ninguém soubesse disso e disse que lhe

dessem algo para comer.
Fonte: produzido pelo autor (2025)

A cena narratoldgica descreve, em principio, acerca da “ressurreicio”™ da “filhinha
de Jairo” (v. 23), mas este episodio foi interrompido por outro fato: a “mulher com fluxo de

4 A tradicdo cristd atribui a Jesus de Nazaré trés episodios de carater milagroso nos quais se manifesta a tematica
da “ressurreicao”. O primeiro ¢ o relato da filha de Jairo (Mc 5,21-42), também narrado por Mateus (Mt 9,18—
26) e Lucas (Lc 8,40-506), foco do presente estudo. Em seguida, encontra-se o episédio do filho da viuva de
Naim (Lc 7,11-17), exclusivo do evangelho de Lucas. Por fim, a tradi¢do joanina relata a ressurrei¢ao de Lazaro
(Jo 11,1-44).

Do ponto de vista histérico-critico, compreende-se que essas personagens, mesmo apresentadas como
alcancadas pela acdo vivificadora de Jesus, retornaram em algum momento ao estado natural da morte. Por
isso, parte da literatura especializada prefere nomear esses eventos como “ressuscitamentos” e ndo
propriamente “ressurreicdes” (McKENZIE, John L. Dicionario biblico. Sio Paulo: Paulus, 1984, p. 723—-725;
BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamento. Traducdo de Ilson Kayser. Sio Leopoldo: Editora
Teoldgica, 2021, p. 373). Nesse sentido, a expressao “ressurreicao” pode ser usada, desde que entendida como
a restituicdo de alguém morto as condigdes desta vida presente — e nado como a doagao de uma vida definitiva
e transformada.
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sangue” (v. 25). Biblicamente, os estudiosos olham para este tipo de esquema literario, no
5

qual duas narrativas se entrelagam, e o intitula como “sanduiche” ou “triptico™.

Ao observar essas duas narrativas entrelacadas, percebe-se que ha muitos elementos
em comum, todos convergindo para a a¢do taumaturgica de Jesus voltada ao género
feminino. A primeira personagem ¢é apresentada como “filhinha” (v. 23), identificada
também como “crianca” (v. 39) e, por fim, chamada de “menina” (v. 41). A segunda é uma
“mulher” (v. 25), cuja histéria interrompe, momentaneamente, a caminhada de Jesus até a
casa de Jairo.

Além da ligacao tematica, ambas as narrativas compartilham um detalhe cronolégico
significativo: fazia doze anos que a mulher sofria com um fluxo de sangue (v. 25) e a menina,
filha de Jairo, tinha exatamente doze anos de idade (v. 42).

Isso significa que, a a¢do taumatirgica de Jesus visa a preservacao da dignidade
feminina. Entretanto, foi necessario um reconhecimento sincero, que adveio de uma suplica
de fé: “um dos chefes da Sinagoga chamado Jairo, ao ver Jesus, caiu aos seus pés e suplicou-
lhe” (v. 22). Sucessivamente, algo semelhante aconteceu com a mulher, que veio, atirou-se
diante dele e lhe disse toda a verdade”(v. 33). Se de um lado sio inominadas, de outro o
contraste esta entre a “riqueza’ possuida pelo pai da menina e a “pobreza” que marcava a
vida da mulher, haja vista, que ja havia “gastado tudo o que possufa” (v. 206), interpretagdao
também ressaltada em Evangelbos ¢ Atos dos Apdstolos (Evangelhos, 2011, p. 86).

Literariamente, o texto se apresenta como fonte de sabedoria, ao preparar sua base
simbolico-teoldgica. Inicialmente, a totalidade, no sentido de perfeigdao, encontra-se sempre
junto a0 nome de “Jesus (Inoodg)”, descrito na narrativa por seis vezes (Vv.
21.22.24.27.30.36) mais o predicamento a ele atribuido de “mestre (8tdGonarog)” (v. 35). Ja
os vocabulos “filhinha (Ouydtedv)” e/ou “filha (Ouydne)” (vv. 23.35), “mulher (yovn)” (vv.
25.33) e “menina (xoplotov)” (vv. 41.42) contam, cada qual, com duas presencas. Por fim,
resta 0 vocabulo “crianca (ntouiov)” cujos usos encontram-se nos vv. 39.40%.41.

Seja observado ainda que em Mc 5,21-43 o leitor encontra um material literario amplo
e rico. Trata-se de uma narrativa que, tematicamente, abre espago para multiplas
interpretacOes. Por isso, o presente estudo nao pretende esgotar o texto em sua totalidade.
Partindo da cena narratolégica, serao aqui destacadas cinco imagens centrais — a suplica de
Jairo, a dor da mulher enferma, o toque de ¢, a palavra de Jesus e a ressurrei¢ao da menina
— que serao desenvolvidas em chave teoldgica, permitindo ao(a) leitor(a) crescer tanto no
contato com a literatura marciana quanto com os demais Evangelhos. De fato, se as
personagens muito tém a dizer nas pericopes, como no caso de Mc 5,21-43, também ¢é
verdade que imagens, gestos e a cena em seu conjunto ensinam. Afinal, sendo o texto

Ja a ressurreicdo de Jesus é considerada, pela tradicdo cristd, um acontecimento singular, sem precedentes,
descrito como superagdo das categorias espago-temporais. O corpo ressuscitado ¢é apresentado, em linguagem
teolégica, como “glorioso”: mantém continuidade com o humano, mas ja ndo se encontra submetido as
limitacSes da carne. Assim, embora os relatos da ressurreicao possuam uma dimensao de ancoragem historica,
sua interpretacdo central é de carater meta-histérico e escatologico, no qual a fé cristd confessa que Deus o fez
“Senhor da vida”.

5 Para uma leitura pastoral e contextualizada do Evangelho segundo Marcos, ver: SOARES, Sebastidao Armando
Gameleira; CORREIA JUNIOR, Jodo Luiz; OLIVA, José Raimundo. Comentario biblico latino-americano:
Novo Testamento — Marcos. Sao Paulo: Editorial Fontes, 2013, p. 199. Sobre a perspectiva teolégico-literaria
dos evangelistas, cf.: GUIJJARRO OPORTO, Santiago. Los cuatro evangelios. Salamanca: Ediciones Sigueme,
2012, p. 236.

3 3 1 Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, 28, n.3, jul./dez. 2025, p. 327-340
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considerado inspirado pela tradi¢do cristd, pode ser interpretado como favorecendo a
formagdo de um povo bem “disposto para o Senhor” (Lc 1,17).

Enfim, este estudo nio pretende constituir-se em um comentario biblico. Antes, em
didlogo com o texto, buscara colher reflexGes tanto a partir da forma de certas palavras
quanto do contetdo que elas expressam.

2. O comportamento da multidao

Ao aproximar-se da tradicio marciana, o interlocutor logo se impressiona com 0s
instantes conexos e completos de sua literatura. Em Mc 4,1 é dito que Jesus comegou a
“ensinar” a beira do “mar” e que junto a si reuniu-se uma “grande multidao”. Em Mc 4,36
essa “grande multidao” é “despedida” quando ele, juntamente com seus discipulos, resolveu
“atravessar” para a “‘outra margem”, com destino a “regido dos gerasenos” (Mc 5,1), local
onde realizou um “exorcismo” e nao aceitou que o “homem”, outrora “possuido”, o seguisse
como “discipulo” (Mc 5, 2-12.18-19). Agora, em Mc 5,21 é como se o evangelista retomasse
0 mesmo instante cronolégico ja descrito em Mc 4,1.36, a fim de dar vida a narrativa que se
segue. Frise-se que, em todos esses instantes, sempre ha a presen¢a da multidao.

Na tradi¢ao marciana, o vocabulo “multidao (8yAoc)” aparece trinta e oito vezes. Em
algumas situagoes, a “multidiao (Oyhog)” possui uma propor¢ao tamanha, a ponto de ser um
obstaculo para a realizagdao do trabalho pastoral de Jesus. Por sua causa, uma casa precisou
ser “destelhada” (Mc 2,4). Mas, em diversos momentos, era a “multidao (0yAog)” que ia ao
encontro de Jesus, quer estando “sentada junto a ele” (Mc 3,32; 8,0), quer “reunida” em
torno dele (Mc 4,1; 9,25) ou mesmo “junto ao mar” (Mc 4,1). Como reagao, ora ele a
“ensinava” (Mc 2,13), na medida em que a “chamava para si” (Mc 7,14; 8,34) e a “observava”
(Mc 12,41); ora dela, apressadamente, se “afastava” (Mc 7,17), permanecendo “longe” (Mc
7,33), quando a “despedia” (Mc 4,36; 6,45), ¢, até quando dela “fugia”, a fim de nao ser por
ela “apertado” (Mc 3,9). Porquanto, nunca perdera o leme de sua missao. Prova disso ¢ que
diversas vezes “ao ver a multidao (Mc 2,13) compadecia-se dela”, provando ser seu “pastor”
e concebendo-a como “ovelhas” (Mc 6,34).

Se de um lado a multidao nao desistia de Jesus, uma vez que o procurava, até quando
ele se encontrava em casa, impedindo-lhe de “alimentar-se” (Mc 3,20), de outro Jesus sente
“compaixao” da “multidio” que ha “trés dias”, estando com ele, nada tem para “comer” (Mc
8,2). Além disso, a tradi¢ao marciana também descreve acerca das “multidGes (Oyhor)” (Mc
10,1), bem como de uma “grande multidao” (Mc 8,1; 9,14; 12,37), no sentido de “numerosa
multidao” (Mc 10,46) ou, simplesmente, “toda a multidio” (Mc 9,15; 11,18).

De igual modo, lembrou-se ainda de “alguém da multidao” (Mc 9,17). Houve a
chamada “multidao temida”, por parte das autoridades judaicas (Mc 11,32; 12,12), que neste
caso, permitiram que Jesus saisse ileso do templo, bem como a “multiddo incitada” pelos
sumos sacerdotes (Mc 15,11), tornando-se, uma “multidao pedinte”, e, portanto, camplice
(Mc 15,8) das autoridades tanto judaicas, quanto romanas. Tanto é que boa parte dela se

»

compunha por “sumo sacerdotes”, “escribas” e “anciaos” (Mc 14,43) ¢ a autoridade romana
local, no caso, “Pilatos”, dispunha de meios e modos de satisfazer a “multidao” (Mc 15,15).

Tabela 2: Das trinta e oito presencas em todo o Evangelho de Marcos, cinco encontram-se no
quinto capitulo. Sio elas:

v. 21 | ... reuniu-se uma grande multiddo junto a ele ...
v. 24 | ... uma grande multidio o seguia e o apertava.
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v. 27 | ... veio entre a multidao ...
v. 30 | ... no meio da multidao ...
v. 31 | ... vés a multidio ...

Fonte: produzido pelo autor (2025)

Em Mc 5, ao que parece, a tradicdo marciana insiste em descrever a presen¢a da
“multidao (8yAog)”, cujo movimento indica interesse por parte dela em relagdo a pessoa de
Jesus. Observem que no v. 21 o interesse em reunir-se em torno de Jesus parte da multidao.

Mais ainda, também no mesmo verso, antes de descrever acerca da “multidiao
(Oyhog)”, o evangelista sente necessidade de testamentar como que em “punho préprio” o
verbo “reunir-se (ouvNy07)”, donde deriva a palavra “sinagoga” (Soares; Correia Junior;
Oliva, 2013, p. 198). Ora, é como se o povo que antes preferia a sinagoga, a fim de se
encontrar para escutar a Palavra e louvar o nome Sagrado, preferisse agora o nome e a pessoa
de Jesus. No v. 24 a “multidao (dylog)” segue a Jesus.

De certo modo, trata-se de uma novidade, uma vez que aponta para o
comportamento de quem decide viver o discipulado. E sera do meio dela, isto ¢, da “multidao
(Oyrog)”, que saird uma mulher necessitada de cura (v. 27). Além disso, em meio a
“multidio”, e nio fora dela, é que também provira a “percepcio curativa™, cuja fonte emana
do olhar taumaturgo de Jesus (v. 30). Entretanto, os discipulos de Jesus em v. 31 utilizardo a
massa sufocante da “multidio” como meio de justificar a pobreza humana, no quesito
enxergar o outro, a partir de dentro.

Enfim, se de um lado, em Mc 5,21-43 o quadro narrativo descreve o comportamento
da multidio que ocorre sempre a modo crescente, de outro deve-se compreender junto ao
texto que as reagoes mais esperadas, provindas da pessoa de Jesus, se efetivarao sobre um
ser pessoal e ndo sobre a multidio. Do meio da multidao emergird tanto a figura rica e
sofisticada de “Jairo” (v. 22), quanto a debilidade e a fragilidade da pobre “mulher” (v. 25).
Porém, a “cura” para a “mulher” (v. 29) e a “ressurrei¢ao” causada no corpo da “menina”
(v. 42) ocorrerdao por meio de um encontro pessoal. Para a mulher, oriunda da multidao (v.
27), a causa da cura foi o pensamento permeado de fé: “se eu tocar a0 menos as suas vestes,
serel salva” (v. 28).

3. O toque nas vestes

A medida em que Jesus avanca rumo a “casa” de “Jairo” (v. 24), repentinamente,
surge outra urgéncia: uma “mulher” possuidora de um “fluxo de sangue” que sofria ha “doze
anos” (v. 25). Antes, porém, da aproximacao da imagem proposta no titulo deste ponto
reflexivo —“o toque nas vestes” — faz-se necessario demonstrar ao intetlocutor o inicio deste
percurso. Trata-se de um verbo muito importante e que sempre esteve junto a palavra e ao
ministétio de Jesus, isto €, “ouvir (GxoVw)” (v. 27).

Além disso, o verbo em questio nio alude a uma audigdo qualquer. Aponta para
“ouvir a respeito de Jesus (roVoaou nepl 10D Inood)” (v. 27), eis o diferencial! Por quarenta

e quatro vezes a literatura marciana descreve acerca desse verbo: (Mc 2,1.17; 3,8.21;
4,3.999.12%915.16.18.20.23*.24.33; 5,27; 6,2.11.14.16.20%.29.55; 7,14.25.37; 8,18; 9,7;

¢ Ched Myers, em sua obra O Evangelho de Sio Marcos, p. 248, utiliza o termo “percepcdo” e constroi,
hermeneuticamente, uma pericope bastante semelhante a nossa, no que se refere a esse eixo tematico. MYERS,
Ched. O Evangelho de Sao Marcos. Tradugao: I. F. L. Ferreira; revisio: H. Dalbosco. Sao Paulo: Edi¢des
Paulinas, 1992. (Colecao Grande Comentario Biblico).
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10,41.47;11,14.18; 12,28.29.37; 13,7; 14,11.58.64; 15,35; 16,40). De imediato, a cura ocorrera
na vida da referida “mulher”, mas o curioso é que, interiormente, ela ja apresenta disposi¢oes
e caracteristicas de quem, na vida, é discipulo(a) de Jesus. Inicialmente, ao ouvir acerca dele,
sente-se “atraida por ele” (Soares; Correia Junior; Oliva, 2013, p. 199).

Apbs a atitude inicial de “ouvir a respeito de Jesus” (v. 27), a mulher movida pela
forca da fé, translada esse comportamento para o campo do desejo: “se eu tocar a0 menos
as suas vestes, serei salva” (v. 28). De um lado, frisa-se o detalhe narrativo de que a mulher,
podendo tocar no “corpo de Jesus”, preferiu “tocar nas suas vestes”, isto ¢, na “fimbria do
manto” (Couto, 2014, p. 216). De outro, ¢ nitido como Marcos enfatiza diversos “niveis de
cura”, sobretudo, a “cura fisica”, cuja sensacdo é perceptivel, tanto na pessoa da mulher,
quanto na de Jesus: “e ela percebeu no corpo que estava sanada da moléstia” (v. 29) e
“imediatamente Jesus percebeu o poder que tinha saido dele” (v. 30), interpretacio
comentada também por Myers (1992, p. 249).

Mais ainda: o verbo “tocar (8ntw)” traz consigo um paralelo profundo. Em (Mc 5,28),
¢ uma mulher “inominada’’, “sem defesa”™ e “pobre™, que, dentre a “multidio”, podendo
tocar no corpo de Jesus, prefere fazé-lo somente nas suas “vestes”. Em (Jo 20,17), este
mesmo verbo é descrito narrando a palavra de Jesus como rea¢do ao comportamento de
Maria Madalena: “n3o me toques (Gn1w)” "l Inclusive, na tradicio do quarto evangelho € a
unica vez que este verbo aparece, diversamente da tradicao marciana, onde ha onze

presencas.

Ora, ¢ Jesus que, movido por “compaixdao” aproxima-se e “toca” (Mc 1,41; 7,33; 8,22;
10,13). Ora, sao os doentes, possuidores de diversas “moléstias” que se precipitavam sobre
Jesus, a fim de “toca-lo” (Mc 3,10), a0 menos “na franja” de seu “manto”. E pelo fato de o
“tocarem”, eram congratulados com a “salvacao” (Mc 6,56).

Ao longo de seu caminho, Jesus de Nazaré tocou em diversas pessoas: “o leproso”
(Mc 1,41), “o surdo-gago” (Mc 7,33), “o cego de Betsaida” (Mc 8,22) e “as criancas” (Mc
10,13). Observem que, em todas essas ocasioes a iniciativa fora sempre de Jesus. O mesmo
ndo se pode dizer das quatro ocorréncias do verbo “tocar (Gntw)” nos vv. 27, 28, 30 e 31.
Agora, quem toca nas suas vestes é uma mulher: explorada, marginalizada e impura, fazendo-
o atrasar-se ¢ chamando-lhe a atencao (v. 25). E, por isso, Jesus a “reintegrara” do ponto de
vista “fisico” e “social” (Myers, 1992, p. 250). Futuramente, ao analisar os feitos da Igreja de
Jesus, Lucas em Atos dira que eram levados os “doentes” para as “ruas” e colocados sobre
“macas” e “leitos”, para que, quando “Pedro” passasse, a0 menos sua “sombra” cobrisse

algum deles (At 5,15).

7 “Ora, certa mulher que, havia doze anos, softria de hemorragia” (Mc 5,25). Biblia Sagrada. 1% ed. Sdo Paulo:
Paulinas, 2023.

8 “A filhinha de Jairo contava com o pai, que intercedia por ela com insisténcia diante de Jesus. A mulher, por
sua vez, nao tinha ninguém que falasse por ela — ela mesma foi ao encontro do Mestre” (cf. Mc 5,23). Cf.
Biblia Sagrada. 1°. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2023.

9 “A mulher, além de sofrer fisicamente, enfrentava a exclusio social e o esgotamento econémico, pois, como
relata o evangelista, “tendo gastado tudo o que possufa” (Mc 5,26)”, continuava sem encontrar cura. Cf. Biblia
Sagrada. 1*. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2023.

10°A Biblia nos mostra que, ao longo de seu caminho, Jesus encontrou indimeras mulheres, muitas das quais
tinham por nome Maria. Sobre essa tematica, desenvolvemos um estudo que pode enriquecer a reflexdo do
leitor ou da leitora a respeito da presenca e do discipulado dessas mulheres no quarto Evangelho. Cf.:
DANTAS, J. A. S;; LEITE, Pedro 1. As Marias do quarto evangelho: o discipulado vivido no siléncio e agaol
Caderno Teolégico, Cutitiba: PUCPRESS, v. 6, n. 1, jan./jun. 2024.
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O “vestuario humano” ¢ interpretado, na tradi¢ao judaico-crista, como tendo suas
origens no “senso de pudor” e no “desejo sexual” despertados a partir da narrativa da queda
dos primeiros pais (Gn 3,7.21). Essa leitura encontra respaldo em autores como Westermann
(1984, p. 260-263) e Von Rad (1990, p. 97-100), que destacam o surgimento das roupas
como sinal tanto da perda da inocéncia quanto da nova condi¢do humana apés o pecado. As
“vestes” sdo, portanto, compreendidas ndo apenas por razoes praticas, mas também como
expressao de “discricio” e protecao simbolica.

Sintaticamente, o termo “vestes (lpatiwv)”, significando “manto”, “roupa” ou
“pano”, aparece doze vezes na narrativa marciana (Mc 2,21; 5,27.28.30; 6,56; 9,3; 10,50,
11,7.8; 13,16; 15,20.24), o que pode indicar idealidade e completude literaria. Essa cifra
aparece ainda em paralelo com outros elementos: doze ¢ a idade da filha de Jairo (v. 42); doze
sao os anos de sofrimento da mulher com fluxo de sangue (v. 25); doze, também, é o nimero
de ocorréncias do verbo “tocar (Gntw)” — onze em Marcos e uma em Jodo. O numero doze,
além disso, evoca as tribos de Israel e os Doze instituidos por Jesus (Mc 3,13—19). Autores
como Jeremias (1971, p. 39—-41) e Brown (1994, p. 161-163) sugerem que a repeti¢ao dessa
cifra no Evangelho de Marcos nao ¢ casual, mas refor¢a simbolicamente a ideia de plenitude
e continuidade entre Israel e a comunidade discipular de Jesus.

Impressionante é a delicadeza com a qual a mulher aproxima-se de Jesus.
Simultaneamente, a cena ¢ desenvolvida relatando o comportamento de seus personagens: a
“multidao (Oylog)” seguindo-o, apertava e o comprimia (v. 25), enquanto a mulher, por
detras “tocou o manto (ipatiov) dele” (v. 27). Gentileza que faltara aos soldados junto a cruz
(Mc 15,22). Estes ultimos haverdao de despi-lo do “manto de purpura (mopgpbpav)”, em
seguida, “vesti-lo com as suas préprias vestes (ipndtir)” até a crucifixdo e, no fim de tudo,
“dividirdo as suas vestes (ijpétier) jogando sorte sobre elas” (Mc 15,20.24).

Junto a literatura biblica, nessa batalha antropolégica de reintegracdo, a mulher,
possuidora de um “fluxo de sangue” desmedido, que a escravizava ha “doze anos”, venceu.
Sem nome, nem paternidade, ao aproximar-se de Jesus com humildade e ¢, foi curada e
tratada com dignidade: “minha filha (Buydtne)” (v. 34). Mas “Jairo”, possuidor do maior
entre todos os dons, por set pai de sua “filhinha (Buyérplov)” (v. 23) — frise-se o claro paralelo
gramatical entre “minha filha (Ouydne)” e o seu diminutivo, “filhinha (BuyGrplov)”, também
venceu. Sua vitdria foi gerada no exato instante em que acreditou e pode ser tornada visivel
por meio dos gestos: “ver”, “cair” e “suplicar” (v. 22). Jairo compreendeu que toda a sua
riqueza era um nada, diante do filho de Deus. Enfim, a literatura marciana sabe perfeitamente
como conduzir seu leitor e o faz, na medida em que coloca frente aos olhos dos interlocutores
duas imagens contrastantes: a riqueza ¢ o poder do chefe da Sinagoga, aliados a pobreza e a
marginalidade da mulher doente, que acabara de se tornar membra da familia de Jesus.

4. O fluxo de sangue

A medida em que a acao narratologica de Mc 5,21-43 avanga, o narrador, ciente do
atraso de Jesus de Nazaré no seu caminho rumo a casa de Jairo (v. 24), poe-se a revelar
detalhes sobre a vida da “mulher”. A doenga que lhe fora atribuida — “fluxo de sangue” (v.
25) — era-lhe tio inerente, a ponto de tornar-se um sobrenome seu, era sua identidade. Tanto
¢ que essa personagem ficou conhecida na histéria como a “hemorroisa” no sentido de
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indicar uma “mulher com hemorragia”''. Por trés vezes a expressio “fluxo de sangue”

aparece nos textos evangélicos, uma vez em Mc 5,25 e duas em Lc 8,43-44. Além disso,
também por trés vezes aparece o substantivo “sangue (alpa)” (Mc 5,24.29; 14,24), sendo
duas vezes o “sangue” da mulher e uma vez o “sangue” de Jesus.

De acordo com a legislagao do Levitico, a mulher estava “impura” (Lv 15,25) e sobre
ela recaia a necessidade de um possivel afastamento da comunidade, haja vista que o “fluxo
de sangue” lhe era algo continuo'”. Neste caso, nio estaria também Jesus impuro, uma vez
que, tanto a mulher quanto tudo o que lhe pertence, bem como tudo o que por ela foi tocado,
encontrava-se em estado de impureza (Lv 15,1s)? Essa mesma pergunta vale para o encontro
entre “Jesus e o leproso” (Mc 1,41).

Junto as tradigdes veterotestamentarias, sabe-se que o “sangue” ¢ a vida do ser vivo
(Gn 9,4; Dt 12,23). O homem e os animais sio constituidos de “carne e sangue” e, por essa
razdo, é proibido nutrir-se com “sangue” (Lv 17,10). Ora, se o sangue ¢ o principio da vida,
que tem como fonte o proprio Deus, entdo ela se encontra, exclusivamente, sob a tutela
divina. Desde os inicios, a Igreja Apostolica acolheu essa tradigao e a mantém rigorosamente
viva em sua normativa (At 15,20)". Olhando para o estudo em questio e aproximando as
personagens da mulher — chamada por Jesus de “minha filha (Buybtne)” (v. 34) ¢ — da
“filhinha (BuyGrplov)” (v. 23) de Jairo — vé-se que ha entre elas algo em comum: impurezal
Ambas sdo impuras. A primeira, por causa da doenca (v. 25; Lv 15,25), a segunda, devido a
morte (v. 35; Lv 11,31). Quanto a Jesus, possuidor de uma consciéncia cristalina, lugar donde
emana forga (v. 30), pode ter ficado, aos olhos da lei, impuro, mas, aos olhos do Pai, vivia
sua missao — “minha filha, a tua ¢ te salvou, vai em paz e fica saudavel, sem a tua moléstia”

(v. 34).

5. O sono da morte

Aparentemente atrasado, mas nunca afastado, o narrador faz Jesus interromper seu
discurso, informando a Jairo o ocorrido: “a tua filha morreu” (v. 35). Dito de outro modo,
nao ha nada mais a ser feito. Esgotaram-se as possibilidades humanas. Nesse instante
narrativo, de um lado imagina-se a agitacao emocional, de outro a serenidade de Jesus: “nao
temas! Apenas cre” (v. 30).

O verbo “motrer (GmoOvoxw)” possui oito presencas na literatura marciana (Mc
5,35.39;9,26; 12,19.20.21.22; 15,44). Além dos dois usos descritos em nosso texto (vv. 35.39),
este verbo em Mc 9,26 descreve a situagdo do “corpo” do “menino” que estava possuido
por um “espirito

2> <¢

mudo” e “surdo”. Ou seja, estava como “morto (Gnobvijoxw)”. Em
seguida, por quatro vezes a tradi¢io marciana empregara o verbo “morrer (Grodvn)” (Mc
12,19.20.21.22) a fim de combater a conhecida controvérsia dos “saduceus”, por nao crerem
na “ressurreicao”, crida e ensinada por Jesus. E, por fim, em Mc 15,44 para ilustrar a situagao

1 Diversas tradugoes catolicas da Sagrada Escritura adotam essa terminologia. E o caso da edi¢do da Paulinas
(p. 1605), da Biblia de Jerusalém (p. 1760), da Biblia Sagrada — tradugao oficial da CNBB (p. 1397), da Biblia
TEB (p. 1425), bem como da obra Evangelhos e Atos dos Apéstolos: novissima tradugio dos originais (p. 80).
12 A Biblia também conhece a expressio “noivo de sangue”, cuja ocorréncia esta em Exodo 4,24—26. Sobre
essa temdtica, ver o estudo: GRENZER, Matthias; SUZUKI, Francisca C. C. Em defesa de seu esposo: o
protagonismo de Séfora em Ex 4,24-26. Theologica Xaveriana, v. 69, n. 187, 2019. Disponivel em:
https:/ /revistas.javetiana.edu.co/ files-articulos /TX/69-187%20(2019-1) /191057976007 /. Acesso em:
01/05/25.

13 Para um maior aprofundamento sobre esse tema, ver: McKENZIE, John L. Dicionario biblico. Sio Paulo:
Paulus, 1984, p. 772.
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do cotpo “morto (Anébavev)” de “Jesus” na cruz, cujo translado somente podia set feito com
a autorizacdo de “Pilatos”.

A calmaria exercida pela pessoa de Jesus, de um lado, viera da certeza de que a morte
¢ apenas um “sono” '* e, de outro, de sua experiéncia tio vivida, nos idos de seu ministério
publico. Para Jesus, de fato, a “crianca (naudlov)” nio morreu, mas “dorme (xa0e08w)” (v.
39). Ora, se oito foram as presencas do verbo “morter (GnoOvijoxw)”, também sio oito os
usos do verbo “dormir (xafe0dw)” (Mc 4,27.38; 5,39; 13,36; 14,37%Y.40.41). Marcos
apresenta algumas personagens dormindo: “o semeador” (Mc 4,27); “os servos” (Mc 13,36);
“Pedro®, Tiago e Joio” (Mc 14,37.40.41) e, certa vez, até “Jesus” (Mc 4,38).

Em seguida, Jesus encontra-se junto ao corpo da “crianga” e ao seu lado encontram-
se poucos convidados: “Pedro, Tiago, Jodo, o pai e a mae” dela (v. 40). Como ponto de
virada na narrativa, ha uma zombaria exercida, quer por parte da multidao, quer do grupo
familiar (v. 40), por nao acreditarem na palavra de Jesus de que a crian¢a apenas dormia. E
sera af, na “intimidade” e no “segredo”, que a for¢a da vida se sobrepora ao vale da morte.
Enfim, tocando-a, prevalece o contato fisico do corpo de Jesus com o corpo morto da
crianga, inaugurando o seu projeto salvifico: “eu vim para que tenham vida e tenham em
sobra” (Jo 10,10). Os que antes choravam, tornaram-se zombadores e ficaram de fora, pois
foram “expulsos” (v. 40) da casa e privados de participar da vida que ali renascia. Porquanto
0s que entraram com Jesus e acreditaram na sua Palavra, puderam celebrar a vida (Soares;
Correia Junior; Oliva, 2013, p. 202). A vida desabrochou junto a um nimero muito simbélico
para a literatura biblica: sete. Antes, a casa estava cheia, tomada pelo tumulto, agora, nela se
encontram apenas sete pessoas: Jesus, Pedro, Tiago, Joao, o pai, a mae e a crianga. Como
observa Couto (2014, p. 217), trata-se de uma imagem teoldgico-simbdlica.

6. O poder da alimentagdo

Apbs “tocar na mao da crianga” e manda-la “erguer-se” (v. 41), Marcos, mais uma
vez, surpreende seu interlocutor ao conduzir com maestria o climax dessa narratologia: “ele
ordenou-lhe muito que ninguém tomasse conhecimento e disse que fosse dado de comer a
ela” (v. 43). Além de pedir siléncio sobre o fato ocorrido, Jesus acredita na alimentagao como
suporte para a sobrevivéncia humana. O alimento é dom de Deus, a medida em que se
apresenta como continuador da vida. O alimento é satude”. O verbo “comer (poyeiv)”
aparece vinte e sete vezes no evangelho de Marcos, noventa e nove vezes nos quatro
evangelhos e cento e cinquenta e oito vezes em todo o Novo Testamento.

Trata-se, portanto, de uma realidade tematica ampla e simbolica. Dentre os paralelos
possiveis, destaca-se este: em Mc 5,34, Jesus chama a mulher de “minha filha”, devolvendo-
lhe a saude integral e inserindo-a no circulo de sua familia, o discipulado. Quem congrega
essa familia é convidado a partilhar o alimento da vida. Em Mc 5,41, Jesus convida a

14 Entre os primeiros cristios, era comum referir-se a morte como um “sono”. Essa concepgio ¢ bem ilustrada
em passagens como 1Ts 4,13—15; 1Cor 11,30; 15,6.20 e Mt 27,52. A obra de D. Anténio Couto foi fundamental
para o levantamento e a reflexdo dessas perfopes biblicas. Cf.: COUTO, D. Anténio. Quando Ele nos abre
as Escrituras: domingo apés domingo — uma leitura biblica do leciondrio. Ano B. Fatima: Paulus — Portugal,
2014, p. 217.

15> Ha um estudo escrito a quatro midos em que os autores exploram, a partir do quarto Evangelho, a tematica
do pao como simbolo teolégico e existencial. A leitura, sem duvida, serd espiritualmente e intelectualmente
nutritiva. Cf.: DANTAS, José Ancelmo S.; SILVA, Diego dos Santos. Vinte e quatro paes (Jo 6,35). Revista
Teoldgica Doxia, Serra, v. 10 n. 14, 2025. P.153.
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“filhinha” de Jairo a “erguer-se” e, em seguida, a alimentar-se (v. 43) — alimento entendido
como energia para o corpo.

Na tradicdo teoldgica crista, essa associagdo se amplia: em Jo 21,5, o Ressuscitado,
voltando a Galileia, onde tudo comecou, aparece aos seus e lhes pergunta: “Filhos, acaso
tendes algo para comer?”. Sugere-se assim que, se no plano humano a vida depende da
alimentagao, no plano sacramental e espiritual a ceia eucaristica se torna necessaria (cf. Lc
24,36—43). Trata-se, portanto, de uma construcdao teologica que vé, nesses relatos, uma
antecipac¢ao simbolica da Eucaristia como alimento de vida.

Enfim, a “filhinha” de Jairo morreu (v. 23), mas quando isto lhe ocorreu, imagina-se
que o processo tenha sido vivido com dignidade. No momento certo, todos morrerao (Jo
21,23), eis uma certeza natural. A morte tornou-se parte constitutiva da vida. Paulo acredita
que todos serao “transformados”, isto é, em um instante, como um “piscar de olhos, o que
¢ “corrupto” sera revestido em “incorruptibilidade” e quando isso acontecer, a morte, sera
“tragada” pela “vitéria” (1Cor 15,52-55). Por ora, essa vitéria se deu plenamente no corpo
do Filho de Deus, agora glorificado e ressuscitado.

Consideragdes finais

As historias de Jesus de Nazaré contadas nos evangelhos continuam a tocar
profundamente quem se dispoe a escuta-las com atencao. E isso se torna ainda mais evidente
quando nos aproximamos da tradicio marciana. A narrativa de Mc 5,21-43, escrita
originalmente em grego com cerca de 362 palavras, apresenta uma riqueza de detalhes que
impressiona: verbos fortes, nomes, agées e emogdes se entrelacam para revelar algo maior
— a vida que insiste em nascer onde ja se esperava o fim.

O que mais chama a aten¢ao nesse texto é o modo como Jesus se movimenta: ele
atravessa margens (v. 21), caminha com pressa (v. 24), sente que algo saiu de si (v. 30), olha
com intengao (v. 32), silencia-se diante do medo (v. 30), e até expulsa quem nao consegue
acreditar (v. 40). Em nenhum momento recebe titulos como “Senhor” ou “Filho de Deus”;
apenas ¢ chamado de “mestre” (8t8donahog) (v. 35), justamente quando a morte parece
impor seu limite. F nesse instante que a verdadeira autoridade de Jesus se revela: ndo aquela
que vem de cargos ou fung¢oes, mas a que nasce da escuta, da compaixao e do encontro.

Diante da mulher enferma e da menina ja sem vida, Jesus age sempre com o mesmo
cuidado: restaurar o valor da vida humana — especialmente a dignidade da mulher, tantas
vezes esquecida e silenciada. Uma, ele encontra no meio da multidao; a outra, visita em casa.
Ambas estavam distantes da plenitude, e ambas foram alcangadas. A primeira, ha doze anos
sofrendo; a segunda, com apenas doze anos de vida. Duas histérias atravessadas por limites,
curadas pela presenca de alguém que vé além das aparéncias.

O que a medicina nao conseguiu resolver, o encontro com Jesus tornou possivel. O
gesto final de dar de comer a menina (v. 43) mostra que, para Jesus, nao basta voltar a vida:
¢ preciso sustenta-la. O alimento, dom de Deus, ¢ sinal de cuidado, de continuidade e de
pertenca. E isso vale também para nés hoje.

A forca desse texto atravessa o tempo e nos alcanga com perguntas essenciais: como
temos acolhido a dor alheia? Que espagos damos para que mulheres — como as do
Evangelho — sejam vistas, escutadas e curadas? Restaurar a dignidade da mulher ¢ também
restaurar a propria humanidade da Igreja, como lembra o Papa Francisco (Francisco, 2024).
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