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RESUMO

O presente artigo investiga as figuras dos Ajogun e de Elénini na cosmologia yoribd a luz da teoria
do inquietante de Sigmund Freud, da teoria da monstruosidade de Jeffrey Cohen e das nogoes
de abjeto de Julia Kristeva. Tradicionalmente interpretados como forgas de adversidade, doengas
e oposicdo espiritual, os Ajgun e Elénini transgridem as fronteiras entre o humano e o
sobrenatural, evocando sensacbes de estranhamento e desconforto existencial. Exploramos
como essas entidades nao apenas representam ameagas externas, mas também refletem tensoes
internas da subjetividade e das relagdes sociais. Ao questionar as categorias normativas da
modernidade e da ciéncia ocidental, o estudo sugere que essas figuras desafiam a centralidade
humana e abrem espago para uma ecologia espiritual complexa, onde o mundo é permeado por
interagoes entre seres visiveis e invisiveis.
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ABSTRACT

This paper investigates the figures of Ajogun and Elénini in Yoruba cosmology considering
Sigmund Freud’s theory of the unsettling, Jeffrey Cohen’s theory of monstrosity, and Julia
Kristeva’s notions of the abject. Traditionally interpreted as forces of adversity, disease, and
spiritual opposition, Ajogun and Elénini transgress the boundaries between the human and the
supernatural, evoking feelings of estrangement and existential discomfort. We explore how these
entities not only represent external threats but also reflect internal tensions of subjectivity and
social relations. By questioning the normative categories of modernity and Western science, the
study suggests that these figures challenge human centrality and open up space for a complex
spiritual ecology, where the world is permeated by interactions between visible and invisible
beings.

Keywords: Ajogun and Elénini; unsettling; monstrosity; abject; Yoruba cosmology.

Introdugiao

Este artigo propoe uma anélise dos Ajogur” e de Elénini a partir do conceito freudiano
do inquietante, das abordagens contemporaneas da #eoria da monstruosidade e das reflexdes sobre
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0 abjeto. Em muitas culturas, os seres monstruosos simbolizam forgas disruptivas que
desafiam a ordem e a normatividade. No contexto teoldgico das tradi¢des de mattiz africana’,
os Ajogun e Elénini camprem esse papel ao se situarem no limiar entre o visivel e o invisivel,
0 humano e o espiritual.

As narrativas miticas e religiosas sdo repletas de figuras que desafiam as fronteiras
entre 0 humano e o nao-humano, evocando temor e fascinio simultaneamente. No
pensamento ocidental, a ideia do monstruoso esta frequentemente associada aquilo que
transgride a norma e ameaca a ordem estabelecida (Cohen, 1996, p. 7). Segundo Freud, o
inquietante se manifesta quando algo familiar retorna de forma distorcida, gerando
desconforto (Freud, 2010, p. 241). Essa sensacao de inquietacdo e estranhamento pode ser
observada na cosmopercepcio’ das tradi¢oes de matriz afticana, na qual entidades como os
Ajogun e Elénini representam forgas que perturbam o equilibrio, personificam desafios e
ameagas invisiveis que precisam ser reconhecidos e enfrentados através de praticas rituais e
espirituais.

As tradi¢Oes de matriz africana sempre consideraram a existéncia de for¢as que atuam
na vida dos individuos de maneira complexa, ultrapassando a dicotomia ocidental entre bem
e mal. Essas forgas sio compreendidas a partir da intera¢do entre os Orisa e os desafios
impostos pelos Ajogun, que nao sio apenas entidades maléficas, mas aspectos dinamicos da
existéncia que exigem resposta e mediagao. Essas tradicdes compreendem o Universo como
um campo de forcas dinamicas em constante interagao, no qual as adversidades nio sio
simplesmente manifestacdes do mal absoluto, mas elementos de um sistema césmico que
requer negociacao espiritual. Neste sentido, os Ajogun nao sao apenas forcas do mal, mas
simbolos espirituais cadticos que tensionam a ordem do mundo (Jagun, 2015, p. 88). Assim,
ao invés de oposi¢oes estanques entre bem e mal, ha um processo de interacio que reforca
a centralidade do ritual na manutencao da harmonia entre os seres visiveis e invisiveis.

Além disso, a teoria da monstruosidade, desenvolvida nos estudos culturais e na
histéria da arte, aponta que os monstros niao sao apenas figuras fantasticas, mas
representagoes simbolicas das ansiedades e fissuras da sociedade (Cohen, 1996, p. 7). O
monstro, aqui, n3o deve ser visto apenas como uma aberracio ou um erro da natureza, mas
como um espelho das fissuras e tensoes da propria sociedade. Como aponta Jeffrey Cohen
(1996, p. 12), “o monstro existe apenas para ser lido: o monstruoso ¢ etimologicamente
‘aquilo que revela’, ‘aquilo que adverte””. A presenca dos Ajogun e Elénini nas narrativas e

3 Utilizo a expressio “tradigdes de matriz africana” ao invés de “religies...” por entender que ndo se reduzem
apenas a sistemas religiosos, mas abrangem uma cosmopercep¢ido propria, estruturada a partir de valores
civilizatérios africanos. Trata-se de um conceito desenvolvido “desde dentro”, ou seja, formulado pelos
proprios vivenciadores e fundamentado no continuo civilizatério africano presente no Brasil, que se manifesta
nos terreiros como espacos de vivéncia comunitaria, acolhimento e transmissdo de saberes ancestrais.

4O conceito de cosmopercepeio ¢ da socidloga nigeriana Oyér(’)nké Oyéwum{ e se refere a forma como diferentes
sociedades constroem e experimentam a realidade a partir de seus proprios referenciais culturais, questionando
a imposi¢io de categorias ocidentais na interpretacio das sociedades africanas. Para Oyéwumi (2021), a
cosmopercepeao yoribd, pot exemplo, ndo esta baseada em um pensamento hierarquico ocidental, mas em uma
organizacio fluida do conhecimento e das relacbes sociais. Em A nvengao das mulheres, a autora argumenta que
a colonizag¢do imp0s categorias como género e cronologia lineares a sociedades que tradicionalmente operavam
dentro de uma légica relacional e dindmica. Assim, a cosmopercep¢io de um povo nio é apenas um reflexo de
sua visio de mundo, mas um sistema complexo de organizagdo do saber, do tempo e das relagées humanas,
que precisa ser compreendido a partir de seus proprios principios e valores.

5 “The monster exists only to be read: the monstrum is etymologically ‘that which reveals,” ‘that which warns™
(tradugdo minha).
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praticas religiosas das tradi¢oes de matriz africana pode ser compreendida dentro dessa
perspectiva, como entidades que expdem os desafios da experiéncia humana e da relagiao
com o sagrado. Essas concepg¢bes ajudam a compreender como as forcas adversas
desempenham um papel fundamental na constru¢ao da identidade e da experiéncia religiosa.

Outro conceito relevante para essa analise é o de abjecao, formulado por Julia Kristeva
(1982). Para a autora, aquilo que provoca repulsa e fascinio a0 mesmo tempo ocupa um
espago liminar entre o eu e o outro, entre o puro e o impuro. “O abjeto nos confronta com
nossos proprios limites, nos colocando frente a frente com o que nos recusamos a admitir
¢ (Kristeva, 1982, p. 4). Nesse sentido, os Ajogun e Elénini nio apenas
representam ameagas externas, mas também aquilo que ¢ rejeitado dentro da propria
estrutura social e psiquica.

sobre ndés mesmos

Este estudo adota a exuncutica, (Silveira, 2020; Silveira, 2024) um método
desenvolvido no campo da Afroteologia, que valoriza a tradicio oral, os mitos e as
experiéncias rituais como fontes primarias de conhecimento. Diferente de abordagens
eurocéntricas que priorizam a escrita e a racionalidade formal, a exunéutica parte da nogao
de que o conhecimento sobre o sagrado se constréi a partir da pratica e da interaciao viva
com o universo espiritual, propondo um movimento circular de interpretagiao, no qual o mito
e o rito se entrelacam na construcao do sabert.

Dessa forma, este artigo dialoga com fontes textuais, mas também considera o
conhecimento transmitido oralmente em espagos rituais e comunitarios. A analise dos 4jogun
e Elénini sera feita a partir do cruzamento entre a teoria do inquietante, da monstruosidade e
do abjeto e os relatos da cosmopercepgao yoribd presentes na tradicao oral e na literatura
especializada.

Essa abordagem permite nao apenas interpretar essas figuras dentro das categorias
ocidentais do estranho e do monstruoso, mas também respeitar sua logica interna,
entendendo-as como partes fundamentais de um sistema religioso e filoséfico complexo. A
partir desse olhar, sera possivel compreender de que maneira os Ajggun e Elénini se
manifestam como desafios espirituais que ndo apenas causam medo, mas também
impulsionam a reorganizac¢ao da vida individual e coletiva.

1. O inquietante, 0 monstruoso e o abjeto na religido

O inquietante, a monstruosidade e o abjeto podem ser interpretados nas religides
como elementos que desafiam as categorias do sagrado e do profano, do humano e do
sobrenatural. A presenca dessas figuras nas narrativas miticas e nos rituais religiosos aponta
para sua funcdo simbolica na estruturacao da experiéncia religiosa e na compreensao do
mundo espiritual. A seguir, apresentarei cada um desses conceitos, abdicando de uma
abordagem longa e profunda, o que, certamente, pode ser encontrada nos autores aqui
citados.

1.1. O inquietante ou infamiliar

¢ The abject confronts us with our own limits, placing us face to face with what we refuse to admit about
ourselves. (Tradugao minha).

1 6 8 Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 28, n.1, parte I, jan./jun. 2025, p. 166-185



Hendrix Alessandro Anzorena Silveira

O inquietante, o abjeto e a monstruosidade nas tradi¢des de matriz africana: uma analise sobre Ajogun e Elénini

A teoria do inquietante de Freud descreve um fenémeno que ¢ ao mesmo tempo
familiar e estranho, despertando medo e inquietagao. Como afirma Freud, “o estranho ¢, na
realidade, algo familiar que sofreu um processo de repressao e retornou de forma distorcida”
(Freud, 2010, p. 245). Essa defini¢io permite entender como os Ajogun e Elénini geram
sensacoes de desconforto e necessidade de rituais apaziguadores dentro da cosmologia das
tradicdes de matriz africana.

O conceito de “o inquietante”, ou “infamiliar”, foi profundamente explorado por
Sigmund Freud em seu ensaio Das Unbeimliche, publicado em 1919. Nesse trabalho, Freud
investiga as origens e manifestacées do sentimento de estranheza que surge quando algo
familiar se torna inesperadamente estranho.

Freud inicia sua andlise examinando a etimologia da palavra alema “unheimlich”, que
pode ser traduzida como “inquietante”, “infamiliar” ou “estranho”. Ele observa que
“heimlich” significa “familiar” ou “doméstico”, enquanto seu oposto, “unbeimlich”’, refere-se
ao que é oculto e provoca medo. Curiosamente, “heimnlich” pode também adquirir conotagoes
de algo escondido, criando uma ambiguidade que aproxima os significados de ““heinlich” e
“unbeimlich”. Freud cita Schelling para ilustrar essa dualidade: “Unbeimlich é¢ o nome para tudo
o que deveria ter permanecido secreto, oculto, mas veio a luz” (Freud, 2010, p. 335). Neste
sentido, Freud define o inquietante como aquilo que, sendo familiar, retorna de maneira
inesperada e perturbadora:

O estranho ¢é aquela classe do assustador que remete ao que ¢ conhecido
hd muito tempo e familiar. |...] Esse elemento estranho nio ¢é, na verdade,
nada de novo ou estranho, mas algo que era ha muito familiar a psique e
que foi afastado dela apenas pelo processo de repressao (Freud, 2010, p.
241).

Para exemplificar o conceito de inquietante, Freud analisa o conto O homem da areia,
de E.T. A. Hoffmann. Na narrativa, o protagonista Nathanael ¢ atormentado por lembrangas
de uma figura ameagadora que, na infancia, foi associada a perda dos olhos. Freud interpreta
essa angustia como uma manifestacio do complexo de castra¢ao, em que o medo de perder
os olhos simboliza o medo da castracao. Ele argumenta que, “uma vez estabelecida a
equivaléncia simbdlica entre os olhos e os 6rgaos genitais”, o medo da castragio, pode ser

substituido pelo medo de perder os olhos” (Freud, 2010, p. 349).

Além disso, Freud relaciona o inquietante a compulsao a repeti¢ao, fendmeno em
que individuos revivem experiéncias ou situagcdes de maneira involuntaria. Ele observa que
“tudo o que nos lembra essa compulsao a repetigao é percebido como ‘inquietante”™ (Freud,
2010, p. 356). Essa repeti¢ao involuntaria revela desejos reprimidos ou experiéncias nao
resolvidas que retornam de forma disfarcada, causando desconforto.

Freud também destaca que o inquietante pode surgir quando ha uma confusio entre
realidade e fantasia, especialmente em contextos literarios. Ele afirma que “na vida real,
aquilo que teria um efeito inquietante, na arte nao o produz” (Freud, 2010, p. 370). Isso
ocorre porque, na literatura, o leitor esta ciente de que os eventos sio ficticios, o que pode
atenuar o impacto do inquietante.

Em suma, o inquietante freudiano emerge quando elementos familiares que foram
reprimidos retornam de maneira distorcida, provocando estranheza e desconforto. Esse
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conceito tem sido amplamente discutido em estudos psicanaliticos e literarios, oferecendo
insights valiosos sobre a natureza do medo e da estranheza na experiéncia humana.

1.2. A teoria da monstruosidade: uma construgio cultural e filosofica

A monstruosidade é um conceito dinamico que atravessa diferentes campos do
conhecimento, incluindo a moralidade, o direito e a estética. Tradicionalmente associada a
deformidades fisicas e ao rompimento com as normas naturais, a monstruosidade foi
ressignificada ao longo dos séculos, assumindo contornos mais complexos. Segundo
Gongalves (2023, p. 22), “a aparéncia ira dar lugar a uma monstruosidade que ¢é dada pelo
comportamento imoral ou transgressor do monstro, que nao é mais de ordem natural e sim
de ordem moral”. Dessa forma, a figura do monstro passa a ser associada nio apenas a
caracteristicas fisicas aberrantes, mas também a individuos que transgridem normas sociais e
morais.

A relagao entre monstruosidade e direito é central no pensamento de Michel
Foucault, que interpreta o monstro como aquele que desafia tanto as leis naturais quanto as
juridicas e sociais. Conforme explica o autor, “para que haja monstruosidade, essa
transgressao do limite natural, essa transgressao da lei-quadro tem de ser tal que se refira a,
ou em todo caso questione certa suspensao da lei civil, religiosa ou divina” (Foucault apud
Gongalves, 2023, p. 44). Assim, a monstruosidade ndo se restringe a aparéncia ou a biologia,
mas se expande para o campo da conduta, sendo frequentemente utilizada para justificar a
exclusio social e a puni¢do de individuos considerados desviantes.

Essa perspectiva enfatiza que a figura do monstro tem uma fungdo semidtica e
simbolica, servindo para delimitar fronteiras culturais e refor¢ar normas sociais. Assim, a
construc¢ao do monstro nao apenas reflete ansiedades sociais, mas também exerce um papel
disciplinador, reforcando o que ¢é considerado aceitavel dentro de uma determinada cultura.

A monstruosidade moral emerge como um conceito central na modernidade.
Diferente da monstruosidade fisica, que pode ser identificada visualmente, a monstruosidade
moral é mais sutil e, por isso, mais temida. Como pontua Gongalves (2023, p. 67), “com a
atualizacdo da impureza, que ja nao se revela na aparéncia fisica, a ameaga do monstro ¢é
intensificada. Isso porque agora a monstruosidade ¢é invisivel”. Essa invisibilidade contribui
para o carater inquietante do monstro moderno, pois sugere que qualquer individuo pode
ocultar em si tracos monstruosos, desafiando a distin¢ao clara entre o normal e 0 anormal.

A monstruosidade opera como uma representacao das tensdes sociais e espirituais
que atravessam as religioes. Segundo Cohen, o monstro ¢ uma figura que revela as ansiedades
e os limites das sociedades:

O monstro nasce apenas nessa encruzilhada metaférica, como uma
personificacdio de um certo momento cultural — de um tempo, um
sentimento e um lugar. O corpo do monstro literalmente incorpora medo,
desejo, ansiedade e fantasia [...]. Vivemos em uma era que corretamente
desistiu de narrativas mestras unificadas’ (Cohen, 1996, p. 7).

7'The monster is born only at this metaphoric crossroads, as an embodiment of a certain cultural moment — of
a time a feeling, and a place. The monster's body quite literally incorporates fear, desire, anxiety, and fantasy
]. We live in an age that has rightly given up on unified head narratives. (Tradug¢io minha).
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Ao longo da histéria, observa-se que a monstruosidade nao é um conceito estatico,
mas uma construcao cultural e histérica que se adapta as necessidades de cada sociedade.
Seja na sua forma fisica ou moral, o monstro continua a desempenhar um papel fundamental
na demarcacio de fronteiras simbolicas, refor¢ando os limites entre 0 humano e o inumano,
o aceitavel e o inaceitavel.

1.3. O conceito de abjeto em Julia Kristeva: uma analise filoséfica e
psicanalitica

O conceito de abjeto foi desenvolvido por Julia Kristeva em sua obra Powers of horror:
an essay on abjection (1982). Segundo a autora, a abjecdo refere-se a um fenémeno psiquico e
cultural que envolve a exclusio e a repulsa em relagio a elementos que desafiam a integridade
do sujeito e as normas sociais. Trata-se de uma experiéncia liminar que ocorre na fronteira
entre o sujeito e o objeto, entre o eu e o outro. O abjeto nao ¢ algo simplesmente externo ao
sujeito, mas algo que o ameagca internamente, provocando horror e inquietagao.

Segundo Oliveira (2020, p. 1806), Kristeva entende a abje¢ao como um fenémeno que
desafia a estabilidade da identidade, pois “a sujeira ¢ o dejeto ndo sao simplesmente
rejeitados, mas se tornam elementos que expdem a fragilidade da constru¢io do eu”.
Diferente do objeto comum, que pode ser nomeado e integrado a estrutura simbolica, o
abjeto escapa a significacdo plena, permanecendo em um estado intermediario de repulsa e
fascinio.

A abje¢do ¢ um mecanismo fundamental no processo de constituicio da
subjetividade, pois esta relacionada a separacio entre o bebé e a mie. O bebé, ao
experimentar a separa¢ao da mae, precisa definir os limites entre si e o outro. Como explica
Kristeva:

Se o lixo significa o outro lado do limite, onde eu ndo sou e que me permite
set, o cadaver, o mais repugnante dos dejetos, ¢ um limite que a tudo
invade. Ja nio sou mais eu que expulso, “eu” sou expulsa. O limite se
tornou um objeto. Como posso eu ser sem limite? Este outro lugar que eu
imagino para além do presente, ou que eu alucino para poder, em um
presente, vos falar, vos pensar, estd aqui agora, jogado, abjetado, no “meu”
mundo. Desprovido de mundo, pois, eu desvaneco. Nessa coisa insistente,
crua, insolente, sob o sol escaldante do necrotério cheio de adolescentes
confusos, nessa coisa que ndo demarca mais e, portanto, nao significa mais
nada, eu contemplo o desmoronamento de um mundo que apagou seus
limites: desvanecimento (Kristeva apud Oliveira, 2020, p. 195).

Esse trecho ilustra como o abjeto nio é simplesmente algo externo, mas uma
presenca perturbadora que desafia as categorias que estruturam o sujeito.

A relacdo entre abjecio e repulsa ¢ exemplificada por Kristeva por meio da reagao
visceral ao contato com elementos considerados impuros, como fluidos corporais,
excrementos e cadaveres. Segundo a autora, “o nojo alimentar ¢, talvez, a forma mais
elementar e mais arcaica da abje¢ao. Quando essa pele na superficie do leite, inofensiva, toca
os labios, um espasmo da glote e do estomago crispa o corpo e provoca lagrimas e ndusea”
(Kristeva apud Oliveira, 2020, p. 192).
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Além do aspecto psicanalitico, a abjecao também tem implica¢Ges sociais e politicas.
Oliveira (2020, p. 194) argumenta que “a abjecdo pode ser vista como um mecanismo de
exclusdo social, onde grupos marginalizados sio colocados na posi¢ao de ‘abjetos’, sendo
rejeitados e desumanizados pela sociedade”.

Por fim, a teoria da abje¢do permite compreender como determinadas categorias
socials, como raga, género e sexualidade, sio construidas a partir da exclusao de certos
sujeitos. Como argumenta Oliveira (2020, p. 198), “a abjecdao nao é apenas um fené6meno
psiquico individual, mas um dispositivo cultural que regula as fronteiras da identidade e do
pertencimento”. Dessa forma, o conceito de abje¢do proposto por Kristeva oferece uma
chave de leitura fundamental para compreender tanto processos subjetivos quanto dinamicas
sociais de exclusao e marginalizagao.

2. Ajogun e Eléninft. entre o conflito e a transgressio

Em seu artigo O mal no pensamento africano (2001), o filésofo queniano John Mbiti
investiga a concep¢ao do mal nas tradi¢oes africanas, analisando como diferentes povos
compreendem sua origem, manifestacio e impacto na vida social e religiosa. O autor, um
dos mais influentes estudiosos das religides africanas, examina como o mal se insere na
cosmologia dos povos do continente e sua relagio com as divindades, os ancestrais e as
forcas espirituais.

Mbiti argumenta que, nas sociedades africanas, o mal ndo é apenas uma questao
moral, mas também uma realidade espiritual e social. Diferente da visao ocidental, em que o
mal frequentemente se opde a um principio absoluto do bem, nas tradi¢oes africanas ele é
entendido como parte de uma dinamica de equilibrio. O mal pode ser causado por agentes
espirituais, ancestrais insatisfeitos, forcas da natureza ou por a¢des humanas, como feiticaria
e transgressoes dos tabus comunitarios.

O autor destaca que a explicagao do mal nas tradi¢Ges africanas esta profundamente
interligada ao conceito de ordem codsmica. Qualquer disturbio nessa ordem pode gerar
sofrimento, doenca ou catastrofes. Assim, rituais, oferendas e media¢Oes espirituais
desempenham um papel fundamental na mitigacao dessas forgas.

Outro ponto essencial abordado por Mbiti é a responsabilidade coletiva na compreensao
do mal. Enquanto no pensamento ocidental predomina a ideia do mal como um fenémeno
individualizado (centrado na culpa e no pecado pessoal), nas cosmologias africanas, a
transgressao e seus efeitos sio compreendidos dentro de uma légica comunitaria. O
restabelecimento da harmonia depende, portanto, de um esfor¢o coletivo.

O texto de Mbiti se destaca pela sua abordagem antropolégica e filoséfica, trazendo
um panorama detalhado sobre a percep¢ao do mal em diversas sociedades africanas. Ele
rompe com visdes eurocéntricas que reduzem as crengas africanas a meras superstigoes,
demonstrando que ha uma estrutura logica e teologica sofisticada na forma como o mal é
entendido e tratado.

Neste sentido, apresentamos os 4jogun como forcas que representam doengas,
perdas, infortanios e dificuldades. Sdo entidades invisiveis que testam os individuos e exigem
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rituais especificos para serem afastados. Ja E/énini ¢ uma forca de oposicao que pode se
manifestar de maneira mais subjetiva, como inveja, perseguicao espiritual ou entraves gerados
por inimigos ocultos. Ambos os conceitos desafiam a visao ocidental cartesiana da realidade,
na qual as adversidades sdo apenas resultado de fatores naturais ou psicolégicos.

Se, na cultura ocidental, o monstro ¢é frequentemente um inimigo a ser derrotado, nas
tradi¢Oes africanas, as forcas adversas sao parte de um equilibrio césmico que precisa ser
mediado. Os Ajogun e Elénini, ao habitarem esse espaco liminar, simbolizam o desafio da
transgressao e da negociacao espiritual.

2.1. Os Ajogun — os guerreiros contra a humanidade

Os Ajogun sao forgas espirituais consideradas adversarias da humanidade e das boas
forcas da natureza na cosmopercepcao jyoribd. Eles representam calamidades, doengas e
infortanios, sendo elementos centrais na estrutura espiritual dessa tradi¢ao. Segundo
Mutombo Nkulu-N’Sengha (2009, p. 208), a cosmologia de If7 descreve um universo onde
“existem 400 Orisa benevolentes para os seres humanos e 200 Ajagun que sio malévolos™

Essas forgas malévolas incluem oito principais Ajogun dos quais falarei mais adiante.
No entanto, é preciso dizer que o numero total é de “200 +1”, com esse “+1” indicando que
sua presenc¢a no mundo nao ¢ finita e pode sempre ser expandida.

A doutora Denise Martin reforca a ideia de que os Ajogun sao agentes permanentes
da criagdo, afirmando que “seu unico proposito de existéncia é arruinar os Ofi._S‘d, os humanos,
as plantas e os animais™ (Martin, 2009, p. 149). Para lidar com essas entidades, os yoriba
recorrem ao sactrificio ritual (e40), que serve como remédio contra suas influéncias nocivas:

Os Ajogun sdo partes permanentes da criacdo. Quando suas atividades
comecam, o sacrificio é o remédio. Geralmente, calamidades maiores
exigem sactificios maiores. Essa abordagem ¢ encontrada em toda a
Affica, embora a entidade 2 qual o sacrificio ¢ direcionado varie'® (Martin,

2009, p. 149).

A dualidade cosmica entre forgas benéficas e maléficas nao significa um sistema de
oposicao absoluta entre o bem e o mal, mas sim uma dinamica de equilibrio e media¢ao. De
acordo com W4ndé Abimbola, os Ajogun nao sao entidades autonomas no sentido ocidental
de demonios ou for¢as do mal absoluto, mas sim forcas que cumprem uma funcao dentro
do universo:

Os poderes benevolentes sio as divindades do pantedo yoruba, como
Ogﬂﬂ, Orisadnli e o proprio Ifd, assim como os ancestrais, macho e fémea,
conhecidos coletivamente como okr-0run. Os poderes malevolentes sao
conhecidos coletivamente como Ajggnn (guerreiros contra o homem) e
abrangem as cye (bruxas), #7s (motte), drin (doeng:a) ofo (prejuizos), égbad
(paralisia), orin (problemas), épé (maldi¢do), éwon (prisao) e ése (qualquer

8 There are 400 Orishas that are benevolent to humans and 200 ajogun that are malevolent. (Tradu¢io minha)
% Their sole purpose of existence is to ruin the Orisha, humans, plants, and animals. (Tradu¢io minha)

10 The Ajogun are permanent parts of creation. When their activities flare up, sacrifice is the remedy. Usually,
greater calamities require greater sacrifices. This approach is found throughout Africa, although the entity to
which the sacrifice is directed varies. (Tradugao minha)
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outro maleficio que possa afetar os seres humanos) (Abimbola apud
Beniste, 2008, p. 162-163).

No campo das teologias comparadas, os Ajogun poderiam, a primeira vista, ser
aproximados aos demoOnios presentes no cristianismo — especialmente conforme
representados pela teologia da Igreja Universal do Reino de Deus. No entanto, essa
comparagao ¢é limitada e nao abarca a complexidade de seus significados na cosmopercepgao
yornba. A seguir, propomos uma reflexdao sobre cada uma dessas entidades.

a) ks — a Morte: entendida como uma for¢a masculina, 17 é o rei dos Ajogun. (Jagun, 2015,
p- 52) Entrementes, nao ¢ entendida maniqueisticamente como boa ou ma, ainda que a
tristeza e a dor facam parte de suas bagagens. [&7 nio ¢ um fim absoluto, mas uma transi¢ao
entre estados de existéncia. No pensamento yoribd, a morte nao significa aniquilagido, mas
continuidade, pois a vida segue no Orun (mundo espiritual). [£7 nao é um agente irracional
que extermina ao acaso, mas um mensageiro do equilibrio césmico que encerra ciclos e
conduz os espiritos ao retorno ancestral. Na Afroteologia, [£7 representa a necessidade de
compreender a finitude como parte do sagrado. A morte é um chamado a ancestralidade e a
renovag¢ao. No Batuque e no Candomblé, os rituais funebres sio momentos de reafirmacio
do pertencimento e da continuidade entre vivos e mortos. I£7 ensina que a existéncia é uma
constante negociacao entre permanéncia e transformacao. De fato, 147 ora é entendido com
Orisa, ora como Ajogun, justamente em funcio do cumprimento de seu papel. Ha um
provérbio yoriabd que diz:

Lkii arighd ki i ba’lkii je
A morte de um velho nio estraga a Morte

Este provérbio nos lembra da importancia de compreender a morte como um
fenémeno natural, que nao deve ser temido, mas respeitado. Ele reforca a ideia de que a vida
¢ ciclica e que a existéncia humana é parte de um fluxo maior, em que cada geragao cumpre
seu papel antes de retornar a ancestralidade. Mas também “perdoa” 147 ao cumprir seu papel
com os idosos, ajudando a tornar-lhes ancestrais. Mas, se a morte for de um jovem, é uma
tragédia, pois ndo podera se tornar um ancestral, além de trazer problemas para os vivos.

b) Arin — a Doenca: é a esposa de Ik (Jagun, 2015, p. 52). Do ponto de vista filos6fico,
Arin questiona a relagdo entre corpo e espirito. A doenga, na cosmologia yoriba, nao é apenas
um fenémeno biolégico, mas um distirbio espiritual. O corpo é um reflexo do equilibrio ou
do desequilibrio entre o Or/' e a comunidade, sendo necessério restaurar a harmonia para
recuperar a saude. Na Afroteologia, Arin desafia as concepgdes coloniais sobre a saude e
propde uma visao integrada entre espiritualidade e bem-estar. Os rituais de cura nas tradi¢ées
de matriz africana sio formas de mediacio com Arin, buscando nio apenas remédios fisicos,
mas a reordenacio do fluxo vital (Ase) interrompido pela doenca.

¢) Ofo — a Perda: filésofos africanos interpretam Ofd como um lembrete da impermanéncia.
A perda, seja material, emocional ou espiritual, ensina sobre o desapego e a necessidade de
reconstrucio. Nao ha construcio sem destruicio, e Ofp lembra que toda abundancia é
temporaria e exige constante renovagao. Oﬁ também esta ligado ao conceito de sacrificio
(ebo). Oferendar significa abrir mio para gerar movimento e renovacio. Ofd ensina que
perder algo ndo ¢ necessariamente uma puni¢ido, mas um convite a transformacgio e a

A consciéncia individual também entendida como uma divindade representada pela nossa cabeca.
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realocagao de forcas dentro do campo da existéncia. Uma outra interpretacao para Ofo é a de
Marcio de Jagun, que o associa a avareza:

O homem avaro ndo tem amigos, ndo ¢ benquisto nem respeitado. Ele
angaria em torno de si a soliddo e o abandono. O homem avarento ¢,
portanto, infeliz. A avareza é contraria a bondade, uma das virtudes éticas
(Jagun, 2015, p. 52).

d) Eghi — a Paralisia: simboliza a estagnacio. Mais do que uma condicio fisica, ¢ o
aprisionamento do espirito em ciclos de repeticio e medo. Quando um individuo nao
consegue avangar, seja por medo ou por falta de Ase, Egbd o domina. Representa a
necessidade do movimento ritual e da quebra de ciclos negativos. No Batuque e no
Candomblé, dangar e cantar sio formas de libertagio. Fghd é um desafio a ser superado pela
acio, pois, sem dinamismo, a vida perde sua forca. Para Jagun (2015, p. 52), Egba é o Ocio.
“O homem que nao trabalha, seja por o6cio, seja por impedimento fisico, é pobre,
dependente, submisso. O ocioso nao € solidario, ndo coopera, nao luta, ndo engrandece seu
cla.”

e) _Ordﬂ — o0 Grande Problema: filésofos africanos entendem Orciﬂ COMO O caos necessario.
Toda sociedade enfrenta crises, e Oran surge para testar a resiliéncia coletiva. Ele ensina que
o mundo ¢ feito de tensoes e que nao ha aprendizado sem conflito. Teologicamente, Ordn é
interpretado como o desafio que pede solugao espiritual. Se a comunidade sofre uma crise,
nao basta reagir apenas materialmente; ¢ preciso consultar If7, realizar rituais e reequilibrar o
Ase coletivo. _drdﬂ exige sabedoria e participagao coletiva na resolugdao de problemas.

f) Epé— A Maldicio: na filosofia yoribd, Epé é a materializagio da palavra como forca criadora.
Diferente da visao cristd de maldi¢do como punigido divina, Epé ¢ o resultado de palavras
carregadas de Ase, que criam realidades. Uma maldi¢ao pode atravessar geragOes se nao for
ressignificada e desfeita. Para Jagun (2015, p. 53), “a maldicdo era certeza de infortunios e de
variadas formas de desgraca. O homem amaldigoado tinha a vida desgragada.” Epé refor¢a o
poder da oralidade e da meméria ancestral. As palavras sio forcas vivas, e quebrar um Fpé
exige ndo apenas rituais, mas a reconstrucio das narrativas individuais e comunitarias.
Oferendas e reconciliagbes sao formas de alterar o curso do destino e neutralizar os efeitos
de palavras destrutivas.

) Enon — o Aprisionamento: pode ser interpretado como a limitacio imposta ao espifito.
Pode ser o aprisionamento literal, mas também a submissao a dogmas e estruturas opressoras
que impedem o individuo de exercer seu pleno potencial. Fwon questiona a imposicio de
sistemas religiosos coloniais que restringem a liberdade espiritual das tradigdes africanas. A
diaspora africana foi marcada por prisoes fisicas e simbolicas, e a resisténcia a essas correntes
¢ um ato espiritual. Libertar-se de Ewon significa resgatar a autonomia sobre o préprio
destino e quebrar as amarras do pensamento colonizado. Para Marcio de Jagun:

A prisao, que passou a ser considerada como forca sobrenatural em
algumas sociedades modernas. A prisdo (carcere) era considerada uma
desgraca, pois cerceava o homem de sua liberdade, de ser util a sua
comunidade, de proteger sua familia, de orgulhar seu cla — portanto, o

envergonhava (Jagun, 2015, p. 53).
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h) Ese— as Aflicoes: na filosofia africana, Hse representa todas as dores que néo se encaixam
nas outras categorias. Sao as pequenas tragédias do cotidiano, os desafios imprevistos que
testam a paciéncia e a fé. Hse é um chamado a resisténcia e a adaptacdo. A espiritualidade
africana nao promete um mundo sem sofrimento, mas ensina a transformar a dor em
aprendizado. O culto aos Orisd e os ritos de fortalecimento pessoal sio formas de manter a
forca diante das aflicoes inevitaveis da vida.

Os Ajogun sao forgas que desafiam a estrutura da existéncia, mas também
impulsionam o crescimento espiritual. Na filosofia africana, nao ha dicotomia absoluta entre
bem e mal, mas um jogo de equilibrio dinamico. A Afroteologia ressignifica essas forgas,
mostrando que enfrentd-las nao é apenas um ato de resisténcia, mas um caminho de
autotransformacio.

Assim, o enfrentamento dos .4jogun nao é uma luta contra o mal no sentido cristao,
mas um processo de mediagao com forgas que testam e fortalecem o ser humano. O ritual,
a oralidade e a comunidade sao as principais ferramentas para transitar por esses desafios
sem ser consumido por eles. Afinal, no pensamento africano, a vida é movimento, e o
equilibrio se faz na danga entre adversidade e superacao.

A relagdo entre os Ajogun e os Orisa é intermediada por Esa, que ¢ descrito como um
agente neutro, responsavel por garantir que os sacrificios sejam devidamente direcionados.
Abimbdlé enfatiza que Esn age como “o policial do universo” (Abl'rnb(jlé, 1975, p. 3), sendo
radicalmente imparcial e garantindo que tanto os Ajagun quanto os Orisa tenham um papel
dentro da estrutura cosmica.

2.2. Elénini— a inimiga de Or/

O termo El/énin: refere-se a agentes espirituais de oposi¢do, considerados inimigos
implacaveis das pessoas. Na cosmologia yoriba, representa uma forca que se manifesta como
um obstaculo a realizacio do destino. Diferente dos Ajogun, que sio forgas externas de
adversidade, E/énini age internamente, surgindo dos préprios pensamentos, agoes e escolhas
do individuo. Sua influéncia se da tanto no campo espiritual quanto no emocional e social,
sendo considerada uma das principais barreiras para o desenvolvimento humano e espiritual.
Assim, sua funcao dentro da cosmopercepgao yoribi esta associada a resisténcia e ao
embaraco espiritual, exigindo mediagao ritual para neutralizar sua influéncia.

Os El/énini, entretanto, nao sao simplesmente for¢cas malignas no sentido absoluto,
mas elementos da estrutura césmica que testam a determinagao do ser humano em seguir
seu proposito. Eles representam barreiras que podem ser superadas por meio do
conhecimento espiritual e da pratica ritual, reafirmando a centralidade da negocia¢ao com o
sagrado na vida cotidiana.

A existencia dos Elénini esta ligada ao conceito de forgas de blogueio dentro da
espiritualidade yorzba. Eles sao mencionados em provérbios e narrativas sagradas como
aqueles que tentam impedir que o individuo realize seu Or7, isto ¢, seu destino escolhido antes
do nascimento. Como aponta uma expressao tradicional yoribd encontrada em Beniste (2011,
p. 212)

Ori kiinle 0 yan, Elénini d jé kd le ¢
Ori ajoelhou-se para escolher o seu destino, mas E/énini o impediu de fazé-lo
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Essa passagem demonstra como os E/nini atuam para desviar a pessoa de seu
caminho, causando dificuldades e desafios que devem ser superados por meio de rituais e
oferendas.

Dentro da pratica religiosa, a identificagdao e a neutralizagao dos E/énini sio tarefas
essenciais para sacerdotes e devotos. Em muitas ocasioes, If7 revela a presenca dessas forcgas
no caminho de um individuo e orienta sobre como lidar com elas.

Quando alguém encontra dificuldades constantes sem explicacdo aparente, pode-se
suspeitar da a¢ao dos E/énini. Para desfazer seus bloqueios, é necessario apazigua-los com
oferendas especificas, feitas sob a orienta¢ao de um Babdldrisa ou lyilirisa.

Em algumas interpretagdes, os Elénini podem estar ligados a energias negativas
direcionadas por outras pessoas, como a inveja e a perseguicao espiritual. Essa conexdo os
aproxima do conceito de Fjo, que representa conflitos e disputas espirituais. A presenca de
Elénini na vida de um individuo pode indicar a necessidade de rituais de prote¢io e
fortalecimento espiritual para evitar sua influéncia destrutiva.

Dessa forma, os E/énini desempenham um papel fundamental na cosmologia yoribd
ao simbolizarem os desafios inerentes ao percurso humano. Sua existéncia reforca a ideia de
que o caminho do destino nao ¢ linear, mas cheio de provas e obstaculos que devem ser
enfrentados com sabedoria e resiliéncia.

Segundo a tradigao oral, E/énini ndo é apenas um inimigo externo, mas um reflexo
das proprias fraquezas e inclinagdes do ser humano. Como aponta um dos relatos coletados
por Calvo (2019, p. 216), “E/énini testa a determinagao e o carater dos seres humanos,
oferecendo tentagoes e armadilhas que péem em risco os propositos originalmente eleitos
por eles diante de Olddimaré®’. Dessa forma, a presenca de E/énini na vida de um individuo
esta diretamente relacionada com sua postura ética, sua disciplina e sua capacidade de

manter-se alinhado com seu Or7.

A relacdo entre Elénini e Ori é essencial para entender sua atuagao. Or/ é a esséncia
individual, a forca que guia a realizagdao pessoal e espiritual. Quando um individuo age de
forma contraria ao que seu Or/determinou antes do nascimento, E/énini entra em agao. Como
explica Jagun (2015, p. 58-59), “antes de vir a0 mundo, o ser humano deve fazer uma
oferenda a E/énini, pois aqueles que ighoram essa necessidade enfrentam grandes dificuldades
na vida”.

Essa perspectiva corrobora a ideia de que E/énini nao é simplesmente uma forga
maligna, mas um mecanismo de corre¢ao, uma espécie de teste que exige que o individuo
reafirme sua fidelidade ao seu propésito de vida. Caso contrario, ele sera constantemente
desviado de sua trajetoria, encontrando bloqueios e obstaculos inesperados.

Outro aspecto importante de E/énini é sua relagdio com o pensamento negativo € a
energia mental destrutiva. Como destacado por Calvo:

Considera-se que Elénini tem um impacto negativo gerado pelo
pensamento negativo, que pode ser reforcado por outras pessoas que

12 Olédimare é o nome dado pelos yorithd a Deus.
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estejam no mesmo estado, e, de improviso, ela chega e prejudica a mente,

trazendo o caos (Calvo, 2019, p. 217).

Esse trecho da tese de doutorado da antropdloga italiana sugere que E/énini opera em
um nivel psicolégico e espiritual, sendo um reflexo das crengas autossabotadoras do
individuo e do ambiente em que ele estd inserido. Dessa forma, sua influéncia pode ser
amplificada quando a pessoa se cerca de individuos pessimistas ou mantém habitos
destrutivos.

Em sua atuagdo mais extrema, E/nini pode levar a estados de profunda desordem
mental e emocional. Como aponta um informante da pesquisadora, sua influéncia pode
provocar loucura, ataques de raiva, acidentes, atos violentos e até assassinatos (Calvo, 2019,
p. 217). Esse dado reforca a ideia de que E/énini nao é apenas uma forga abstrata, mas algo
que se manifesta de forma concreta na vida das pessoas, afetando seu comportamento e suas
interacoes.

Diferente dos Ajogun, que podem ser afastados com ritos especificos e oferendas,
Elénini exige uma mudanga interna no individuo. Como afirma Baba César, “é preciso ter um
bom carater e, ao acordar, rezar o préprio Or/ para afastar essas forgas negativas” (Calvo,
2019, p. 218).

A principal estratégia para lidar com E/énini, portanto, nao é exorciza-la, mas sim
fortalecer o préprio Or7 e cultivar um carater integro (2wa pélé). Isso se alinha a filosofia de 114,
que enfatiza que o destino de uma pessoa nao depende apenas dos desafios que ela encontra,
mas da maneira como ela responde a eles.

Jagun (2015) reforca essa ideia ao afirmar que aqueles que enfrentam grandes
tribulagGes provavelmente negligenciaram sua relacao com E/énini e com seu Ori. Assim, além
de evitar comportamentos destrutivos, é essencial realizar rituais de fortalecimento espiritual
e reafirmar constantemente a conexao com o sagrado.

3. Ajogun e Elénint: abjetos, inquietantes € monstruosos

No contexto das tradi¢oes de matriz africana, o conceito de “inquietante” pode ser
aplicado para compreender a natureza dos Ajogun e de Elénini. Ao lidar com essas forgas, os
vivenciadores das tradi¢Oes afro-diasporicas enfrentam experiéncias que se alinham ao
inquietante freudiano, pois os Ajogun e Elénini ndo sao estranhos no sentido absoluto, mas
forgas que fazem parte da ordem coésmica e espiritual, embora frequentemente perturbem o
equilibrio da vida humana.

Sendo o inquietante um retorno do reprimido, ou seja, algo que deveria permanecer
oculto, mas que ressurge de maneira inesperada e ameagadora, os Ajogun podem ser
compreendidos dentro dessa l6gica. Eles nao sio completamente externos a realidade das
pessoas, mas forcas espirituais latentes que, quando ativadas, desestabilizam o fluxo natural

da vida.

Por exemplo, quando uma pessoa enfrenta um periodo de perdas sucessivas e
desequilibrios sem causa aparente, os sacerdotes recorrem ao sistema oracular de If7 para
identificar se os Ajogun estao atuando. Esse processo revela um aspecto do inquietante: a
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percepcao de que os problemas enfrentados nao sao apenas naturais ou acidentais, mas
manifestagoes de forgas invisiveis que subitamente emergem na realidade cotidiana.

Como ja apontamos, se os Ajogun representam desafios externos, Elénini esta ligada
a bloqueios subjetivos e espirituais. Freud explica que o inquietante nao surge apenas de
eventos sobrenaturais, mas também de experiéncias psicolégicas que desafiam a percep¢ao
de identidade e controle. “A sensacdo de inquietante surge quando uma duvida se insinua
sobre se um ser aparentemente animado esta realmente vivo, ou vice-versa, quando um
objeto inanimado comega a mostrar sinais de vida” (Freud, 2010, p. 342). Essa observacio
pode ser aplicada ao conceito de E/énini. Uma pessoa pode sentir que sua vida esta bloqueada
de maneira inexplicavel, como se algo invisivel estivesse atuando contra ela de dentro do
proprio campo espiritual. Esse tipo de experiéncia gera um sentimento inquietante, pois
transforma uma realidade que deveria ser previsivel (a trajetoria do Or/) em algo estranho e
incerto.

Embora os Ajogun e Elénini provoquem perturbacao, as tradicdes de matriz africana
tém mecanismos rituais para lidar com o inquietante. Através de ritos de purificagao,
oferendas e sacrificios, essas forgas sio reconhecidas e reequilibradas, permitindo que o
praticante recupere sua estabilidade espiritual.

Freud sugere que um dos meios de lidar com o inquietante é enquadra-lo dentro de
uma narrativa estruturada, tornando-o compreensivel. Esse mecanismo ja esta presente nas
tradi¢oes afro-diaspéricas, em que os mitos e os rituais fornecem um caminho para
domesticar o que ¢ estranho e perturbador. Por exemplo, quando um sacerdote identifica a
influéncia de Ajogun ou Elénini na vida de uma pessoa, ele recorre ao conhecimento de If7
para compreender a origem do problema e prescrever uma solucao ritual. Essa pratica reduz
o impacto do inquietante, pois transforma o desconhecido em algo que pode ser manipulado
espiritualmente.

O mesmo ocorre a partir do conceito de “abjeto”. Ele pode ser amplamente aplicado
ao estudo das religides, especialmente no que diz respeito a pureza e impureza, exclusio e
sacralidade. Nas tradi¢Oes religiosas, a abjecao se manifesta por meio da rejeicao de certos
corpos, praticas e elementos considerados impuros ou perigosos para a ordem espiritual e
social.

Em muitas religides, existe uma separac¢ao entre o sagrado e o profano, estruturada
por normas que estabelecem o que deve ser purificado e o que deve ser evitado. O conceito
de abjeto se relaciona diretamente com essa dinamica, pois aquilo que é considerado impuro
ou contaminante deve ser expulso da esfera do sagrado. Kristeva (1982, p. 3) afirma:

O abjeto nio respeita as fronteiras, as posi¢coes, as regras. O abjeto
perturba a identidade, o sistema, a ordem. Aquilo que ndo respeita as
regras das fronteiras sagradas torna-se ameacador, pois desafia a estrutura
simboélica do sujeito e da sociedade.’3

Embora o abjeto esteja frequentemente ligado a exclusao e a marginalizacao, ele
também pode ser interpretado como um elemento transformador dentro das religides.

13 The abject does not respect borders, positions, or rules. The abject disturbs identity, the system, and order.
That which does not respect the rules of sacred borders becomes threatening, because it challenges the symbolic
structure of the subject and of society. (Tradugdao minha)
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Muitas tradigoes incorporam figuras liminares que representam o abjeto, mas que, 20 mesmo
tempo, tém um papel essencial na dinamica espiritual. No tocante as tradigdes de matriz
africana, esse conceito pode ser aplicado, pois Ajogun e Elénini encarnam elementos que
perturbam a ordem cosmica e desafiam a estabilidade do individuo e da comunidade.

Os Ajogun, ao introduzirem doenga, morte e ruina, representam esse elemento que
ameaca a estabilidade do cosmos e do individuo, precisando ser constantemente
reconhecidos, negociados e afastados por meio de praticas rituais.

Se os Ajogun sao forgas externas de adversidade, E/énini pode ser compreendido como
um bloqueio mais subjetivo e interno, ligado a inveja, perseguicoes espirituais e obstaculos
que impedem a realizacdo do Ori Nesse sentido, E/énini pode ser lido como um agente de
abjecao, pois age como uma for¢a de exclusao, rejeicao e desestabilizagao dentro da trajetoria
pessoal de um individuo.

Como destaca Kristeva (1982, p. 11), o abjeto é um elemento que deve ser expulso
para preservar a integridade do sujeito: “O abjeto manifesta-se no contato com aquilo que
desafia a identidade e as normas estabelecidas. A impureza nao ¢ apenas uma questio de
sujeira fisica, mas um distdrbio simbélico que ameaga o equilibrio do sagrado.”"*

Elénini se encaixa nessa defini¢ao, pois representa a interferéncia de forgas opositoras
que precisam ser identificadas e neutralizadas para que o individuo possa cumprir seu
caminho. Isso explica por que as tradi¢oes de matriz africana enfatizam rituais de limpeza e
fortalecimento espiritual para remover as influéncias de E/énini, garantindo que o Or/ de uma
pessoa siga seu curso sem interrupgoes.

As tradi¢oes de matriz africana tém uma visao sofisticada de pureza e impureza, que
se manifesta na necessidade de afastar certas forgas espirituais que perturbam a ordem
estabelecida. Como Kristeva aponta, a abjecao se manifesta em tudo aquilo que desafia a
estrutura simbolica da cultura. Nessas tradicoes, ha praticas especificas para lidar com
entidades consideradas abjetas, ou seja, forgas que precisam ser apaziguadas ou afastadas.
Rituais de descarrego, oferendas e resguardos sao formas de evitar que o contato com o
“impuro” desestabilize a harmonia espiritual do individuo.

No contexto dos Ajogun e de Elénini, esses ritos desempenham uma fungdo essencial
de separacdo e purificacdo, garantindo que as energias que perturbam a ordem do cosmos
sejam devidamente reconhecidas e tratadas. Isso demonstra que as praticas rituais das
tradi¢coes de matriz africana operam de maneira semelhante ao mecanismo da abjecao,
garantindo que aquilo que ameaga a integridade do corpo e do espirito seja isolado e
transformado.

Diferente das religides ocidentais, que frequentemente colocam o “mal” em oposi¢ao
irreconciliavel com o “bem”, as tradicdes de matriz africana nao veem os Ajogun e Elénini
apenas como inimigos, mas como forgas que exigem mediagao e negociagao. Isso significa
que, embora sejam percebidos como elementos abjetos, eles fazem parte de uma légica maior
do universo.

14 The abject manifests itself in contact with those which challenges identity and established norms. Impurity
is not just a question of physical dirt, but a symbolic disturbance that threatens the balance of the sacred.
Tradu¢ao minha.
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Esse aspecto pode ser interpretado dentro da perspectiva de Kristeva (1982, p. 4),
que afirma que “O abjeto ndo pode ser completamente eliminado, pois ele faz parte da
propria constituicao do sujeito. O que se rejeita retorna continuamente, assombrando a
identidade que tenta se preservar”".

Assim, a presenca dos Ajogun e de Elénini nao pode ser ignorada, mas sim
compreendida e equilibrada por meio da ritualistica e da espiritualidade, garantindo que sua
influéncia nao se torne destrutiva. Butler utiliza o conceito de abje¢ao para analisar a dinamica
religiosa, destacando que “a abje¢do nao ¢é apenas aquilo que deve ser expulso, mas também
o que constantemente retorna, desafiando as fronteiras e as normas estabelecidas” (Butler,
2017, p. 23). Isso sugere que as proprias religides precisam negociar com o abjeto, pois ele
nao pode ser completamente eliminado sem que haja um colapso do sistema simbélico.

O conceito de abjeto fornece um instrumento tedrico poderoso para compreender
os mecanismos de exclusdo, pureza e sacralidade nas religides. A abje¢ao opera como um
meio de delimitagdao simbdlica do sagrado e do profano. No entanto, a abje¢do nio é apenas
um eclemento negativo; ela também pode ser ressignificada, abrindo espago para
transformagoes e reinterpretagoes dentro das proprias tradigoes religiosas.

Entrementes, a nogao de impureza nao deve ser vista apenas como uma caracteristica
negativa, mas como um elemento dinamico da estrutura do pensamento simbolico. Assim,
os Ajogun e Elénini, em vez de serem vistos apenas como obstaculos, podem ser
compreendidos como agentes de transformagao que for¢am o individuo a buscar equilibrio
espiritual. Neste sentido, os Ajogun e Elénini nao sao apenas forgas destrutivas, mas entidades
que testam a resiliéncia dos individuos e das comunidades.

Os Ajogun nio sio apenas forcas maléficas, mas expressOes das tensdes
entre ordem e caos no mundo espiritual, exigindo que os sacerdotes atuem
como mediadores dessas forgas. Sdo parte de uma estrutura maior que ndo
pode ser reduzida a uma concepgdo binaria de bem e mal (Jagun, 2015, p.
88).

Em muitas religides, existe uma separacao entre o sagrado e o profano, estruturada
por normas que estabelecem o que deve ser purificado e o que deve ser evitado. O conceito
de abjeto se relaciona diretamente com essa dinamica, pois aquilo que é considerado impuro
ou contaminante deve ser expulso da esfera do sagrado.

Em varias tradi¢oes religiosas existem “cédigos de pureza” que determinam uma
série de proibi¢oes alimentares e rituais relacionados ao contato com impurezas. Elementos
como sangue, cadaveres e determinadas doengas sao considerados impuros, e aqueles que
entram em contato com tais substincias precisam passar por ritos de purificagio. Esse
mecanismo de exclusdo ritual esta diretamente ligado a ideia de abjeto, pois delimita os
corpos aceitaveis e os que devem ser temporariamente excluidos da comunidade.

A teoria da “monstruosidade” no contexto das tradi¢oes de matriz africana pode ser
aplicada para compreender a funcao dos Ajogun e de Elénini como entidades que podem ser

15 The abject cannot be completely eliminated, because it is part of the subject's very constitution. What is
ejected continually returns, haunting the identity that tries to preserve itself. (Tradugio minha)
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interpretadas como figuras monstruosas, pois representam desafios a ordem estabelecida e
provocam medo e necessidade de mediagao ritual.

Se para Cohen (1996, p. 6) “os monstros aparecem sempre nos momentos de crise
para questionar as categorias estabelecidas |[...] desafiam as normas, as fronteiras e a seguranga
daquilo que consideramos natural”'’, podemos aplici-la diretamente aos Ajogun. Eles nio sio
apenas ameagas externas, mas desafios que testam a resiliéncia espiritual do individuo e da
comunidade. Assim como os monstros na teoria de Cohen rompem a ordem do mundo
humano, os Ajogun interrompem o fluxo do destino e exigem uma resposta ritual para
restaurar o equilibrio césmico.

Dessa forma, os Ajogun podem ser vistos como monstros rituais, cuja presenga exige
um reconhecimento e uma negociagao espiritual para evitar sua influéncia destrutiva. Mas
Cohen argumenta que o monstro niao ¢ apenas uma ameaga externa, mas um espelho das
tensoes internas da sociedade e do sujeito. Para ele “o monstro encarna os medos que temos
de n6s mesmos. Ele surge quando queremos apontar um inimigo, mas, no fundo, ele é um
reflexo das nossas proprias ansiedades e contradi¢des”"” (Cohen, 1996, p. 10).

Essa afirmagao pode ser aplicada ao conceito de E/énini, que na cosmologia yoribd
representa oposi¢ao espiritual, inveja e forcas que bloqueiam a realizacio do destino.
Diferente dos Ajogun, que sio forgas externas, Elénini opera dentro da esfera subjetiva e
social, aparecendo nos momentos em que a pessoa sente que sua vida estd sendo sabotada,
seja por inimigos ocultos ou por conflitos internos nao resolvidos. Assim, E/nin: pode ser
visto como um monstro interno, um agente que revela as vulnerabilidades espirituais do
praticante e exige que ele busque protecio e fortalecimento através dos rituais religiosos.

Cohen aponta que os monstros frequentemente ocupam um territério liminar, ou
seja, um espago entre categorias que desafia as certezas do mundo estabelecido. “O monstro
vive nas fronteiras, em territérios incertos. Ele nao pertence totalmente a nenhum mundo e,
por isso, provoca medo e fascinio a0 mesmo tempo”'® (Cohen, 1996, p. 12). Isso se aplica
diretamente ao papel dos Ajogun e de Elénini dentro das tradi¢oes de matriz africana. Essas
entidades nao sao completamente excluidas do sistema religioso, mas ocupam um espaco
intermediario entre o sagrado e o profano, entre a ordem e o caos. Elas precisam ser
negociadas e controladas através de ritos especificos, como sacrificios (ebg), banhos
espirituais e oferendas.

Dessa forma, os ritos de purificagdo e prote¢ao nas religides afro-diasporicas
funcionam como estratégias de mediagao com o monstruoso, impedindo que sua influéncia
se torne destrutiva.

Cohen também sugere que os monstros nao sao apenas destruidores, mas for¢as que
promovem mudanga e transformagao. Ele escreve: “O monstro ¢ um convite a transgressao,
a superagao dos limites. Ele nos obriga a repensar nossa posicao no mundo e a encontrar

16 Monsters always appear in moments of crisis to question established categories [...] they challenge the norms,
boundaries and safety of what we consider natural. (Traducio minha)

17'The monster embodies the fears we have of ourselves. It appears when we want to point out an enemy, but
deep down, it is a reflection of our own anxieties and contradictions. (Tradugdao minha)

18 The monster lives on the borders, in uncertain territories. It does not belong entirely to any world and,
therefore, provokes fear and fascination at the same time. (Tradugao minha)
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novos caminhos”"” (Cohen, 1996, p. 14). No contexto das tradi¢des de matriz africana, os

Ajogun e Elénini, apesar de sua carga negativa, também ensinam licGes essenciais sobre
resisténcia, equilibrio e autoconhecimento. Se um praticante enfrenta a influéncia dessas
forcas, ele precisa fortalecer sua espiritualidade, buscar orientacdo ritual e reafirmar sua
relacdo com o sagrado. Dessa forma, os .Ajogun e Elénini podem ser vistos ndo apenas como
ameagas, mas como agentes que desafiam o individuo a crescer espiritualmente. Eles
desempenham um papel semelhante ao dos monstros na teoria de Cohen, for¢cando a
sociedade a se adaptar, a superar desafios e a encontrar formas de restaurar a ordem.

Consideragdes finais

Este estudo demonstrou que as figuras dos Ajgun e de Elénini, dentro da
cosmopercep¢ao yoriabd, sao mais do que meros agentes do mal ou da desordem; elas
representam forgas dinamicas que desafiam a ordem e exigem mediagao espiritual. A partir
da articulagdo tedrica entre o inquietante de Freud, a monstruosidade de Cohen e o conceito
de abjeto de Kristeva, foi possivel compreender como essas entidades evocam medo, fascinio
e necessidade de controle ritual, funcionando como espelhos das ansiedades humanas e dos
limites entre o sagrado e o profano.

O carater liminar dos Ajogun e de Elénini reforga sua fungao dentro da cosmologia
yornba: sao desafios que testam a resiliéncia espiritual do individuo, funcionando como um
lembrete da impermanéncia e da necessidade de equilibrio. Ajogun representam forgas
externas, trazendo doengas, perdas e aflicoes, enquanto E/nini opera como uma forca
subjetiva e psicologica, manifestando-se como bloqueios espirituais, inveja e oposi¢oes ao
destino.

A analise demonstrou que, diferentemente das concepgoes ocidentais de bem e mal
como categorias fixas, as tradicbes de matriz africana trabalham com uma visio mais
dinamica e negociavel do sagrado, na qual até mesmo forgas adversas tém um papel dentro
da estrutura cosmica. Os rituais de ebo, de purificacao e de fortalecimento espiritual nao sao
apenas formas de afastar essas influéncias, mas estratégias de equilibrio, permitindo que o
individuo se alinhe com seu propésito existencial.

Dessa forma, os conceitos de inquietante, monstruosidade e abjeto oferecem
ferramentas valiosas para a compreensao das experiéncias religiosas nas tradi¢oes africanas e
afro-diasporicas. Eles evidenciam que o sagrado nao é um espago de harmonia absoluta, mas
um territério de constantes negociagdes, em que o medo e a incerteza sao enfrentados por
meio de rituais e saberes ancestrais.

Por fim, este estudo refor¢a a importancia de aprofundar as leituras filosoéficas e
teologicas sobre as tradicGes de matriz africana, indo além das interpretagdes coloniais e
reconhecendo a complexidade dos seus sistemas de pensamento. As adversidades
representadas por Ajogun e Elénini ndo sao apenas ameagas, mas convites a transformacao e

19 The monster is an invitation to transgression, to overcoming limits. It forces us to rethink our position in the
world and find new paths. (Tradugio minha)
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ao fortalecimento espiritual, reafirmando a centralidade da ritualistica e da cosmopercepgao
yoritbd na construcao do sentido da vida.
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