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RESUMO

Este artigo tem como objetivo apresentar a forma como opera a hermenéutica alvesiana.
Trata-se de uma hermenéutica dietética antropoteofagica e terrena. Num primeiro
momento apresentamos 0s pressupostos epistemolégicos que estdo na base de tal
hermenéutica para, em seguida, delinear a sua dindmica assimilatéria e excretéria, sempre
a servico da expansao e potencializacdo da vida. Uma hermenéutica devoradora de

simbolos da tradicdo, hermenéutica nascida e oferecida artisticamente a comunhdo de
corpos sacrificados.
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ABSTRACT

This article aims to present the way Alvesian hermeneutics operates. It is an
anthropotheophagic and earthly dietary hermeneutics. At first, we present the
epistemological assumptions that are the basis of such hermeneutics, and then outline its
assimilatory and excretory dynamics, always at the service of the expansion and
potentialization of life. A hermeneutics devouring symbols of tradition, a hermeneutics born
and offered artistically to the communion of sacrificed bodies.
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Introducao

Neste dois mil e vinte e dois, completam-se oito anos do encantamento do
tedlogo brasileiro, Rubem Azevedo Alves. O seu corpus bibliogréfico, sobretudo aquele
que debruga sobre o fendmeno religioso, tem sido, desde entdo, alvo de constantes
aproximacdes e pesquisas. Com o passar do tempo, vai se tornando mais evidente o
quanto a contribuicdo dada pelo pensador mineiro aos estudos sobre religido é ao

! Doutor em Teologia (PUC-Rio). E-mail: edsonfernandodealmeida@gmail.com
2 Doutor em Filosofia (UERJ) e em Teologia (PUC-Rio). E-mail: alxcbrl@yahoo.com.br

] ] 8 Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 25, n.1, jan./jun. 2022, p. 118-135



Edson Fernando de Almeida e Alexandre Marques Cabral

A hermenéutica dietética antropoteofagica e terrena de Rubem Alves

mesmo tempo instigante e original. Neste artigo, nos propomos a pensar como opera
a hermenéutica alvesiana, qual sua dindmica, bem como seus principais elementos. A
imensa teia de autoras e autores que atravessa a obra de Rubem Alves é reveladora, a
um sé tempo, da amplidao de personagens com guem dialoga, da maneira caracteristica
como o faz e do modo como ele mesmo, Rubem Alves, se faz por meio de tais relagbes.

Esse como, esse jeito, esse viés pelo qual Rubem Alves traz a cena do seu texto
uma miriade de interlocutoras e interlocutores, que vai de L. Feuerbach a Nietzsche, de
Freud a Lutero, de Cecilia Meireles a Adélia Prado, bem como a forma como escreve
eucaristica-antropoteofagicamente tanto nos textos mais antigos quanto nos mais
recentes, chamou-nos a aten¢do para a necessidade de nos atermos a sua hermenéutica.
A ela chamamos de hermenéutica dietético antropoteofdgica e terrena. J& na aba do
livro Perguntaram-me se acredito em Deus ela estéd anunciada com todas as letras:

Escrever e ler sdo rituais mégicos. Num primeiro momento, aquele que
escreve transforma a sua carne e o seu sangue em palavras. No
momento seguinte, aquele que |é transforma as palavras lidas na sua
prépria carne e no seu préprio sangue. A isso se dd& o nome de
antropofagia. O escritor se oferece para ser comido. O leitor leré o texto
se o seu gosto for bom. Se o gosto do texto for bom, ele entdo o comeré
até o fim. Escrever e ler, assim, sdo um ritual eucaristico: comer carne e
beber sangue. O sangue do escritor entdo ira circular no corpo daquele
que o leu. Os rituais antropofdgicos ndo se faziam por razdes
gastrondmicas. O que se desejava era que as virtudes da vitima fossem
transferidas para o corpo daquele que comia. Esses textos sdo pedacos
de mim. Li muitos textos sagrados. Comi aqueles que me deram prazer.
Os outros, meu sangue os rejeitou. Agora eu os ofereco como partes de
mim mesmo. Se eles lhe derem prazer, vocé ficard parecido comigo. E
experimentaremos aquilo a que se d4 o nome de comunhé&o... (ALVES,
2007, aba da obra).

Aqui estdo presentes varios elementos importantes que aparecem em diferentes
obras escritas por Rubem Alves, sobretudo na primeira parte do livro Variacées sobre o
prazer. No primeiro capitulo — “Por que ndo consegui terminar este livro” —, cujo
subtitulo é Contra o Método, Alves usa a metéfora digestiva, apontando para alguns
elementos caracteristicos do ritual antropoféagico. Assim sendo, afirmamos estar diante
de um pressuposto que torna possivel a formulacdo de um conceito, qual seja, o de que
encontramos em Rubem Alves uma antropoteofagia como sentido de sua hermenéutica
dietética. Temos, portanto, que aprofundar a relacdo entre theds e anthropos presente
na antropoteofagia alvesiana, antes de entrar no ambito de sua metéafora dietética. E
preciso deixar claras as condi¢des epistemoldgicas contidas em tais textos, que permitem
ou condicionam a hermenéutica que estamos a chamar de dletética e que tem como
sentido a antropoteofagia. Portanto, atentemo-nos, neste primeiro momento, as
condicdes epistemoldgicas que estdao na base de tal conceito.
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1. Teatro teoldgico e critica @ nogdo de sistema

A primeira condicdo a ser considerada é a de que Rubem Alves ndo é um
estudioso que comenta exegeticamente outros autores e outras autoras da tradicdo
teoloégico-filoséfico-artistica ocidental. Alves ndo faz comentérios, ou seja, sua relacdo
com as obras de autores e autoras nada tem a ver com aquela interpretativa dos/das
especialistas, que visa, nas ciéncias humanas, descobrir a verdade em si do texto e
dominar, por conseguinte, seu arco semantico-conceitual. Ao ler Freud, Alves ndo
almeja ser especialista em Freud. O mesmo ocorre com Nietzsche, Octavio Paz,
Fernando Pessoa, Adélia Prado, dentre outros e outras. Nesse aspecto, Alves estéd
proximo de pensadores e pensadoras como Hannah Arendt, Martin Heidegger e Gilles
Deleuze, que lidam com autores e autoras de modo criativo. Deste ultimo, levamos em
consideracdo sua forma de ler criativamente a histéria da filosofia: ler a histdria da
filosofia é fazer um filho por detras de cada autor e/ou autora. Nas palavras de Deleuze:
“Mas minha principal maneira de me safar nessa época foi concebendo a histéria da
filosofia como uma espécie de enrabada, ou, o que d& no mesmo, de imaculada
concep¢ao. Eu me imaginava chegando pelas costas de um autor e lhe fazendo um filho,
que seria seu, e, no entanto, seria monstruoso. Que fosse seu era muito importante,
porque o autor precisava efetivamente ter dito tudo aquilo que eu lhe fazia dizer.”
(DELEUZE, 2008, p. 14) Ou seja, com a hermenéutica do enrabamento, Deleuze esta
apontando para uma continuidade descontinua, uma assimetria na relacdo-apropriacao
com autores e autoras da tradicdo filosdfica ocidental. Michel Foucault chama esse
fendbmeno de teatro filosofico. Para Foucault, Deleuze é, ao mesmo tempo, um diretor
de teatro e um roteirista; jA os atores e atrizes sdo os filésofos e filésofas de uma
determinada tradicdo filosdfica sobre a qual Deleuze se langa. Este adentra nos escritos
de cada fil6sofo(a) fazendo-o(a)s atuar de uma maneira diferente da dos seus escritos e
obras originais. Nesse sentido, Deleuze tem a capacidade de fazer o(a) filésofo(a) dizer
o que ndo disse, a partir do que disse. E possivel dizer que Rubem Alves também faz
um teatro teologico e filosofico, atuando, portanto, como um teatrélogo. Vejamos
alguns exemplos.

Em O enigma da religido, Alves caminha até certo ponto com Albert Camus e
em seguida o abandona. Nesse caso, ele se interessa pela relacdo entre surgimento da
consciéncia, sofrimento e revolta, pois, em O A”omem revoltado, Camus pretende deixar
claro que a consciéncia ndo é um simples dado primério da condicdo humana,
tampouco nasce do movimento de reflexdo da razdo. A consciéncia nasce de um dizer-
ndo, de uma recusa a um sofrimento que se revela como absurdo, uma vez que é
atravessado pelo non sense da injustica. “A consciéncia vem a tona com a revolta”
(CAMUS, 1999, p. 27). Até esse ponto, Alves caminha com Camus: consciéncia e
negacdo, consciéncia e rejeicdo se identificam (ALVES, 2006, p. 48-49). Por isso, a
condi¢do humana nédo é refém de uma realidade “fria e determinista”, que “nd@o pode
satisfazer as aspira¢cdes do coracdo”. (ALVES, 2006, p.48) Dai a importancia da revolta:
ela assinala que o ser humano pode ndo se adequar a uma realidade histérica que nao
é digna de sua adesdo. J& os desdobramentos ético-politico-estéticos da revolta em
Camus sdo deixados de lado por Alves, uma vez que seu interesse é identificar corpo,
consciéncia, recusa/revolta, imaginacado e religido, algo impensédvel em Camus.
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No artigo “Deus morreu — Viva Deus!”, reproduzido em O enigma da religido
com o titulo “A morte de Deus”, Alves operacionaliza o pensamento de Kant, porém o
abandona tdo logo a virada ética do pensamento kantiano se revela como resposta para
a pertinéncia da religido cristd na modernidade ocidental. Porquanto a questdo da
morte de Deus se descortina como imprescindivel para Alves ressignificar o discurso
religioso, em geral, e cristdo, em particular, Kant é porta-voz do desejo moderno-
europeu de autonomizacdo da condicdo humana, sobretudo por meio da ideia de
maioridade humana, que se identifica com a no¢do de autoconducéo racional da vida,
que, por sua vez, desemboca na dominagdo do mundo e na ciéncia moderna. Nas
palavras de Alves: “Um novo mundo que se abria como permiss@o e convite, e um
homem que tinha a liberdade, a ousadia e os instrumentos tedricos para conhecer e
dominar tal mundo. Transicdo fundamental. De santo para cientista.” (ALVES, 1972, p.
18) Adiante, Alves volta a mencionar Kant, com o intuito de mostrar o sentido da
secularizacdo moderna. Nesse caso, valeu-se das consequéncias epistemoldgicas e
ontoldgicas da Critica da razdo pura. Conclusdo: “Deus é expulso do mundo cientifico
e da experiéncia secular do homem. (...) Da ordem universal [medieval] quase nada
sobrou. Ela é substituida por um mundo horizontal, profano e sem forma a ser
construido pela razéo cientifica e pelas disposicdes morais do homem.” (ALVES, 1972,
p. 21) E por af para Alves. Kant ndo o permite ressignificar o pensamento teoldgico na
era da morte de Deus.

Por fim, levaremos em conta a obra Variacoes sobre o prazer, sobretudo quando,
nela, Alves absorve alguns conceitos de Nietzsche, subvertendo-os, ao inseri-los
tacitamente na chamada feira da utilidade agostiniana, alias conceito que nao se verifica
em Santo Agostinho com a mesma amplitude semantica. Nesse sentido,
operacionalizando os conceitos agostinianos de utie de frui (usar e fruir), Alves entende
que “Todas as coisas do mundo estdo guardadas em duas feiras” (ALVES, 2011, p. 94),
a saber, a feira das utilidades e a feira da fruicdo. A segunda feira se identifica com o
gozo, a felicidade humana, uma vez que a utilidade é uma relacdo de funcionalizacdo
de algo, para que se atinja um fim ulterior, enquanto o gozo é experiéncia de satisfacao,
plenitude, que nada mais € que um fim em si mesmo. Dessa forma, o brinquedo se torna
importante metéafora da feira da fruicdo: brincar com um brinquedo é se locupletar no
gozo e ndo ser refém da funcionalidade. Ao interpretar Nietzsche como filésofo da
alegria de viver ou mesmo como pensador afirmador da felicidade, que acaba por se
identificar com sua prépria compreensdao de filosofia, Alves o entende como voz
privilegiada da feira da fruicdo, algo impensavel na obra do filésofo aleméo. Nietzsche
é, para Alves, o pensador dionisiaco que o inspira a escrever de forma brincante e a
pensar de modo lidico e alegre. “Desejo aqueles para quem escrevo. Quero que eles
dancem ao som da flauta de Dionisio, que é simbolo da afirma¢do incondicional da
vida, mesmo com todo o seu terror e sofrimento. E assim que entendo as palavras, meus
brinquedos”. (ALVES, 2011, p. 121) Essas consideracdes permitem afirmar que Alves ndo
é um comentador de autores e autoras anteriores. E, antes, um teatrélogo, fazendo
filhos por detrds, sendo totalmente contrario a qualquer forma de neutralidade
epistemolédgica, ndo querendo jamais ser portador da verdade em si de autores e
autoras. Em outras palavras, Alves pratica uma hermenéutica interessada, que o
possibilita afirmar a si mesmo, criar seu caminho de pensamento. Nao hé neutralidade
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hermenéutica nas leituras alvesianas de autores e autoras com os/as quais dialoga, mas
interesse criativo, apropriacdo com vistas a génese do novo.

A segunda condi¢do a ser considerada é a critica que Rubem Alves faz a no¢édo
de sistema. No capitulo introdutério de Variacées sobre o prazer, o filésofo-tedlogo
mineiro dedica uma parte relevante e substanciosa para desconstruir a no¢ao de sistema
filoséfico. Ao debrugar-se sobre a questdao do método, Alves identifica o desgjo de
formar sistemas como seu sentido Ultimo, tendo como horizonte o livro Crepdsculo dos
idolos, de Nietzsche. Afirma:

Para comecar, tenho de abandonar a ideia de um sistema. A palavra
sistema vem do verbo grego synistanai, que quer dizer “colocar junto”.
Produzir um sistema — ainda que minusculo — é juntar as pecas de um
quebra-cabeca de forma que elas, encaixadas umas nas outras, digam
uma Unica coisa.” (ALVES, 2011, p. 30-31).

s ~ 2

O fio condutor da critica alvesiana a no¢do de sistema é a nocdo de corpo.
Ocorre para Rubem Alves, que o corpo na@o pensa sob a forma do sistema. O corpo
pensa sob a forma do devaneio, das divagacdes, das flutuacdes, das meditacdes, das
variagdes... Em outros termos, Alves estd a dizer que um sistema pressupde a
possibilidade de subjugar a multiplicidade a uma unidade suprema, o que seria coisa da
(pequena) razdo calculadora e oniabarcante, que tudo quer entender-dominar. O
corpo, entretanto, é avesso ao sistema. Importa-lhe as pecas do quebra-cabeca, soltas,
desencaixadas, ndo reduzidas a qualquer forma de unidade metafisica superior. Ora, as
variacdes alvesianas s@o a antitese do sistema, possuindo antes intima relacdo com a
ideia de livre associacdo contida na teoria psicanalitica. “Mas o corpo nao pensa sob a
forma de sistema. Os pensamentos do corpo ndo formam um sistema coeso. Divagam.
Flutuam. Associa¢des livres (...)” (ALVES, 2011, p. 31) Com isso, Alves ndo afirma que é
preciso chegar ao inconsciente, este entendido como uma espécie de lugar onde estaria
a verdade proporcionada pela livre associacdo. A livre associacdo é compreendida por
ele como uma espécie de “anti-verdade™ para o sentido que pretende questionar. Para
tal tarefa, Alves corrobora Nietzsche com seu convite a desconfian¢a da vontade de
sistema: “Desconfio de todos os sistematicos e me afasto de seus caminhos. A vontade
de sistema é uma falta de retiddo”. (NIETZSCHE, 2000, p. 13) Se o sistema é produto
da razdo calculadora, Alves (também seguindo Nietzsche) advoga certa critica
somatoloégica a razdo pura, o que implica em dizer que a vida excede a razdo, além do
fato de que o corpo — e ndo a razdo — é o indice de afirmacdo da vitalidade da vida: “A
razdo é totalitaria. O que ela deseja é dominar o objeto por meio da compreensdo. O
sistema é a gaiola dentro da qual a razdo pretende engaiolar a vida. (...) O corpo, ao
contrario, deseja ‘fazer amor’ com o seu objeto. Dai o seu ‘método’ fragmentario:
provar pequenos pedacos...” (ALVES, 2011, p. 34).

2. Da verdade como adequac¢do a verdade do sistema

Deve-se levar em conta o fato de que o ponto chave da critica que Rubem Alves
realiza no que se refere a no¢ao de sistema ocorre ao longo de varios textos: Variacoes
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sobre o prazer, Variacbes sobre a vida e a morte, A gestacdo do futuro, dentre outros.
Em todos esses, de maneira direta ou indireta, Alves realiza uma critica a um certo
conceito de verdade, que é tido como apto para ser usado na formac¢do de um sistema.
E possivel dizer que a ideia de verdade como adequacdo é para o autor um correlato
da nogdo de sistema. Em outras palavras, para que seja possivel submeter o multiplo
pela unidade do sistema é necessario ter como correlato epistemolégico a ideia de que
a verdade é adequacdo: adequacdo do intelecto e da razédo a um estado de fato, a um
conjunto de coisas dadas. Como Alves mesmo afirma: “Atribui-se ao filosofo
neoplaténico judeu lsaac lIsraeli, do século IX, a seguinte definicdo: ‘Veritas est
adaequatio rei et intellectus (verdade é a adequacdo das coisas ao intelecto), declaracao
que reverbera em Bertrand Russel: ‘a verdade consiste em alguma forma de
correspondéncia entre a crenca e o fato’.” (ALVES, 1985, p. 98) Um sistema, seja ele
filoséfico ou teoldgico, é geralmente uma totalidade referencial de conceitos, que visa
dar conta da racionalidade de uma diversidade de fendmenos particulares, tal como
eles sdo em si mesmos. Basta pensar no exemplo de uma doutrina religiosa. Doutrinas
formam sistemas de explicagdo de mundo, que almejam, no mais das vezes, dar conta
de uma diversidade de experiéncias humanas, seja a relacdo entre os seres humanos
entre si, entre os seres humanos e o mundo e os seres humanos e uma determinada
divindade. Dessa forma, as doutrinas em questdao pretendem dizer o que as coisas sao
nelas mesmas, suas verdades, como, o que e por que elas sdo da forma que sdo. Eis
como a verdade-adequac@o aparece como eixo dos sistemas doutrinarios de muitas
teologias e religides.

O aprofundamento do sentido adequativo da verdade se revela nesse mesmo
livro Variacbes sobre a vida e a morte, onde Alves apresenta o sentido ontoldgico e
metafisico desta compreensdo da verdade. Nesse caso, o jogo da verdade se apresenta
como uma transposicdo, ou seja, uma passagem do que aparece para o que ndo aparece,
sendo esse Gltimo, muitas vezes, o préprio sistema, que se identifica com o fundamento
explicativo dos fendmenos. Nada aparece sistematicamente, os seres humanos é que
fazem aparecer o real sob os moldes sisteméaticos, mesmo que acreditem estar
constatando objetivamente e de forma neutra o que e como as coisas sdo. Portanto,
essa passagem que realiza a adequacd@o do que aparece para a medida do que nao
aparece (o sistemna) é uma variacdo possivel da no¢do de verdade como adequacdo
entre intelecto e coisa. Para Rubem Alves, nesse caso, coisa é o alvo da adequacéo, de
acordo com a definicdo de Isaac Israeli; é a medida una do sistema porque é ela que faz
a multiplicidade aparecer. Com isso, o sistema é o para onde caminha a razao.

O que é o que realmente existe? A pergunta ontoldgica afirma,
silenciosamente, que o fundamento das coisas estd dado objetivamente.
Ele esté |4 fora, em algum lugar, esperando ser descoberto. Os filésofos
ndo sdo, assim, chamados a criar alguma coisa; tudo jé esté feito. Resta-
lhes simplesmente contemplar e compreender. O homem n&o pode
fazer coisa alguma seja para transformar, seja para abolir o /ogos da
realidade. Mas ele pode entender a forma como ele opera. (ALVES,
1985, p. 96).

Ja em Variacbes sobre o prazer, Alves afirma que o problema do método é que
ele orienta como sair, como seguir e aonde chegar, sendo o seu ponto final o sistema.
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A metodologia seria a ferramenta que torna possivel que o sistema seja produzido, ou
melhor, que se chegue a ele e por meio dele se estabeleca a medida das coisas. Em
Variacoes sobre a vida e a morte, o autor usa o significante adaptacédo para se referir a
esta passagem do visivel das coisas ao invisivel do sistema. Na obra A gestacdo do
futuro, usaréd o conceito de realismo como o constructo social e histérico que faz operar
no seu interior um conjunto de conhecimentos como o positivismo, o funcionalismo
etc.; ou seja, o realismo compreende a adequacao a partir das condi¢es politico-sociais
em meio as quais os discursos com pretensdo de adequacao sao possiveis. (ALVES, 1987)
Todo esse conjunto de conhecimentos tem como paradigma epistemoldgico a nog¢ao
de verdade como adequac¢do. Com outras palavras, o multiplo pode ser subjugado pelo
sistema (pelo uno) e a verdade se revela como essa mesma subsun¢do. Essa subjugacao
é o ponto de chegada da metodologia. Alcancar a verdade é alcancar o sistema que
sustenta a multiplicidade. E configurar a diversidade de pecas e os cacos na unidade do
sistema.

Resumindo: para Rubem Alves, epistemologicamente, adequacédo e verdade se
conjugam com o sistema. Ora, é precisamente esse enlace da verdade como adequacéo,
do visivel da vida ao invisivel do sistema, que Rubem ird desconstruir. Porém, a sua
critica ndo se d& em nome de um critério epistemolégico interno a essa tradicdo
adequativa. Alves, distintamente de um Karl Popper, por exemplo, ndo professa o credo
de que as verdades sdao aproximativas, no sentido de que no ato de uma verificagcdo
possa acontecer que outras hipdteses se aproximem mais do objeto em questdo. Nesse
caso, o pressuposto é que existe algo ali, previamente dado, para ser aproximado. Ou
seja, o problema da adequa¢do ndo foi abandonado. A rigor, é assim que procede boa
parte das criticas epistemoldgicas ocidentais: ndo abandonam o problema da
adequacdo. Ndo abandonam a no¢éo de sistema. No fundo, querem mostrar que certos
conceitos ndo se aproximam da verdade ou da realidade que aparece no sistema ou
como sistema. Assim, ja supomos que essa realidade de antemdo nao apareca. Dai a
importancia do critério de verificacdo pelo qual as ciéncias em geral se aproximam e se
criticam.

3. Critica corporal da razdo pura

Perguntamos: qual é, de fato, o problema da no¢do de sistema para Rubem
Alves? Resposta: o problema é que, no fundo, o sistema é voniade de sistema, ou seja,
é uma construcdo histérica e ndo um dado da natureza. Por isso, para descontruir a
no¢do de verdade como sistema, como j& antecipado, Rubem Alves propord uma
descentralizacdo da razdo para o corpo. Tal deslocamento é central para pensar a sua
epistemologia. Se a logica da vontade de sistema opera num registro universal,
querendo abranger o universal, a l6gica do corpo é de outra ordem. O corpo esta
relacionado com a concretude do que é singular. Exemplo de Rubem Alves: ndo se ama
a mulher, o homem; ama-se esta mulher, este homem. Em outros termos, o corpo se
relaciona com pronomes demonstrativos e ndo com substantivos. O substantivo
(universal) nada é frente ao pronome demonstrativo (particular). Eis-nos diante de uma
profunda descentralizacdo da razdo frente ao corpo. Vale reproduzir de modo mais
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extenso uma passagem anteriormente citada de modo parcial de Variacbes sobre o
prazer

A razdo é totalitaria. O que ela deseja é dominar o objeto por meio da
compreensdo. O sistema é a gaiola dentro da qual a razdo pretende
engaiolar a vida. Nao h& péassaros soltos de voo imprevisto. O corpo,
ao contrério, deseja ‘fazer amor’ com o seu objeto. Dai o seu ‘método’
fragmentério: provar pequenos pedacos... A razdo abraca o universal.
O corpo brinca om o particular. Esse método fragmentério do corpo se
deve ao fato de que ele é movido pelo amor. N&o é possivel fazer amor
com a mulher universal, com o homem universal. $6 se pode fazer amor
com esta mulher, com este homem...” (ALVES, 2011, p. 34).

A critica da razdo totalitdria por meio da afirmacdo da corporeidade deixa
entrever o interesse de Alves pela compreensao nietzschiana de corpo entendido como
grande razdo. Ele ndo se utiliza de Nietzsche para afirmacdo de uma espécie de
irracionalismo, mas para dizer que a pequena razdo funciona e faz funcionar o sistema,
fazendo operar a légica da verdade como adequacdo. Alves ndo opera uma critica
interna a pequena razao, isto é, ele ndo operacionaliza a pequena razdo para que ela
seja a fonte de critica a si mesma. Nada disso. Ele desloca a pequena raz@o para a grande
razdo: o corpo. Assim, podemos dizer que Rubem Alves ndo opera versdes criticas da
razdo; ele opera subversdes da prépria racionalidade. Por isso, mesmo que use uma
palavra da tradicdo — como nesse caso a palavra corpo —, ele profana o seu uso
sacralizado pela tradicdo metafisica. Para além do binarismo corpo/alma,
sentidos/razdo..., aparece o corpo-razdo. Trata-se de uma apropriacdo clara de um
conhecido pensamento de Zaratustra: “O corpo é a grande razdo, uma multiplicidade
com um Unico sentido, uma guerra e uma paz, um rebanho e um pastor. Instrumento
de teu corpo é, também, a tua pequena razdo, meu irmdo, a qual chamas ‘espirito’,
pequeno instrumento e brinquedo da tua grande razdo.” (NIETZSCHE, 2003, |, “Dos
desprezadores do corpo™) Conclusdo: o corpo-razdo é mais origindrio que a pequena
razdo, a racionalidade tal qual pensada pela tradicdo metafisica e cientificista ocidental.

No texto do “Paraiso ao deserto”, publicado em O enijgma da religido, Rubem
aponta ndo somente para o deslocamento da pequena razdo ao corpo-razdo, ao dizer
que a experiéncia que os viventes tém do seu mundo é primordialmente emocional,
como também assinala sua interpretacdo da noc¢do nietzschiana de grande razdo: a
grande razdo é vida afetiva e axiologica. Dai a afirmacdo: “A consciéncia é uma fung¢do
do corpo. Ela existe para ajudar o corpo a resolver o problema da sua sobrevivéncia.
(...) a consciéncia se estrutura em torno de uma matriz emocional. O corpo, Nietzsche
proclamava, é a nossa Grande Razdo. E aquilo a quem denominamos razdo é na
realidade uma pequena razdo — um instrumento e um brinquedo de nossa Grande
Razdo.” Adiante, Alves diz que “a consciéncia é emocgéo e valor”. (ALVES, 2006, p. 25-
26) Assim é ndo porque o ser humano néo se treinou o bastante para a objetividade,
mas por conta de um problema béasico que é o imperativo da sobrevivéncia. Nenhum
ambiente é neutro para uma vida que deseja viver. E essa experiéncia, cuja matriz é de
ordem emocional, verbalizada ou ndo, determina nossa forma de viver neste mundo.
Ela estrutura o mundo que vivemos. Isso significa que a consciéncia humana ndo é uma
entidade acima e independente da matéria, uma res cogitans para além da res extensa.
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Na&o hé razdo pura, livre, que independa da corporeidade humana. Alias, a consciéncia
ou a pequena razado é uma funcgdo, estd a servico do corpo, para ajudéa-lo a resolver o
problema da sobrevivéncia. Portanto, se o coracdo da consciéncia é valor, é emocéo, o
que chamamos de razdo é um brinquedo do corpo, esta sim a grande razéo.

Repetindo: a consciéncia humana é filha da matriz emocional que a constitui,
que a instaura, que a faz surgir. A consciéncia é filha da luta corporal pela sobrevivéncia.
Ora, ocorre que no paradigma enfeticante da objetividade cientifica sé se consegue
enxergar a vida sob a légica da relagdo sujeito-objeto ou, na linguagem de Buber, no
relacionamento eu-isso. Mas, a vida é anterior a essa clivagem. E o pensamento religioso
tem como ponto de referéncia a vida anterior a esta clivagem, anterior a correlacdo
sujeito-objeto. Por isso, a religido ndo faz uso primariamente de sinais, que conectam
sujeitos e objetos, mas de simbolos, que falam de uma relagdo vivida. (ALVES, 1972)
Rela¢cdes ndo podem ser descritas com sinais. Elas ndo s@o objetos. Elas sdo antes o meio
em que a vida se da. Aqui, para Rubem Alves, se inscreve a religido e seu aparato
simbdlico.

4. Uma lobotomia epistemolégica

Voltemos a questdo do método. Por que o método do sistema e o sistema do
método operam o que Rubem chama de uma “lobotomia epistemoldgica™? (ALVES,
1985, p. 102) Precisamente por causa do enlace entre o conceito de verdade como
adequacgédo e o esquecimento do corpo. Ou seja, a verdade como o invisivel do sistema
pressupde, necessita do siléncio do corpo. O esquecimento do corpo é condicdo de
possibilidade para o método, precisamente porque o método ndo depende do corpo
para ser operacionalizado pela razdo pura. Nas palavras de Alves:

Uma vez realizada essa lobotomia epistemolégica, o corpo perde
contato consigo mesmo e a natureza deixa de ser coisa viva que
promete e ameaca, metamorfoseando-se em puro objeto de
contemplagdo, neutro, distantes milhares de quildmetros, ndo importa
que esteja mesmo sobre o balcdo do laboratério. Talvez seja este o
primeiro artigo do cédigo da moralidade cientifica:

“Artigo primeiro: Para que o cientista se constitua como um percebedor
puro, livre de desejos e emoc¢des, o corpo deve morrer. Somente entdo
desponta a inteligéncia pura”. (ALVES, 1985, p. 102).

Convidemos o pai da chamada duvida metddica para a nossa roda, a fim de
tornar mais explicita a /obotomia epistemologica operada por um método que
pressupde o anestesiamento do corpo. Para René Descartes, sao trés as grandes davidas
que devem conduzir até certo ponto o pensamento. N@o por acaso, a primeira é sobre
o conhecimento que nasce do corpo. H& que duvidar de todo o conhecimento que
nasca dos sentidos; a segunda € relacionada com a imaginacdo. Trata-se da divida do
sonho. Sera que estamos mesmo acordados? Sera que a distingdo entre sonho e realidade
existe? Serd que a realidade que vivemos ndo é produto da imaginacdo e do sonho? A
terceira é a duvida hiperbdlica do génio maligno, na qual se levanta a hipdtese do
demdnio atuar continuamente em nossa mente, fazendo com que pensemos de forma
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errada o tempo todo. Ao final da triplice divida, sobraria o eu, que, ao duvidar, esta
pensando que ndo pode duvidar de que ele existe e esta pensando. (DESCARTES, 1973)
Ora, esse eu cartesiano ndo tem corpo. Esse eu que, quando pensa, existe, comprova
ao mesmo tempo que Deus existe e que o mundo existe. Esse mundo é passivel de
conhecimento na medida que se torna um objeto da razdo e ndo quando é um mero
correlato dos sentidos humanos.

Levando em conta o Discurso sobre o método, é possivel dizer que sdo quatros
os passos do método: o primeiro é o préprio critério da verdade - evidéncia, que se
revela ao espirito por meio da clareza e distingdo das ideias. Jamais pode ser tomado
por verdade aquilo que nédo for claro e distinto para o espirito; sim, as ideias claras e
distintas, que ndo carregam as marcas corporais. O segundo passo diz respeito a andlise,
que consiste em destrinchar aquilo que é denso, grande e complexo em partes pequenas
e simples — mais inteligiveis. O terceiro passo é a sintese, que consiste em pensar sempre
no sentido do mais simples para o mais complexo. A ultima etapa é a revisdo ou
enumeragcdo. (DESCARTES, 1973 b) Portanto, todas as etapas, seja de um problema da
matematica ou da fisica, se forem resolvidos por meio de etapas dotadas de evidéncia,
ou seja, se possuirem clareza e distin¢do, terdo o resultado correto. Quem atesta todas
as etapas da revisdo é a razdo. Por isso, para Descartes, o método é o caminho que liga
o individuo a um objeto que a priori ndo possui uma ligacdo corporal com ele/ela. E
precisamente esse caminho que garante que seja possivel o acesso a algo que nédo seja
refém daquilo que o corpo ilusoriamente informa. Dai as palavras Alves:

Acontece que para que a boca diga a verdade é necessério que se
congele o corpo e se arranque o coracdo. Ndo, ndo se trata de um
exagero poético. Simples decorréncia do ideal de verdade: um discurso
totalmente fiel ao dado, totalmente subordinado e subserviente a ele.
Comtemplar a coisa e dizé-la. Silenciar a imaginacdo. Colocar a
observacdo em seu lugar. Objetividade. Silenciar o sujeito. E é assim que
0s corpos de came e osso ndo mais falam. Em seu lugar, a inteligéncia
pura, matematica, abstrata, universal. Nao é isso que encontramos nos
artigos cientificos? Observa-se, constata-se, conclui-se... Quem?
Ninguém e todos. Compreende-se a razdo por que o corpo deve ser
reprimido para que a verdade seja dita. (ALVES, 1985, p. 100-101).

Agora, podemos entender por que Rubem Alves é radicalmente contra o
método, pois o mesmo obnubila o acontecimento, com sua singularidade e
irredutibilidade. No primeiro capitulo da obra Perguntaram-me se acredito em Deus,
no capitulo “Explicacdo”, Alves afirma que escreverd um livro que pretende fazer a
defesa dos mosaicos; sim, os mosaicos formados por cacos. Essa excelente imagem
fornece para nés a compreensao do que seria uma unidade, sem que forme um sistemna.
Lembremos aqui de um caleidoscopio. Sua imagem constitui, sim, uma unidade. Mas,
nenhuma unidade caleidoscépica é um sistema imutéavel, fixo. Como disse poeticamente
Alves: “Cada religido é um mosaico, um jeito de ajuntar os cacos. Cada religidao é uma
sonata: uma rede de temas. Escolhi os cacos de que mais gosto para fazer o meu
mosaico, o meu livro de estérias, a minha sonata, o meu altar a beira do abismo”.
(ALVES, 2007, p. 17) A sintese de cacos que formam um mosaico — eis a unidade nao
sistemdtica que atravessa o pensamento e a hermenéutica de Rubem Alves.
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E possivel relacionar a unidade dos mosaicos alvesianos com a nocdo de corpo
como a grande razdo, no pensamento de Nietzsche. Alves é inspirado por esse conceito
de Nietzsche, porque o autor alemé&o percebe que o corpo é uma multiplicidade, com
um sentido, um rebanho com um pastor, uma guerra e uma paz, conforme vimos em
passagem anteriormente citada, de Assim falou Zaratustra. Para Alves, é obvio que existe
unidade em nossas experiéncias de mundo, mas estas ndo devem ser consideradas
unidades sistémicas ou metafisicas. Nao sdo unidades formadas a partir da constatacao
de algum estado objetivo das coisas do mundo, mas sim derivadas da temporéria
composicdo corporal. Por isso, Rubem Alves diferencia o que seria a linguagem do
método, arida e neutra, da linguagem do corpo. Ou seja, assim como o método possui
linguagem, o corpo também possui. Sdo dois jogos de linguagens diferentes, sdo dois
modos de significacdo distintos: o do método e o do corpo.

A palavra é a mesma.

Os jogos sdo diferentes.

Porque num caso a verdade é a fala que diz o que &, sem nunca sorrir
ou chorar. Enquanto, no outro, a verdade é coisa viva que, por onde
passa, faz brotar mananciais e dguas e provoca pulos de alegria. A
primeira verdade se situa num espaco indiferente-logico-glacial. A
segunda habita um espaco erdtico-vital-tropical: plantar sementes em
terra éarida, engravidar as estéreis, fazer brincar as criancas, despertar
para o prazer corpos ainda adormecidos de jovens e velhos,
desmantelar arsenais inteiros e com as suas partes fazer moinhos de
vento, monjolos, arados, carrinhos de pipoca, milhares de flautas e
vasos de flores, e especialmente redes, balan¢os, gangorras e pedalinhos,
para o “sabath” do ano do jubileu...

A questdo é se sabemos jogar esse outro jogo que ndo é o jogo da
verdade, pois a verdade ndo deseja e tem olhos secos. (ALVES, 1985,
p. 107).

O corpo possui uma linguagem que lida com singularidades e também com
arranjos, contendo uma unidade que ndo é metafisica e nem sistémica, uma unidade
que poderiamos chamar de criadora. Por isso, na obra Perguntaram-me se acredito em
Deus, Alves diz que a linguagem do corpo esté contida nas palavras das estdrias e ndo
das historias. Essa distingdo morfoldgica é fundamental: as estdrias sdo emissarias da
eternidade — sempre podem acontecer; as historias sao mensageiras do passado, reféns
do tempo. (ALVES, 2007, p. 16-17) Portanto, sdo duas linguagens diferentes: a da
constatacdo e a linguagem poética da criacdo. Alves chama de cacos as palavras da
tradicdo, que, quando aquecidas, promovem beleza. A palavra estdria estd ligada ao
que Alves chama, na obra Variacbes sobre a vida e a morte, de simbolos da tradicao,
forma de a linguagem promover possibilidades de ser, que mobilizam a existéncia
humana no mundo, fornecendo-lhe sentido. Assim como as estdrias, os simbolos nao
falam sobre o que é, mas sobre sentidos e possibilidades que podem sempre ser. (ALVES,
1985, p. 47)

No carater simbdlico da palavra, esta a seiva da linguagem do corpo. No registro
linguistico somético, a palavra ndo se adequa a nada, ndo representa nada. Para Rubem
Alves, a linguagem corporal é uma simbolizacdo da existéncia. Contra o método
cartesiano, hegeliano e kantiano, contra o sistema, contra a adequac¢do, Rubem Alves
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propord, como contrapartida, a nocdo de variacées. Por isso, os titulos das obras:
Variacbes sobre o prazer e Variacbes sobre a vida e a morte. Voltemos aos cacos. Na
obra Perguntaram-me se acredito em Deus, Rubem Alves afirma que bebeu de uma
tradicdo religiosa especifica, recolheu os cacos dela oriundos e montou seus mosaicos.
Portanto, ndo se encontrard em tal obra uma linearidade formadora de um sistema.
Aquecer os cacos da tradicao formando mosaicos vivos de sentidos sem jamais submeté-
los a quaisquer sistemas: eis um dos elementos centrais da hermenéutica alvesiana.

Em Variacbes sobre a vida e a morte, Alves levanta a questdao sobre qual seria o
sentido da unidade dos cacos que formam um caleidoscdpio, unidade esta, como ja
dito, ndo metafisica. E responde: a expansdo da vida. O sentido ultimo da unidade vital
descolada do sistema nada mais é que a expansdo da poténcia da vida. Em outras
palavras, hd uma relag@o entre a corporeidade, que é a grande razdo, cujo sentido € a
perseveracdo no “ser” (conatus essendl), e a potencializacdo ou expansdo do ser.
Oucamos duas passagens de dois livros de Alves, onde a relacdo entre sentido e

potencializacdo-expansao da vida se revela com clareza:

Jogos e brinquedos sdo coisas muito sérias. Veja esta maravilhosa
sugestdo que nos vem de Schiller:

“Um animal trabalha quando uma falta é a forca que o impulsiona a
atividade, mas ele brinca quando é a abundéncia, um excesso de vida
aquilo que o empurra e o compele a acédo...”

Nos jogos e brinquedos, a liberdade e a necessidade se encontram, e a
alegria que deles se deriva brota justamente da liberdade triunfante que
domina a necessidade, produzindo um mundo passivel de ser amado.
(Ibidem, p. 23).

O sentido da vida é algo que se experimenta emocionalmente, sem que
se saiba explicar ou justificar. Ndo é algo que se construa, mas algo que
nos ocorre de forma inesperada e ndo preparada, como uma brisa suave
que nos atinge sem que saibamos de onde vem nem para onde vai, e
que experimentamos como uma intensificacdo da coragem de viver ao
ponto de nos dar coragem para morrer, se necessario for, por aquelas
coisas que ddo a vida o seu sentido. (ALVES, 1981, p. 122).

A primeira citacdo acima reproduzida, que é recortada do contexto da discussao
alvesiana sobre o fazer teolégico, menciona a experiéncia lidica como algo sério. A
seriedade em questdo se identifica com o fato de a vida estar em jogo toda vez que
jogamos um jogo ou brincamos com um brinquedo. A qualidade vital exercida em meio
a essas atividades é o que efetivamente importa, a saber, a abundéancia vital, ou seja, o
incremento na poténcia da vida. Porquanto Alves entende o fazer teoldgico como
aquele que fornece formas afirmativas de sentido a vida, ao falar de potencializacao
vital, Alves deixa claro ndo somente o sentido da sua teologia, como o que ele mesmo
entende por sentido da vida. Dai a segunda citacdo relacionar sentido e intensificacdo
da coragem de viver. Os sentidos da vida acontecem (gratuitamente), promovendo a
intensificacdo da nossa existéncia, o que equivale a dizer que o sentido do corpo que
somos ndo é outro sendo afirmar sentidos por meio dos quais a vida intensifica a si
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mesma em seu percurso finito-temporal. O que queremos, portanto, dizer é que, ao
abandonar os sistemas derivados da pequena razdo, Alves defende o sentido
potencializador de certas unidades temporérias do préprio corpo, ou seja, da prépria
vida. Trata-se de um corpo qualificado: corpo potente, corpotente, corpo-afirmativo.

Repetindo: a cada vez que se junta a multiplicidade dos cacos, sdo formados
mosaicos como unidades ndo sistematicas. Sim, os mosaicos sdo unidades nao
sistematicas. Tais mosaicos simbdlicos que formam e expressam nossa corporeidade, é
preciso dizer, por ndo serem metafisicos, s@o Aistoricos. Em outros termos, a unidade-
corpo, a unidade-mosaico é temporalmente condicionada. Por isso, a corporeidade
alvesiana nada mais é que corpo histérico. Disso deriva o sentido tradicional do corpo-
mosaico e dos simbolos entendidos como linguagem nao adequativa do corpo criativo.
Tradicional, aqui, deve ser entendido literalmente: o que deriva de certa tradigdo
histérica. Em VariacSes sobre a vida e a morte, Rubem Alves reconhece, sem rodeios,
ser um tedlogo que pensa a partir dos simbolos da sua tradicdo. (ALVES, 1985, cp. | e
Il) Portanto, ele é tradicional, sem ser tradicionalista. Ou seja, ele operacionaliza
simbolos, modos corporais e histéricos de significacdo, modos culturais de constituicdo
dos discursos e dos corpos — ele operacionaliza uma tradicdo. Ao mesmo tempo, por
conta de sua hermenéutica, que opera com variacdes, que sdo devires de simbolos e
temas de uma determinada tradicdo, ndo se opera no registro da adequacdo, da
adaptacdo, mas sim no registro da criacdo, no registro de devires que geram a expansao
da vida — sentido ultimo do corpo e do mosaico epistemoldgico. Tudo isso por conta
de uma corporeidade que, mais que bioldgica, é histérica, mundana, simbdlica,
desejante, imaginadora. Corporeidade como lugar da possibilitacdo de futuro.

5. Uma hermenéutica somatoteofégica

Depois dessas considera¢des, estamos em condi¢des de afirmar que tais suportes
epistemologico-somatoldgicos ressignificam a nocdo de divindade em Rubem Alves. Por
isso, podemos falar de uma antropoteofagia alvesiana, porque no tedlogo mineiro a
noc¢do de divindade estd acoplada aos modos de ser corporais. Rubem Alves nao cuida
em absoluto de ocupar-se com a existéncia ou ndo da(s) divindade(s) metafisica(s). Nao
se ocupa com a objetividade ou ndo das divindades. A sua questdo de fundo diz respeito
a condicdo corporal e sua relacdo com essas divindades. A qualidade da relacdo
somatolégica com as divindades é o fulcro da sua reflexdo. Na obra Dogmatismo e
Tolerdncia, por exemplo, Rubem Alves afirma que o Deus dos inquisidores é diferente
dos Deus dos perseguidos pela inquisicdo. (ALVES, 2004) Dois corpos, dois Deuses. Dai
a questdo: que estruturas somatoformes, que qualidades corporais se revelam pela
afirmacao das significatividades divinas?

E no movimento linguistico destas variagdes somatoteoldgicas que o filosofo
aleméo Ludwig Feuerbach é devorado do come¢o ao fim pela boca alvesiana, para,
numa espécie de fidelidade infiel ao seu corpus bibliogréafico, dar sustentacdo a
proposicao de que os Deuses e as Deusas nascem dos corpos humanos e pronto. (ALVES,
1972) Por isso, Deuses e Deusas potencializam ou despotencializam tais corpos. Que
distingdes qualitativas expressam as linguagens somatoteoldgicas da grande razdo ou da
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pequena razdo quando falam de suas divindades? Como dissemos hd pouco, para
Rubem Alves, o critério para a producao de variacdes, de devires, estéd na possibilidade
ou ndo de ocorrer a expansdo da vida — ou, dito de outro maneira, a producdo de
alegria. Eis a antropo-somato-teologia alvesiana. Aqui estad a relacdo entre a questao
simbdlica das divindades e formacao histérica dos corpos.

Dissemos no primeiro paragrafo deste artigo que hd uma dietética alvesiana,
como modo préprio de fazer teologia. Uma dietética antropoteofdgica. “Esses textos
sao pedacos de mim. Li muitos textos sagrados. Comi aqueles que me deram prazer. Os
outros, meu sangue os rejeitou. Agora eu os ofereco como partes de mim mesmo. Se
eles lhe derem prazer, vocé ficard parecido comigo. E experimentaremos aquilo a que
se dd o nome de comunhdo.” (ALVES, 2007, aba da obra.) Aqui, a referéncia a Nietzsche
é inconteste. O filosofo alem&o usa a palavra “onicontentamento™ para referir-se a um
estdbmago que tudo aceita, como acontece com o personagem do Burro I-A, que tudo
assimila porque ndo possui principio de seletividade. (NIETZSCHE, 2003, IV parte) A
hermenéutica antropoteofagica alvesiana consiste em devorar os simbolos da tradi¢ao,
apropriando-se de uns e a outros excretando, para gerar articulacdes de sentido que
expandam a vida, que a transfigurem e a potencializem. Portanto, o ritual da devoracédo
do universo simbdlico da tradicdo cristda é o elemento propriamente teofégico da
antropoteofagia alvesiana. Apropriar-se da tradicdo para promover “varia¢des”, nao
adequac¢des; expansdes, ndo enquadres e acomodac¢des. No interior das nog¢des
alvesiana de Deus, de variacdo, de corpo..., em todos esses conceitos, a capacidade
assimilatdria e excretdria é fundamental.

6. Apropriar-se dos rios imundos da tradi¢do para promover a terra

Embora nunca citada por Rubem, uma passagem do prélogo de Zaratustra serve
para nés como um fio condutor para entender a dietética assimilatdria e excretéria do
mineiro de Boa Esperanca. A passagem € a seguinte:

Eu vos rogo meus irmdos, permanecei fiéis & terra e nao acrediteis
naqueles que vos falam de esperancas ultraterrenas! Envenenadores séo
eles, quer o saibam ou ndo, desprezadores da vida sdo eles e
moribundos, envenenados por seu préprio veneno, dos quais a terra
estd cansada; que desaparecam, pois, de uma vez! Outrora o delito
contra Deus era o maior dos delitos; mas Deus morreu e assim morreram
também os delinquentes desta espécie. O mais terrivel, agora, é
delinquir contra a terra e atribuir mais valor as entranhas do
imperscrutdvel do que ao sentido da terra! Outrora a alma olhava
desdenhosa ao corpo; esse desdém era o que havia de mais elevado:
queria-o magro, horrivel e faminto. Pensava assim, escapar-se dele e da
terra. Oh, essa alma era, ela mesma, ainda magra, horrivel, faminta; e a
crueldade era sua volapia! Mas também, ainda vés, meus irmaos, dizei-
me: que vos informa o vosso corpo a respeito da vossa alma? Nao é ela
miséria, sujeira e mesquinha satisfacdo? Em verdade, um rio imundo é
o homem. E é realmente é preciso ser um mar, para absorver, sem sujar-
se, um rio imundo”. Vede, eu vos ensino o super-homem: é ele o mar
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onde pode submergir o vosso grande desprezo. (NIETZSCHE. 1998, p.
30).

O nosso pressuposto é que Rubem Alves é um tedlogo da terra, se a sério
levarmos a no¢ado nietzschiana de terra, como uma espécie de sobra da imanéncia para
além da dicotomia imanéncia/transcendéncia. Portanto, se existe uma imanéncia que
nado é o oposto da transcendéncia como aparece no pensamento de Friedrich Nietzsche,
de um Gilles Deleuze, ou de um Baruch Espinosa, teriamos que dizer: o além-do-
humano (das Ubermensch) nietzschiano diz respeito a um modo de ser que traz o que
se projetava para o além como uma possibilidade da Terra. A plenitude como uma
possibilidade da Terra, como fidelidade a ela, ndo para além dela. E nesse contexto do
Zaratustra que Nietzsche dird que é preciso ser um mar, pois 0 homem, isto é, o modo
metafisico de determinacdo histérica da condicdo humana é um rio imundo com sua
vida tosca, magra, despotencializada. Se as pessoas ndo se tornarem “mar”, serdo
contaminadas. Mas, como sair do rio sujo em dire¢do ao mar? Nao ha como sair do
rio, como nao se pode sair da tradi¢do. Mas, quando nos tornamos o a/ém-do-humano,
quando nos tornamos o mar, é possivel manter relacdes outras com o rio.

Por que dissemos que Rubem Alves é um tedlogo da terra? Porque na sua
hermenéutica dietética, o além-do-humano, o tornar-se mar é um movimento de
apropriacdo dos rios imundos da tradicdo, para promover uma teologia da ferra. Eis a
nossa proposicao: encontramos uma hermenéutica da terra como sentido da dietética
alvesiana. Ou seja, Rubem quer ser mar e, a partir dai, diluir os rios imundos da tradicao,
afinal, ninguém pensa fora dela. Como em Nietzsche, é preciso lidar com os rios da
tradicdo; é preciso, portanto, se apropriar dos gregos, lidar com Sécrates e Platao; seréa
preciso lidar com a ciéncia, afinal somos o resultado dessas relagdes. A questao é se tais
rios nos contaminam. Ora, para que seja possivel falar a partir de um novo lugar, de
um outro registro hermenéutico, temos que pensar na criagdo do mar que podemos ser.
O nome disso em Nietzsche é fidelidade a terra.

Analogamente, afirmamos que Rubem Alves é fiel a uma teologia da terra. Numa
das Gltimas falas de Alves em vida, em entrevista concedida a Faculdade Unida de
Vitdria, o tedlogo mineiro disse que a sua Teologia da Libertagdo é erética, que o seu
Deus é o Dionisio de Nietzsche. E marcante na teologia alvesiana o acento estético,
sobretudo em sua fase mais madura. Produzir sentidos que transfigurem as dores do
mundo em beleza, para a expansdo da vida, para que os corpos humanos lutem com
mais for¢a — eis 0 que se manifesta em seus textos com muita propriedade e clareza. Ou
seja, a estética é o alimento da sua ética. A beleza é o combustivel da politica. Em suas
crénicas e escritos sobre educacdo, Rubem Alves frequentemente usa a palavra “alegria”,
ao invés de usar a expressao expansao da vida/ expansdo do ser. Em outros termos, a
antropoteofagia como produgdo de alegria, ou produgcdo de prazer. Segundo o tedlogo
de Boa Esperancga, se é proprio do prazer ser transitivo e transitério, a alegria, por sua
vez, é intransitiva, dispensando quaisquer objetos. Em algumas obras Rubem Alves se
apropria do significante gozo, a moda de Santo Agostinho, para se referir a tal
intransitividade. Quando o prazer e a alegria se casam, quando isso acontece, se
manifesta a experiéncia da eternidade. Por isso, segundo Rubem Alves, na entrevista
concedida a Faculdade de Vitdria, a sua Teologia da Libertacdo deveria chamada de
alegria, prazer, erotismo. Uma teologia erotica. Com isso, Rubem Alves cutucava e
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polemizava com uma certa Teologia da Libertagdo muito refém da pequena razéao,
esquecida do gozo d(n)a vida. Nesse mesmo contexto, faz referéncia ao modernismo
de Oswald de Andrade, para quem ‘a alegria é a prova dos nove.” A antropofagia
alvesiana/oswaldiana é produtora de alegria, que come ndo propriamente para matar,
mas para ressuscitar, transformar e expandir a vida.

Em O nascimento da Tragédia (NIETZSCHE, 1999), Nietzsche disse que a obra
de arte teatral da tragédia grega permite, através dos atores, o contato com o terrivel,
com o fundo dionisiaco da vida. Fundo no qual é possivel experimentar ndo somente
a dilaceragdo, mas também a poténcia criadora da vida. Dionisio é ambiguo, tanto
desconstr6éi como também é a poténcia criadora. Portanto, as formas apolineas
presentes em cada personagem e em cada fala, fazem com que seja possivel que se entre
em contato, através da representacdo teatral, com o fundo dionisiaco da vida, sem que
seja preciso aniquilar as configuracdes singulares (apolineas), que regem a existéncia
humana. Assim, experimentamos o excesso de vida na superficie das formas da vida. Eis
o sentido da tragédia. Pelo que aqui expusemos, podemos dizer que Rubem Alves é um
tedlogo trégico em sentido nietzschiano.

Entretanto, diferentemente de Nietzsche, que pensou o sofrimento humano tdo
somente como um elemento inerente ao devir, Rubem Alves debrucou-se a qualificar
tal sofrimento. Desde a sua tese de doutorado, sua teologia da terra soube nomear
historicamente o sofrimento, apontando para as configura¢des histéricas de um niilismo
latino-americano, com todas as suas peculiaridades: politico, econdédmico, social,
religioso. Manteve-se do comeco ao fim fiel as manchas dos corpos sacrificados, como
os adjetivou no segundo capitulo do seu Variacées sobre a vida e a morte. Propos-se a
pensar a ressurreicdo ndo do corpo, mas dos corpos. Em certo sentido, propds uma
fidelidade a uma terra que Nietzsche ndo conheceu. Uma terra que questiona a
qualidade de sofrimentos nascidos da injustica, brotados de iniquidades historicamente
engendradas. Portanto, a dietética alvesiana é uma dietética da terra. Produtora de
sentidos que intencionam transfigurar iniquidades. Rubem Alves ndo é um esteta do
vazio politico. H& uma relacdo entre dietética e terra, mas essa terra ja qualificada
politicamente, historicamente, economicamente e socialmente. Uma Terra de corpos
sacrificados.

Corpos, que em Rubem Alves s@ao sempre pensados como verbos, ndo como
substantivos. Corpos-corporificagdes para além da ingenuidade biologizante que se quer
porta voz da corporeidade. O corpo mundano, encharcado de historicidade e devires.
Corpos terrenos, por isso nao pré-programados, jamais totalizéveis, jamais participios
passados, agachados ante o devir. Corpos produtores de transcendéncias, porque
recriam-se a si mesmos na relacdo priméaria com o mundo no qual se tornam os corpos
que estdo sendo. Rubem Alves, assim, reabilita de maneira insurreicional a categoria
primaria da nossa relacdo com a histdria, com o mundo. Tornamo-nos quem somos em
relacdo com o mundo; mundo histérico sem natureza fixa, sem fixidez, sem leis eternas.

Por isso, a pergunta pelo corpo em Rubem Alves se d& sempre no registro da
pergunta sobre o ‘como’ dos corpos e ndo sobre os seus ‘o qué’. A ele importa o ‘como’
somos, ndo ‘0 que somos’. Se nossas corporificagdes sdo sempre qualificadas e
qualificaveis, isso significa, por exemplo, que o corpo forjado pelo racismo nédo é o
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corpo dos beneficios da branquitude. As corporificagdes jamais se equivalem. O pénis
nado é apenas um dado anatémico. Pode ser um dado de um privilégio de género, ligado
a qualificagbes, muito mais que a uma ‘natureza’. Na teologia da terra de Rubem Alves,
o eixo estruturante sdo os corpos sacrificados, ndo porque o tedlogo da terra assim o
queira, mas porque a histéria é feita também e sobretudo de dores nascidas de certas
formas humanas de habitacdo no mundo geradoras de sofrimentos. Formas iniquas,
violentas, injustas. Injusticas que qualificam os corpos. Que geram ‘condenados da
terra’, como bem lembrou Rubem j& nas péaginas iniciais de sua tese de doutorado,
fazendo referéncia a Franz Fanon.

Sdo os corpos condenados, estuprados, destruidos, sobrevividos, utilizéveis...
corpos enfraquecidos, sem privilégios. Tais corpos crucificados sdo o tema das mil e uma
variagbes do pensamento deste tedlogo da terra. E se sdo corpos
ressuscitados/ressuscitaveis, s6 podem sé-lo porque foram crucificados. O tema
alvesiano é a metamorfose qualitativa dos corpos em seu poder de
excedéncia/transcendéncia. Esse o fio condutor de uma teologia cuja dietética
excretdria e assimilatéria o pai da teologia da libertagdo no campo protestante deixou
como legado de uma excedente e expansiva artealegria sempre a procura de comunhéo.

Posso dizer do meu texto: Hoc est corpus meum- este € 0 meu corpo.
Minhas substancias: fantasias, humor, poesia, estérias, fragmentos de
conhecimento, imagens, cenas, memorias... Ndo desejo que vocé
simplesmente ‘entenda’ o que escrevo. Entender é um ato racional. O
que eu desejo é que o meu texto seja comido antropofagicamente.
Quero que vocé sinta o meu ‘gosto’(...) Minha esperanca é magica.
Desejo que os meus leitores, ao lerem os meus textos, fiquem com os
olhos semelhantes aos meus. Assim eles verdo o mundo da forma como
eu o vejo — e as palavras se tornardo, entdo, desnecessarias. Se acham
que desejar que os outros vejam o mundo com os meus olhos é
pretencioso, digo que esse é o desejo embutido em tudo o que se chama
arte. Cada tela é um convite para que o espectador veja o mundo com

os olhos do pintor. A arte busca comunh&o. (ALVES, 2011, p. 40-41).
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