“Guerra santa”: a disputa simbdlica na feira de ilusGes

"Holy war": the symbolic dispute in the fair of illusions

"Guerra santa”: la disputa simbdlica en la feria de las
ilusiones

Gladir da Silva Cabral’

RESUMO

Tendo como referencial tedrico obras de Pierre Bourdieu e Peter Berger, este trabalho
apresenta uma analise da cancdo “Guerra Santa”, de Gilberto Gil, propondo uma
aproximacdo entre as dreas de estudos da religido e a musica popular brasileira. A
analise tenta mostrar como a religido opera segundo a ldgica da concorréncia de
mercado, ao mesmo tempo em que o mercado se converte em religido. Destaca-se a
contribuicdo do poeta e compositor Gilberto Gil com a sua leitura e interpretacdo dos
fendmenos religiosos, sociais e culturais do seu tempo, posicionando-se a favor do
entendimento e do espirito de toleréncia para com o outro.
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ABSTRACT

Using Pierre Bourdieu and Peter Berger as theoretical references, this paper analyzes
the song "Guerra Santa" by Gilberto Gil, proposing an approximation between the
fields of studies of religion and Brazilian popular music. At the same time, the analysis
shows how religion operates based on the logic of market competition. The article
highlights Gilberto Gil's contribution of reading and interpreting religious, social, and
cultural phenomena of his time, while encouraging understanding and tolerance
toward other cultures.
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RESUMEN

Utilizando como referencias tedricas a Pierre Bourdieu y Peter Berger, este trabajo
analiza la cancién "Guerra Santa" de Gilberto Gil, proponiendo una aproximacién
entre los campos de estudios de la religion y la musica popular brasilefia. Al mismo
tiempo, el anélisis muestra como la religién opera a partir de la légica de la
competencia del mercado. El articulo destaca la contribucién de Gilberto Gil de leer e
interpretar los fenédmenos religiosos, sociales y culturales de su tiempo, al tiempo que
fomenta la comprensién y la tolerancia hacia otras culturas.
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Introdu¢ao

A cena chocante que deu origem a can¢do “Guerra Santa”, de Gilberto Gil,
ocorreu no dia 12 de outubro de 1995, no programa de televisdo Palavra da Vida,
da TV Record, e foi protagonizada pelo entdo pastor da Igreja Universal do Reino
de Deus Sérgio Von Helder. Era o Dia de Nossa Senhora Aparecida, e o pregador
intentava confrontar o simbolo maior da fé catdlica no Brasil a fim de atrair fiéis
e aderentes para o evangelicalismo neopentecostal. Era uma pregacdo apologética,
agressiva, radical em sua forma e petulante em seu tom. Atropelava os principios
minimos de respeito aos diferentes e toleréncia para com os divergentes. Ele
transpirava ressentimento em relagdo ao catolicismo praticado no Brasil ha séculos,
anterior a chegada dos protestantes no século XIX e aos neopentecostais do fim
do século XX. Em certa altura do programa, intoxicado em seu discurso cada vez
mais agressivo, o pastor aproximou-se de uma imagem de Nossa Senhora trazida
para diante das cameras a propésito e comecou a chutéd-la e a desafia-la, na
tentativa de provar que a santa era s6 uma estdtua sem poder de reacdo, um
objeto qualquer, uma cena tardia de manifestacdo iconoclasta. Era como se de
repente voltdssemos do movimento iconoclasta do VII e IX ou da Reforma
Protestante do séc. XVI.

A repercussdo na imprensa e na sociedade brasileira foi imediata e
veemente, sendo destaque no Jornal Nacional, da rede Globo de TV, e em todos
os demais noticidrios. As primeiras rea¢des foram de choque e indignacdo. Até
entdo, um povo de maioria catélica jamais havia sido alvo de preconceito ou
injuria por causa de sua religido. Acompanhando sempre o que se passa na
sociedade, o poeta observa o que acontece, reflete, analisa e, eventualmente,
responde com sua arte. Foi o que fez Gilberto Gil ao escrever em 1995 sua can¢do
“Guerra Santa”, que seria publicada no album “Quanta”, lancado em 1997. O
titulo da cancdo fazia alusdo as guerras islamicas recentes naquela década, como a
Guerra do Golfo em 1992, utilizando a ja conhecida expressao jihad e apontando
para o fendmeno da guerra religiosa como declaracdo do fim da relacdo, fim do
comércio, fim do dialogo. E a hostilizacdo do outro, a negacio do seu direito de
existir. A principio, a expressdo “guerra santa” estd em contradicdo com a
mensagem de paz e entendimento que tanto apregoam as religides, sobretudo,
neste caso, a cristd. No entanto, a religido acaba por se revelar uma experiéncia
ambigua, humana e contraditdria.

Em sua cancdo, Gil se reporta a cena do chute da santa e questiona, com
uma boa dose de ironia, sobre a sanidade do pregador, que “fica louco, pinel”,
mas que ndo se pode chamar de “louco” propriamente, visto que “ndo rasga
dinheiro”, que seria, no dominio da cultura popular, uma das maiores provas de
loucura. E falando em dinheiro, Gil vai construindo sua metéfora principal: a da
feira. Se alguém quer montar sua barraca e vender seu produto na feira, argumenta
a voz da can¢do, deve primeiro aprender a respeitar os demais feirantes,
reconhecer a diversidade de ofertas e de produtos tipica do ambiente comercial e,
entdo, “vender o seu peixe em paz”. A concorréncia estd posta e suas regras
precisam ser respeitadas.
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Comentando sobre “Guerra Santa”, Gilberto Gil revela que a escreveu
como “resposta mesmo a provocacdo contida no episédio do pastor evangélico
que chutou a imagem de Nossa Senhora Aparecida na televisdo” (apud RENNO,
2003, p. 440). Em seu depoimento, Gil afirma que se sentiu chocado com tanta
“falta de respeito”, tanto “proselitismo funcional”, tanto materialismo revestido
de linguagem religiosa. “Se ele ndo pode respeitar o atributo religioso de uma
outra religido, ele ndo tem direito de professar uma fé; se ele ndo respeita a
profissao do outro, ele ndo tem direito de ser profissional” (idem, ibidem). Antes
de continuarmos, vamos a letra da cancdo, objeto desta breve anélise:

Ele diz que tem, que tem como abrir o portdo do céu
Ele promete a salvacédo

Ele chuta a imagem da santa, fica louco, pinel

Mas néo rasga dinheiro, ndo

Ele diz que faz, que faz tudo isso em nome de Deus
Como um Papa da Inquisicdo

Nem se lembra do horror da noite de Sdo Bartolomeu
Na&o, ndo lembra de nada, ndo

N&o lembra de nada, é louco

Mas nao rasga dinheiro

Promete a mansdo no paraiso
Contanto que vocé pague primeiro
Que vocé primeiro pague dinheiro
Dé sua doacédo, e entre no céu
Levado pelo bom ladrdo

Ele pensa que faz do amor sua profisséo de fé

$6 que faz da fé profissao

Alids em matéria de vender paz, amor e axé

Ele ndo esté sozinho, ndo

Eu até compreendo os salvadores profissionais

Sua feira de ilusdes

$6 que o bom barraqueiro que quer vender seu peixe em paz
Deixa o outro vender limdes

Um vende limdes, o outro vende o peixe que quer

O nome de Deus pode ser Oxala,

Jeova, Tupa, Jesus, Maomé

Maomé, Jesus, Tupd, Jeova, Oxalé e tantos mais

Sons diferentes, sim, para sonhos iguais (apud RENNO, 2003, p.
439-440)

Por uma questdo de foco e de escolhas quanto ao tipo de anélise, aqui ndo
tratarei dos recursos melédicos, ritmicos e harmdnicos da can¢d@o, mas apenas do
contetdo poético da letra.

2 Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 25, n.2, jul./dez. 2022, p. 80-95



Gladir da Silva Cabral

“Guerra santa”: a disputa simbdlica na feira de ilusdes

Violéncia simbdlica e capital simbdlico

Na primeira estrofe da can¢@o o poeta apresenta o tal pastor tomando para
si a antiga autoridade papal, dizendo ter como “abrir o portdo do céu”,
prometendo aos seus telespectadores a salvacdo, agindo como um “Papa da
Inquisicdo”, esquecendo-se da noite de S@o Bartolomeu?. A atitude desse pastor
“protestante” parece revelar a antitese dos valores da Reforma do séc. XVI. Ele
repete tudo aquilo que um dia o protestantismo contestou e combateu. Ou seja,
a cancdo denuncia a completa contradicdo da postura do tal religioso que assume
poderes absolutos de mediacdo entre o Deus e a humanidade. Seria sinal de
loucura, ndo fosse o fato de esse sujeito “nao rasgar dinheiro”. Ha, portanto, duas
caracteristicas dessa religiosidade doentia: a atitude irracional de um sujeito que
fica “louco, pinel” e a amnésia de quem finge esquecer toda a histéria da igreja
crista. Seu gesto fez repetir a histéria da Inquisicdo, a simonia (isto é, a venda de
perddes divinos) e “a noite de Sado Bartolomeu™. Gil mesmo declara que “Guerra
Santa” é uma can¢ao de “desagravo” e arrisca um diagnostico para o problema do
pastor: “Pecado da virtude”, isto é, “reduzir a divindade a dimensdo
antropomorfica”, ou seja, idolatria, “[flazer de Deus a imagem e semelhanc¢a do
ser humano” (apud FONTELES, 1999, p. 242). O pastor estava cometendo o
mesmo pecado que condenava nos catdlicos, sé que de modo mais sofisticado.

N&o sem certa ironia, Gil observa como o pregador estava ele mesmo numa
guerra interior e, como acabou por envolver a divindade nessa guerra
curiosamente chamada de santa, invocou “uma guerra de deuses para justificar a
[...] propria guerra. Por que jogar Jeova contra Tupa, Tupd contra Maomé,
Maomé contra ndo sei quem?” (apud FONTELES, 1999, p. 242). Os nomes dos
deuses sdo usados como bandeiras, como idolos para justificar uma guerra ja
inventada e em curso, uma violéncia simbdlica, para usar uma expressao de Pierre
Bourdieu (1989). O que chocou Gil na atitude do pastor foi o “desrespeito ao
outro” (p. 242), afinal é disso que se trata: “A intolerancia em nome de Deus é
uma coisa feia” (idem, ibidem).

O conceito de violéncia simbdlica, elaborado por Pierre Bourdieu,
caracteriza um certo tipo de violéncia indireta, ndo fisica, como um tipo de assédio
moral, psicolégico, espiritual, que se realiza sem que o violentado tenha plena
consciéncia do que estd acontecendo. Bourdieu afirma: “As diferentes classes e
fraccdes de classes estdo envolvidas numa luta propriamente simbdlica para
imporem a definicdo do mundo social mais conforme os seus interesses, e imporem
o campo das tomadas de posi¢des sociais” (BOURDIEU, 1989, p. 11-12). Os agentes
da religido funcionariam como produtores de simbolos religiosos, culturais.
Bourdieu divide os capitais que as pessoas possuem em quatro tipos: 1) o capital
econdmico, que tem direta relacdo com a renda financeira; 2) o capital social, que
estd ligado as relagbes sociais do individuo, suas conexdes de amizade e
convivéncia; 3) o capital cultural, que esta diretamente relacionado com educacéo,

2 Massacre que ocorreu na Franga, na Noite de Sdo Bartolomeu, entre os dias 23 e 24 de agosto
de 1572, perpetrado por reis catélicos e que culminou na morte de um ndmero estimado de 5.000
a 30.000 pessoas.
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oportunidades de formacdo académica e expressao artistica; 4) capital simbdlico,
que estd ligado ao prestigio que as pessoas tém na sociedade, o reconhecimento
do seu papel social.

Ainda sobre o poder simbdlico, Bourdieu esclarece que ele se manifesta
“como poder de constituir o dado pela enunciacdo, de fazer ver e fazer crer, de
confirmar ou de transformar a visdo do mundo” (BOURDIEU, 1989, p. 14). O
dominado precisa esquecer que a dominacdo é historicamente construida. Precisa
entender a domina¢do como necesséria, natural ou divinamente estabelecida.

Na segunda estrofe da canc¢do, a simonia, tdo combatida por Martinho
Lutero em suas 95 Teses, é retomada pelo pastor evangélico que “ndo rasga
dinheiro” e que “promete a mansdo no paraiso”, desde que seja feito um
pagamento antecipado, uma generosa doa¢do que o conduza ao céu “levado pelo
bom ladrao”, diz a voz poética com sua precisa ironia. Ou seja, o poeta denuncia
a exploracdo comercial da fé em pleno final do segundo milénio, e olha que o
Expresso 2222, cuja partida foi anunciada em 1972, completaria sua rota sé depois
do ano 2000. Muito recentemente, a professora e filésofa Mércia Tiburi, em uma
entrevista ao jornalista Leonardo Attuch (2022), discutindo sobre discurso
religioso e violéncia sexual, comentou que “o mercado virou religido e a religido
virou mercado”, algo que Walter Benjamin j& havia intuido na primeira metade
do século XX.

A visdo do campo religioso como espaco aberto para a producdo de bens
simbolicos em troca de legitimacdo é aprofundada por Pierre Bourdieu, em sua
obra “A Economia das Trocas Simbdlicas” (2007). Os simbolos do rito e do mito
funcionam como a linguagem, pela linguagem. A lingua opera “enquanto
instrumento de comunicacdo e enquanto um veiculo simbdlico a um tempo
estruturado (e portanto, passivel de anélise estrutural) e estruturante” (p. 28),
construindo sentido dos signos e do mundo. A partir dos estudos de Weber,
Bourdieu afirma que o surgimento e “desenvolvimento das grandes religides
universais estdo associados a aparicdo e ao desenvolvimento da cidade”, em
oposicdo ao campo (p. 343). Dessa forma a religido foi implementada com o
elemento da racionalizacdo e da moralizagdo, a partir de um corpo de obreiros
especializados, o clero. A forma¢do de um grupo de especialistas manipuladores
dos simbolos vai excluir o restante do povo, visto como profano, sem “capital
religioso” (p. 39). Mas o clero precisa do povo leigo, sem o qual ndo hé igreja,
pois, a partir de Durkheim, se entende que “um colégio de sacerdotes ndo é uma
Igreja, assim como uma congregacdo religiosa devotada a algum santo na sombra
do claustro ndo constitui um culto particular” (p. 42). Opondo religido e
pensamento magico, Durkheim comenta que “[a] magia apresenta uma espécie de
prazer profissional em profanar as coisas santas, em seus ritos ela faz o contrario
das cerimdnias religiosas” (apud BOURDIEU, 2007, p. 45). Percebe-se, entdo uma
tensdo entre as forcas da magia e da religido institucionalizada em funcdo de
acessar, conseguir ou ndo o monopdlio da gestdo do sagrado. E essa tensdo que
se vé na cena do chute da santa e na cancdo de Gil. A grande luta, enfatiza
Bourdieu, é pelo monopdlio da gestdo de bens de salvacdo em meio a
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concorréncia. Nesse contexto, “o campo religioso recobre o campo das rela¢des
de concorréncia que se estabelecem no préprio interior da igreja” (p. 63).

A religido como mercado

Peter Berger, em seu livro “O Dossel Sagrado™ (1985), apresenta a no¢éao
de mercado religioso num contexto de pluralidade e concorréncia mercadoldgica
para uma clientela consumidora. Berger ndo cré na viabilidade do estudo da
religido em sua “esséncia” ou “verdade”, mas como fendbmeno cultural, como
realidade social e histérica, como construcdo humana. Citando Mircea Eliade, ele
escreve: “A religido é o empreendimento humano pelo qual se estabelece um
cosmos sagrado. Ou por outra, a religido é a cosmificagdo feita de maneira
sagrada” (1985, p. 38). O contrério do sagrado é o profano, as coisas mitdas do
dia a dia. Assim o pregador da Igreja Universal operava na faixa da separacdo
entre o sagrado e o profano, para tentar provar que o que o povo catélico
considera sagrado é na verdade profano. E ao fazé-lo, o pregador pesa a mao,
extrapola a medida, e cruza a fronteira do sagrado do outro, sem o devido
respeito.

O professor Artur César lsaia segue na mesma direcdo, em sua tese “O
Cajado da Ordem: catolicismo e projeto politico no Rio Grande do Sul” (1992),
ao pontuar que religidao é empreendimento dialeticamente construido, dentro de
um contexto histdrico. Estudar religido ndo é fazer teologia, e sim fazer ciéncia
histérica. No caso das cangdes de Gil, sua leitura permite a averiguacdo dos rastros
da religido nos elementos da cultura, isto é, na can¢do popular brasileira. Em sua
cancdo “Guerra Santa”, especificamente, ela estd nas imagens dramaéticas, na
escolha das palavras, na ponderacdo sobre o comércio da fé, na manifestacdo da
intoleréncia religiosa, na ironia que denuncia a intolerdncia e a ambicdo de
controle do sagrado.

Em uma entrevista feita a Bené Fonteles, Gil arriscou-se inclusive a
apresentar uma definicdo de religido ou uma explicacdo para o fendmeno religioso
numa perspectiva freudiana: “todas as religides sdo o nosso sonho de projecdo da
Divindade. A nossa necessidade de ver o Divino a nossa imagem e justificar, na
nossa existéncia, termos um Pai Eterno e termos mesmo uma procedéncia césmica
no tempo e no espac¢o...” (apud FONTELES, 1999, p. 243). Ou como Ludwig
Feuerbach definiu: “A religido é o solene desvelar dos tesouros ocultos do homem,
a revelacdo dos seus pensamentos intimos, a confissdo aberta dos seus segredos de
amor” (FEUERBACH, 1983, p. 74). E Rubem Alves, entdao, comenta:

Vivemos em guerra permanente cOnoOscO mesmos. Somos
incapazes de ser felizes. Ndo somos o que desejamos ser. O que
desejamos ser jaz reprimido... E é justamente ai, diria Feurbach,
que se encontra a esséncia do que somos. Somos 0 nosso desejo,
desejo que ndo pode florescer (ALVES, 2010, p. 92).
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Karl Marx iria mais fundo ao defini-la como o “suspiro da criatura oprimida,
coracdo de um mundo sem corac¢do, espirito de uma situacdo sem espirito: a
religido é o 6pio do povo” (ALVES, 2010, p. 38).

Outro argumento interessante de Gil sobre o fendmeno religioso,
argumento oportuno e presente na can¢do, é o que entende as religides como,
ademais todos os fendmenos culturais, resultantes de indmeras confluéncias e
influéncias histéricas. “Todas s@o assim e se nutrem das receitas rituais das outras.
O catolicismo pegou um bocado de coisas do paganismo. A missa é um sacrificio
igual a um ritual pagdo do Oriente Médio” (apud FONTELES, 1999, p. 243). Essa
pretensdo de hegemonia é muito arrogante. “Uma coisa vem da outra e ndo tem
essa de uma s6. Sao sinais que mostram que tolerar € um compreender e admitir
a existéncia do outro” (FONTELES, 1999, p. 244). Para o poeta, a questdao
fundamental é o reconhecimento da origem hibrida de todas as religides e da
alteridade como condi¢do de convivéncia e préatica. Isso demanda, por parte do
adorador de qualquer tradicdo religiosa, boa dose de humildade, consciéncia
histérica, humana e social, sensibilidade para a interdependéncia entre os seres
humanos. Segundo Gil, é dai que vem o sentido da palavra “ethos” — “o espaco
pertencente ao ser, ao ente. Ele e o seu espaco. Todos tém e ocupam um espago
e é preciso compartilhar os espacos” (FONTELES, 1999, p. 244).

Na terceira estrofe da can¢do, o eu lirico faz um trocadilho entre fazer uma
profissdo de fé e fazer da fé profissdo. H& uma ambiguidade nesse pregador que
agride o simbolo do outro, a contradi¢do de saber ou ndo o que realmente faz,
uma falta de consciéncia de si. Ele pensa que estéa realizando sua profissao de fé
quando na verdade estd fazendo de sua fé uma profissdo, um meio de ganhar
dinheiro a partir da boa-fé de outras pessoas. Tornou-se, dessa forma, um
“salvador profissional” na grande feira de ilusGes em que se tornou o mercado
religioso. Sua performance é a de quem mercadeja a religido. Seu comportamento
é o de um mercenério da fé, pois a tem como fonte de lucro, pecado antigo, se
levarmos em conta o que certa vez denunciou o apéstolo Paulo em | Timéteo 6:3-
10.3

3 “Se alguém ensina alguma doutrina diferente e ndo concorda com as verdadeiras palavras do
nosso Senhor Jesus Cristo e com os ensinamentos da nossa religido, essa pessoa estd cheia de
orgulho e ndo sabe nada. Discutir e brigar a respeito de palavras é como uma doenca nessas
pessoas. E dai vém invejas, brigas, insultos, desconfiancas maldosas e discusses sem fim, como
costumam fazer as pessoas que perderam o juizo e ndo tém mais a verdade. Essa gente pensa que
a religido é um meio de enriquecer. E claro que a religido é uma fonte de muita riqueza, mas sé
para a pessoa que se contenta com o que tem. O que foi que trouxemos para o mundo? Nada! E
0 que é que vamos levar do mundo? Nada! Portanto, se temos comida e roupas, fiquemos
contentes com isso. Porém os que querem ficar ricos caem em pecado, ao serem tentados, e ficam
presos na armadilha de muitos desejos tolos, que fazem mal e levam as pessoas a se afundarem na
desgraca e na destruicdo. Pois o amor ao dinheiro é uma fonte de todos os tipos de males. E
algumas pessoas, por quererem tanto ter dinheiro, se desviaram da fé e encheram a sua vida de
sofrimentos.” (Biblia, Nova Tradu¢do da Linguagem de Hoje).
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A ultima estrofe da cang¢do explora a metafora da feira religiosa aberta em
nosso pais. Essa feira é caracterizada pela diversidade de bens em oferta: “um
vende limdes / O outro vende o peixe”. Um prega sua fé em Oxald, outro em
Jeovd, e ainda outros em Tup4, Jesus, Maomé — uma lista de grandes tradi¢des
religiosas, grandes nomes divinos que apontam para as principais tradi¢des de
matriz africana, indigena e oriental: o judaismo, o cristianismo e o islamismo. Uma
diversidade impressionante de discursos religiosos, pregoeiros da fé, mas
surpreendentemente o poeta fecha seu pensamento e sentido concluindo que, de
fato, sdo apenas nomes diferentes “para sonhos iguais”. Gil fala de uma esséncia,
“uma substancia comum as religides” (apud RENNO, 2003). Em que pese a
concorréncia no mercado de capitais simbdlicos, o sonho humano permanece o
mesmo. As religides sdo multiplas, mas, argumenta o poeta, nascem de aspira¢des
comuns a todo o género humano: transcendéncia, perddo, graca, comunhao,
alegria, misericérdia, esperancga, fé... desejo de felicidade. A canc¢do é, assim, uma
“resposta mesmo — a uma intoleréncia religiosa que ndo é compativel com a
complexidade do nosso tempo” (apud RENNO, 2003, p. 440).

José Miguel Wisnik, em seu artigo apresentando a obra de Gil no livro
“Gilberto Gil: Todas as Letras”, reflete sobre os varios usos e sentidos da palavra
“ilusdo” nas can¢bes do poeta. Para Wisnik, a palavra ilusdo aponta para um
movimento continuo entre o “instante vacilante” do aqui e agora, a travessia da
duracdo da existéncia, e a “saudade de um tempo ou lugar na eternidade”
(WISNIK, 2003, p. 15). A palavra esté ligada ao percurso da existéncia humana e
sua “gratuidade”, o movimento aparentemente sem rumo entre o tempo e a
eternidade. As can¢bes de Gil tém uma poténcia desveladora, portanto
denunciadora das ilusdes a que estamos sujeitos. Entretanto, argumenta Wisnik,
ele o faz “sem perder o agasalho que aconchega ao coracdo” (2003, p. 16). Wisnik
percebe sabedoria nas can¢des de Gil, uma “sabedoria irrequietamente serena”
(WISNIK, 2003,p. 17). E é com essa serenidade agil que ele denuncia a “feira das
ilusdes” do comércio religioso e a impropriedade do discurso da violéncia
simbdlica religiosa. “Em vez dos fundamentalismos, o equilibrio fundamental. Em
vez do cosmopolitismo transformado num consumismo vao, o sentimento do
universo e o senso da medida humana” (WISNIK, 2003, p. 18). Em vez da injdria
e da intolerancia, o reconhecimento e acolhimento do outro com sua fé diferente
e a0 mesmo tempo semelhante.

Peter Berger (1985) aponta para a légica do mercado que funciona no
campo da religido, seguindo a dindmica da oferta e da procura, num jogo de
concorréncia para a produgao de bens simbdlicos tendo como meta o acimulo de
capital simbdlico. “A religido legitima as instituicdes infundindo-lhes um status
ontolégico de validade suprema, isto é, situando-as num quadro de referéncia
sagrado e cosmico” (1985, p. 46). A religido funciona segundo a légica da feira.
Isso, segundo a can¢do de Gil, ndo é um problema em si, o problema é o desejo
de monopdlio. Isso parece estar na mesma vibracdo de Bourdieu ao explicar como
o funcionamento do mercado religioso vai depender da capacidade do agente de
se conectar com os anseios e necessidades do seu publico consumidor e do capital
simbdlico de que dispde.
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O capital de autoridade propriamente religiosa de que dispde uma
instancia religiosa depende da forca material simbdlica dos grupos ou
classes que ela pode mobilizar oferecendo-lhes bens de servicos capazes
de satisfazer seus interesses religiosos, sendo que a natureza destes bens
e servicos depende, por sua vez, do capital de autoridade religiosa de
que dispde levando-se em conta a mediagdo operada pela posicdo da
instdncia produtora na estrutura do campo religioso. (BOURDIEU,
2007, p. 58).

O chamado “campo religioso™ é um espaco de disputa entre as agéncias
religiosas, os feirantes, como diria Gil. A l6gica de mercado aplicada a esse campo
é assustadoramente reveladora de seu cardter mercantilista, comercial —
competicdo por atencdo, acimulo de capital simbdlico, clientela consumidora.
Essa é a perspectiva que nos traz Bourdieu em “A Economia das Trocas™ (2007, p.
59):

A gestdo do depésito de capital religioso (ou sagrado), produto do
trabalho religioso acumulado, e o trabalho religioso necessario para
garantir a perpetuacdo deste capital garantindo a conservacdo ou a
restauracdo do mercado simbdlico em que o primeiro se desenvolve,
somente podem ser asseguradas por meio de um aparelho de tipo
burocratico que seja capaz, como por exemplo, a lgreja, de exercer de
modo duradouro ag¢do continua (ordinéria) necessaria para assegurar sua
prépria reproducdo ao reproduzir os produtores de bens de salvacéo e
servicos religiosos, a saber, o corpo de sacerdotes, e 0 mercado oferecido
a estes bens, a saber, os leigos (em oposicdo aos infiéis e heréticos) como
consumidores dotados de um minimo de competéncia religiosa (habitus
religioso) necesséria para sentir a necessidade especifica de seus produtos.

Tudo vai depender da “gestdo econdmica do capital religioso™, o que é
interrompido brutalmente pela “guerra santa”, que é a estagnacdo dos fluxos de
producdo, distribuicdo e consumo simbdlico para tempos de paz. A guerra faz
estagnar a feira, o que segundo a can¢do ndo é bom para ninguém. Essa nog¢do de
sensatez e tino comercial, Gil quer trazer 8 memaria com sua cangdo. E claro que
a guerra abre um novo mercado de produtos simbdlicos, o mercado do édio, do
terror e da radicalizacdo do fundamentalismo teolégico.

Bourdieu falava da importancia da estrutura institucional. O conflito
dramatizado em 1995 tem como uma das partes a Igreja Catélica Romana, com
milénios de histdria institucional e tradi¢do organicamente incrustada na sociedade
brasileira. A outra parte é a lgreja Universal do Reino de Deus, uma agéncia
neopentecostal muito recente e ainda em busca da sua estabilidade institucional,
naquele periodo do ocorrido, portanto &vida de crescimento e de vontade de
ganhar as mentes e os cora¢des dos brasileiros e conquistar seu espaco no pantedo
da religiosidade popular brasileira.

Para Peter Berger, o equilibrio mercadolégico no campo religioso se d& pela
equacdo entre a oferta e a demanda. Berger apontava para o crescente fendmeno
da secularizacgdo no mundo, o que hoje parece ter aparentemente se estancado

8 8 Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 25, n.2, jul./dez. 2022, p. 80-95



Gladir da Silva Cabral

“Guerra santa”: a disputa simbdlica na feira de ilusdes

pelo subito crescimento das religides, pelo menos no hemisfério sul do planeta. A
sociedade estd mais plural, sim, mas ndo menos secularizada. Se bem que hé que
se considerar um aspecto peculiar: as religides cresceram, mas funcionam de modo
secularizado, o modus operandi é capitalista e mercadoldgico, coisa que Gil intuiu
em sua cang¢ao.

Como podemos ver, a can¢do de Gil faz alusdo aos abusos da Santa
Inquisicdo, a chacina da Noite de Sao Bartolomeu, a dimensao comercial das trocas
de simbolos religiosos, ao hibridismo que estd na raiz e na histéria de todas as
religides, a necessidade de respeitar os outros feirantes concorrentes na mesma
feira, mas que vendem produtos ligeiramente diferentes. Como o arquedlogo
imaginado por Walter Benjamin, o historiador materialista histérico, Gil vai
escavando o passado a contrapelo e reverberando as vozes que foram caladas pela
Inquisicdo, as vidas silenciadas na noite de Sado Bartolomeu. Gil levanta o véu que
encobre a barbérie que se esconde nos gestos dos agentes midiaticos da fé. Ao
chutar a santa, o pastor incorreu nos mesmos erros da Inquisicdo, tornou-se seu
agente, atualizou-a. Walter Benjamin fala também de escolar a histéria a
contrapelo, acessando os intersticios, a camada que estd por trds do penteado, a
raiz do cabelo.

Escavar a histéria a contrapelo é um conceito importante em Walter
Benjamin, que estd presente em seu ensaio “Sobre o conceito de histéria” (1987)
e que é ainda aplicado em outro texto seu, resenhando um livro francés de Marcel
Brion, “Bartholomé de Las Casas: Péres des Indiens”, em que mostra como a
marcha do progresso e a sanha da coloniza¢do transformaram a civilizacdo em
barbérie, conceitos que se misturam na dan¢a da opressao e da violéncia contra os
mais fracos e os vencidos ao longo da histéria (BENJAMIN, 2013). Em sua anélise,
ele mostra como a teologia serviu para justificar e lubrificar a méaquina da
exploragdo humana pelo capital. Seu ensaio demonstra como um sacerdote
catdlico, Bartolomeu de Las Casas, recorre a fé cristd, instrumentalizada pelos
donos do poder, para organizar um movimento de resisténcia “aos horrores
cometidos pelo catolicismo™ (LOWY, 2013). Walter Benjamin afirma
categoricamente: “A histéria colonialista dos povos europeus comeca com o
processo pavoroso da conquista que transforma todo o novo mundo conquistado
numa camara de tortura” (BENJAMIN, 2013, p. 171).

A cancéo de Gil denuncia um tipo de religido que realiza o sujo servico de
justificar o preconceito, o desrespeito, a violéncia, a intolerancia. Na concep¢do
de Walter Benjamin da leitura da histéria a contrapelo, vé-se em a¢do a operagdo
l6gica da dialética do materialismo histérico. Embora invoquem a metafisica e a
dimensdo espiritual e transcendente da vida, as religides tém o pé firme na
materialidade da histéria humana. E sdo esses os vestigios que Walter Benjamin
procura investigar. S8o também esses os indicios para os quais Gil aponta em sua
canc¢ao.

O nazismo, para Walter Benjamin, contém em si os elementos do
demoniaco, do anticristo, do falso Messias (LOWY, 2013). N&ao por acaso, ele fala
do “inferno nazista”. O nazifascismo, em sua violéncia racista e intolerante,
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ameaca com seu poder bélico trazer a barbarie a4 Europa e ao mundo. E o que
intui Walter Benjamin. Em tempos de maré fascista, a intoleréncia religiosa é uma
ameaca constante. O Unico alento dentro do pessimismo estd no que Walter
Benjamin chama de “momento messidnico”, de um brotar da resisténcia e da
liberdade, um momento precioso e qualitativamente superior, ainda que as vezes
tdo momenténeo e fugaz. O momento messidnico € um momento revolucionério
que pode interromper a marcha célere do capitalismo. Walter Benjamin aposta
suas esperancas na chegada desse momento, um conceito ndo apenas teoloégico,
mas politico e critico, um momento de redencdo que poderia, quem sabe,
suspender a marcha inexorével da civilizacdo em direcdo a barbarie (BENJAMIN,
1987). Para Léwy (2013), Walter Benjamin ndo se confunde com as aspiracdes
reaciondrias nostalgicas de um tempo de gldria, criticas meramente romanticas,
voltadas a um passado nostalgicamente lembrado, mas volta-se para o futuro — “a
critica marxista de Benjamin se situa explicitamente do ponto de vista dos vencidos
e dos oprimidos, das classes dominadas, dos parias da histéria” (LOWY, 2013, p.
18).

Mesclando influéncias do messianismo judaico, do romantismo e
posteriormente do marxismo, Walter Benjamin propde, em seus ensaios, uma
leitura nova e profunda da cultura, da sociedade ocidental que problematiza a
no¢do de progresso proclamado pela modernidade em sua obsessdo pela
tecnologia, numa escalada que culminaria, em seu tempo, na corrida armamentista
que fez eclodir a Il Guerra Mundial pela Alemanha nazista, com a utilizacdo de
armas quimicas, tanques pesados, avides bombardeiros, encouracados,
metralhadoras, maquinas sofisticadas de matar — a barbérie sob a maéascara da
modernidade e do progresso tecnoloégico.

O capitalismo como religiao

Um dos conceitos essenciais de Walter Benjamin é o do capitalismo como
religido, pois ajuda a entender como o processo de desenvolvimento da economia
moderna foi ocupando o espa¢o do sagrado, que antes pertencia somente a
religido. O capitalismo virou o centro da vida na modernidade. Seus valores se
absolutizaram, seu poder de interferéncia na vida humana se tornou abrangente,
virou o sumo bem, o valor final e a medida de todas as coisas: “O capitalismo
deve ser visto como uma religido, isto é, o capitalismo estd essencialmente a
servico da resolucdo das mesmas preocupagdes, aflicdes e inquieta¢cbes a que
outrora as assim chamadas religides quiseram oferecer resposta” (BENJAMIN,
2013, p. 21). Seus designios n@o podem ser sondados nem questionados. Em volta
dele cresce uma aura de mistério. Ele media todas as rela¢bes, imiscui-se em todas
as institui¢des, transforma as vidas e canaliza todas as energias do trabalho, assim
ocupa e preenche os dias livres, as horas privadas, o tempo de lazer. Seus templos
sdo os bancos, os shopping centers e os centros de consumo das cidades atuais. Seu
espirito se move nas nuvens dos espacos virtuais. Sua liturgia fascina e absorve a
atencdo e a atividade de todas as geracdes. E parte de um processo de
secularizacdo da vida que comecou no inicio da modernidade. Um secularismo
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crescente cujo climax pode ter sido o séc. XX, com a retragcdo dos discursos e das
instituicdes religiosas, que foram paulatinamente minguando em termos de
influéncia na vida econémica, cultural e politica no Ocidente.

E o que dizer das religides propriamente ditas? Morreram? Na&o, elas
transmutaram-se em parte para a vida privada, para o gueto das pequenas
comunidades, familias, células suburbanas. Além do mais, adaptaram-se ao sistema
capitalista na pratica, nas estratégias de expansdo, na logistica propagandista, na
forma agressiva com que procuraram vender seu produto simbdlico, no modo de
se autogerenciar e em sua proximidade com os agentes politicos conservadores. A
religido continua, mas funcionando como o capital. O capitalismo, por sua vez,
apds tantas revolugbes e tentativas frustradas de mudancga, funciona como a
religido. No fundo, a forca motriz dos avancos e movimentos religiosos
contemporaneos é o capital. Dessa forma, a religido tornou-se secularizada quase
que completamente, preservando apenas a forma exterior de religiosidade. As
fronteiras, as exce¢des servem para confirmar esta constatacdo. Templo é dinheiro.

Para Benjamin, o capitalismo, ao funcionar como religido, conduz a
humanidade para a “casa do desespero” (LOWY, 2013). Nessa critica, Benjamin
antecipa o que haveriam de dizer os tedlogos cristdos da teologia da libertacdo.
Isso ainda antes de o filésofo ter contato com o materialismo histérico das obras
de Luckéacs. O caminho acelerado do capitalismo em direcdo a barbérie passa
necessariamente pelo desenvolvimento tecnolégico das armas quimicas e de gases
mortais. Um desenvolvimento que haveria de desembocar nas guerras, e olha que
ele nem imaginava o surgimento do foguete, pelos nazistas, e das bombas atémicas
que seriam lang¢adas sobre o Japao. Walter Benjamin morreria antes, depois de
atravessar os montes Pirineus, ao tentar fugir da perseguicdo nazista em direcdo a
Espanha.

Em sua obra “A economia das trocas simbdlicas”, Bourdieu comenta sobre
o poder simbdlico e seu funcionamento como uma “forca estruturante™ que ajuda
a construir a realidade e, portanto, a delinear os sentidos do real, o que seria
considerado normal ou anormal, legitimo ou ilegitimo, pois “[o] poder simbdlico
como poder de constituir o dado pela enuncia¢do, de fazer ver e fazer crer, de
confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, deste modo, a a¢do sobre o
mundo [...] s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrario”
(BOURDIEU, 2007, p. 14). O discurso religioso opera, entdo, tecendo o significado
do mundo. E esse tecido, muitas vezes belo, muitas vezes horrendo, pode se tornar
sufocante na medida em que constréi significados excludentes e intolerantes.

A midia televisiva como espa¢o de antncio

Hé& na cancdo de Gil algo intrigante a ser analisado, assim como no evento
que a originou: é o papel da midia televisiva como meio de alcance das massas. E
no espaco imagético eletrénico da TV que ocorre a cena chocante dos golpes e
chutes contra o simbolo sagrado catélico romano. Esse espaco peculiar aproxima-
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se da intimidade das pessoas, entra em suas salas de estar, suas cozinhas, seus
quartos, como um altar, um oratério. Torna-se complemento da casa, em certo
sentido, uma janela aberta para o mundo. Um espaco estranho e familiar, distante
e presente, onde cotidianamente se ddo as disputas por atencdo, compra e venda
de produtos materiais e simbdlicos. E ali também, na TV e no radio, que vai circular
a proposta reflexiva da can¢do popular de Gil. Ela também ocupa o espaco
mididtico e disputa a atencdo dos prezados ouvintes telespectadores, mas,
diferentemente do programa veiculado pela IURD naquela fatidica noite de 1995,
a canc¢do de Gil para, pondera e propde o retorno ao equilibrio, a sensatez, ao
respeito pelo outro. A canc¢édo de Gil é o sermdo que deveria ter sido feito naquela
noite e ndo foi, é o conselho pastoral ponderado ao coracdo das pessoas, “ao meu
amigo, minha amiga”, segundo o bordao dos pregadores da lgreja Universal a
época.

As igrejas ocupam os espac¢os midiaticos para propagar sua fé, seu ensino.
O cantor popular ocupa as midias para divulgar sua arte e deixar sua mensagem,
seu recado em relacdo ao que acontece na sociedade naquele momento. De certa
forma, neste caso especifico desta can¢@o de Gil, ele age pastoralmente, como um
mestre espiritual, um guru, um padre, um professor, quem sabe um profeta a
exortar os fiéis, os nem tanto fiéis e até os infiéis. Ele o faz mostrando que religido
é coisa séria, tem regras e principios que precisam ser observados, para que néo se
perca sua esséncia, seu sentido de religacdo e didlogo, busca e encontro, doacédo e
troca. E do respeito as vérias regras e principios que depende a aceitacdo da
instituicdo religiosa. O habitus, no contexto da disputa religiosa, poderia garantir
o minimo necessario de respeito matuo para o bom funcionamento das trocas na
feira das religides. Como observa Bourdieu,

[...] as condi¢des liturgicas, ou seja, um conjunto das prescricdes que
regem a forma de manifestacdo publica da autoridade, a etiqueta das
ceriménias, o coédigo dos gestos e o ordenamento oficial dos ritos,
constituem apenas o elemento mais visivel de um sistema de condi¢des,
as mais importantes e insubstituiveis das quais sdo as que produzem
disposicdo ao reconhecimento como crenca e desconhecimento, vale
dizer, a delegacdo de autoridade ao discurso autorizado. (BOURDIEU,

2007, p. 91).

O poder do pastor pregador estd na conviccdo e veeméncia de sua palavra
pregada, no gesto incisivo, além da indumentéria, do cenério no estidio, da
musica de fundo para criar um clima propicio ao afloramento das emog¢des do
publico, e também da edicdo das imagens, os close ups, os cortes e a sequéncia de
imagens que vai para o ar, além, é claro, da imagem da santa a ser dessacralizada,
profanada, tudo de modo a tocar o imaginério religioso do brasileiro e chocar a
audiéncia, provocando uma reagéo.

A légica do trabalho religioso televisivo é a da evangelizacdo na busca pela
conversao do telespectador. Na@o é sem interesse tal investimento de tempo,
energia e dinheiro. Também n&o é sem disputas e sem conflitos, como nos atesta
a histéria da igreja crista. Contudo, os momentos de confronto e guerra tiveram e
tém de ser superados por momentos mais perenes e constantes de convivéncia
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pacifica e respeitosa, como em Alhambra, Granada, na Espanha medieval. Tensdo
hé e é inevitdvel que haja, por conta mesmo das diferentes cosmovisdes, mas a
agressdo, o ataque frontal ao simbolo do outro ndo pode se tornar incidente
descontrolado.

Em seu texto “O capitalismo como religido” (2013), Walter Benjamin alerta:
capitalismo é religido, culto, é culto da culpa, sem brilho de graca, de expiacéo,
de salvacdo. A dimensao cultual do capitalismo talvez seja até “a mais extremada
que ja existiu. Nele, todas as coisas sé adquirem significado na relacdo imediata de
culto” (2013, p. 21), um culto sem dogma e sem teologia. O capitalismo é um
Deus sem graca e sem misericordia que explora infinitamente a condicdo de
culpabilidade humana, traduzida em divida impagével e sem liquida¢do. Portanto,
é religido sem esperanca, ndo concebe e ndo vislumbra nada além de si mesmo.
Além das culpas, outro efeito colateral do capitalismo s@o as preocupag¢des: “uma
doenca prdpria da época capitalista” (BENJAMIN, 2013, p. 52). A preocupagdo
esta relacionada a uma situacdo sem saida, é de cunho espiritual (ndo material) em
forma de pauperismo, vadiagem, mendicdncia, monaquismo. Uma condi¢do téao
sem saida é culpabilizadora (BENJAMIN, 2013). Benjamin questiona o modo
como a Reforma Protestante do séc. XVI permitiu que o cristianismo “se
transformasse no capitalismo™ (idem). De fato, o grito protestante era por graca,
contra o comércio do perddo, mas o movimento virou empreendimento
capitalista, uma estufa do pensamento burgués. O protestantismo caiu naquilo que
criticava. E o que vemos dramatizado na cena do chute da santa. E o que
percebemos também na critica de Gil. O pragmatismo que j& habitava o
paganismo extrapola-se no protestantismo.

O capitalismo é a religido de um Deus que tem de continuar sendo
ocultado. Enquanto se tem a ilusdo de que Deus é uma abstracdo ou icone,
esquece-se que o verdadeiro Deus do capitalismo estd oculto em seus processos
produtivos, exploratérios, consumistas, comerciais, reificantes, sem esperanca de
redencdo, sem conversdo, infernal. Esse sistema é parasita do cristianismo,
sobretudo sob influéncia do calvinismo, nas imagens e simbolos do capitalismo: as
cédulas de dinheiro. Desde o “/n God we Trust’ até icones de tridngulos, olhos,
aves, céus, sois e nuvens. Segundo Walter Benjamin, em “Rua de Mao Unica”
(2013), é na cédula de dinheiro que a religiosidade do capitalismo se evidencia de
forma mais ingénua e mais piegas. Sdo vérias indicacdes e referéncias a fé, a Deus,
aos simbolos do sagrado — criangas, deusas, tdbuas da Lei, herdis, o que Benjamin
chama de “arquitetura da fachada do inferno”.

Os produtos do capitalismo estdo expostos a contemplagdo humana,
querem ser vistos, admirados, desejados, oferecidos no altar das avenidas das
cidades e nos cora¢bes das pessoas, cidaddos consumidores. Essa dimensao
espetacular, contemplativa, seria devidamente explorada por Guy Debord, em sua
obra “Sociedade do Espetaculo” (2005). O capitalismo estd a mostra, sobretudo
para adoracdo, posse e consumo. H& um ritual nos templos do consumo, hd um
estado de culto que, segundo Walter Benjamin, é permanente, mas “um culto sem
sonho e sem piedade”, uma religido destituida de transcendéncia, sem esperanca
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de salvacdo. Como destaca Benjamin, é um culto culpabilizador, que promete uma
satisfacdo plena que jamais se cumpre. O adorador sente-se culpado por ndo poder
consumir os produtos e continua sentindo-se culpado e incompleto depois de
consumi-los. Ndo hé expiacdo dessa culpa, que é universal. “Faz parte da esséncia
desse movimento religioso que é o capitalismo aguentar até o fim, até a
culpabiliza¢éo final e total de Deus, até que seja alcancado o estado de desespero
universal, no qual ainda se deposita alguma esperanca” (BENJAMIN, 2013, p. 22).

Consideragbes finais

Na religiosidade explicitamente capitalista dos tempos atuais, o préprio
deus é envolvido como produto final das promessas feitas na TV. Ele é o produto,
o selo de qualidade e o validador do jogo todo. Ele é também o invdlucro que
embrulha o pacote completo da experiéncia religiosa comercializada e celebrada
no capitalismo. Estd no discurso, na liturgia, na proposta do programa televisivo,
visto que “a religido ndo é mais reforma do ser, mas seu esfacelamento. Ela é a
expansdo do desespero ao estado religioso universal, do qual se esperaria a
salvacdo” (BENJAMIN, 2013, p. 22). Mas ndo hé salvacdo, porque a religido, ela
mesma virou produto, entrou na maquina de engrenagem, adaptou-se ao sistema,
e fim. Walter Benjamin descreveu esse momento como a “passagem do planeta
‘ser humano’ pela casa do desespero na solidao absoluta’” (2013, p. 22). O super-
homem de Nietzsche seria “o primeiro que comeca a cumprir conscientemente a
religido capitalista” (p. 22). E a morte de Deus em seu sentido social e cultural na
modernidade. Deus morre quando vira mais um produto do mercado, quando se
torna parte da engrenagem do sistema, perde sua transcendéncia, como morre o
ser humano que se torna ele também mercadoria, objeto de compra e venda. E
ao fim, Deus precisa ser ocultado nessa religido do capital, e s6 pode ser invocado
para assumir sobre si a responsabilidade, a culpa pelo sistema ser o que é.

Por fim, depois de tantos anos passados do incidente do pastor que chutou
a santa, ainda temos muito que andar no sentido de construirmos uma sociedade
mais compreensiva e consciente de sua diversidade religiosa. Os Gltimos anos tém
testemunhado inimeros casos de violéncia simbdlica e agressdes motivadas por
6dio religioso e intoleréncia, tanto contra simbolos catélicos quanto contra
religides de matriz afro-brasileira. As adverténcias do poeta-profeta Gilberto Gil
continuam valendo: é preciso saber que os nomes divinos sdo como diferentes
sons para sonhos iguais, e que serd preciso deixar que o outro também possa ser.
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