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RESUMO

O objetivo deste estudo é contribuir com elementos que tragam maior esclarecimento ao
seguinte questionamento: Como, na Histéria Cristd, o tema da cultura foi abordado? Busca-se
explorar tal assunto a fim de compreender a realidade contemporanea e o desenvolvimento
historico do conceito. Para tanto, uma pesquisa de revisao bibliografica e analise documental foi
aqui efetuada. Assim, observou-se que o conceito de cultura, embora ndo trabalhado de forma
sistematizada em alguns periodos, mantém uma compreensao geral de referéncia a identidade de
um povo, formada por pressupostos diversos. A compreensao referente a importancia desses
pressupostos na definicdo da validade dessa cultura e na recepcio cristd da mesma, contudo, é
modificada ao longo da Historia.
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ABSTRACT

The purpose of this study is to contribute with elements that bring further clarification to the
following question: How, in Christian History, the theme of the culture was explored? This is
done to understand the contemporary reality and the historical development of the concept.
Therefore, a literature review and document analysis research were carried out here. Thus, it
was observed that the concept of culture, although not worked in a systematic way in some
periods, maintains a general understanding of the concept as the identity of a people, formed
by diverse assumptions. The understanding regarding the importance of these assumptions in
defining the validity of this culture and its Christian reception, however, has been modified
throughout history.
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Introducdo

A relacdo entre cultura, teologia e missao crista ¢ algo de importancia evidente. Contudo,
conflitos decorrentes do tema sio comuns; afinal, a percepcao acerca do assunto em questdao
afeta a praxe da cristandade e sua relacio com o mundo como um todo. Com a explosio da
missao mundial cristd de evangelizacdo, tais duvidas sdo ainda mais recorrentes. Nesse contexto,
questOes como se a mensagem biblica deve ser adaptada a cultura de quem a recebe, ou até que
ponto isso deve ocorrer, sdo levantadas constantemente.

Na busca por respostas, alguns questionamentos preliminares devem ser respondidos,
tais como: o que de fato é cultura? Como o cristdo deve se portar diante desse assunto? Como,
na Historia Crist3, o tema foi abordado? O objetivo deste estudo é contribuir com elementos
que tragam maior esclarecimento a tais perguntas. Dessa forma, busca-se entender - tanto quanto
possivel — como o tema foi abordado ao longo da Historia Cristd, a fim de compreender a
realidade contemporanea e o desenvolvimento histérico do conceito.

Para tanto, uma pesquisa de revisdo bibliografica e andlise documental foi aqui efetuada.
Assim, a Historia Crista foi dividida, mediante interesse didatico, em cinco blocos, desde a Igreja
Primitiva até a cristandade pds-Reforma. Além disso, é feita uma breve exposicdo preliminar
acerca da compreensdo do conceito na Filosofia Cldssica, mediante compreensio de sua
relevancia em algumas fases do desenvolvimento cristdo. Com essas informacdes, tratar-se-a de
delinear como o fendmeno “cultura” foi entendido no decorrer da histéria da Igreja Crist3,
desde seus primoérdios, até os presentes dias.

Antes de adentrar a pesquisa, contudo, serdo apresentadas conceituacdes léxico-
gramaticais de alguns termos importantes que serdo empregados ao longo do trabalho. Segundo
Teixeira, "um sistema filoséfico se constitui do trindmio - filosofia, cosmovisio e ética"
(TEIXEIRA, 2015, p. 34-35). Nesse sentido, filosofia é a forma de pensar, derivada de
pressupostos aceitos; cosmovisdo é a forma de enxergar as realidades, e ética sio as acdes
praticadas; sendo que todas as trés dimensdes "se interagem numa relacdo de causa e efeito"
(TEIXEIRA, 2015, p. 34-35).

Tal sistema filosofico relaciona diversos outros conceitos, como aquele expressado pelo
termo “pressuposto”. Segundo Ferreira, pressuposto é “uma circunstancia ou fato considerado
como antecedente necessiario de outro” (FERREIRA, 1986, p. 1389). Em outros termos,
“pressuposto” é tudo aquilo que se admite previamente, usando tal admissdao como base para
partir a um determinado ponto.

Um segundo termo relevante, proximo ao anterior, é “paradigma”, que, basicamente é
compreendido como modelo ou padrdo (FERREIRA, 1986, p. 138%). Kuhn (2009, p. 13), tratando
acerca das bases para a historia e a filosofia da ciéncia, declara: “considero “paradigmas” as
realizacOes cientificas universalmente reconhecidas que, durante algum tempo, fornecem
problemas e solu¢cdes modelares para uma comunidade de praticantes de uma ciéncia”. Uma mais
clara descricdao do significado desse conceito é apresentada por Mautner (2011, p. 225-229), que
propde que o termo representa “um padrao exemplificando, num arranjo convencionalmente
fixado, um padrao de pensamento, um conjunto de suposicoes de fundo dadas como garantidas.
S3o suposicdes e leis teodricas gerais”.
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Ambos termos ja mencionados se correlacionam em forma de fundamento e
manifestacdo. Assim, sdo 0s pressupostos assumidos que, ao serem agrupados, formam um
paradigma. A partir desses pressupostos o ser humano estabelece seu “modelo ou padrio
convencionalmente fixado” (KUHN, 2009, p. 13).

1 “Cultura” a luz da histéria e pratica religiosa

Ao observar a histéria do cristianismo nota-se que as discussdes que rondavam a Igreja
em seus primoérdios se resumiam, principalmente, a questOes cristologicas e eclesioldgicas
(WALKER, 2006, p. 44-71). Mediante as condicionantes que surgiam, contudo, houve mudancas
nos interesses cristdos. O desenvolvimento do conceito de cultura acompanhou esse
desenvolvimento, sendo abordado, em maior ou menor interesse, ao longo da histéria da
cristandade, conforme sera explorado nessa analise.

1.1 “Cultura” na Filosofia Classica — Séculos V1 al A.C.

E evidente que o periodo classico da Filosofia Grega n3o faz parte imediata da historia
da Igreja Cristd. Contudo, deve-se levar em conta que, em um dado momento, tal filosofia se
tornou base para a formulagdo da concepcao cristd de varios conceitos primordiais, conforme
sera apresentado mais adiante (RAMPAZZO, 2004, p. 219). Sendo assim, uma breve apresentacao
da compreensdao do conceito em tal periodo se torna importante, como estudo preliminar.

Segundo Mautner (2011, p. 225-229), no periodo classico?, “cultura” recebeu o significado
principal de “a formacdo do homem, sua melhoria e seu refinamento”. Para os gregos, o conceito
trataria da busca e da realizacdo da verdadeira natureza do homem, possuindo dois caracteres
constitutivos: estreita conexao filosofica e estreita conexao com o viver social MAUTNER, 2011,
p. 225-229).

Nesse sentido, o homem apenas se realizaria através do conhecimento de si mesmo e do
mundo (MAUTNER, 20I1, p. 225). Platdo (2004) deixa claro isso em seu tratado A Republics;
semelhantemente, a declaragdo aristotélica do homem como um “animal politico”, se baseia nessa
compreensado. Dessa forma, o fim tltimo da cultura, se daria a partir de uma busca pela sabedoria
superior (MAUTNER, 2011, p. 225).

Embora a compreensdo de cultura seja proxima a biblica - cultura como identidade de
um povo, do individuo, sendo essa identidade formada a partir de pressupostos filosoéficos e
sociais — ha uma importante distincao entre ambas percepcdes. Para os gregos classicos, “cultura”
¢ algo que inicia e tem seu fim no homem (MAUTNER, 2011, p. 225). Os deuses sdo colocados
a parte (ou relegados a segundo plano), em qualquer especulagao.

A persisténcia desse aspecto € perceptivel na filosofia geral (MAUTNER, 2011, p. 225-
229) e, com o passar dos séculos, € possivel notar que a Filosofia Cristd, em roupagem catdlica,
comeca a assimilar tal ideia (RAMPAZZO, 2004, p. 219). Nesse sentido, a Igreja abre mdo da
preocupagao cristd primitiva de uma cultura fundamentada unicamente em pressupostos

2 Perfodo da civilizagdo grega, que, segundo Marcondes (2001, p. 40-4) foi demarcado principalmente pelos
ensinos de Socrates e de seus proliferos sucessores: Platdo e Aristételes. O momento é demarcado pelo
rompimento com a preocupacao central da formulacdo de doutrinas sobre as realidades naturais e o auge da
atencdo voltada a problematica ético-politica como questdo urgente da sociedade grega.
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delineados por Deus (RAMPAZZO, 2004, p. 219); elemento que ndo é retomado na Reforma
Protestante e se mantém em teologias recentes (HESSELGRAVE, 1996, p. 79-83).

1.2 “Cultura” na lgreja Primitiva — Primeiro Século

A Biblia Hebraica possui uma visdo bem delineada, embora ndo sistematizada, quanto a
compreensdo de “cultura”. Nesse sentido, nota-se que, na visdo biblica, “cultura” é compreendida
como a identidade de um povo, do individuo, sendo essa identidade formada a partir de
pressupostos diferentes, resultando em modos de vida distintos. Além disso, como aspecto
prévio, observa-se que uma cultura apenas é validada pelas Escrituras quando seus pressupostos
sdo firmados por Deus, tendo como fundamento Sua palavra.

Essa visao é evidentemente compartilhada pelos primeiros cristios no Novo Testamento
— embora seja aqui inserida a Revelacdio encarnada, Jesus Cristo, e seus ensinos -, sendo o
apostolo Paulo um expressivo defensor desses dogmas3. Contudo, é relevante considerar que,
desde bem cedo, os cristdos eram vistos, interna e externamente, como possuidores de uma
cultura propria. Nao eram mais como os judeus, mas tampouco aceitavam uma assimilacdo
helenista do cristianismo (GUNDRY, 2013, p. 115)+. Sua Filosofia, Cosmovisio e Etica se baseavam
unicamente em Cristo, a Palavra encarnada, que por sua vez, compartilhava da mesma
fundamentagdo veterotestamentaria judaica.

O fato de serem os cristaos possuidores de uma cultura peculiar, em concomitancia com
a resisténcia quanto a assimilacdo de uma cultura extrabiblica, catalisou uma série de perseguicoes
aos cristdos da dispersdo (resultante das perseguicdes judaica e romana), assim como os judeus
da diaspora eram perseguidos, visto que, embora eles vivessem nas mais distintas regides, viviam
ali como estrangeiros (GUNDRY, 2013, p. 115).

Dessa forma, tanto judeus quanto cristdos, via de regra, se mantiveram fiéis a
pressuposicao biblica de que a cultura deveria ser unicamente formulada a partir da revelacdo
divinas - o que foi progressivamente alterado, conforme apresentado a seguir.

1.3 “Cultura” no Periodo Pds Apostolico — Séculos Il a [V

Como ja apontado anteriormente, as discussdes que rondavam a lgreja Cristd nos
primeiros séculos de sua existéncia se concentravam, principalmente, em questdes cristoldgicas

3 A partir de 2 Corintios 6, por exemplo, é possivel delinear uma teologia paulina muito bem estruturada.
Além disso, textos como Mateus 5, 2 Timdéteo 3 e vdrias outras ocorréncias em Atos demonstram,
categoricamente, 0 compromisso cristdo primitivo com o Antigo Testamento.

4E evidente que, em um primeiro momento, os cristios nada mais eram que judeus que, ao serem fieis ao
judaismo, viam em Cristo a existéncia do messias veterotestamentario. Houve, contudo, cada vez maior
distanciamento de ambos grupos. A separacdo final entre o judaismo e o cristianismo € constatada pela chamada
“Bencdo contra os hereges”, bencdo proferida nas sinagogas judaicas que proibia cristios de participar das
reunioes.

5 No periodo da historia judaica conhecido como periodo dos Macabeus, ocorre uma situacdo interessante,
onde um forte grupo, denominado /Aasidim (predecessor dos fariseus e zelotes), firma conflitos politicos
intensos com os chamados judeus helenistas. A razio de todo esse conflito é claramente documentada como
uma “objecdo & helenizacdo da cultura judaica”, devido a importancia de seus pressupostos (GUNDRY, 2013,
p. 53). A necessidade cristd de manter uma “cultura” também pode ser observada nas perseguicdes que sofreu
(GUNDRY, 2013, p. 115).
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e eclesiologicas (WALKER, 2006, p. 44-71). E apenas nas declaracdes quanto a esses temas,
observadas nos escritos dos Pais da Igreja — titulo dado aos primeiros lideres e tedlogos do
Cristianismo, apds os Apodstolos — que se pode inferir a percepcao cristd quanto a cultura no
periodo, principalmente ao avaliar suas declaracOes a luz da percepcao biblica.

Ao observar a producao do periodo, é possivel agrupar os autores em dois principais
grupos, no que diz respeito ao tema da assimilacio cultural helénica. O primeiro grupo,
caracterizado por uma conduta pré-helénica, e o segundo, detentor de uma postura mais restrita
(BROWN, 2007, p. 17). Essa divisio é fortemente representada nas escolas de Antioquia e de
Alexandria (QUASTEN, 1968, p. 316-319, 429-431).

1.3.1 Clemente de Alexandria (c. 150-215 d.C.)

Clemente foi um dos influentes tedlogos pro-helenismo que se esforcou por conciliar o
cristianismo com a cultura helénica, lutando por um gnosticismo catolico - como pode ser visto
em sua obra Paidagogos (CLEMENTE DE ALEXANDRIA, 2016). Compds hinos com formato
grego para serem usados na liturgia da igreja, hinos que foram muitas vezes suprimidos por
outros lideres cristdos, como Paulo de Samdsata, segundo informa Eusébio. Para Clemente de
Alexandria, o conceito de “cultura” estava fortemente vinculado a literatura e outras artes
similares (QUASTEN, 1968, p. 161, 325). Sendo assim, ndo haveria problema algum relaciona-la
com o cristianismo.

Clemente objetivava proteger e aprofundar a fé mediante uso da filosofia predominante.
Ao lutar contra um gnosticismo herético - como considerado por ele mesmo - se relacionou
com a cultura grega como bem quis, contribuindo em alguma medida para a helenizagdo crista
(QUASTEN, 1968, p. 161, 220-222).

1.3.2 Taciano (c. 120-180 d.C.) e os Pais Gregos

No que se refere ao segundo grupo, que propunha uma percepcao mais restrita de
assimilacdo cultural, outro tedlogo dos primoérdios do cristianismo, Taciano (c. 120-180 d.C.),
serve como exemplo. Ele teve uma posicao relacional no minimo controversa, no que diz respeito
a formacado cultural crista.

Declaradamente, Taciano assumia a cultura grega como algo danoso; algo que deveria ser
percebido como distinto do cristianismo, em esséncia. Dessa forma, ele propde o
reconhecimento e defesa de uma cultura crist3, diferente da cultura grega (QUASTEN, 1968, p.
220-222). Essa distincdo pode ser observada em declaracdes como essa: “Fui formado primeiro
em vossa cultura e logo apos nas doutrinas que agora anuncio como pregador” (TACIANO,
1997, p. 326).

Ao contrdrio da abordagem de Clemente, Taciano compreendia qualquer expressao de
cultura como a emanacdo da identidade de um povo, sendo essa identidade formada a partir de
pressupostos diferentes, e que essa apenas seria validada quando seus pressupostos fossem
firmados por Deus, (nesse caso, mais especificamente, por Cristo). Seu legado, porém, deixa claro
que, mesmo tendo formacdo cristd posterior, a influéncia paradigmadtica da cultura na qual ele
foi primeiro formado persistia em suas ideias sistematicas, apontando uma incoeréncia entre sua
declarada filosofia e sua apregoada ética.
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Alguns apologistas gregos seguiram de perto o modelo defendido por Taciano. Eles
travaram uma séria batalha contra a filosofia grega, defendendo em seus escritos o cristianismo
como uma cultura distinta. Para eles, os cristdos eram um povo diferente, pois sua cultura partia
de pressupostos Unicos, que ndo deveriam ser mesclados com o paganismo (QUASTEN, 1968,
p. 188).

Ainda assim, conforme feito por Taciano, o legado destes apologistas aponta uma
incoeréncia entre sua filosofia e ética. Isso se da pois, ao escrever suas apologias, a base e
pressupostos que definiam a perspectiva e 0 método de suas andlises era tomada da combatida
filosofia grega (QUASTEN, 1968, p. 188).

1.3.3 Sintese do periodo

Dessa forma, nota-se que, no periodo pds-apostodlico, a Teologia Cristd pode ser
observada a partir de duas énfases: uma que assume a assimilagdo cultural como algo aceitavel —
e, até mesmo, desejadvel —, pois auxiliaria no encontro das verdades (BROWN, 2007, p. 18); e
um segundo grupo, composto por sujeitos como Irineu (c. 130-202 d.C.), “que via na cultura e
na filosofia de seu tempo um perigo para a fé” (QUASTEN, 1968, p. 188).

O legado escrituristico, porém, da maioria desses tedlogos (mesmo os do segundo
grupo), aponta uma incoeréncia entre filosofia e ética, sendo que, a0 tempo que proclamavam
o Cristianismo como uma cultura unica, sem mesclas possiveis, faziam largo uso da cultura grega,
para formulacdo de suas teologias.

1.4 “Cultura” no Periodo Medieval — Séculos V a XV d.C.

As mudancas drasticas da relacao entre Igreja e Estado construiram uma nova realidade,
que culminaria numa percepcao cultural radicalmente nova. Sendo a Igreja revestida de um poder
imperial (WALKER, 2006, p. 153-156), nesse periodo, a cultura é percebida como “a preparacao
do homem para os deveres religiosos e para a vida ultraterrena”; estabelecendo a nogao de que
os pressupostos que formariam a identidade seriam fornecidos, unicamente, através da igreja
politicamente legitimada (MAUTNER, 2011, p. 225).

O entendimento de cultura no seio da Igreja havia mudado, em concomitdncia com as
mudancas politicas (BROWN, 2007, p. 17). Embora, inicialmente, “cultura” ainda fosse entendida
como a identidade de um povo, sendo essa identidade formada a partir de pressupostos
definidos, a percepcao ortodoxa de que esses pressupostos deveriam ser unicamente propostos
por Deus fora claramente perdida.

Ao analisar esse periodo sequer se observa uma discussio quanto ao que deveria nortear
a formacdo cultural do cristianismo, como no periodo anterior (BROWN, 2007, p. 33). A
filosofia extrabiblica estd tdio amplamente enraizada como base para a formacdo cultural que, no
maximo, a discussao € pautada na escolha do que deveria ser assimilado (HAGGLUND, 1995, p.
132).
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1.4.1 Agostinho de Hipona (354-430 d.C.)

Agostinho representa tanto o fim de uma era, como o comeco de outra (TEIXEIRA,
2015, p. 8l). Seus ensinos € o que fundamenta a Teologia Latina da Idade Média, convergindo
nele os principais aspectos do pensamento dos Pais da Igreja e da futura Teologia Escolastica.
Suas ideias serviram, também, de base protestante no século XVI, como ainda sera abordado
(GONZALEZ, 1965, p. 11).

A historia de sua vida, até de fato se tornar cristdo, é altamente demarcada por contatos
intensos entre filosofias divergentes (SANTO AGOSTINHO, 2017). O maniqueismo, o
ceticismo, e, por fim, o neoplatonismo, o influenciaram de tal maneira que, a este ultimo, ele
credita o auxilio da resolucao dos dois grandes problemas que [he impediam de aceitar a fé crista
(HAGGLUND, 1995, p. 17).

Essa influéncia filosofica/cultural permearia sua vida e teologia de tal forma que a
possibilidade de pressupostos extrabiblicos serem determinantes para nortear a cultura crista é
assumida como uma verdade natural, sem necessidade de questionamento, ndo sendo possivel
notar em seus escritos uma Unica ponderacao sobre a validade ou ndo dessa pressuposicao.

Sendo o dualismo platénico a base de sua teologia, a posicao que Agostinho toma sobre
a natureza incorpoérea da alma e a solucdo do problema do mal é altamente influenciada pelos
neoplaténicos (SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 22-23), formando, assim, uma espécie de
“platonismo cristdo”, integrando a filosofia grega a religido crista (TEIXEIRA, 2015, p. 82).

Dessa forma, a teologia de Agostinho propde um paradigma cultural que aceita a
influéncia tanto da Revelacdo quanto de pressupostos extrabiblicos (BROWN, 2007, p. 21), indo
tdo longe a ponto de afirmar que “ninguém deveria acreditar numa revelacio que ndo [fosse]
primeiramente julgada digna de crenca a luz da boa raziao” (GEISLER; FEINBERG, 1996, p. 209).

A perspectiva agostiniana influenciou significativamente a Teologia Crist3, estando ainda
presente nas teologias catolico-romana e protestante (TEIXEIRA, 2015, p. 84). No periodo, com
o surgimento de outros tedlogos influentes, como Tomdas de Aquino, é possivel perceber que
nova abordagem nao é desenvolvida. Os tedlogos apenas partem de uma Teologia Agostiniana,
reestruturada, estendida, ou debatida (HAGGLUND, 1995, p. 132).

1.4.2 Tomds de Aquino (1225-1274 d.C.)

Aquino foi um prolifero escritor medieval. Recebendo o titulo de “doutor angelical”, se
tornou a maior forca da filosofia e teologia escolastica. Seguindo o exemplo de Agostinho,
acreditava que a filosofia e a teologia tinham papeis complementares na busca da verdade, sendo
a filosofia o Unico instrumento-meio adequado para tal empreitada (TEIXEIRA, 2015, p. 86).

Dessa forma, assim como Agostinho fez com Platdo, Aquino traz para a teologia crista
aspectos da filosofia aristotélica (TOMAS DE AQUINO, 20163; TOMAS DE AQUINO, 2016b).
Um aspecto importante a ser notado é que, via de regra, ndo havia nesse periodo grupos
contrarios ao uso de pressupostos extrabiblicos na construcao cultural. Alguns se posicionavam
a favor do uso aristotélico proposto por Aquino, outros adotavam postura intermediaria, e
outros se colocavam contrarios ao uso da Filosofia Aristotélica, ainda que retendo a perspectiva
platdnica proposta por Agostinho (GONZALEZ, 1965, p. 319).
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Em outras palavras, tendo em mente que o “platonismo cristdo” de Agostinho era
considerado como a ortodoxia crista no periodo, a discussdo ndo estava na drea da validade da
assimilacdo filosofica grega na formacao cultural crista. Tal discussdo se mantinha unicamente no
que diz respeito a qual linha filosofica adotar ou ndo (GONZALEZ, 1965, p. 319).

Aquino, portanto, produz uma abordagem crista com base aristotélica, partindo do que
Agostinho fez com Platdo, alcancando, dessa forma, a sintese classica entre filosofia e teologia
(BROWN, 2007, p. 26). Dessa forma, Aquino persiste no modelo agostiniano de sintese entre
pressupostos biblicos e extrabiblicos para a formacao cultural.

1.4.3 Sintese do periodo

No fim do periodo, observa-se uma percepcio totalmente dominada por modelos
extrabiblicos, estabelecendo, desse modo, um rompimento do paradigma cultural firmemente
proposto no periodo apostolico, ja enfraquecido no periodo posterior (TEIXEIRA, 2015, p. 89;
GONZALEZ, 1965, p. 261). A partir do periodo medieval, definitivamente, a Revelacio nio mais
seria considerada, na Teologia, a Unica fonte para a formacao cultural. Inclusive, em determinados
momentos, ela seria rejeitada como aspecto valido para auxilio nessa formagdo, como ja exposto
anteriormente (BROWN, 2007, p. 22).

Muito embora ndo se tenha declaracOes paradigmaticas explicitas do que viria a ser
cultura por parte de Agostinho ou Aquino, ¢ possivel inferir, a partir de seu trato com
elementos culturais, como essa questdo era compreendida. Assim como na Filosofia Grega,
embora seja perceptivel que na compreensio medieval haja um reconhecimento de cultura como
identidade de um povo, sendo essa identidade formada a partir de pressupostos filosoficos e
sociais, ha uma importante distincdo entre tal definicdo e a ortodoxa cristd. Diferente do
cristianismo ortodoxo, para os medievais, a cultura também pode vir a ser formada a partir de
contribui¢des humanas. Tomando como ponto de partida a filosofia grega, Deus é submetido a
especulacdo, através da rejeicdo da exclusividade de sua revelacdo (CAIRNS, 2005, p. 189).

Dessa forma, a compreensao crista de cultura, que a principio havia sido fundamentada
unicamente na Revelagdo, passando por um periodo de controvérsias, torna-se
consideravelmente mais préxima de uma compreensao grega no periodo medieval.

1.5 “Cultura” no Periodo da Reforma — Séculos XVI e XVII d. C.

A Reforma Protestante apregoou uma inegdvel reestruturacdio da praxe crist3,
estabelecida no periodo, unicamente, por intermédio do catolicismo romano. A entrega da Biblia
a0 povo, o brado Sola scriptura, juntamente com a énfase na justificacdo pela fé, sao elementos
sempre evocados nas lembrancas desse periodo (WALKER, 2006, p. 486).

No que diz respeito a conceituacao e sistematizacdo do que vem a ser “cultura”, porém,
nenhuma énfase foi dada na Reforma, assim como no periodo anterior. Ndo houve buscas no
trato de sua definicdo, ou determinacdo de sua formacdo. De fato, elementos mais relevantes
foram tratados no decorrer do periodo, geralmente no que envolve a soteriologia e a eclesiologia
(WALKER, 2006, p. 486).
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Ainda assim, é necessario levar em conta que, embora tais sistematizacdes ndo sejam
feitas, nesse periodo, acdes como as tradugdes da Biblia e sua distribuicdo em lingua local, além
de outros elementos expressivos, acabam por abordar, também, aspectos de cunho cultural.

Em todo caso, ao analisar os escritos dos reformadores é possivel notar que, embora
seja inegdvel o rompimento com a anterior praxe, a Filosofia que rege essa praxe €, por vezes,
mantida. Em outras palavras, ha uma mudanca sensivel nas duas fases posteriores do sistema
filosofico - cosmovisdo e ética -, porém, a fase inicial, a Filosofia que rege a Teologia Medieval,
ainda é mantida.

Isso se torna mais claro ao se considerar que, embora Agostinho seja, até hoje, um santo
da Igreja Catdlica Romana, os principais lideres da doutrina protestante — Martinho Lutero e
Jodo Calvino — também o consideravam seu principal mentor teoldgico (LUTERO, 1987, p. 38).
Sendo assim, mesmo que ndo houvesse citagdo alguma aos gregos nos escritos dos reformadores,
a partir do momento em que a Teologia Reformada assume Agostinho como sua base teoldgica,
o platonismo incorporado neste ultimo inevitavelmente adentra sua teologia, mesmo que nova
interpretacdo seja feita (BROWN, 2007, p. 17).

Mesmo a tdo popular expressio Sola Scriptura, que foi bradada com o intuito de
salvaguardar a autoridade biblica da dependéncia servil a igreja, ndo se desvia dessa realidade.
Nesse assunto, Lutero reconhece ndo estar de fato eliminando a tradicdo da igreja. Para Lutero,
os credos dos Pais da Igreja, incluindo a Teologia Agostiniana, apresentavam uma autorizada
interpretacdo da Palavra de Deus (LUTERO, 1987, p. 38). Por essa razao, o So/a Scriptura, como
apresentado por Lutero, ndo recebeu oposicdo por parte de seus oponentes, a0 contrario do
que ¢ comumente pensado, pois era, de certa forma, ainda convergente com a crenga comum
dos escolasticos (GEORGE, 1994, p. 86-88).

Outros elementos na Teologia Luterana apontam esse sincretismo na formagao
paradigmatica, ao apresentar o platonismo agostiniano influenciando, fortemente, o reformador.
Dentre esses conceitos, se destaca sua doutrina dos dois reinos, seu conceito de predestinacao,
sua énfase no sacerdocio de todos os crentes, etc. (GEORGE, 1994, p. 89, 96-99).

Jodo Calvino, evidente discipulo de Agostinho (CALVINO, 2015), seguia a mesma base
relacional entre filosofia e teologia, em dependéncia mutua, simbiodtica; dessa forma, seus escritos
e doutrinas sdo determinados pelos mesmos pressupostos compartilhados por Lutero (SPROUL,
2002, p. 6l).

A Teologia Luterana e Calvinista, portanto, surgem e se desenvolvem tendo como base
tanto as Escrituras quanto elementos extrabiblicos na formagdo dos seus pressupostos, devido
a aceitacdo desses reformadores da cosmovisao agostiniana (TEIXEIRA, 2015, p.84-85; BROWN,
2007, p. 19).

Assim, mais uma vez, o critério de aceitacio de uma cultura, como proposto na ortodoxia
crist3, é ignorado. Em sintese, o que se percebe é que, embora a praxe seja mudada com a
Reforma, muitas das nocOes basicas da Filosofia Medieval permanecem. No que diz respeito a
concepcao de cultura, portanto, nenhuma reforma epistemoldgica foi feita.

1.6 “Cultura” no Periodo Pés-Reforma — Apods o Século XVIII d.C.

Com o fim do perfodo medieval e o surgimento do Renascimento, com seu carater
naturalista, “cultura” vem a ser concebido, no campo filoséfico, como a formagio do homem
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em seu mundo, formacdo que permite ao homem viver de forma melhor e mais perfeita
(MAUTNER, 2011, p. 226). Nesse sentido, a religido comeca a perder sua influéncia norteadora
na formagao cultural.

Deve-se ressaltar que, no periodo medieval, a religido foi mesclada, de forma imbrincada,
a filosofia. Com o avancar do Humanismo, porém, religido passa a ser apenas mais um elemento
integrante da cultura, responsavel por adicionar certos valores morais ao todo (MAUTNER,
2011, p. 226).

Com o advento da filosofia lluminista essa mudanca paradigmatica é mais fortemente
delineada. Nesse momento, cultura é compreendida, conforme exposto por Kant (2012, p. 83),
como a capacidade de escolher seus fins em geral; algo crescente e formado em concordancia
com as expectativas e acOes da sociedade, a qual determina padrdes para aquilo que é desejavel
ou belo, se tornando, dessa forma, o ultimo fim passivel de ser atribuido ao género humano.
Hegel declara num sentido similar que cultura é o desenvolvimento ou progresso de um povo,
sendo um produto ou fonte de ruina (MAUTNER, 2011, p. 225).

Comparado aos periodos anteriores, um aspecto distintivo do periodo ¢ uma tentativa
de quebra do carater autoritativo da formacdo cultural. Para os gregos, a autoridade de formacao
paradigmatica se encerrava nos doutos; no periodo medieval, essa formacdo era definida pelos
dizeres do magistério da igreja. Com o Renascimento e o lluminismo, porém, a formacdo cultural
passa a ser instrumento de renovacao da vida social e individual (MAUTNER, 2011, p. 225-226),
o poder de formacdo é retirado dos doutos ou da igreja, e entregue ao povo.6

Dessa forma, é delineada uma compreensdo de cultura que mais seria “uma harmoniosa
cooperacao entre Filosofia e Histéria, entendidas no seu significado amplo e verdadeiro”
(MAUTNER, 2011, p. 227). Em outras palavras, a percepcao de cultura como identidade de um
povo, seus costumes e praticas responsaveis por sua formacao, via de regra, é mantida. Esta
cultura, porém, deve ser entendida como “aberta”, na qual o homem se estabelece culturalmente
e deve saber entender e apreciar as ideias e crencas alheias (MAUTNER, 2011, p. 228).

Nessa 6tica, uma cultura ndo pode ser julgada ou analisada como integralmente positiva
ou negativa, pois, em si mesma, ndo lhe é creditado valor. Isso se dd porque, nessa percepcao,
“cultura” nada mais é que uma demonstracao pratica do que cada grupo social vem a se tornar;
como ja mencionado, ndo passa de “uma harmoniosa cooperagao entre Filosofia e Historia”
(MAUTNER, 2011, p. 227). Essa percepcao filoséfica do periodo determinaria, de forma evidente,
os rumos tomados pelos tedlogos pos-modernos ou contemporaneos.

Nota-se, portanto, que com a divisio do cristianismo decorrente da Reforma, dois
grandes grupos distintos surgem e persistem no cristianismo: o catolicismo e o protestantismo.
Sendo assim, a concepcao de cultura em tais grupos sera analisada e exposta a seguir. Comecando
pelo primeiro grupo, o catolicismo.

6 Em comparagdo ao periodo biblico-apostélico, é possivel notar, aqui, uma determinante mudanga de
paradigma. As Escrituras apresentam um modelo teocratico para a formacdo paradigmatica cultural, modelo
que é definitivamente quebrado com o lluminismo. Em determinados momentos, porém, existe uma tentativa
de construcdo de uma énfase similar. Com o Romantismo, por exemplo, observa-se uma discussdo quanto as
classes sociais que seriam responsaveis pela definicio das bases culturais. Nesse sentido, ha um retorno de uma
figura autoritativa que rege a construcao do paradigma; essa figura, contudo, é essencialmente terrena.
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1.6.1 “Cultura” no Catolicismo moderno/atual

O catolicismo romano mantém, com certa influencia moderna, sua concepcao
paradigmatica de cultura determinada no periodo medieval. Nesse sentido, a cultura é associada
aos valores fundamentais da sociedade, ou ao pensamento social (BIGO; AVILA, 1983, p. 272-
273), sendo as bases desses valores enraizadas na Biblia, no ensino dos Pais da Igreja e no
pensamento de Tomas de Aquino (RAMPAZZO, 2004, p. 219).

Tais raizes, j4 expostas em secOes anteriores do presente trabalho, sio aplicadas a
questdes contemporaneas, € os ensinos medievais s3o harmonizados as necessidades atuais. No
que se refere a cultura, por exemplo, atualmente ha uma larga reflexdo dos principios medievais
em questSes que envolvem a globalizacio e a relacio intracultural (BIGO; AVILA, 1983, p. 272-
273).

Como reflexdo disso, ha um chamado atual ao respeito as culturas receptoras do
Evangelho, ndo impondo, assim, uma cultura dominadora que dificulte a compreensdo aos novos
ambientes culturais. Dessa forma, o catolicismo aglutina a percepcio medieval a influéncia
filosofica iluminista, propondo a ideia de uma cultura neutra e aberta (RAMPAZZO, 2004, p.
134).

1.6.2 “Cultura” no Protestantismo moderno/atual

A filosofia moderna também passou a influenciar o meio protestante; embora nesse
campo haja maior variagdo nas concepc¢des gerais daquilo que viria a formar os pressupostos
culturais. E possivel agrupar, portanto, as compreensdes protestantes de “cultura” no periodo
Pos-Reforma em dois grupos amplos, os quais podem ser denominados como “classicos” e
“modernos”.

16.2.1 Protestantismo “Clissico”

Os que mantém uma compreensdo mais “classica” do fendmeno cultural e de sua
formacdo, estdo vinculados, unicamente, aos primeiros reformadores, mantendo, assim, sua
teologia e concepgdo. Dessa forma, assim como entendido pelos reformadores magistrais,
“cultura” é compreendido por esse grupo como fazendo referéncia aos valores de um povo,
seus habitos e estruturas, tendo, porém, sua base em Deus (ACUEV A, 1989, p. 45.

Assim, ao tomar os ensinos dos reformadores como Unico norte, a influéncia filosofica
para formacdo paradigmatica, como assimilada por Calvino e Lutero, ¢ mantida. Sendo assim,
vale ressaltar o que foi considerado ao tratar do periodo da Reforma, onde, em sintese, o que
se percebe é que, embora a praxe seja mudada com a Reforma, as nocOes basicas da Filosofia
Medieval permanecem (TEIXEIRA, 2015, p.84-85; BROWN, 2007, p. 19).

O Protestantismo Classico atual, portanto, ao manter um escolasticismo ao redor dos
reformadores magistrais, iniciado ap6s o falecimento destes, mantém a reforma estagnada nesse
aspecto (COSTA, 1998). Assim, ndo ¢ feita nenhuma reforma epistemologica referente a
concepcao de “cultura”.
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16.2.2 Protestantismo moderno — Friedrich Schleiermacher [(1768-1834)

Um segundo grupo que emerge dentre os protestantes, que pode ser nomeado como
“moderno”, tem suas raizes, dentre outros fatores, na filosofia/teologia de Schleiermacher:
filosofia/teologia que afetou a tal ponto a teologia cristd que outorgou a Schleiermacher o titulo
de pai da teologia moderna (GRENZ, 1997, p. 143-144). Seu legado, porém, vai além deste periodo,
pois, mesmo que seja caracteristico do pds-modernismo o intento de romper com a percepcao
moderna, é possivel perceber que, nesse aspecto, o paradigma foi mantido (GRENZ, 1997, p.
143-144).

Em seus escritos, Schleiermacher propde uma mudanca determinante para a compreensiao
da religido. Sua teologia gira em torno de uma énfase no sentimento de dependéncia do homem
para com Deus. Em consequéncia disso, a Biblia ndo é apresentada como algo util para
doutrinacdo ou formacdo de pressupostos. Nessa visao, a Biblia nada mais é que um compendio
de relatos da experiéncia de um grupo de homens com Deus (TEIXEIRA, 2015, p. 124-125).

Isso fundamenta a compreensdo de que “toda e qualquer manifestacdo religiosa é legitima,
jd que nenhuma ¢, em si mesma, correspondente a propria verdade” (TEIXEIRA, 2015, p. 124-
125). Retirando, portanto, a Biblia como base paradigmdtica, ndo ha nada que possa ser refletido
como positivo ou negativo em uma cultura, desde que essa proporcione uma experiéncia no
relacionamento com Deus. Devido a isso, Schleiermacher acredita n3o haver um contraste entre
a cultura popular e a conviccao religiosa (KUNG, 2012, p. 642).

Schleiermacher, portanto, propde uma reelaboracio dos pressupostos da teologia crista.
Assim, ao propor uma simbiose entre a Filosofia lluminista e a Teologia, propde uma cultura
desvinculada de uma verdade absoluta, aceitando a verdade como algo relativo e condicionado
a experiéncia do sujeito (TEIXEIRA, 2015, p. 122). Dessa forma, a cultura cristd vem a ser
percebida como supostamente neutra em seus valores, sendo aberta a aceitacOes, pois, ndo sendo
a cultura um fator determinante para o encontro com Deus e o aumento do sentimento de
dependéncia dEle, ndo ha razdes para a exclusividade paradigmatica do cristianismo.

Essa concepcao € o que norteia a percepcao protestante “moderna”, no que diz respeito
a cultura, mesmo que sua base declarada ndo remonte a Schleiermacher (BROWN, 2007, p. 98).
Como resultado, na praxe missional e eclesioldgica, nota-se uma énfase maior na assimilacdo
cultural entre os ensinamentos biblicos e a cultura receptora. Sendo assim, uma conversdo para
uma nova cultura ndo € a intengao dessa linha, mas sim uma cooperagao entre a cultura proposta
e a cultura receptora (TERRA, 1983, p. 6-7). Tal concepcao foi amplamente rejeitada no meio
tradicional protestante, mas sua aceitacao é evidente nos circulos modernos e em determinados
grupos catolicos.

Dessa forma, cultura é compreendida por esse segundo grupo como uma constituicao
de habitos de um povo, de seus usos e costumes, de sua lingua, de suas realizacdes e de suas
estruturas sociais (HESSELGRAVE, 1996, p. 218). Essa cultura é, porém, aberta e desprovida de
valores absolutos, €, ao ser transmitido o Evangelho, a cultura original do evangelho deve ser
decodificada, para, no fim, ser apenas cooperadora da cultura receptora, ndo causando qualquer
desconforto a essa ultima (KISSKALT, 2015; DOWNS, 1971, p. 36-37; GEISLER, 1978, p. 24|;
HESSELGRAVE, 1996, p. 79-83; HAWTHORNE; WINTER, 1987).
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1.6.3 Sintese do periodo

Em sintese, nota-se uma percepcao comum no cristianismo do periodo, no que se refere
ao fendmeno “cultura”. Tal fendbmeno é concebido como a identidade de um povo, sendo essa
identidade formada a partir de pressupostos diferentes, resultando em culturas diferentes. A
formacdo desses pressupostos é o que distingue, inicialmente, as percepcOes catodlica e
protestante.

Em seu fim, porém, ambas as concep¢des resultam numa cultura fundamentada em
outros formadores de pressupostos além da Biblia, incorrendo em uma visdo de cultura aberta,
disponivel a assimilacdao cultural.

Consideragoes finais

Finalmente, algumas consideracdes podem ser emitidas em referéncia ao modo como o
fendmeno “cultura” foi compreendido, em sua definicdo e formagdo, no decorrer da historia da
Igreja Cristd. Primeiramente, observa-se que, no periodo apostélico — que abrange o Novo
Testamento e determina o principio da Igreja Cristd — € veiculada uma concepcao de “cultura”
em total conformidade com o restante das Escrituras, onde cultura é a identidade e modo de
vida de um povo, pautada a partir dos pressupostos adotados. Assim, uma cultura tida como
valida é aquela que ¢é, unicamente, formulada a partir de pressupostos oriundos da Revelacao.

Mudancas podem ser observadas no periodo pés-apostolico, onde as concepcdes podem
ser reunidas em dois grupos: um que ndo compartilha a compreensio ortodoxa do tema, sendo
a aproximacao cultural algo aceitavel e até mesmo desejavel, e um segundo grupo que enxergava
essa aproximagao como algo danoso, um perigo potencial para a fé. Contudo, mesmo o legado
escrituristico da maioria dos tedlogos desse segundo grupo aponta uma incoeréncia entre sua
filosofia e ética, sendo que, a0 mesmo tempo que proclamavam o cristianismo como uma cultura
Unica, sem mesclas possiveis, eles faziam largo uso da cultura grega na formulacdo de suas ideias.

Essa discussdo é encerrada na transicio entre esse periodo e o préximo (o periodo
medieval), no qual a influéncia de outras culturas (especialmente a grega) seria definitivamente
adotada pela Teologia Cristd. Mesmo nesse momento, a definicdo ortodoxa de cultura n3o é
alterada; contudo, a compreensdo quanto a sua formacio difere grandemente das percepcdes
iniciais. Assim, para os medievais, a cultura é algo definido pelo magistério da Igreja e, tomando
como ponto de partida a filosofia grega, Deus é submetido a especulagdo, através da rejeicao
primaria de sua Revelacao.

Essa percepcao se torna, via de regra, a realidade do periodo, persistindo mesmo apds a
Reforma Protestante. Isso porque, no que diz respeito a cultura e sua formacdo, nenhuma
reforma epistemologica ¢ feita, devido ao fato de que os principais reformadores fizeram uso
declarado da Teologia Agostiniana como base para sua teologia e reforma.

Ha uma mudanca importante na formacdo do paradigma cultural no ultimo periodo
analisado, registrando uma tentativa de quebra do cardter autoritativo da formacio, no qual o
poder de influéncia é retirado dos doutos ou da igreja e entregue ao povo. Sem uma base
autoritativa, a cultura passa a ser entendida como “aberta”, onde o homem deve saber entender
as ideias e crencas alheias; tal percepcdo influenciaria tanto o catolicismo quanto o
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protestantismo. Em decorréncia disso, o critério da revelacio como Unica fonte valida para uma
cultura é deixado de lado, permitindo uma compreensao cultural relativista.
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