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RESUMO

Este artigo tem como objetivo apresentar a discussdo sobre o fendbmeno religioso na contempo-
raneidade. Assim identificaremos o Circulo de Eranos como uma andlise do fendmeno religioso
a partir do aspecto do simbdlico. E este como uma contraposi¢ao do fundamentalismo religioso
na contemporaneidade. Deste modo, pode-se dizer que a inquietude inicial de Eranos serve de
orientacdo para diversas reflexdes e investigacOes de variados especialistas das ciéncias humana.
Assim, torna-se uma possibilidade de didlogo na atualidade, onde enfatizara o mito, o simbolo e
o simbolismo religioso como uma possibilidade de compreensio de mundo.
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ABSTRACT

The current paper's objective is to introduce a discussion about the contemporary religious
phenomenon. So, we identified the Circulo de Eranos as an analysis of the religious phenomenon
through its symbolic aspects, and also as a counterpoint to the contemporary traditionalist
religious thought. As such, we may say that the initial uneasiness of Eranos serves as a guidance
to different reflections and investigations made by several specialists on social sciences. There-
fore, we made such dialogue possible during the present time, where the myth, the symbol and
the religious symbols are emphasized as a new way to understand the world.
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I-Introducao

As discussOes sobre o tema da religido ganham novos cenarios na atualidade, onde a plurali-
dade e a diversificacio das denominacdes religiosas se configuram no campo religioso mundial.
Diversos autores no século XX e XXI, em vdrias areas do conhecimento humano, tém dedicado
estudos sobre esta tematica. Cabe enfatizar que o Circulo de Eranos trouxe contribuicdes im-
portantes para a tematica da religido. Contudo, as palestras proferidas em Eranos sdo pouco
divulgadas e sua relevancia na histéria da ciéncia passa desapercebidamente, sendo quase negada.

Na proposta de identificarmos Eranos como uma hermenéutica sobre a religido e
contraposicao ao fundamentalismo religioso, abordara inicialmente, o entendimento da religidao
perpassando primeiramente o século XX com as discussdes de autores que no movimento do
[luminismo colocavam a religido a margem do conhecimento e posteriormente as perspectivas
atuais que afirmam as novas configuracdes das religides assim como o seu reavivamento.

Buscaremos trazer a proposta de Eranos como uma abordagem do simbolico-mitico
tornando-se uma hermenéutica de compreensio do homem contemporaneo, onde a religidao
retorna ao ambito das discussdes humanas, proporcionando a pluralidade e o didlogo entre as
culturas e as religides, enfatizando o respeito mutuo, as preocupacdes do homem com seu futuro
e da sociedade na qual estd inserido, assim como os aspectos subjetivos e emocionais contidos
nas religides atuais.

Assim, este trabalho tem como objetivo apresentar o Circulo de Eranos como uma
possibilidade de entendimento do fendémeno religioso na contemporaneidade, ja que ele aponta
ser esse uma experiéncia simbdlica fundamental para crescimento psicologico do individuo.

Identificarar-se, o Circulo de Eranos como uma contraposicao ao fundamentalismo religioso
que vém ganhando folego na contemporaneidade, com nimeros expressivos em estatisticas de
violéncia entre os praticantes das diversas religides.

Por se tratar de uma revisao de literatura de cunho qualitativo, esse estudo se amparou em
pesquisas e producdes cientificas de autores relevantes. Assim foi realizada pesquisa bibliografica,
de carater qualitativo, através de buscas em bases de dados da scielo, google académico e catidlogo
de teses.

2- O Circulo de Eranos como forma de compreensio do fendmeno religioso na
contemporaneidade.

A partir do XVI, com a consolidacdo da ciéncia, a partir das epistemologias positivistas,
empiricas, iluministas, reducionistas e racionais, surge um debate que originou um conflito,
marcado por uma forte oposicao entre a religidao e a ciéncia, entre o irracional e o racional, que
resultou em uma desconsideracio da religido e, consequentemente, uma énfase aplicada a
racionalidade. Esta perspectiva racional se estendeu aos varios ambitos do conhecimento, nido
somente a religido, mas, também a arte, a sociologia e a filosofia.

Neste contexto, observamos que a atitude unilateral da razdo prevaleceu até inicio do
século XX, com ascensdo da fisica moderna, da filosofia romantica (ja presente no final do sec.
XVIII), e da fenomenologia. Identificou-se que experiéncias que n3o estavam no crivo da ciéncia
positivista, e que foi renegada por ela, também apresentava uma experiéncia significativa para
humanidade.

Assim, identificou-se como o Circulo de Eranos torna-se um movimento que busca
combater esta unilateralidade da razdo, em prol de integrar o aspecto irracional, tio renegado
pela razdo.
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2.1~ Circulo de Eranos

O circulo de Eranos é uma perspectiva de compreensao da sociedade e do homem, cujo
objetivo é compensar a unilateralidade da razao, e assim aproximar a cultura do Ocidente com
Oriente e as experiéncias racional com irracional. Deste modo, Eranos critica o historicismo, que
entende a historia como fundamento ultimo do real, do fendmeno humano e do divino, e a
partir do qual o simbolo é compreendido como reflexo e produto da situacdo historica.
(SILVEIRA, 2013).

Eranos torna-se uma andlise da problemdtica simbdlica da “hermenéutica antropologica”,
que é o estudo da arquetipologia e fenomenologia, ou seja,“o estudo das estruturas fundamentais
da consciéncia humana, arquetipicas, sdo universais as culturas, simbolicas, se especificas as
transformagdes psicoculturais”. (CARVALHO, 1998, p.22). Assim, Eranos torna-se um lugar
propicio para o estudo do simbolismo, no qual se buscava um conhecimento mais profundo das
experiéncias vividas, tendo o mito como forma privilegiada de expressao. Em Eranos:

a reflexdo iniciada nos anos 30 procura sintetizar e harmonizar, no quadro
de um fecundo e fecundante didlogo entre disciplinas e a partir da analise
comparativo contrastiva de praticas e procedimentos simbdlicos, teorias
e métodos de inspiracdo antropoldgicas, filosofica, socioldgica, historica,
psicologica e literaria. (ARAUJO; BAPTISTA, 2003, p.13).

Assim, o Circulo de Eranos configura-se a partir de um grupo interdisciplinar, de
importantes personagens internacionais, que surgiu em 1933, perdurando até a atualidade. As
palestras eram realizadas anualmente, sempre na segunda quinzena de Agosto, junto ao lago
Maggiore, em Ascona (Suica).

Diversos personagens contribuiram para criacio de Eranos, dentre eles destacamos Olga
Froebe- Kapteyn, Carl Gustav Jung, e Rudolf Otto. Olga (1881-1962), se interessava pelo estudo
da filosofia esotérica e gnostica; e pela filosofia oriental. Jung (1875-1961) estudava a questdo do
inconsciente, as experiéncias miticas e arquetipicas do ser humano, também se aprofundou no
estudo das religides ocidentais e orientais. Otto (1869-1937) sugeriu o nome de Eranos, que em
grego significa comida em comum, situagio em que os gregos trocavam os alimentos sem ter
um anfitrido. (SILVEIRA, 2013).

Podemos destacar, também, que as contribuicdes de Otto foram importante para Eranos
(apesar de nunca ter proferido nenhuma palestra, devido seu falecimento), ele apresentou uma
discussdo filosofico-antropolédgica entre o Ocidente (da mistica cristd) e o Oriente (do
hinduismo). Outra contribuicdo importante de Otto, foi a publicacdo o livro Das Heilige — O
Sagrado (2007), (que ja tinha publicado antes de Eranos), que enfatizava o estudo do aspecto
irracional do sagrado-religioso, contendo o ambiguo aspecto numinoso, fascinante e tremedum.
(SILVEIRA, 2013).

Eranos ¢ um encontro de diversos especialistas, das mais diferentes partes do mundo,
vivenciando um mesmo espirito da ciéncia do homem, no qual s3o expostos os aspectos essenciais
ao homem para seu autoconhecimento e também a valorizagao de todas as experiéncias humanas.
Assim,

0 mais caracteristico de Eranos consiste na implicacdo da propria vivéncia

e experiéncia em um discurso, simultaneamente, pessoal e universal, no
qual a subjetividade (transcendental) ndo é posta entre paréntesis em
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nome da objetividade (“coisificante”). Com isso, Eranos recupera ndo
somente a visdo kierkegaardiana de que na subjetividade esta a verdade
(ou, a0 menos, o sentido), mas também a velha tradicdo da Patristica
Greco-oriental frente a Latino-ocidental: a0 mesmo tempo em que nesta
a esséncia ou substincia obtém a primazia juridica frente a pessoa (tese
da persona praeintellects). (ORTIZ-OSES, 1994, p.27, traducio nossa).3

Nesta direcio podemos enfatizar a importincia do Circulo de Eranos para o
entendimento do homem e da sociedade. Foram conferidas palestras publicadas em anudrios, com
um total de 57 volumes e escritas em trés idiomas: alemdo, inglés e francés. H4 também,
atualmente, publicacdes anglo-americanas, italianas e japonesas. (ARAUJO; BAPTISTA, 2003)

Outros autores, além dos fundadores citados anteriormente, também contribuiram com
Eranos. Entre seus membros importantes estdo, os mitdlogos Karl Kerényi, Christian Otto, e
Joseph Campbel; os simbologistas Gerard Sholem, Mircea Eliade e Gilbert Durand; os orientalistas
Henrich Zimmer, e Henry Corbin; os antropdlogos Adolf Portmann e Helmuth Plessner; os
psicologos Erich Neumann,Von Franz e James Hillman; e os fenomendlogos Raffaele Pettazoni e
Van De Leeuw. (ORTIZ-OSES, 1994).

Deste modo, Eranos é um lugar propicio de compensar a unilateralidade do racionalismo
pela abordagem do simbdlico. A sociedade esta em busca de confrontacio e mediacio do
simbdlico, de integragdo dos contrarios, de uma discussio entre Oriente e Ocidente, mito e
razao, diferenca e identidade. Ortiz-Osés (1994) relata que:

Ante o purismo etnocéntrico indo-ariano, mas também frente a retérica
pseudoprogressista do materialismo idealista, tipicamente marxista,
Eranos se caracteriza, desde o principio, por uma posicao que o afasta
tanto do materialismo (idealista) do comunismo como do espiritualismo
(materialista) do capitalismo (veja a respeito da posicdo junguiana sobre
matéria e espirito como duas faces ou fenémenos de uma mesma
realidade). (ORTIZ-OSES, 1994, p.24, traducio nossa).+

O nascimento de Eranos se justifica pela necessidade de tensionar os respectivos aspectos
da cultura ocidental com a oriental; com o objetivo de proporcionar um encontro interdisciplinar
de carater filosofico-cientifico em torno de questdes cuja tematica era basicamente: o sentido da
vida, a existéncia humana, Deus, religido, a capacidade da razio com os seus limites, e o simbdlico
como mediacio do real (ORTIZ-OSES, 1994). Desta maneira Ortiz-Osés (1994) escreve que:

Creio que o especifico de Eranos neste contexto é considerar o simbolo
e o simbdlico — o simbolismo — como um novo totemismo cultural, em

3 Lo mas caracteristico de Eranos es la implicicion de la propria vivencia y experiéncia en un discurso a la vez
personal y universal, en el que la subjetividade (transcendental) no se pone entre paréntesis en nombre de la
objetividad (cosica). Con ello Eranos recupera no soélo la vision Kierkegaardiana de que en la subjetividad yace
la verdade (o, al menos, el sentido), sino la vieja tradicion de la Patristica grego-oriental frente a latino occidental:
mientras que en ésta obtiene la primacia juridica la essencia o substancia frente a la persona (tesis de la persona
praeintellecta).

4 Frente al purismo etnocéntrico indoario, pero tambiém frente a la retérica pseudoprogre del materialismo
idealista tipicamente marxista, Eranos se caracteriza desde el principio por uma posicién que lo aparta tanto
del materialismo (idealista) del comunismo como del espiritualismo (materialista) del capitalismo (véase al res-
pecto la posicion junguiana sobre matéria y espiritu como dos caras o fenomenos de &zna misma realidade).
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cujo ambito é possivel — mediar — Existéncia e Esséncia, assim como
evidenciar a nova identidade do homem no mundo como um ser que
repete os arquétipos (universais) de um modo tipico, diferenciado e
autdctone: pois o simbolismo media o universal e o particular, o destino
— 0 dado — e nossa resposta (a liberdade), a urdidura e a estrutura.
(ORTIZ-OSES, 1994, p.25, traducio nossa).5

Assim a proposta de Eranos é questionar o carater absoluto da cultura ocidental, para
assim renunciar uma atitude de superioridade e compreender-se como uma interpretagao possivel
entre outras culturas, ou seja, para abrir-se a uma perspectiva universal.

Mais que uma superacao do desapego, o que Eranos pretende é uma
transformagdo por imersdo na particularidade até descobrir que esta se
sustenta sobre o que ha de comum em todos os homens: a necessidade
de configurar simbolicamente as poténcias cadticas da vida. Assim, pois,
frente & universalidade abstrata (impessoal) do conceito, se advoga aqui
pela comunidade concreta (transpessoal) do simbolo. (ORTIZ-OSES, 1994,
p.45, tradugdo nossa.)é.

Deste modo, pode-se dizer que a inquietude inicial de Eranos serve de orientacdo para
diversas reflexdes e investigacOes de variados especialistas das ciéncias humanas e torna-se uma
possibilidade de didlogo na atualidade, onde ¢é enfatizado o mito, o simbolo e o simbolismo
religioso como um modo de compreensio de mundo. Deste modo, antes de entender Eranos
como uma proposta de apreender o mundo na contemporaneidade, faz-se necessario
conhecermos como a religido e o fendbmeno religioso se apresentam na atualidade, nesta sociedade
pds-moderna, onde a razio que negou a Deus n3o responde as inquietudes do homem, que
vivencia um vazio de sentido.

2.2- A religido na contemporaneidade

O tema da religido é abordado por varios autores na historia, remontando diversos
contrastes em seu percurso. Podemos dizer que ela se torna foco de discussao, principalmente
nos ultimos quatro séculos, onde Bertrand Russel (2009) defende a tese de que a religido e a
ciéncia vivenciaram conflitos intensos. Este movimento de confronto esta explicito principalmente
a partir do século XVII, onde a ciéncia, através do lluminismo, coloca a religido a margem do
conhecimento e, com isso, adquire status de ndo verdade. A religido e a figura de Deus passam a
ter caracteristicas negativas; como podemos observar nos pensamentos de Feuerbach (2002),
que afirmava que o homem ao conhecer sua propria esséncia abandonaria a religiao?; e de Freud

5. Creo que lo especifco de Eranos en este contexto es considerar el simbolo y lo simbolico — el simbolismo
— como un nuevo totemismo cultural, en cuyo dmbito es posible - mediar — Existencia y Esencia, asi como
obviarla nueva identidade del hombre en el mundo como un ser que repite lo arguetipos (universales) de um
modo t/pico, diferenciado y autoctono: pues el simbolismo media lo universal y lo particular, el destino — lo
dado — y nuestra respuesta (la libertad), la urdimbre y la estrutura.

6 Mas que uma superacion por despegue, lo que Eranos pretende es uma transformacion por imersion em la
particularidade has ta descobrir que ésta se sustenta obre lo que de comtn hay en todos los hombres: Ia
necessidade de configurar simbolicamente las potencias cadticas de la vida. Asi pues, frente a la universalidade
abstracta (impersonal) del concepto, se aboga aqui por la comunalidad concreta (transpersonal) del simbolo.

7 “Para Feuerbach, portanto, o homem, 3 medida que conhecesse sua esséncia, afastar-se-ia das sombras da
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(1996) que apontava que diante dos avancos da ciéncia, a religido perderia forca.

No entanto, existem mudangas significativas no século XXI, o lluminismo que discursava
do lugar de saber e de verdade ndo mais apreende todas as respostas, e a religido ganha “félego”.
Como afirma Vattimo:

Para o renascimento da religido, foram igualmente determinantes uma
série de transformacdes no mundo do pensamento, nas vicissitudes das
teorias. Se durante muitos decénios do nosso século as religides surgi-
ram, segundo a ideia iluminista e positivista, como formas de experiéncia
‘residual’ destinadas a consumar-se a medida que se impunha a forma de
vida ‘moderna’ (racionalizacdo técnico-cientifica da vida social, democra-
cia politica, etc.), hoje elas aparecem novamente como guias possiveis
para o futuro (...) O fim da modernidade, ou, em todo caso, a sua crise,
trouxe também consigo a dissolugdo das principais teorias filosoficas que
julgavam ter liquidado a religido: o cientificismo positivista, o histori-
cismo hegeliamo e depois marxista (VATTIMO, 1996, p. 17).

Para Vattimo (2004), essas mudancas na atualidade foram fundamentais para constituicao
de uma nova forma de entender a religido, demonstrando impossibilidade de negar o fendbmeno
religioso, contrapondo os grandes discursos antirreligiosos e, por fim, construindo uma
tentativa de dar sentido ao vazio presente na atualidade, deixado pela crise vivida pelo predominio
da razdo. Desta forma o autor escreve que: “sob a luz da nossa experiéncia pds-moderna, isto
significa que justamente porque este Deus-fundamento Ultimo, que € a estrutura metafisica do
real, ndo é mais sustentavel, torna-se novamente possivel uma crenca em Deus”. (VATTIMO,
2004, p. 12).

Este retorno a religido, ndo quer dizer que Vattimo afirme que houve uma negacao da
religido, que sempre esteve presente na sociedade, seja manifestado de forma individual ou
coletivamente. O que houve foi uma renovacao pelo interesse de algo que sempre esteve
presente, porém, adormecido. Nesta mesma direcdo, Prandi (1991) afirma que hd uma crescente
valorizacao da dimensao religiosa e que as pessoas vivenciam um reencantamento do mundo, no
qual a religidao® ou a experiéncia religiosa, volta a ter um papel importante nas suas vidas.

Lacan (2005), em consondncia com os autores citados acima, afirma que mediante o
avanco da ciéncia, a sociedade enfrentaria certos tipos de problemas que, dificilmente conseguiria
suporta-los. Desta forma, seriam estas dificuldades que impulsionariam o triunfo da religido. Assim,
a religido que ressurge na atualidade se apresenta de forma diferente. Segundo Lypovestky:

Desde a metade no nosso século, uma nova regulacio social dos valores
morais se configurou, a qual ndo se sustenta mais sobre o que constituia
o moével maior do ciclo anterior: o culto ao dever. [...] ninguém mais
ousa comparar a ‘lei moral em mim’ a grandeza do céu estrelado sobre
mim’. O dever se escrevia em letras maitisculas, nés o miniaturizamos;
ele era severo, organizamos shows recreativos; ele ordenava a submissao

religido e caminharia livre rumo a sua felicidade. Se ainda n3o o fez, é porque ainda ndo tomou consciéncia dos
fatos, e ainda precisa da religido para ampara-lo diante do mundo”. (SILVEIRA; OLIVEIRA,VELIQ, 2017).

8 Segundo Sanches (2006), esta crescente valorizacdo do ser humano ndo significa uma valorizagdo da religido
institucional. Ao contrario, esta, no campo religioso brasileiro, apresenta sinais de declinio.
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incondicional do desejo a lei, nds o reconciliamos com o prazer e o se/f-
interest. O “é preciso’ cedeu lugar a encantagdo da felicidade, a obrigacdo
categorica a estimulacdo dos sentidos, o interdito irrefutavel as regula-
¢Oes 4 /a carté’ (LIPOVETSKY, 1992, apud LAURENT, 2004, p.17).

Diante da afirmacao de Lypovetsky, sobre esta regulacdo “a la carte”, o homem contem-
poraneo vive desta forma, em todos seus dmbitos e n3o ¢ diferente também na sua relacdio com
a religido. Nesta mesma perspectiva, Enrique Rojas, em seu texto intitulado £/ hombre light
(1992), apresenta a vivéncia do homem /ight na cultura pés-moderna; este termo /g/it, para o
autor, associa a leveza no homem em seus diversos ambitos: fisico, social e psicoldgico. No
entanto, ele aponta esta leveza de forma negativa, afirmando que este homem /ig/t carece de
esséncia; ele é um sujeito consumista, imediatista, que valoriza os prazeres fulgazes, com pouco
senso de realidade e um excesso de sentimento de “vitimizacdo”; se preocupa excessivamente
com o corpo, vive de forma exibicionista, seja no universo real ou virtual. Ele é livre, mas ndo
aproveita dessa liberdade. Sente uma falta nostdlgica de modelos de referéncias que lhe sirvam
de ponto de apoio. E um ser vazio e busca preencher esse vazio a todo custo, principalmente
com a possibilidade de uma meteorica ascensdo social, mesmo que, para isso, ele tenha que negar
o outro. E um sujeito que possui uma decadéncia moral e é extremamente pessimista. (SILVEIRA,
2017).

Nesta mesma direcao, Barth (2007), semelhante a Rojas, também caracteriza este homem
da contemporaneidade como /ght. No entanto, mesmo admitindo adjetivos negativos a este, ele
afirma que também ha outro, como: leveza — busca pela espontaneidade, alegria, senso de humor
em contraposicao ao pessimismo; flexibilidade — a pessoa relativiza o que antes era inquestiona-
vel, critica a rigidez das regras e codigos, principalmente das religides tradicionais; novidade — é
aberto ao novo, ndo estd preso as tradicOes antigas, utilizando-se delas de uma nova forma;
imersdo no universo — sente parte do universo, preocupa-se com o futuro dele e da suas gera-
¢oes, resgatando a subjetividade; e secularizacdo — ndo se preocupa em extinguir a religido ou
a Deus, somente nega as formas tradicionais autoritdrias, buscando o didlogo, o respeito e a
pluralidade entre as religides. (SILVEIRA, 2017).

Para Branddo (1994), a religido na atualidade torna-se um sistema de sentido e significacdes
para o enfrentamento da crise de sentido, onde a énfase estd no sujeito que busca explicagdes e
respostas para os problemas emergentes presentes na vida cotidiana; e ndo mais nas instituicoes,
cujo foco é no passado e na verdade. Esta nova forma de ser da religido, em que ha énfase nas
caracteristicas subjetivas e emocionais, proporciona ao individuo a busca do bem-estar; a flexibi-
lidade e ao didlogo com outro. Este deslocamento do fendmeno religioso, das suas formas tidas
como tradicionais para as novas reconfiguragdes, ocorreu devido ao processo de secularizacio. A
secularizacdo ndo quer eliminar Deus e a religido, mas sim proporcionar uma nova reconfiguracao
do sujeito dentro deste seu novo contexto (SILVEIRA, 2017).

Nesta direcdo, observa-se que Vattimo (2004) dedica um trabalho exemplar sobre o tema
da secularizacdo que entende como processo de enfraquecimento do cristianismo. No entanto,
ele ndo utiliza este termo literal. Para ele, a secularizacdo esta distante do desaparecimento da
religido?, que perdeu espaco foi relativo as categorias fortes relacionadas a metafisica. Ao contra-
rio, para o autor, é a secularizacdo que permite uma nova forma de entender o mundo e a
pluralidade, onde ha a possibilidade do didlogo e de reconhecimento desse mundo. Assim, Vat-
timo entende a secularizacao pelo viés da kénosis, que é um esvaziamento da transcendéncia de
Deus, voltando, assim, para a possibilidade da pluralidade e didlogo das religides. Segundo Baleeiro:

? Vattimo utiliza o termo secularizacdo contra a transcendéncia de Deus, esta abordada pelo cristianismo. Para
mais detalhes sobre este assunto ver livro Depois da cristandade (VATTIMO, 2004).
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O interesse de Vattimo ndo € teoldgico, muito menos dogmatico. Seu
interesse na Kénosis esta unicamente na forca simbdlica que empresta a
secularizacdo como enfraquecimento. Ele parte desse arquétipo porque
acredita que estd nas raizes do Ocidente. Seu interesse ndo € estritamente
religioso, mas ele procura fazer uma filosofia que dialogue com a religido
g, acima de tudo, que assumindo seu enfraquecimento, se posicione cri-
ticamente diante da ameaca do fundamentalismo e do comunitarismo a
que esta exposta a religido que retorna. (BALEEIRG, 2009, p.88)

Contudo o tema da secularizacao é amplo, sendo que outros autores, em diversos campos
do conhecimento abordam este processo da secularizacdo na histérial®; mas naquilo a que se
refere a proposta de nosso trabalho, da perspectiva simbdlica, onde Eranos proporciona o respeito
e o didlogo cultural, podemos apontar também o argumento da sociéloga Daniele Hervieu-Lérger
que apresenta uma proposta em que ha uma relagdo de polaridade da cultura ocorrendo, simul-
taneamente, secularizagdo e dessecularizacdo. A autora propde uma compreensao positiva destas
duas tendéncias, em que ocorre uma integracao destas em uma relagao dialética, onde estas duas
tendéncias fazem parte da renovacio do entendimento da religido. (SILVEIRA, 2017). Deste modo,

a autora elabora seu estudo com base nas teorias de Durkheim e Weber,
sustentando que estas ndo sdo necessariamente excludentes, ou melhor,
desde suas diferencas, os autores estabelecem principios-chave para en-
tender a natureza contraditoria da secularizacdo. Em Durkheim, recupera
a nocao de “emocado das profundezas” - a qual atua como forca desse-
cularizante; e de Weber, a emergéncia de experiéncias emocionais como
parte do movimento geral da secularizacdo - em suas contradi¢Oes e lutas
por legitimidade. Na dupla dimensdo, a nova religiosidade se caracteri-
zaria por um elemento vital, i.e., a emogio, que denotaria, por sua vez,
tanto o seu lado catartico quanto o da sua manifestacio pelas formas
culturais tipicamente modernas, como a pluralidade, a subjetividade, a
liberdade de escolha, o transito por diferentes praticas etc - de “antimo-
dernidade”, produto e parte da modernidade. (FONSECA, 2006, p.41)

Nesta mesma perspectiva, de que, Hervieu-Lérger aponta que estas novas formas das
religides na atualidade proporcionam a possibilidade da pluralidade, Moreira afirma que:

Num primeiro nivel, das praticas culturais e religiosas, podemos dizer,
com a autora, que as religides existentes tém fornecido uma “matéria-
prima” para outras elaboracOes simbdlicas. Ou seja, assim como um metal
basico maleavel permite ligas e combinacdes diversas, assim as religides
podem estar sendo reapropriadas, refundidas e retrabalhadas por outras
instancias sociais, que delas aproveitam, retiram ou assumem simbolos,
motivos, rituais, gestos, linguagens, imaginario e valores. Ao fazer o novo

10 H3 autores que entendem que, com a secularizacdo ocorreu um retorno as questdes religiosas proporcionando
a ascensdo do fundamentalismo. Para mais aprofundamento sobre esta temdtica pode consultar o texto
“Fundamentalismo em tempos de pluralismo religioso” (TEIXEIRA, 2008).
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“aproveitamento”, os elementos ou fragmentos retirados da religido pas-
sam a fazer parte de uma nova “légica”, ou de uma nova configuragdo, e
seu papel no todo é ditado pela instancia que detém a hegemonia ou o
controle da “nova” linguagem ou do novo sistema simbolico.(MOREIRA,
2008, p.78)

Nesta direcdo, pode-se apontar que esta nova perspectiva da religido culmina no processo
simbdlico, proposta que estd presente tanto em Vattimo como em Danielle Hervieu-Lérger,
mesmo partindo de campos diferentes do conhecimento. Deste modo, a religido apresenta um
resgate do mito, onde a questdo simbdlica torna-se uma nova hermenéutica de entendimento da
religido na atualidade, pois a pds-modernidade resgata o valor da subjetividade, do emocional
tornando, assim, um sistema simbolico. Portanto, para o homem contemporaneo entender o
mundo a qual pertence é fundamental que conheca a linguagem dos mitos para decifrar os
simbolos e as novas configuracdes do mundo, onde as religides abandonam todas as perspectivas
de totalidade buscando a secularizacdo como possibilidade da pluralidade e didlogo. Deste modo,
Eranos proporciona uma hermenéutica apropriada para o sujeito compreender o mundo e o
fendmeno da realidade. (SILVEIRA, 2017).

2.3- Eranos e a religido na contemporaneidade.

Como vimos no primeiro tdpico, Eranos propde uma hermenéutica que enfatiza um
retorno aos mitos para uma compreensio dos simbolos. Através dos mitos é possivel reviver
experiéncias que dao sentido e significado as coisas. O conhecimento que o homem adquire
sobre o mundo, os seus significados e a sua vivéncia se utilizam de uma linguagem simbdlica,
onde os mitos, por serem constituidos de simbolismo, tornam-se formas confidveis de
compreensdo do mundo. Para Sousa (2013, p 71),“a mitologia invade o tempo e faz emergir do
passado um futuro de uma sociedade diferente, mas com seus mitos, pois o homem moderno,
tanto quanto o antigo, ndo é apenas razdo, mas continua munido de crencas”. Nesta mesma
direcdo, Seleprin afirma que:

O mito ndo ¢ algo que esta preso a historia, 14 no passado, ele continua
dizendo o que é o mundo, o que é o homem hoje, e ndo apenas por
que num determinado momento a ciéncia ndo mais conseguiu responder
ao homem a sua situagdo, sua condicdo no mundo. O mito traduz muito
do que nds somos no dia- a- dia, nds falamos de coisas que sdo miticas.
Mito ndo é nada mais que explicar o seu lugar, onde o homem pos-
moderno vé na sua forma de contato com o mundo um constante re-
torno aos tempos em que a simplicidade, a harmonia e a paz reinavam
livremente. (SELEPRIN, 20I1, p.14).

Para Campbell (1997), o mito apresenta uma abertura de possibilidades de compreensao
de mundo, onde encontra-se presente tanto nas manifestacdes culturais humanas, como na
filosofia, na arte e na religido. H4 outros autores, como Eliade e Jung, que também estavam
presentes em Eranos, e que compartilhavam desta perspectiva de que o mito se torna uma forma
de entendimento de mundo, ou seja, um simbolo.

Podemos ver que Jung, no intuito de compreender experiéncias profundas da alma hu-
mana, partindo de uma compreensao psicoldgica dos fendmenos, propde uma perspectiva arque-
tipica da psique humana apresentando o simbolo como mediagdo das instancias psiquicas, do
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inconsciente e da consciéncia. A principal caracteristica do simbolo é aproximar contetidos in-
conscientes aos conscientes, € uma tentativa de traduzir o significado do simbolo para uma
linguagem possivel de compreensdo. Este entendimento de Jung, do simbolo como intermedia-
¢do de instancias psiquicas opostas, inconsciente e consciente, também se estende ao simbolismo
religioso, onde ele faz uma analise da cultura ocidental e oriental, indicando o quanto é necessaria
a integracdo e o didlogo. Deste modo, Jung em Eranos, tinha como pano de fundo o didlogo da
cultura ocidental com a oriental, propondo uma jungdo do simbolico-mitico (inconsciente) com
o cientifico (consciente). (ORTIZ-OSES, 1994).

Dessa forma, Eliade também faz uma andlise dos simbolos religiosos, mas diferente de
Jung, a partir do viés da histéria das religides, ele enfatiza o simbolo como uma expressao coletiva
do ser humano, Homo religiosus, que manifesta suas crencas e o sentido da sua existéncia. Para
ele, através dos simbolos religiosos, € possivel entender o processo de simbolizagio do homem,
esta € uma hermenéutica utilizada pelo historiador das religides que trata da compreensao do ser,
chamado de hermenéutica ontologica. Esta € um tipo de metodologia que possibilita uma nova
epistemologia dos simbolos. Para ele essa metodologia utilizada pela historia das religides deve
“afirmar-se simultaneamente como ‘pedagogia’ no sentido forte deste termo, pois € susceptivel
de mudar o homem e, como uma fonte de criacdo de “valores culturais’, qualquer que possa ser
a expressao desses valores, historiografia filosofica ou artistica”. (ELIADE, 1989, p.86)

Eliade ao apontar sobre esses diversos valores culturais, afirma que ndo ha expressoes
homologas, mas destaca que os padrdes dessas expressdes permanecem no imagindrio do homem
contemporaneo, sendo expressos na literatura, nas religides e nas diversas expressdes humanas,
representando o momento que este homem as vivencia.

Nesta proposta hermenéutica apresentada pelo autor, 0 simbolo constitui uma nova forma
em que ele procura descobrir vinculos do homem contemporaneo com o seu passado, que nao
sdo apenas dados culturais ao longo da sua historia, mas sim uma forma de retomar a origem do
ser humano, Guimardes afirma que:

Eliade se propde a descer até as raizes da cultura humana para, através
de um trabalho de andmnesis histérica das tradicOes religiosas da
humanidade de apreender o “primordial”, o “paradigmatico”, aquilo que,
no movimento universal do Espirito, constitui as matrizes ou as
constantes da vida religiosa tal como esta se desenvolveu através dos
séculos em suas variadas, historicamente irredutiveis, mas
morfologicamente homologaveis expressdes. Nesta perspectiva, face ao
homem moderno arreligioso que assume uma atitude desmistificadora
diante de seu religioso passado historico em oposicdo ao qual ele se
constitui, esforcando-se por se ‘esvaziar’ de toda a religiosidade e de toda
significacio “trans-humana”. (GUIMARAES, 2000, p.147).

E importante lembrar que, para Eliade, essas raizes da cultura historica se manifestam nas
hierofanias, que expressam diferentes experiéncias religiosas, representando as situagdes e os com-
portamentos assumidos pelo homem no decorrer da histéria. Assim, as hierofanias sdo trans-
histoéricas e historica. Segundo Eliade, a hierofania pode aparecer em formas multiplas, por meio
de mitos e ritos, como forma de manifestacdio do Sagrado. O homem, atualmente, compreende
“uma coisa que o século XIX nem sequer podia pressentir: que o simbolo, o mito, a imagem,
pertencem a substancia da vida espiritual, que se pode camufla-los, mutild-los, degrada-los, mas
que nunca se pode extirpa-los” (ELIADE, 1979, p.I1). Para Eliade:
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O simbolo revela certos aspectos da realidade - os mais profundos - que
desafiam qualquer outro meio de conhecimento. As imagens, os simbo-
los, os mitos, ndo sdo criacOes irresponsaveis da psique; eles respondem
a uma necessidade e preenchem uma fungdo: revelar as mais secretas
modalidades do ser. (ELIADE, 1979, p.12).

Eliade entendeu que nos mais diversos mitos, rituais e simbolos eram revividos aspectos
do Sagrado, das mais diversas hierofanias da humanidade, e que as religides, ao compreenderem
o homem e suas experiéncias, ndo sé como um ser histérico, mas também como um simbolo
vivo, “poderiam transformar-se, perdoem-nos o termo, numa /metapsicandlise”. (ELIADE, 1979,
p. 34). Ou seja, € preciso que as religides entendam que os mitos e os simbolos buscam reviver
e tornar presentes as caracteristicas que o homem vivenciou no passado por meio dos rituais.
Para Eliade:

O simbolismo acrescenta um novo valor a um objeto ou uma agdo, sem,
por isso, prejudicar os seus valores proprios e imediatos. Aplicado a um
objeto ou a uma acdo, o simbolismo torna-os “abertos”. O pensamento
simbolico faz “explodir” a realidade imediata, mas sem diminui-la ou des-
valoriza-la, na sua perspectiva o Universo ndo é fechado, nenhum objeto
é isolado na sua proépria existencialidade: tudo se mantém coeso, através
de um sistema preciso de correspondéncias e assimilacdes. O homem
das sociedades arcaicas tomou consciéncia de si préprio num “mundo
aberto” e rico de significado. Resta saber se essas “aberturas” saio meios
de fugas, ou se, pelo contrario, constituem a Unica possibilidade de al-
cancar a verdadeira realidade do mundo. (ELIADE, 1979, p. 177).

Deste modo Eliade enfatiza a questdo simbolica, pois para ele a histéria do século XIX e
o homem moderno sofreram um desencantamento do mundo e uma mutilacdio de suas
dimensdes simbolicas. Assim, a proposta da hermenéutica simbdlica torna-se uma nova
epistemologia de entender o homem, visto que a proposta de Eliade é a de compreender o
homem em sua forma globalizante, trans-histérica e histérica; combater o irracionalismo e as
interpretacdes reducionistas atribuidas a religido. Portanto, a concepcao de Eliade do religioso e
da religido estd imbricada na experiéncia do sagrado e do simbolismo religioso, pois é através
desse simbolismo que o homem estrutura seu mundo de significados e significacOes.
(GUIMARAES, 2000). Assim, o simbolo, apresenta-se como funcio ontoldgica, ja que ele
representa uma condicdo do homem do mundo, ou seja, constituem-se num processo de
simbolizacdo que sdo inerentes a condicdo humana. Para Guimaraes:

A constituicdo dos simbolos e o seu poder de receber novas valorizacdes
e interpretacdes no curso da historia, tem por assim dizer, nesta “dupla
revelacio” a sua origem. A funcdo do simbolo é de ser cifra desta
solidariedade entre a existéncia e o Mundo. Dai seu cardter ontoldgico.
O revelar-se no Mundo ¢é nesse sentido a0 mesmo tempo revelagao da
consciéncia do homem integral, que apreende nas estruturas do mundo
que “fala”, “se manifesta’”, o mistério da sua propria existéncia.
(GUIMARAES, 2000, P 475).
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Para Eliade (2008, p. 367) “um simbolo revela sempre, qualquer que seja o seu contexto,
a unidade fundamental de varias zonas do real”. Assim a proposta hermenéutica surge como
forma de reconstrucdo simbolica do homem, onde o simbolo torna-se uma linguagem significante
da realidade humana; entendendo o comportamento humano, as suas questdes histdricas, como
vive esse sujeito, a sua forma de se relacionar com o mundo e como ele constroi a significacao
para sua vida. S3o as experiéncias vividas por ele que tornam simbolos deste somo religiosus; de
forma que a busca pela esséncia e significados do fendmeno nao indica o abandono da questdo
histérica do individuo.

Nessa direcdo, a perspectiva de Eliade, em consonancia com Jung e Eranos apresenta o
elemento irracional do ser humano, compreendendo as experiéncias da psique ndo apenas como
vivéncias pessoais, mas também como pertencentes a um estrato coletivo proprio da psique
humana, subjacente aos mitos e a todo o simbolismo religioso tradicional. Deste modo, a base da
religido estd no préprio homem, no sentido de que ha uma predisposicao da psique humana em
manifestar pensamentos e comportamentos religiosos; o homem, portanto, seria religioso por
sua propria natureza, seria um /homo reljgiosus.(CAVALCANTI, 1998).

Assim, a proposta de Eranos, apresenta uma nova forma de entender a relagio do homem
com a religido na contemporaneidade, onde hd um resgate do simbolo como uma forma de
significacdo e sentido para este individuo, justificando este novo reencantamento religioso que o
homem vivencia na atualidade, esta nova busca pela religido como uma tentativa de sanar a falta
de sentido existencial tdo perceptivel na contemporaneidade, falta essa que a ciéncia ndo
conseguiu preencher, como acreditavam diversos autores da ciéncia. Por isso, a hermenéutica
simbdlica torna-se um campo do conhecimento possivel ao didlogo, ao retorno do religioso, pois
através das representacdes simbodlicas o homem pode reviver seus costumes. Portanto Eranos
torna-se uma hermenéutica de compreensio da religido, e se constitui, assim, como uma
contraposicdo ao fundamentalismo que nega o didlogo, pois considera a diversidade e o
pluralismo religioso.

Consideracoes finais

Pode observar que a proposta da hermenéutica simbodlica que surgia nos meados dos
anos 30 ja convergia com perspectivas atuais da religido. Eranos combatia o racionalismo da
ciéncia do século XX, negava o autoritarismo e a unilateralidade da cultura ocidental, enfatizava
a busca da subjetividade humana e o didlogo entre as culturas e as religides. Esta proposta
converge com as perspectivas atuais, principalmente com o novo formato da religidio na
contemporaneidade, onde a secularizacdo proporcionou um declinio das tradicionais instituicOes
religiosas, principalmente do Cristianismo, destituiu a figura de Deus transcendental,
proporcionando a énfase nas religides nio uma religido mais subjetiva e emocional que
proporciona ao homem uma construcdo de sentido e de significados, ou seja, simbolos que
possibilitam suavizar o vazio propagado na contemporaneidade.

Como afirma Moreira (2008) a religido na contemporaneidade possui uma face
globalizada, permitindo o pluralismo religioso e a diminuicdo entre as barreiras das diferentes
denominacOes religiosas; a destituicio do poder das religides tradicionais; as formas laicas da
religido — Espiritualidade sem religido e religido individual — subjetiva e emocional. Kung (2003,
p. 210) entende que a religido permite construir uma nova ética mundial, com possibilidade do
didlogo entre as religides e as culturas; pessoas e culturas que se preocupem com questoes éticas
voltadas para o futuro da humanidade e que busquem o didlogo em prol do respeito ao outro;
pois para ele “ndo havera paz entre as nacoes sem paz entre as religides; nao havera paz entre as
religides sem um didlogo entre as religides; e ndo havera coexisténcia humana sem uma ética
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mundial”. Assim esta perspectiva contemporanea da religido nega as formas tradicionais
autoritarias (religides fundamentalistas), buscando o didlogo, o respeito e a pluralidade entre as
religides, proporciona ao homem um resgate da sua subjetividade, além de fazé-lo se sentir parte
do universo e de se preocupar com o seu futuro e o das proximas geracoes.

Portanto, Eranos nega totalmente qualquer forma de preconceito, de intolerancia,
violéncia e exclusdo, caracteristicas tipicas do fundamentalismo religioso e torna-se uma
hermenéutica importante para compreensao da religido e de contraposicio ao fundamentalismo
religioso.
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