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Rubem Alves foi um dos pensadores mais promissores de sua geragio. O tedlogo
Harvey Cox, ao apresentar a obra de Alves aos leitores de lingua inglesa, identificou-o como
um brilhante pensador, destacando-o dentre uma geracao emergente de tedlogos do chamado
“terceiro mundo”3, que ja ndo podia ser ignorada. Richard Shaull, prefaciando outra obra de
Rubem Alves, também usou a expressao “brilhante”, referindo-se a ele como uma das mais
destacadas vozes que emergiam do “terceiro mundo”.# Como outras mentes brilhantes na
historia, Rubem Alves é as vezes descrito como um pensador “além do seu tempo”, alguém
cujo pensamento antecipou tendéncias importantes. Ele esteve, por exemplo, entre os tedlogos
latino-americanos que deram a luz a teologia da libertagdo. Interessante notar que mesmo
tendo posteriormente deixado de “fazer teologia”, ao menos formalmente, ele tinha grande
consciéncia de seu papel na formacao de uma teologia latino-americana. Ao se apresentar
numa carta de 2007 ao tedlogo escocés lain Torrance, a época Presidente do Seminario
Teolodgico de Princeton, ele assim fez referéncia ao seu proprio trabalho:

Minha tese de doutorado teve o titulo Por uma Teologia da Libertacio e foi,
historicamente, o documento académico que criou a expressio “teologia da
libertagdo”. De alguma forma, o Semindrio Teoldgico de Princeton foi o local de
nascimento dessa corrente teologica que influencia a vida das igrejas cristds em
todo o mundo.>

Embora certos detalhes da sua afirmacdo quanto a criacdo da expressao “teologia da
libertacdo” possam ser questionados, Alves, indubitavelmente, estava entre aqueles que deram
origem a esse importante movimento do ultimo quarto do século XX. Sua tese foi, de fato, o
primeiro livro onde essa expressio foi usada.é Além do mais, sua contribuicdo para o

I Palestra proferida na mesa redonda sobre religido e politica no dia 29 de agosto de 2019 durante o evento
“Repensando o Sagrado: Rubem Alves e a Teologia da Libertacio” realizado no Instituto de Ciéncias
Humanas da UFJF.

2 Professor no programa de Cristianismo Mundial e Histéria das Religides no Semindrio Teoldgico de
Princeton, EUA. Contato: raimundo.barreto@ptsem.edu .

3 Como afirma Vijay Prashad, “O terceiro mundo n3o foi um lugar. Foi um movimento”. Um movimento
distinto dos dois blocos hegemonicos da Guerra Fria, que a partir da Conferéncia de Bandung (1955),
procurou organizar as vozes, os projetos comuns e a esperanca dos povos na Africa,Asia e América Latina.
Para mais sobre esse tema, ver PRASHAD, Vijay. The Darker Nations: A People’s History of the Third
World (New York: The New Press, 2007).

4+ O prefacio de Harvey Cox se encontra em ALVES, Rubem. A Theology of Human Hope (Washington,
DC: Corpus Books, 1969). O prefacio de Richard Shaull pode ser lido em ALVES, Rubem. Protestantism and
Repression: A Brazilian Case Study (New York: Orbis Books, 1985).

5 Carta ndo datada de Rubem Alves a lan R. Torrance, presidente do Semindrio Teoldgico de Princeton no
segundo semestre de 2007[traducdo do autor].

6 Numa correspondéncia recente com este autor, Harvey Cox reafirmou que se ndo fosse pela troca do
titulo de seu livro por parte da editora, Rubem Alves, e ndo Gustavo Gutierrez, teria recebido o epiteto de
“pai da teologia da libertacdo”.
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emergente movimento foi distinta. Fazendo referéncia a uma entrevista de Leonardo Boff por
ocasido da morte de Rubem Alves, Paulo Nogueira destaca:

Leonardo Boff, naquela ocasido, em uma nota em um jornal de grande circulacdo,
destacou a diferenca da contribuicio de Rubem em relacio aos demais tedlogos
da libertacio, observando que seu diferencial, aléem de ndo adotar o marxismo
como mediacdo tedrica, foi se utilizar da psicandlise, e de explorar o universo da
subjetividade.”

Ao atentar para a subjetividade, Alves incorporaria a literatura e a poesia em sua
linguagem teoldgica, aos poucos abandonando a formalidade da teologia convencional.
Transformado em contador de histérias, educador, filésofo, poeta e cronista do cotidiano,
seus textos, embora tomando formas diversas, continuaram permeados de temas importantes
ao universo teoldgico.8Ja no inicio dos anos 70, ele comecaria a desbravar novos caminhos,
inclusive no que concerne a um estilo de combinar poesia e teologia que mais adiante formaria
0 campo da teopoética.

Em correspondéncia informal, o tedlogo Daniel Migliore ressaltou essa habilidade
literaria do pensador mineiro, afirmando que dada sua capacidade poética e narrativa, Rubem
Alves poderia ter escrito romances tdo significativos a partir de sua experiéncia latino-
americana, “que teriam paralelo as tremendas contribuicdes de alguém como [Toni] Morrison.”
O professor emérito do Semindrio Teoldgico de Princeton concluiu dizendo: “Se Rubem
tivesse escrito um romance desse tipo, tenho certeza de que haveria uma dimensdo ‘teoldgica
nao teoldgica’, assim como hd nos romances de Morrison.”? De certa forma, sua migracao da
teologia para filosofia e para a poesia—na fase de sua obra que Anténio Vidal Nunes©
identificou como poético-filosofica—gerou uma expectativa de que Rubem Alves caminhava na
direcdo de se tornar um intérprete singular da religido e da alma brasileira.!

O legado do Rubem ¢, portanto, multifacetado e interdisciplinar. Qualquer tentativa de
reduzir seu pensamento a uma énfase ou sistema distorceria sua obra e violaria a liberdade de
uma alma que se mostrou sempre tdo inquieta. Sua obra pode ser melhor apreciada a partir
dos insights e provocacdes com as quais nos presenteia; fragmentos que capturam melhor
instantes e percepcdes que ideias sistematizadas. Como um artista que pintava quadros com
palavras, Alves encarnou como poucos a alteridade ‘intotalizadvel’ do rosto do outro, que ao
invés de defini¢des, convida a contemplacdo e a reveréncia pelo mistério da vida.2

7 NOGUEIRA, Paulo A. S.. “Apresentacdo do Dossié: A Poética da Religido em Rubem Alves.” Estudos de
Religido, v. 31, n. 2: 153-157, maio-agosto, 2017.

8 Dentre os seus criadores, ele também se tornou um dos primeiros criticos do engessamento que notou em
outros membros da primeira geracio de tedlogos da libertagio na América Latina. Em seu segundo livro
(ALVES, Rubem. 7omorrow’s Child: imagination, creativity, and the rebirth of culture (New York: Harper &
Row, 1972), ele ja mostrava estar se movendo para além da teologia da libertacdo, fazendo uma critica interna
a mesma, ainda em sua fase inicial.

? Daniel Migliore, em e-mail para o autor, 9 de agosto de 2019.

10 Entre tantos outras, ver seu ensaio “Etapas do Itinerario Reflexivo de Rubem Alves: A Danca da Vida e
dos Simbolos.” IN: NUNES, A. V. (org.). O Que Eles Pensam de Rubem Alves e de seu Humanismo na
Religido, na Fducacio e na Poesia (Sdo Paulo: Paulus, 2007).

IIA pergunta que emerge, em seguida, €é o que impediu que ele atingisse tal patamar? Teria sua notoria
formacdo protestante sido um fator que nunca o permitiu alcancar tal nivel de penetracdo nas entranhas
culturais da nacao?

12 Ver LEVINAS, Emmanuel. 7otality and Infinity. Pittsburg: Duquesne University Press, 1998.
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A despeito da distincio que acabamos de destacar, nio podemos deixar de salientar
que, por outro lado, Rubem Alves, assim como nenhum outro ser humano, ndo pode deixar
de ser visto como um homem do seu tempo, como parte de uma geracdo com limites e
influéncias proprias. No curto espaco desse ensaio, ndo buscamos uma exposicdo mais ampla
dos diversos movimentos, circunstancias e individuos que influenciaram seu pensamento. Pelo
contrario, usando o formato de snapshots, propomos salientar uma influéncia, em particular,
que o marcou profundamente na juventude, e cujo impacto teve consequéncias para o restante
de sua jornada. Nos detemos, portanto, ao impacto do mentor e amigo Richard Shaull sobre a
vida e o pensamento de Rubem Alves, atestando a relevancia da relacdo que se formou entre
eles. Salientamos caracteristicas do pensamento teoldgico de Shaull que podem ser
encontradas—na forma de continuidades, expansdes, ou descontinuidades—no pensamento do
Rubem em diversos momentos de sua vida, e que nos ajudam a fazer sentido do significado
social e politico do seu pensar.

Sob o Impacto do Encontro com Richard Shaull

O evento Repensando o Sagrado: Rubem Alves e a Teologia da Libertacio, nos
dias 27-29 de agosto de 2019, marcou tanto os 50 anos de aniversario da publicacdo da tese
de doutoramento de Rubem Alves nos Estados Unidos, como também o centendrio do
nascimento do seu mestre e amigo Richard Shaull—que completaria 100 anos no dia 24 de
novembro de 2019. Propomos aqui que esses dois personagens estio profundamente
interconectados. Sem Richard Shaull, nio podemos imaginar se teriamos conhecido o Rubem
Alves que viemos a conhecer a partir de meados dos anos 1950. O significado do primeiro na
formacdo do segundo pode ser dimensionado se ouvirmos com atencao as proéprias palavras
de Alves sobre seu encontro com “Dick Shaull” (como ele era carinhosamente chamado pelos
amigos):

O estranho ndo disse nada. Mas os seus olhos apontaram. E os meus
olhos se abriram [...]

[..]JE posso dizer que minha vida se divide em dois periodos: antes de
conhecé-lo, depois de conhecé-lo [...]

[..]JEle nos ensinou a licdo fundamental de teologia: ‘O problema do céu,
Deus ja o resolveu por noés. Ndo hid nada que tenhamos que fazer.
Resolvido o problema do céu, estamos livres para cuidar da terra, que é
0 nosso destino.” [...]

[..]Se me perguntarem: ‘O que foi que vocé aprendeu com ele?” — a
resposta € simples: ‘Dick Shaull me ensinou a pensar.”3

Em cada uma dessas expressdes Alves se refere ao seu encontro com Shaull, em 1953,
em tom de t3o profunda reveréncia e gratidio que chega a sugerir uma epifania. O conjunto
de pequenas descricdes desse encontro ndo deixa duvidas quanto ao profundo impacto de
Shaull na construcao do seu pensar.

De fato, a influéncia de Shaull na formacio de toda uma geracio de pensadores
protestantes brasileiros e latino-americanos nas décadas de 1950 e 1960 tem sido salientada por
diversos pesquisadores e ex-alunos. Essa influéncia teve tanto cunho teoldgico como

13 ALVES, Rubem. “su cadaver estaba lleno de mundo,” Religido e Sociedade. Volume 23. Numero Especial,
2003, 91-94.
4 FARIA, Eduardo G. Fé e Compromisso: Richard Shaull e a Teologia no Brasil (Sio Paulo: ASTE, 2002).
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dimensdo pratica, no contexto das importantes iniciativas de Shaull durante seus anos no
Brasil, que contribuiram para a construcdo de um ecumenismo engajado com a realidade
nacional.

Shaull esteve no centro dos principais desenvolvimentos ecuménicos no seio do
protestantismo brasileiro e latino-americano naquelas duas décadas. No Brasil, ele e Waldo
César criaram o Setor de Responsabilidade Social da Igreja, em 1955, que se tornou um
catalizador das mais importantes reflexdes e acOes ecuménicas da época.’> Shaull também teve
papel importantissimo na revitalizacio da Unido Cristd de Estudantes do Brasil (UCEB), e na
transformacdo teoldgica que levou os estudantes daquele movimento a uma profunda imersao
nas mobilizacdes sociais e politicas, num momento efervescente de construcdo da
nacionalidade. De forma direta ou indireta, ele teve influéncia no surgimento de outras
importantes iniciativas ecuménicas no Brasil e afora, como a Conferéncia do Nordeste (1962),
a formacdo da Junta Latino-Americana de Igreja e Sociedade (ISAL), em 1961, a criacio da
editora e da revista Paz e Terra (1966), e a formacdo do Centro Ecuménico de Informacgio
(CEl), em 1965, que mais adiante daria origem ao Centro Ecuménico de Documentacio e
Informacao (CEDI) e a Tempo e Presenca.lé

Para além de seu ativismo articulador na construcdo de novos espacos para a acao
ecuménica na sociedade, Shaull teve significativo impacto na transformacdo do pensamento
teoldgico de uma geragdo que marcaria profundamente o pensamento protestante brasileiro.
Jovelino Ramos, um de seus alunos no Seminario Presbiteriano de Campinas, assim descreveu o
impacto de Richard Shaull sobre ele e seus colegas:

O Shaull representava um desafio total 8 nossa maneira de ver as coisas e de
reagir ao que viamos... Para ele, aprender ndo era assimilar conhecimento, mas
questionar o conhecimento. ‘Estou muito mais interessado nas perguntas de
vocés do que nas respostas’. ‘O que significa o que vocé acaba de dizer para
quem ndo estd acostumado a linguagem dos sermdes?” ‘Que tem isso a ver com a
situacdo real dos brasileiros?’ (...)7

O tedlogo ecuménico uruguaio Julio de Santa Ana fez um relato semelhante:

Shaull era mestre em nos indicar que fazer teologia ¢ tomar parte nas lutas do
nosso tempo, participar da histéria; porque somente nesta e a partir desta é
possivel encontrar Deus, e sobretudo, criar condi¢cGes para escutar sua voz (...)
Shaull insistia que a prioridade fosse dada a pratica.'8

S3o intmeros os testemunhos que demonstram o impacto teologico de Shaull sobre
essa geracdo de pensadores e ativistas protestantes brasileiros. O Rev. Joaquim Beato, de
saudosa memoria, listou uma série de testemunhos semelhantes, concluindo que Shaull foi “o

15 Inicialmente formada como uma Comissdo de Igreja e Sociedade independente, meses depois se tornou um
setor da Confederacdo Evangélica Brasileira.

16 Algumas dessas iniciativas surgiram depois do retorno de Shaull a Princeton. No entanto, como afirmou
Waldo César, resultaram do trabalho dele, e contaram com sua colaboracio. CESAR, Waldo. “Do
Individualismo aComunidade:Uma Reflexdo sobre os Anos de Richard Shaull no Brasil.” IN: De Dentro do
Furacdo: Richard Shaull e os Primdrdios da Teologia da Libertagcdo, organizado por Rubem Alves. Sio Paulo:
Editora Sagarana | CEDI | CLAI, 1985.

TRAMOS, Jovelino. “Vocé ndo Conhece o Shaull.” IN: ALVES (org.), De Dentro do Furacio, 27.

8 SANTA ANA, Julio. “Richard Shaull: Tedlogo e Pioneiro Ecuménico — Um testemunho Reconhecido.”
IN: De Dentro do Furacio, 37.
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tedlogo que exerceu a mais profunda influéncia sobre toda uma geracdio mais jovem de
importantes tedlogos brasileiros.”1?

Rubem Alves fez parte desta geracdo, vindo a se tornar seu representante mais ilustre.
A influéncia de Shaull sobre ele teve um impacto direto em sua trajetoria. Vale lembrar, por
exemplo, os esforcos de Shaull para levd-lo a Princeton. Em Princeton, Shaull se tornaria o
orientador de sua tese de doutorado. Entre o semindrio de Campinas e o final do doutorado
de Alves em Princeton, em 1968, foram 15 anos de influéncia direta.

Mais que um mentor, Shaull se tornou um parceiro e aliado. Alves nunca escondeu as
dificuldades que enfrentou para a aprovacao de sua tese em Princeton. Ele chegou a dizer que
houve quem quisesse reprova-lo e que o “passaram por caridade com a nota mais baixa.”20Ao0
mesmo tempo, ele mencionava Shaull como um dos amigos que o apoiaram nos momentos
complicados nesse processo que culminou com a publicagdo da tese que o tornou conhecido
na academia. Durante os anos como doutorando em Princeton, Rubem Alves serviu como
professor auxiliar (7eaching Assistanf) em alguns cursos ensinados por Richard Shaull.
Migliore, estudante na época e hoje professor emérito de teologia no Princeton Theological
Seminary, afirma que eles formavam uma “dupla dinamica, compartilhando muito da visao
teoldgica e da experiéncia de vida, mas também se complementando de maneiras
importantes.”?

Portanto, ¢ importante olharmos para a trajetoria intelectual de Richard Shaull como
uma espécie de prelidio para a compreensdo do pensamento de Rubem Alves. Obviamente,
dada a inquietude e criatividade de sua mente, ndo podemos reduzir Alves - nem sequer uma
etapa de sua vida- a uma unica influéncia. Uma profusio de teorias, pensadores e
circunstancias pessoais e historicas podem ser apontadas como formadoras da suajornada
intelectual. O que destacamos nesse artigo, no entanto,é a singularidade do impacto de Shaull
sobre sua formacdo, considerando, principalmente, o convivio que os dois tiveram na
educacio teoldgica que Alves recebeu tanto em Campinas quanto em Princeton.

Vale ressaltar, porém, que a despeito de terem tido uma conexdo profunda e
duradoura, Shaull e Alves foram pensadores notoriamente diferentes. Migliore distingue os
dois da seguinte maneira:

Eu acho que Shaull sempre foi mais um “profeta” e um “guerreiro”, e muito
menos um “poeta”, para usar as categorias de vocacio das quais Alves mais tarde
falaria. Shaull estava primeiramente comprometido com a acdo politica e social
concreta aqui e agora, para protestar contra a injustica e a mudanca sistémica em
favor de uma maior justica. Logo no inicio (como vocé pode ver em seu [livro] A
Theology of Human Hope, baseado em sua tese de doutorado), Alves, embora
ndo discorde dessa orientacdo politica ativista, tem a intencdo de ir mais fundo,
sondando as fontes da criatividade, imaginacio e esperanca na vida humana,
examinando o uso e o abuso da linguagem, marcando a diferenca entre o

19 BEATO, Joaquim. “A Conferéncia do Nordeste 50 Anos Depois.” IN: Cristo e o Processo Revoluciondrio
Brasileiro: A Conferéncia do Nordeste 50 Anos Depois [1962-2012) Org. por Wanderley Pereira da Rosa &
José Adriano Filho (Rio de Janeiro: MAUAD Editora, 2012), 27-38. O italico é nosso.

20 Para mais sobre esse processo, ver BARRETO, Raimundo. “Rubem Alves and the Kaki Tree: The
Trajectory of an Exile Thinker,” Perspectivas 13: 47-64 (2016).

2l Correspondeéncia eletrénica com o autor em 8 de agosto de 2019.
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messianismo humanista e o humanismo messidnico, e explorando a importancia
do corpo, o brincar, o dom da natureza, a experiéncia da beleza.??

Enfim, Alves, embora profundamente impactado por seu encontro com Shaull, ganhou
luz propria, desenvolvendo uma forma peculiar de pensar. Na verdade, Shaull - também um
pensador assistemdtico - nunca desenvolveu uma escola de pensamento propria. Ele foi mais
um instigador de ideias, representando o que Rubem Alves viria a descrever como “o dedo
que apontava para a lua”. Por isso, a despeito de suas diferencas, até o final da vida,ele
reconheceu o significado do encontro com esse estrangeiro que andava na contramao,
convidando homens e mulheres para cavalgar “o vento do furacdo”.23

Sob esse prisma, voltamos nossa atencdo agora para algumas caracteristicas importantes
na teologia de Richard Shaull.

Shaull compreendia a teologia como um processo dindmico de constante recriacdo
humana em resposta a um Deus que vem a nés do futuro. Tal concepgao orientou sua postura
sempre aberta para o didlogo com o diferente e para oportunidades de colaboragdo na
construcdo de futuros alternativos. Alves, de certa forma, levou esta énfase aos seus limites,
contrastando a frustracio com uma tradicdo protestante petrificada pela ideologia com o
sonho de um protestantismo criativo, marcado pela imaginacio e pelo desejo. Numa
entrevista com Elsa Tamez, em 1986, ele evocou a expressio pio conspiratio, usada por
Calvino, para propor uma teologia erética no contexto de uma igreja que ele concebia como
uma comunidade de desejos que conspira-respira de forma conjunta. Entre os diversos /insights
daquela entrevista, ele ja deixava claro que essa igreja que ele amava n3o era uma entidade
empirica. Pelo contréario, ele a descreveu como um objeto dos seus sonhos: “Eu sonho com
uma igreja, e isso € o que me mantém conectado a ela.”24

Em tempos nos quais a esperanca dos mais vulnerdveis parece ser esmagada
diariamente, tanto Richard Shaull quanto Rubem Alves representam um convite a resisténcia, a
subversdo, e a construcao de sonhos e possibilidades de outros futuros. Nisso, afirmamos,
reside a importancia politica desses dois pensadores. Ambos nos convidam a uma abertura
para a transformacdo e para a constante recriacdo dos nossos mundos simbdlicos, cada um de
uma forma peculiar. No caso de Shaull, esse convite se d4 num contexto mais teoldgico e
pastoral. No caso do Alves, ele acontece por meio de uma rebelido mais radical que rompe
com as amarras tanto da fé institucionalizada quanto da racionalidade enjaulada da
modernidade.z5 Influenciado pela afirmagio de Shaull de que o sagrado n3o podia ser contido

22 |bid [traducdo do autor]. Aqui ele se refere aos tipos profeta, guerreiro e poeta que Rubem Alves
apresenta no livro 7he Poet, the Prophet, and the Warrior (London: SCM Press ; Philadelphia : Trinity Press
International, 1990).

23 Expressoes que Alves usou para falar sobre Richard Shaull. Ver ALVES, Rubem. “O Deus do Furacio.” In:
ALVES, Rubem (org.). De Dentro do Furacio: Richard Shaull e os Primdrdios da Teologia da Libertacad(Sao
Paulo: CEDI/CLAI, 1985), 19-24.

24 TAMEZ, Elsa. Against Machismo: Rubem Alves, Leonardo Boff, Gustavo Gutierrez, Jose Miguez Bonino,
Juan Luis Segundo... and Others Talk about the Struggle of Women: Interviews (Oak Park, Ill: Meyer-Stone
Books, 1987), 68-75.

25A0 salientarmos esse protesto de Rubem Alves contra o aprisionamento da razio moderna, identificamos
uma outra area que desbravou sem nomear. Estaria Alves, ao seu préprio modo, avancando uma forma de
decolonidade?
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nos jardins internos da religido, Alves se tornaria um exemplo vivo do que pode acontecer
quando o sagrado se derrama e se perde na amplitude da existéncia.26

O Resgate do Legado Profético da Reforma Protestante

Richard Shaull teve um papel fundamental no desenvolvimento da teologia latino-
americana, como um intelectual organico que fomentou uma nova linguagem teoldgica,
dando inicio aum incipiente didlogo entre o protestantismo e a realidade sociocultural latino-
americana. Shaull expandiu os horizontes do cristianismo brasileiro, contribuindo para o
surgimento de uma teologia que passaria a tomar a realidade cultural, social e politica latino-
americana como seu locus de enunciagio. Como Rubem afirmou, nesse processo, sem saber,
Shaull estava lancando as sementes da teologia da libertagdo.2”

Durante seis décadas, sua relagcilo com a América Latina tomou varias formas.28
Inspirado por John Mackay, DickShaull seguiu para a Colémbia, em 1941, onde serviu como
missiondrio. Nesse primeiro momento, ele buscou desenvolver uma teologia pastoral-
missioldgica para interpretar uma realidade profundamente afetada pela pobreza, violéncia e
sofrimento. O segundo momento acontece no Brasil, a partir de 1953, quando ele cumpriu o
papel de um tedlogo organico num emergente movimento ecumeénico que buscava
amadureceruma nova forma de pensar. Um novo modo dessa relacao se da quando, de volta a
Princeton, em 1962, Shaull se tornaria um “evangelista”, isto é.,, intérprete e difusor do
emergente pensamento teoldgico latino-americano no contexto dos EUA, propondo a partir
deste lugar um didlogo mais substancial entre a teologia reformada norte-americana e a
emergente teologia latino-americana da libertacdo.2?

Principalmente nessa fase, nota-se seu interesse crescente na renovagao da tradicao
reformada, que ele considerava estar a beira de uma morbida estagnacdo. Para ele, uma
tradicdo que tendia a repetir respostas passadas ao enfrentar novas situacoes e desafios num
mundo em constante transformagdo corria o risco de esclerose30 Por outro lado, ele
enxergava um potencial de renovacao naquela tradicdo, principalmente na sua afirmacdo de um
Deus transcendente, mas que, a0 mesmo tempo, “permanece ativo na historia.”3!

26 Migliore levanta as seguintes questdes: “Serd que ele conseguiu (ou mesmo quis) se desfazer de todos os
compromissos teoldgicos profundos? Teria ele negado o discurso de Barth sobre Deus como "totalmente
outro"? Teria ele renunciado a ideia de que as historias e imagens da Biblia que falam de uma nova vida,de
esperanca e beleza como presentes que ndo fabricamos, mas que sé podemos receber, sio tesouros
preciosos? Serd que ele concordou com Bonhoeffer que o nosso é um tempo em que é necessario falar “ndo
religiosamente” de Deus? Serd que ele desistiu daquele grande refrdo da igreja reformada: a igreja reformada
(incluindo sua teologia) sempre se reformando?” Todas essas indagacOes podem ser aprofundadas no
desenvolvimento da futura agenda da Sociedade Internacional Rubem Alves, criada nesse encontro.
Correspondeéncia eletrénica com o autor, 8 de agosto de 2019[traducdo do autor].

27 Essa impressdo foi reiterada por muitas outras pessoas. Migliore lembra que em seu dltimo ano como
estudante do mestrado no Seminario de Princeton, em 1959, ele se matriculou num curso ensinado por
Shaull, que se encontrava num sabdtico do seu trabalho na América Latina. Ressaltando o quanto os cursos
de Shaull eram eletrizantes, ele afirmou que seus estudantes, sem o saber, estavam ouvindo “sobre os
desenvolvimentos eclesiais na América Latina que acabariam se tornando a matriz da teologia da libertacdo
latino-americana.” Correspondéncia eletronica com o autor, em 8 de agosto de 2019.

28 No final de sua vida, Shaull se referiu a essas fases como conversdes. BARRETO, Raimundo. “A ‘Terceira
Conversdo’ de Richard Shaull, Reljgido e Sociedade, Volume 23. Nuimero Especial, 2003, 83-20.

29 SHAULL, Richard. 7he Reformation and Liberation Theology: Insights for the Challenges of Today
(Louisville, KY: Westminster/John Knox Press, 1991).

30 Ibid., 15.

31 Ibid., 15-16.
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Para Shaull, a presenca ativado Espirito de Deus no mundo é um fato eminentemente
inovador. Essa atencdo ao agir do Espirito no mundo o levou a uma profunda interagido com o
movimento pentecostal, que marcou a ultima fase de sua vida. Movido por uma compreensao
agucada do privilégio hermenéutico dos menos favorecidos, Shaull voltou sua atencdo, em
particular, para o mundo simbdlico dos pobres que, em sua percepciao, era permeado pela
linguagem pentecostal.

Por toda a sua vida, Shaull insistiu em reinterpretar o legado da Reforma Protestante a
partir de novos /ocais de fala, e em didlogo com outras tradicOes. Isso o levou a acessar novas
lentes para a releitura e a inovacdo de um legado teoldgico que, para ele, precisava escapar da
estagnacdo. Essa abertura fundamental para o novo o permitiu interpretar a acao redentora de
Deus na historia como um processo libertador. No drama da acdo libertadora de Deus no
mundo, pessoas e comunidades vitimadas pela violéncia e injustica recuperam a agéncia perdida
no processo de construcdo de seu futuro.32 Sendo assim, a fé num Deus transcendente, mas
presente na histéria por meio das irrupcdes transformadoras do divino, cria condi¢Oes para a
transformacao das condicdes de existéncia.

Embora a formagdo de seu pensamento tenha antecedido seu contato com a América
Latina, Shaull ressaltou inumeras vezes que sua reflexdio teoldgica aprofundou-se
significativamente no encontro com a realidade latino-americana, e, acima de tudo, no convivio
com um grupo de 4vidos estudantes protestantes brasileiros em principio dos anos 50. Foi em
didlogo com aqueles estudantes que ele passou a investigar mais profundamente a conexao
entre o legado reformado e a transformagdo social, iniciando um processo de reexame critico
da historia e da teologia protestante a luz da nova realidade que encontrara no contexto
latino-americano.33

Influéncias Teoldgicas em Richard Shaull

Desde cedo em sua caminhada, Shaull demonstrou interesse na compreensao teoldgica
do ‘drama humano’. Mas foi seu encontro com o tedlogo Emil Brunner, ainda como
seminarista em Princeton, que o ajudou a enxergar a realidade como parte de um drama de
dimensdes cdsmicas, que Brunner chamou de encontro divino-humano, o qual punha a
presenca ativa e compassiva de Deus no centro da existéncia humana. Sendo assim, n3o era
mais possivel falar de Deus sem se referir ao humano, nem tampouco se compreender a

32 SHAULL, Richard Shaull. “A Theological Perspective on Human Liberation,” New Blackfiiars, 491578
(1968): 509-517 (511).

35 SHAULL, Richard. “Toward the Recovery of the Prophetic Power of the Reformed Heritage.” IN: 7/e
Future of Prophetic Christianity: Essays in Honor of Robert McAfee Brown. Edited by Denise L. Carmody &
John T. Carmody (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1993), 59-66 (59). Vale lembrar, que, em contraste com o
que testemunharam muitos de seus alunos, os quais sempre lhe atribuiram grande crédito na formacdo deste
movimento, Shaull, em si, nunca se viu como iniciador de um movimento. Pelo contrario, para ele a situagdo
brasileira na ocasido de sua chegada ao Brasil j& estava madura para o que ele viria a oferecer, e a ele coube
apenas o papel de catalizador. Em suas proprias palavras: “Antes da minha chegada ao Brasil, um novo
espirito ja invadia a Igreja. Varios homens e mulheres ja estavam em contato com a evolucdo da teologia na
Europa e nos Estados Unidos, e tinham sua propria visio sobre a renovacio da lIgreja. Quase todas as
minhas iniciativas foram precedidas de esforcos iguais por parte de outras pessoas, que, desenvolvidos por
outros grupos, ultrapassaram o que fiz. De minha parte, apenas contribui com algo muito pessoal para aquela
situagdo. Tornei-me ao mesmo tempo um agente catalisador. Talvez isso tenha sido inevitavel. Tenho a
impressio agora de que esse fator talvez tenha impedido outras pessoas de tomarem suas proprias
iniciativas.” SHAULL, Richard. “Entre Jesus e Marx: Reflexdes Sobre os Anos que Passei no Brasil.” In:
ALVES, Rubem (org.). De Dentro do Furacio,” 189.
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existéncia humana a parte da graca e da acdo divina. Para Shaull, portanto, “nossas vidas se
desenrolam no contexto do drama cdsmico da redencdo, nos caminhos da restauracao da vida
humana e da transformacao do mundo”.3* Essa conviccdo conformaria as questdes que veio a
levantar sobre o significado da responsabilidade e do compromisso cristdio para com a
transformacao de realidades injustas.

A fé em Jesus Cristo ocupou um lugar central no pensamento de Shaull, do comeco
ao fim de sua vida. Entre os intelectuais com quem interagiu desde a juventude, varios se
esforcavam para renovar o sentido da fé cristd num “mundo tornado adulto”, no qual a
hipotese de trabalho ‘Deus’ ja ndo parecia necessaria.3>Ao invés de se sentir aprisionado pela fé
cristd, Shaull entendia que ela o libertava para ousar e dialogar com intimeras outras formas de
pensar, ja que, para ele, Deus estava agindo constantemente no mundo, muito além da esfera
da igreja. Os cristdos eram, portanto, instigados a discernirem a acdo divina através da imersao
radical no mundo, e a responderem a ela de forma moralmente responsavel e livre.

O tedlogo tcheco Josef Hromadka, convidado por John Mackay para ensinar por um
tempo em Princeton, também se tornou um importante mentor teoldgico de Shaull. Entre
outras coisas, ele chamou sua atencdo para “os sinais da crise emergente da civilizacdo
ocidental” e para a “necessidade de entender o marxismo e seu papel no mundo
revoluciondrio.” Na caminhada posterior de Shaull na América Latina, a categoria ‘revolucao’
viria a ocupar espaco importante na sua reflexdo. Além disso, a influéncia de Hromadka
contribuiu também para que ele adotasse uma perspectiva escatoldgica que marcaria t3o
profundamente sua forma de pensar e enxergar o mundo que alguns passariam a se referir a
Shaull como “o profeta do futuro”.36 Enfatizando a centralidade da escatologia nas Escrituras,
Hromadka o convenceu do valor de compreender a realidade a partir de suas possibilidades
futuras. De acordo com essa perspectiva:

Podemos entender melhor nossa luta pela vida no confronto com o que vird a
ser. Podemos agir mais responsavelmente no mundo quando guiados pela visio
daquilo que mais contribui para sua futura transformacao.

Esse olhar persistente para os acontecimentos no mundo a partir da perspectiva “do que pode
vir a ser” fez de Shaull um profeta de um novo tempo, alguém capaz de interpretar os
acontecimentos historicos com os olhos n3o apenas no presente, mas também na
transformacao futura a luz do Reino de Deus.

Rubem Alves descreve essa caracteristica profética do seu antigo mentor com a
distincdo poética que marcou seus escritos:

Profetas ndo sdo videntes que anunciam um futuro que vai acontecer. Profetas
sdo poetas que desenham um futuro que pode acontecer. Profetas sugerem um

3% Quando outra fonte ndo for indicada, esses relatos se baseiam em sua autobiografia, SHAULL, Richard.
Surpreendido Pela Graga: Memdrias de um Tedlogo —Estados Unidos, América Latina, Brasil (Rio de Janeiro:
Record, 2003).

35 Essa expressdo faz uma referéncia obvia a Dietrich Bonhoeffer, um dos tedlogos influentes na formacdo do
pensamento teologico de Shaull. Ver referéncia ao mundo tornado adulto, por exemplo, BONHOEFFER,
Dietrich. Resisténcia e submissio: cartas e anotacoes escritas na prisio (5o Leopoldo: Sinodal, 2003), 434.
36LEAO NETO, Reynaldo F. Richard Shaull: O Profeta da Revolucio. Pastoral e Mistica. Cadernos de Pos-
Graduagdo/Ciéncias da Religido, 1318 (1995). 83-110 (105).
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caminho. Richard Shaull falava de futuros com os quais nds nunca haviamos
sonhado. Ele via o que ninguém mais estava vendo.?”

Na linguagem de Alves, o profeta e o poeta se confundem no papel de sugerir
possiveis futuros.

O proéprio John Mackay, presidente do Semindrio de Princeton na época, e ex-
missiondrio na Ameérica Latina, foi outra influéncia significante na formacao de Shaull. A
teologia de Mackay afirmava uma compreensio da natureza da fé cristd que conduzia
inescapavelmente a acdo. Em suas memorias, Shaull recorda que, em contraste com a rigidez
doutrindria caracteristica de muitos protestantes reformados, Mackay gostava de relembrar
seus alunos que a verdade é para a bondade”. Uma das analogias mais conhecidas de Mackay é
a imagem da varanda e da rua. Para ele, os cristdos ndo sio chamados para permanecer na
varanda, como meros observadores dos acontecimentos historicos, mas para descer as ruas,
assumindo “um comprometimento apaixonado para com o sofrimento do povo nas suas lutas
concretas.” Essa imagem certamente impactou a formacdo de Shaull e da sua teologia voltada
para a praxis.

Dentre as inumeras influéncias na formacao teoldgica de Shaull, hd duas outras que nao
podemos deixar de mencionar. Quando voltou da Col6mbia para os Estados Unidos, Shaull
estudou, em momentos diferentes, com Reinhold Niebuhr e com Paul Lehmann. Embora n3o
se deva ignorar o impacto de seus estudos com Niebuhr - principalmente no que concerne o
tema do ‘comunismo’, que influenciou sua analise teoldgica da revolucdo®® - foram seu
convivio e estudos com Lehmann que mais contribuiram para algumas das caracteristicas que
marcaram mais profundamente seu pensamento teoldgico.

Quando Dietrich Bonhoeffer passou um ano estudando no Union Theological
Seminary, no ano académico de 1930-193], Lehmann se tornou um de seus amigos mais
proximos. Desde entdo, eles se mantiveram em contato até a morte trdgica do brilhante
pensador alemdo. Lehmann, de certa forma, acabou incorporando algumas das énfases de
Bonhoeffer em sua propria teologia. Shaull, influenciado pelos estudos com Lehmann, refletiu
em sua forma de teologizar tanto um quanto o outro. Ele se tornou um intérprete do
pensamento destes dois tedlogos para seus estudantes brasileiros na década de 1950. Enquanto
Bonhoeffer contribuiu para a radicalizacdo de sua compreensio da comunidade cristd e de seu
papel no mundo, concebendo a igreja de forma mais organica—como a comunidade onde
Cristo esta sendo formado—, Lehmann ajudou Shaull a entender que “a ética crista é orientada

37 ALVES (2003) op. cit., 92 No prefacio da versio em inglés do livro Protestantismo e Repressio, Shaull
afirma que chegou a questionar a relevancia do argumento de Alves. Sua razdo foi: “Alves ndo tem intencdo
de nos apresentar um modelo da forma das coisas que estdo por vir neste pais.” Aos poucos, entretanto, sua
resisténcia foi vencida. Ele compreendeu melhor o significado daquela contribuicio quando passou a ler a
andlise critica das instituicdes religiosas brasileiras oferecida por Alves como um /nsight para expandir sua
propria visdo critica das instituicdes religiosas nos EUA. Isso [he deu “um senso mais claro do que precisa
ser feito aqui,” lhe encorajando “a tomar novas iniciativas.” Esse é um exemplo explicito da orientagdo
dominante de Shaull para a praxis transformadora a partir de uma perspectiva escatologica. ALVES (1985),
op. cit.

38 Ver alguns textos sobre esse tema no livro SHAULL, Richard. Encounter with Revolution (New York:
Association Press, 1955). Apesar de frequentemente acusado de comunista pelos seus detratores, Shaull,
influenciado pelo legado reformado de pensadores como Niebuhr, se via num campo diferente, critico da
alternativa marxista (assim como da capitalista), embora vendo nela elementos que podiam inspirar os
cristdos.
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antes para a revelacdo que para a moralidade”3?Em outras palavras, o mandato cristio comeca
nao com um axioma moral, mas com um interesse no que se passa a0 nosso redor, com o
proposito de discernir as acdes humanizadoras de Deus no mundo.t© Ao invés de serem
portadores de respostas prontas, tedlogos e eticistas cristdos sdo desafiados a serem
aprendizes, abertos para discernir o que Deus estd fazendo de novo no mundo. Essa atitude de
permanente abertura para aprender o novo permitia o continuo reajuste das agendas
teoldgicas. Ndo ha, assim, qualquer agenda teoldgica que se possa conceber como definitiva. A
teologia é uma praxis sempre em aberto, realizada em humildade, por individuos e
comunidades que aprendem através de sua imersio no mundo.

Foi essa atitude que tornou Shaull um corpo, nas palavras de Rubem Alves “lleno de
mundo”, e que informou sua agenda e suas parcerias para o didlogo. Num determinado
momento, a revolugdo se tornou o tema mais urgente de seu interesse intelectual, e ele
buscou compreendé-la teologicamente em didlogo com marxistas e outros tedricos e ativistas.
Num momento mais adiante, ele se interessaria pelo tema da libertacdo, e a partir de entdo se
tornaria aprendiz de seus ex-alunos e das Comunidades Eclesiais de Base - CEBs. Mais ao final
de sua vida, a partir do final da década de 80, essa abertura para o constante agir de Deus no
mundo o levaria & imersio emcomunidades pentecostais, como as comunidades
economicamente empobrecidas no Rio de Janeiro que pesquisou em meados dos anos 20 com
Waldo César,a partir de onde ele queria entender teologicamente a mudanca no discurso
evangélico da sua énfase tradicional na salvagdo para uma énfase na solugdo.#

A grande virtude de Shaull, como ja salientamos, residiu em sua habilidade de
combinar diferentes insights teoldgicos e aplici-los de forma arguta na interpretacdo da
realidade vigente. Seu olhar estava sempre voltado para a pratica e para a transformacdo do
mundo. A partir da realidade onde se inseria, e sempre em didlogo com outras tradicdes,*2 ele,
repetidamente, reinterpretou e reinventou o legado profético do protestantismo reformado.
Isso marcou também a formagdo de seus pupilos.

A Influéncia Protestante de Shaull sobre Rubem Alves

Como mostramos mais cedo, Rubem Alves resumiu o impacto de Richard Shaull sobre
seu pensamento com a frase “Dick Shaull me ensinou a pensar.”

39LEHMANN, Paul. £thics in a Christian Context (Eugene: Wipf and Stock Publishers, 1998), 54 [traducdo do
autor].

40 Para Lehmann, a primeira pergunta ética ndo era “o que eu devo fazer?”, mas “o que Deus estd fazendo no
mundo?”’De acordo com ele, Deus estd sempre agindo para tornar a vida humana mais humana. A acdo de
Deus no mundo €, portanto, sempre uma acdo humanizadora. A comunidade ou koinonia cristd é chamada a
discernir os atos humanizadores de Deus no mundo, e a se juntar a Deus nesse agir, em conjunto com
membros de outras comunidades onde “Cristo esta sendo formado”.

4SHAULL, R. & CESAR, W. Pentecostalism and the Future of the Christian Churches. Grand Rapids: W.B.
Eerdmans Publishing Co., 2000.

42 O didlogo foi o modus operandi de Shaull. Ele estava sempre em didlogo com cristdos de diferentes
tradicdes e com pensadores e ativistas ndo cristdos. Exemplos desse estilo dialdgico de atuar podem ser
vistos, acima de tudo, em trabalhos escritos em parceria com catélicos ou com ativistas seculares, como no
caso do livro Liberation and Change (Atlanta, GA: John Knox Press, 1977), um didlogo teoldégico com
Gustavo Gutierrez, e do livro Containment and Change (New York: Macmillan, 1967), co-escrito com Carl
Oglesby, um ativista politico que presidiu o movimento de esquerda Students for a Democratic Society.
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Shaull foi o mentor que mais participou da formacdo de Alves, desde o seu inicio, no
Semindrio Presbiteriano, em Campinas, até o final do seu doutorado, em Princeton. Como tal,
ele esteve presente na primeira importante guinada intelectual de Rubem Alves, quando este
abandonou sua formacdo religiosa inicial, a qual se referiu em alguns momentos como
fundamentalista, e comecou a desenvolver um pensamento mais critico, em contato com a
filosofia e a ciéncia. Na fase em que Rubem comecou a formular sua proépria teologia, Shaull
teve papel central — como professor e orientador - na construgao das bibliografias a serem
lidas e de temas e questOes a serem problematizados. Essa influéncia pode ser notada até
mesmo nas escolhas tematicas de seus primeiros escritos, inclusive em sua tese de doutorado.

Em artigo publicado pelo 7he Ecumenical Review, em 1970, Alves refletiu sobre a
funcdao ideoldgica do protestantismo latino-americano e suas possibilidades utdpicas. Neste
ensaio, ele elabora seu raciocinio a partir de um contraste entre ideologia e utopia, um tema
que reapareceria com roupagens variadas em outros de seus escritos. Ele define ideologia
como uma estrutura mental voltada para a preservacio das coisas como s3o, ao passo que
descreve utopia como algo que “promove e direciona agdes que levam a mudancas.”43 Ao
tratar das possibilidades utopicas do protestantismo, Rubem elogia sua énfase na liberdade do
“homem”[siclem Lutero, destacando também o Principio Protestante articulado por Tillich, que
enfatiza a “rejeicdo radical” protestante “do carater final ou sagrado de todas as estruturas.”+4

Embora afirme essa énfase protestante na liberdade individual, ele, por outro lado,
critica o dualismo que percebe, especificamente, no protestantismo latino-americano, no qual a
dimensado estrutural da injustica foi perdida em favor de uma énfase exacerbada na férmula da
transformacdo do individuo. A fim de resgatar o carater politico da ética protestante, Alves
propde uma dialética que seja capaz de produzir uma ética da mudanca que percebe a
transformacao do mundo como vocagao. Comparando as duas perspectivas, Alves ressalta que
enquanto o protestantismo como ideologia “apoia as forcas que desejam perpetuar as
estruturas dominantes,” o “protestantismo como utopia [...] esta aberto ao futuro e exige uma
ética de mudanca social”. Considerando o antagonismo dessas propostas insuperavel, ele
aponta para uma nova forma de ecumenismo que vem emergindo entre protestantes ‘utdpicos’
e catélicos com uma orientacao “messianico-profética”.45

Neste texto, embora encontremos caracteristicas proprias do seu proprio pensamento
e referéncias a pensadores como Dewey, Wittigenstein, Mannheim, Freud, Buber e Nietzsche, a
proximidade do pensamento de Shaull permanece visivel, mesmo que este n3o seja citado
diretamente.

Trés anos mais tarde, em 1973, a revista Christianity and Crisis, fundada por Reinhold
Niebuhr em 1941, convidou Rubem Alves para responder a um artigo de Thomas G. Sanders,
um dos pupilos de Niebuhr, que acusava a teologia da libertacio latino-americana de ser
meramente um tipo de "utopismo suave"4. Alves, numa resposta que mostrava grande
indignagdo—n3o tanto por aquilo que Sanders escreveu, mas pela forma que o fez—expds

4 ALVES, Rubem. “Protestantism in Latin America: Its Ideological Functions and Utopian Possibilities.” 7#he
Ecumenical Review 2211 (1970): 1-15 (4).

4 Ibid., 7.

45 |bid., 14

46 A expressdo utopismo aqui, na boca de um realista, sendo usada de forma perniciosa.
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com brilhantismo os problemas ndo apenas do argumento de Sanders, em si, mas também do
realismo cristdio como um todo, a que chamou de “ideologia do establishment”.47

Alves apontou, principalmente, para o autoengano dos cristdos realistas por ndo
compreenderem que o que chamam de realidade nada mais é que uma construcao humana. Ao
acusarem os tedlogos da libertacio de um utopismo que os torna propensos a ilusio, eles
deixavam de perceber a natureza ilusoria do seu proprio conceito de realidade. Movidos por
uma arrogancia imperialista, tedlogos como Sanders aplicavam critérios para avaliar a
emergente teologia latino-americana que ndo usavam para examinar sua propria forma
ideoldgica de teologizar. Por outro lado, a negatividade que davam ao termo utopia terminava
resultando no que Alves chamou de eclipse da imaginacdo. No argumento desse artigo de
1973, assim como no anterior, o bindrio ideologia x utopia prepondera. Apesar de n3o
mencionar Shaull ou Lehmann, a estrutura do argumento permanece fortemente influenciada
pelos dois. O termo “ideologia do establishment’, por exemplo, que ele usa ja no titulo do
artigo para se referir ao realismo cristdo, tem nitida inspiracdo na expressio “logica do
establishment’, usada por Lehmann, que também criticava o establishment por ndo criar lugar
para o0 novo.48

Treze anos mais tarde, em 1986, por ocasidao da celebracdo dos 450 anos de Calvino,
em Genebra, Rubem voltaria a falar de sua relacio com o protestantismo em termos que ainda
refletiriam o bindbmio utopia-realidade, mesmo que usando novas expressoes:

O Protestantismo faz parte do meu corpo, meu sonho, meu pesadelo, algo que
eu amo, algo que eu odeio ... Sim, eu estava sonhando, estou sonhando, vocé é
meu sonho, Genebra, todas as fantasias que posso colocar nesses 450 anos.

O que tenho a oferecer ndo sdo ideias claras e distintas, mas sonhos: convido
vocé a ver o protestantismo a partir de um ponto de vista n3o-protestante:
desfrutar do protestantismo a partir de uma bolha ndo-protestante ... E devo lhe
contar um segredo: houve um momento em que eu estava prestes a vomitar o
protestantismo - era necessario, para mim, sair dele e prova-lo como um
sacramento em uma terra diferente .. E de uma coisa ruim ele se tornou um
sonho: e 0 que era amargo tornou-se doce.4?

Nesse momento, em 1986, Rubem ja havia feito a transicio da teologia para a
teopoética. Embora nessa fase de seu pensar, Alves ja ndo fale necessariamente em utopia, ele
continua rejeitando uma ideia fixa de ‘realidade’ (baseada na sua compreensdo de ideologia),
movendo-se para além da racionalidade inibidora do novo, de forma ainda mais radicalmente
aberta para a imaginacdo, a fantasia e o sonho (termo que vai substituir utopia nessa fase). A
estrutura messianico-profética, presente, como ja vimos, no pensamento de Shaull, influenciou
o jovem Alves, como podemos notar na seguinte passagem:

E nos esquecemos que é em nossos sonhos e desejos que reside, escondida, a
possibilidade de salvacio. E uma promessa messianica: que aqueles que n3o tém
futuro, os idosos, sonhardo .. Nossos desejos podem ser belos: fragmentos da
imagem de Deus. E nada tem o poder de mover o corpo como a beleza.

47 ALVES, Rubem. “Christian Realism: Ideology of the Establishment.” Christianity and Crisis 33 (1973):. 173-
176. Vale a pena destacar que o realismo cristio de Niebuhr foi uma das mais influentes ideologias do
establishment norte-americano no poés-guerra.

48 LEHMANN, Paul. 7he Transfiguration of Politics, by PAUL LEHMANN. Harper & Row, Publishers, New
York, 1975. Alves escreveria posteriormente uma resenha bastante favoravel deste livro.

49 ALVES, Rubem. “An Invitation to Dream.” In: 7he Ecumenical Review. World Council of Churches.
Vol.39 - No I- January. p. 59-62 (60): 1987 [traducdo do autor].
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Profundamente, dentro de nossa carne, um gemido é ouvido, e suas
reverberacdes sio sentidas por toda a criagdo, suspiros que sdo profundos demais
para palavras, desejos sem nome. Mas ndo importa: um Vento os ouve e
compreende nossos suspiros sem palavras e os leva a Deus: nossa oracdo. Todo
sonho é uma oragdo.>0

Nessa passagem repleta de beleza poética, reencontramos a ideia messianica de salvacdo,
agora tendo os sonhos, o corpo e a beleza como suas mediacdes. Imagens como o vento, o ar
e a musica passam a aparecer de forma mais constante.51 O siléncio é reverenciado, pois evoca
uma auséncia. Como poeta, Alves ja ndo fala palavras para serem meramente compreendidas
pela razdo. Pelo contrario, ele quer que elas sejam saboreadas, digeridas pelo corpo. De poeta,
Rubem Alves se torna um cozinheiro, cujo “fogdo é o seu proéprio corpo, aceso pela
imaginacdo.”52

A esta altura, sua voz critica fala a partir de fora das instituicdes protestantes. Seus
novos mestres ndo se encontram nas igrejas: “Eles adoram altares solitarios: poetas, pintores,
magicos, antropologos, personagens medievais e bizarros do mundo dos contos de fadas e ...
criancas.”53 A palavra que Alves traz para os protestantes vem de “diferentes tradicdes e
religides que nos olham com espanto” pois notam “que nos falta a poesia, que ndo amamos o
mistério das florestas e a profundidade do mar, que nos escondemos da escuriddo do nosso
lado noturno e guardamos em segredo os sonhos que sonhamos a noite.”54

Ainda assim, ele reconhece que o que fala ndo passa de “uma ‘variacio’ de um motivo
que foi proposto e desenvolvido primeiro em seu quintal”. Sua formagdo protestante,
portanto, ndo desaparece. Ela se transforma em sonho, simbolo e imaginacao.

O protestantismo €, para mim, um sonho. Eu o amo porque, quando sou
possuido por seus simbolos, sinto que meu corpo se torna mais leve, quase voa.
Eu amo o medo calvinista de todos os tipos de idolatria [...] Sim, eu amo o medo
calvinista de todos os tipos de idolatria: porque entdo nods temos que marchar
adiante com as ma3os vazias. E nossos olhos se tornam mais suaves...>

Por fim, ele afirma amar “a beleza da solidao profética”:

Eu amo a beleza da soliddo profética, quando vocé estd totalmente sozinho, e
vocé ¢é deixado com sua ultima palavra, a palavra que vocé sente que tem que
dizer para poder morrer, e mesmo se o mundo inteiro dissesse que deveriamos
manter siléncio, vocé ainda a diria, a partir da paixdo infinita que queima em
altares dentro do seu corpo. Quado bela é essa soliddo profética: como Vénus,
sozinho, no céu azul apds o por do sol .56

50 ALVES, “An Invitation to Dream,” op. cit.[traducdo do autor].

5l Deus é descrito em termos de nostalgia. De acordo com Alves, “O que nos referimos com o nome de
Deus é assim: um grande e enorme Vazio que abrange toda a beleza do universo.” ALVES, Rubem.
Transparencies of Eternity (Kindle Location 167).

52 ALVES, Rubem. “Theopoetics: Longing and Liberation” IN: Struggles for Solidarity: Liberation Theologies
in Tension. Edited by Lorine M. Getz and Ruy O. Costa (Minneapolis, MN: Fortress Press, 1992), 160.

53 ALVES, “ An Invitation to Dream,” op. cit.

54 |bid.[tradugdo do autor]

55 1bid., él.[traducdo do autor]

56 |bid., 62.[traducdo do autor]
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Aqui, o poeta e o profeta se beijam. Rubem fazia a escolha pela poesia, em contraste
com o ativismo profético-politico de Shaull. Ainda assim, permanecia apreciando a tradicao
profética que a esta altura retratava como um simbolo, uma visdo, uma nostalgia.

Em Lugar de uma Conclusdo: a relevancia politica de Rubem Alves

Em 1993, Rubem aceitou um convite para falar na Conferéncia da Associacdo
Presbiteriana de Sauide, Educacdo e Bem-Estar, em Albuquerque, nos EUA.57

Apos falar sobre sua transicdo de tedlogo da libertacio para poeta, ele criticou as
igrejas por se permitirem guiar por uma pedagogia cartesiana, baseada em “ideias claras e
distintas”.

Em sua fala, Rubem lembrou a classificacio de Santo Agostinho, um de seus tedlogos
prediletos, que divide a vida em duas classes de coisas: aquelas a serem usadas, que pertencem
a ordem da utilidade, e coisas que pertencem a ordem da fruicdo. Para Alves, as coisas que nos
fazem felizes ndo sdo as da primeira categoria, mas as da segunda. “Felicidade tem a ver com
coisas que sdo totalmente inuteis,” ele afirmou;*® e um dos grandes problemas da igreja é
justamente ter esquecido disso. Para o Rubem Alves, “os seres humanos sio movidos pela
beleza.” Portanto, “se queremos mudar o mundo, precisamos antes de mais nada levar as
pessoas a sonharem com a beleza.”5?

Essa sobreposicao entre o desejo de mudar o mundo e a beleza merece atencdo. Aqui
parece estar a chave para lidar com o aparente dualismo entre o tedlogo da libertacio e o
poeta que encontramos em Alves. Essa sobreposicio nos captura particularmente para a
possibilidade de uma combinacdo dos tipos “poeta” e “profeta”. Na medida em que avancou
em sua trajetdria, Alves pareceu ter feito uma escolha clara pelo caminho da poesia e da
beleza, em detrimento daquele do profeta, no estilo de Richard Shaull. Embora a opcao por
um n3o necessariamente anule o outro, no caso de Alves, ele certamente se moveu da ética
para a estética, da énfase no fazer para uma no contemplar e no sonhar. Essa foi sua proposta
para os presbiterianos norte-americanos que encontrou em Albuquerque, em 1993. Haveria
ele, entdo, abdicado totalmente da necessidade da agdo na poli? Ao menos nesse texto do
inicio dos anos 1990, esse ndo parecia ser o caso. Em determinado momento, ele pergunta
retoricamente: “Qual é o significado disso para a politica?” E eis sua resposta:

Parece-me que existe uma politica que emerge de uma azia. Quando vocé tem
algo queimando dentro de vocé, essa chama se torna uma acdo politica. E a acdo
politica se torna amarga, porque nao se baseia em uma visdo de beleza. Mas ha
outro tipo de acdo politica semelhante a de Michelangelo e da Pieta...60

Essa passagem pode ser vista como uma admissio de que existe lugar para a acao
politica no pensamento de Alves, mas esta ndo pode ser compreendida em sua forma mais
tradicional. Em uma realidade marcada por divisdes, sofrimento, tragédia, horror, destruicio e
morte, Rubem Alves propde “que comecemos a operar com a estética da beleza.” Mover as
pessoas a partir da beleza.

57 ALVES, Rubem. “From Liberation Theologian to Poet: A Plea that the Church Move from Ethics to
Aesthetics, from Doing to Beauty,” Church & Society, May-June 1993: 20-24 (20).

58 |bid., 23.

57 |bid. [traducdo do autor].

60 |bid [traducdo do autor].
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Paraiso, brincar, alegria, prazer. Se formos capazes de operar com esse tipo de
visdo, poderemos despertar nas pessoas os sonhos que estio adormecidos dentro
delas. E eles serdo ressuscitados.é!

Nos parece que de uma forma dialética, a ética e a estética se encontram nessa
proposta, a beleza e o desejo de transformar a realidade, ndo a partir de seu exterior, mas a
partir dos corpos e coracdes, a quem somente a beleza pode mover. Sendo assim, ndo
devemos simplesmente descartar o Rubem Alves mais maduro quando nos voltamos para o
ambito da acdo - da ética e da politica. Embora encontremos recursos mais claros para um
discurso voltado para a justica nos escritos do jovem Rubem Alves, talvez seja possivel, e até
mesmo promissor, usar o método dialético que ele proprio usou para avaliar o protestantismo
como ideologia e como utopia.

Quando observamos a obra de Alves, identificamos os persistentes resquicios do que
alguém chamou de um “programa de utopismo radical” como um possivel viés de encontro
entre a ética e a estética em seu pensar.62 No preficio do livro 7he Poet, the Warrior, The
Prophet, Jo Ind expressa sua dificuldade de categorizar a obra de Alves. Seria ela teologia,
poesia, psicoterapia, literatura ou teoria linguistica? No final das contas, Ind desistiu de tentar
uma classificacdo, confiando que Rubem sabia o que estava fazendo quando ndo compartilhou
uma classificacdo com seus leitores.

Nesse artigo, focalizamos pequenos flas/es da vasta obra de Alves, observando que as
imagens do poeta e do profeta que a permeiam nao se excluem mutuamente. Essa talvez seja
uma pista para revisitarmos suas contribuicdes no confronto com ideologias paralisantes que
continuam produzindo conceitos aprisionadores de verdade, certo e errado, e bem e mal,
aprofundando divisOes, preconceitos e o sofrimento. Tais ideologias continuam legitimando a
opressdao, a violéncia, o racismo, o genocidio étnico-cultural, a misoginia, a homofobia, o
preconceito religioso, o preconceito contra os pobres e a destruicdo de nossa grande casa, o
planeta no qual existimos e cuja vida compartilhamos. Mesmo que Rubem Alves, nas fases mais
avancadas de sua obra, ndo tenha atacado mais consistentemente esses problemas, a forma
provocativa de Alves pensar continua sendo um importante recurso para nos ajudar a notar
que essas doencas sociais continuam profundamente arraigadas na cultura dominante, sendo
legitimadas por diversas formas de linguagem, inclusive os discursos religiosos e académicos.
Discursos legitimadores informam as estruturas sociais que criamos sem que notemos sua
influéncia. Dado o modo profundo como afetam a psique humana, eles precisam ser
enfrentados num nivel onde ag3o e beleza se encontrem para a producdo de novas visdes.

Nesse artigo, apresentamos ainda Shaull e Alves como pensadores diferentes, mas que
se complementam. Quando em Princeton, eles formaram um duo dindmico, atraindo o
interesse e a imaginagao de jovens estudantes que lotaram suas classes. Quem sabe, um exame
mais atento das semelhancas e complementaridades das obras desse duo possa nos fornecer
novos /nsights, através dos quais a voz poética de Rubem Alves e a persisténcia profética de
Richard Shaull se juntem para nos ajudar a reimaginar de forma ousada e criativa nossos
sonhos e esperangas na construcao de um outro mundo possivel.

éllbid., 24.
62Braz, Ludek, "Alves' s Programmeof Radical Utopianism," Communia Viatarum, XV, No. 4 (1972), 201-209.
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