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RESUMO

Nas primeiras linhas da sua “Historia de la Eternidad”, Jorge Luis Borges faz a seguinte observagdo: “o
tempo € um problema para nos, um terrivel e exigente problema, talvez o mais vital da metafisica; a
eternidade, um jogo ou uma fatigada esperanga” (BORGES, 2005, p. 11). A questdo que nos conduzira
aqui nesse artigo é: se o tempo € um problema, ou “0” problema metafisico por exceléncia”, o que
significa uma historia da eternidade e como pensa-la frente aos elementos da teologia crista presentes
na obra borgeana? Para esse artigo nos centraremos, alem da “Historia de la Eternidad”,
particularmente, no “Aleph”, na coletanea de contos intitulada “Siete noches” e na “Historia universal

de la infamia”.

PALAVRAS-CHAVES: Borges, Literatura, Teologia, Tempo, Eternidade.

ABSTRACT

In the first lines of his “Historia de la Eternidad”, Jorge Luis Borges makes the following observation:
“time is a problem for us, a terrible and demanding problem, perhaps the most vital of metaphysics,
the eternity, a game or a fatigued hope” (BORGES, 2005, p.l). The question that will lead us here in
this paper is this: if time is a problem, or “the metaphysics’ problem by excellence”, and what is the
meaning of a history of eternity and how do we think about it in front of the elements of Christian
theology present in the Borgean work? For this paper we’ll focus in addition to the “Historia de la
Eternidad”, on the “Aleph”, on the collection of short stories entitled “Siete noches” and on the
“Historia universal de la infamia”.
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Consideragoes iniciais

No sé qué opinarda el lector, de tales conjeturas semi
teosoficas. Los catblicos [léase los catolicos argentinos)
creen en un mundo ultraterreno, pero he notado que no
se interesan en él. Conmigo ocurre lo contrario; me
interesa y no creo. (BORGES, 1974, p. 282)*

Jorge Luis Borges (1889-1986) € um desses autores que nao cabem em um {inico campo
de saber. Facilmente transita pela filosofia, como quem transita por bibliotecas. Do mesmo
modo, mergulha na literatura expondo complexas formulacdes filosoficas e teologicas. Filho
de pai agnostico e de mae catolica “a la manera argentina”, como ele mesmo define, isto €,
mais por questdo social que teologica (MIGUEZ, 2006, s/p). Borges parece conciliar, em suas
obras, a caracteristica de transito entre a herancga, por parte de mae, de catolicos e metodista
que sabiam a Biblia de cor, e um pai que ele definia como livre pensador.

Se a vida, para Borges, parecia ndo ter sentido ou pelo menos deveria ser tomada
como um “inextricavel labirinto de destinos dificil de reducdao a uma logica” (LOPRETE, 1985,
p. 625), a literatura é tudo que extrapola uma confissio biografica®. Nesse sentido, é preciso
encarar o aspecto criador, inventivo e provocador que a obra de Borges permite. Com isso,
queremos deixar claro que a andlise aqui empreendida também joga, em grande medida, com
a tarefa interpretativa de leitor que, como diz Borges, € mais civil e intelectual (1974, p. 289).
Para uma aproximacao ao tema da eternidade nos centraremos, de modo mais especifico, na
sua “Historia de la eternidade” visando ressaltar, alem da conhecida capacidade de leitura do
autor, sua faceta de historiador das ideias que, nessa obra, se evidencia de modo singular a
partir das diversas referéncias a historia da filosofia, bem como, mediante passagens que
figuram algumas das mais importantes recepcdes teologica de problemas que delinearam os
rumos do pensamento ocidental como € o caso da relacdo entre tempo, eternidade e

trindade.

> BORGES, J.L. Discursion Leshe D. Weatherhead: After Death (The Epworth Press London, 1942). /. Obras
completas, 1974, p. 282.

* Em nota que abre a edicio de suas obras completas, publicada em 1974, Borges dedica & sua mde Leonor
Acevedo Borges, uma confissio memorialista de sua infancia, e finaliza: “Aqui estamos hablando los dos, et tout
le reste est litterature, como escribio, con excelente literatura, Verlaine” (1974, p. 9).
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Originalmente publicada em 1936, a “Historia de la eternidade” congrega, alem do
ensaio que da nome a obra, o artigo “La doctrina de los ciclos” e outros dois, agregados
posteriormente, que dizem respeito diretamente a tematica que sao: La metafora (1952) e El

117 o

tempo circular (1943), alem dos ensaios “Las ‘kenningar”, “Los traductores de Las mil y uma
noches”, “El acercamiento a Almotasim”. A analise aqui realizada, pauta-se fundamentalmente
na no¢ao de Eternidade, se concentrando na sua peculiar interpretacdo que associa filosofia e

teologia a0 campo do fantastico e do maravilhoso.

Filosofia, Literatura, Religido e intertextualidade

Existe um aspecto bastante destacado pela critica que se debruca sobre a obra de
Borges, que consiste no seu aspecto intertextual. Borges, ao costurar textos, transporia o
limite do individual colaborando com a ideia da literatura como um saber coletivo (GLANTZ,
2006)°. Nesse sentido, a “Historia de la eternidad” é uma constatacio do que acabamos de

dizer. Afirma Glantz:

A intencdo de intertextualidade € delirante e nos € revelado pela vociferacao
implicita nos titulos, nos contos, nos prologos — nas alusdes falsas dos seus
textos, no aparato critico falaz e, no entanto, académico que os sustentam,
nas minuciosas, mas, as vezes, rapidas incursos pelas erudi¢des, em seu
continuo transito pelas enciclopédias que iniciam seus relatos e que encarnam
seus lacos, em sua pertinaz relacio com autores do passado, em sua obsessiva
visita a filosofia. E mais, a intertextualidade € o corpo da ficcdo. (idem)

Que a construcdo literaria, enquanto tal, se define pela relacdo intertextual n3o é
novidade, no entanto, o que importa observar, no caso da obra aqui analisada, &€ a explicita
estrutura intertextual que se apresenta como fundamento da escrita e, por sua vez, como
caminho que conduz, pelas multiplas tramas, a uma experiéncia da verdade que €, antes de
tudo, criacdo. Nisso residiria, segundo Manuel Jestis Muhoz Merchan, a for¢a da liberdade

criadora de Borges que suplanta as classicas distin¢des entre verdade e ficcdo, verdade e

5> Artigo disponivel na Biblioteca Virtual Universal sem paginacio. Conferirr GLANTZ, M, Borges, ficcion e
intertextualidade, Editorial del Cardo, disponivel em: http:/ /www.biblioteca.org.ar/libros/300043.pdf
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realidade [MERCHAN, 2009)¢. Daniel Omar Perez, por sua vez, aponta para o trabalho de

desarticulacdo realizado por Borges dos argumentos filosoficos. Afirma ele:

Borges desarticula os textos filosoficos em varios momentos mostrando sua
instancia (ltima como metaforica. Essa € a via da escrita que utilizou, por
exemplo, na Historia de la Eternidad (1936), onde o tratamento dos
argumentos filosoficos chega a passar da ironia ao humor (2004, p. 14).

Natalia Gonzalez de la Llana Fernandez, em seu estudo “Usos literarios de la religion:
cuatro cuentos de Borges” destaca a impossibilidade de uma definicdo segura sobre as crencas
pessoais de Borges, no entanto, no “Epilogo de Otras consideraciones” o poeta afirma que
seus interesses por ideias religiosas e filosoficas, alem de estéticas, sio movidos pelo que elas
possuem de singular e maravilhoso (BORGES, 1974, p. 775)’. Filosofia, teologia, metafisica e
literatura compartem o campo do fantastico® como expressdes convergentes em uma
simbiose capaz de unir, sob um mesmo impulso criativo, o real e a ficcdo (KAMEL, 2006, p.
9). Uma das passagens publicada na “Notas” é reveladora para o que estamos aqui afirmando.

Diz ele:

Compilei algumas vezes uma ontologia da literatura fantastica. Admito que
essa obra &€ uma das pouquissimas que um segundo Noé deveria salvar de um
segundo diltivio, mas delato a culpavel omissdo dos insuspeitaveis e maiores
mestres do género: Parménides, Platdo, Jodo Escoto Eriligena, Alberto
Magno, Spinoza, Leibniz, Kant, Francis Bradley. Em efeito, o que sdo os
prodigios de Well ou de Edgar Allan Poe — uma flor que nos chega do
porvir, um morto submetido a hipnose — confrontados com a invencio de
Deus, com a teoria laboriosa de um ser que de algum modo € trés e que

¢ Artigo disponivel na Biblioteca Virtual Universal sem paginacio. Versio original publicada em: Espetaculo.
Revista de estldios literarios. Univesidad Complutense de Madrid, 2009. Disponivel em:
http:/ /www.biblioteca.org.ar/libros/150658.pdf .

7 Sobre a presenca da Biblia na obra de Borges ver a Tese de Doutorado de Gonzalo Salvador Veélez intitulada
“Borges y la Biblia. Presencia de la Biblia en la obra de Jorge Luis Borges”, Universitat Pompeu Fabra Barcelona,
septiembre de 2008, disponivel em http:/ /www.tdr.cesca.es/ bitstream/ handle/10803/7447 / tgsv.pdf?sequence=I.
Acesso em 23/07/16. O artigo de Lucas Martin Adur Nobile intitulado “Simpatias y diferencias. Borges y la
intelectualidade catolica argentina en la segunda mitad de la década del veinte” é bastante emblematico no que
tange as relacdes de Borges para com o cristianismo, em particular, sua vertente Argentina. As duas fases, anos
vinte (colaborador) e a partir dos anos trinta (critico) sio interessantes para se entender como o contetido dos
textos cristdos desempenhou papéis importantes na biografia do poeta. Cf. NOBILE, LM.A. Sociedad y Religion
n° 38, Vol XXII (2012) p. 14-45

8 Para uma definic3o da nocdo de literatura fantastica, conferir: TODOROV. T. Introdug3o 2 literatura fantstica,
trad. Maria Clara C. Castelo, Sdo Paulo: Perspectiva, 2003.
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solitariamente perdura fora do tempo? O que € a pedra de bezoar ante a
harmonia preestabelecida, quem € o unicornio ante a Trindade, quem é Lucio
Apuleio ante os multiplicadores de Budas do Grande Veinculo, o que sio
todas as noites de Shahrazad proximo a um argumento de Berkeley? Venerei
a gradual invengdo de Deus; também o Inferno e o Céu (uma remuneragdo

imortal, um castigo imortal] sio admiraveis e curisos designios da imaginacdo
dos homens (BORGES, 1974, p. 280).

Como se pode constatar, o transito entre filosofia, literatura e religido € marcado,
precisamente, pelos aspectos fantasticos de suas teorias. Essa mesma impressao temos quando
lemos o conto “El indigno” no qual Borges afirma que os elementos euclidianos, presentes em
Spinoza, dao somente um ilusorio rigor a narrativa fantastica (idem, p. 1029). Dito isso, temos
assentado o terreno para que possamos adentrar, de modo mais detalhado, na sua exposicao
de uma historia da Eternidade.

Daniel Ramon Prieto Fernandez, ao analisar a ideia de uma metafisica do tempo em
Borges, afirma que, em contraposicio ao discurso de Paulo de Tarso de que “morremos a
cada dia”, Borges propde uma ontologia em que o ser € devir, isto €, morte e nascimento
continuos (FERNANDEZ, 2013, p. 479).

Na tradicao cristd, Aurélio Agostinho foi quem melhor formulou a questdo do tempo
no Livro Xl das suas “Confissdes”. Para o Bispo de Hipona, todas as coisas repousam no
eterno ato criador de Deus. Diz ele: “Existem, pois, o céu e a terra e proclamam que foram
feitos; pois estdo sujeitos a mudancas e a alteracdes” (AGOSTINHO, 2001, p. 224). O tempo
se reduz, desse modo, a um instante que € eterno ato criador, enquanto aquilo que se repete
infinitamente, mas transitorio, dado que sua permanéncia implica, necessariamente, em seu
fim. O instante € “passagem” nunca espaco ou lugar. Mais do que passagem, o instante, diria,
& presenca. Presentificacdo da vida que repousa sobre a eternidade da criacdo. No capitulo 17
das “Confissdes” lemos: “ndo podemos dizer com verdade que o tempo existe sendo porque
ele tende para o ndo existir” (idem, p. 232).

Dado o fato da analise de Borges centrar-se muito mais na relacio tempo-Trindade e

eternidade, alguns aspectos radicais, que o texto das “Confissdes” permite, escapam aos olhos
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do poeta’. No entanto, Borges prefere retomar as ideias de tempo e eternidade a partir da
sua origem mais remota. Os gregos sao o foco privilegiado em sua analise. Platdo, Plotino e,
posteriormente, a tradicdo cristd, que absorveu a intuicdo platonica do tempo como “imagem
movel da eternidade” (7Timeu, 37d), sio questionados e refutados um a um no intuito de

"0 Cumpre

preparacdo para o que Borges chama de sua “teoria particular” da eternidade
observar que a analise de Borges, mais do que teologica, expressa sua concepc¢ao da literatura
como uma experiencia estética e, nesse sentido, como bem destaca Julio Juan Ruiz, a ciéncias
sagrada (teologia) possui beleza igual que a matematica (RUIZ, 2013, p. 168)".

A delimitacdo do tema da eternidade realizada por Borges condiz com o aspecto de
“detetive” que sua literatura propoe. Historiar como encontrar pistas que, pese seus desvios,
apontam para uma certa unidade interpretativa em que autores como Plotino, Irineu,
Agostinho de Hipona (trindade classica quando nos reportamos as raizes neoplatonicas), se
misturam com Paulo de Tarso, Alberto Magno, Tomas de Aquino, entre outros, compondo

uma visdo, ao mesmo tempo plural e singular, no que se refere a sua tarefa de critico. A

? Nos referimos aqui, ao aspecto “mistico” que a analise agostiniana, especialmente nas Confissdes, permite a

partir da associacdo entre a criacdo e o ato criador como coeternos e simultaneos. Por ndo ser objeto da analise
de Borges, ndo desenvolveremos aqui esse tema.

© F importante n3o perdermos de vista o fato de Borges, como bem observa Andréa Padrio, ser um autor
“inconfiavel” e sem pretensdo de criar teorias como deixa claro nessa passagem: “Yo no tengo ninguna teoria del
mundo. En general, como yo he usado los diversos sistemas metafisicos y teologicos para fines literarios, los
lectores han creido que yo profesaba esos sistemas, cuando realmente lo (nico que he hecho ha sido
aprovecharlos para esos fines, nada mas. Ademas, si yo tuviera que definirme, me definiria como un agnostico,
es decir, una persona que no cree que el conocimiento sea posible” (Borges in Vazquez, 1977, p.107) apud
PADRAO, A. A teologia e a literatura de Borges: um didlogo, FERRAZ, S., et al,orgs. Deuses em poéticas:
estudos de literatura e teologia [online]. Belem: UEPA; Campina Grande: EDUEPB, 2008. 364 p. ISBN 978-85-
7879-010-3. Disponivel em: http:/ /books.scielo.org/id/pdkdq/ pdf/ferraz-9788578791186-06.pdf . Ainda sobre o
carater transformador que Borges realiza de certas concepcdes teologicas, ver: DIAZ, P.N. Los hilos de la trama
oscura: la diversidade teologica en la poesia de Borges, EPOS, XXIX (2013) pags. 227-236, disponivel em:
http:/ / e-spacio.uned.es/ fez/ eserv/ bibliuned:Epos-2013-29-5060/ Hilos_trama_oscura.pdf Acesso dia 23/07/16.
""H4 uma ampla discussio entre os criticos do pensamento de Borges sobre o valor real que a teologia e a
filosofia teriam para o poeta. Seriam de fato objetos de interesse enquanto tais ou somente entendidas como
literaturas fantasticas? Sobre o tema ver: HINCAPIE, A.L. Borges... ¢ Filosofo? Creacion literaria y filosofia na
obra de Jorge Luis Borges (Tese de Doutorado), Cornell University, 2008, disponivel em:
https:/ /ecommons.cornell.edu/.../ 2/Borges%20--%20PDF%20Complete%2009-17.pdf . Acesso dia 23/07/16.
Em entrevista concedida a Laurent Bouvier-Ajam, apos negar a possibilidade de uma crenca em um Deus pessoal,
Borges afirma que a teologia € mais valsa e rica que a literatura fantastica: “Quand on parle des petites
inventions de Wells, de Poe ou de Kafka, on voit que la théologie est bien plus vaste et plus riche que la
litterature fantastique. La Trinité, par exemple, est bien plus étrange que la Licorne ou que la Chimeére. Ces trois
personnes qui sont une, c'est trés étrange”. Cf. Entretien avec Jorge Luis Borges - Propos recueillis par Laurent
Bouvier-Ajam le 25 décembre 1982. Disponivel em:
http:/ /www.electre.com/widgets/ Interview%20Borges%201982f0140c70-f233-4cl0-adbb clifcaeeb3a7.pdf
Acesso em 23/06/2016.
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inversdo realizada, logo no inicio da obra, denota sua perspicacia em demarcar a base teorica
sobre a qual se movera ao longo do texto, diz ele: “comecarei recordando as obscuridades
inerentes ao tempo: mistério metafisico, natural, que deve preceder a eternidade, que ¢ filha
dos homens” (idem, p.12).

Como se pode constatar, o problema metafisico, como dira ele, ndo € a eternidade,
mas o tempo enquanto realidade natural que condiz com a propria condicdo humana de
mortal. Estamos, assim, diante da inversiao do pensamento plotiniano, também anunciada nos
primeiros paragrafos e, com isso, sua oposicdo a toda uma larga tradicdo herdeira do
pensamento de Platdo e sua distincdo, neoplatonizante, entre mundo sensivel e inteligivel
atribuidos, respectivamente, as coisas e as realidades imutaveis.

Mas, em que medida o tempo € um problema vital para o homem? Sem sombra de
divida, se ha uma questdo que norteia a historia do pensamento ocidental & como
compreender a temporalidade de um mundo que, pese a sua aparente permanéncia, se mostra
fluido e em constante devir? Essa questdo obteve diversas respostas em suas miultiplas
vertentes (religiosa, mitica, filosofica, literaria, teologica, etc.), no entanto, todas parecem
apontar para uma mesma perspectiva, a saber: para existéncia de uma ordem eterna na qual as
coisas, em sua temporalidade repousariam e, em sendo assim, obteriam sua estabilidade. Para a

consolidacdo dessa visao, dois autores foram decisivos: Platdo e Plotino.

Plat3do e sua heranga plotiniana

Borges parte da ideia de que o primeiro pensador a tomar a eternidade como
fundamento oposto ao mundo sensivel, foi Platdo”. Platdo, por uma questdo que dirfamos ser
teorica, foi obrigado a propor uma concep¢ao do tempo que, necessariamente, ndo condizia
com aquilo que lhe fundamentaria, isto €, o eterno. A teoria do conhecimento platonica,
baseada em “ideias” ou “paradigmas” que s3o em si mesmos imutaveis, impunha ao pensador a
exigéncia de postular uma divisio entre dois niveis: o eterno ou o chamado “mundo das

ideias” e o temporal ou “o mundo da aparéencia”.

2 Embora no Prologo ele reconheca o papel de Parménides de Eléia.

Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 20, n. 2, jul./dez. 2017, p. 131-145



Cicero Cunha Bezerra

Segundo Borges, Platdo, no didlogo “Timeu”, fundou uma concep¢ao realista das ideias
tao afastada de nosso ser que se tornou impossivel crer em alguma interpretacdo sua. Ironiza
o poeta afirmando ndo crer nem na sua propria interpretacio dos arqueétipos verdadeiros de
Platdo. A consequéncia do realismo platonico foi o fortalecimento do seu oposto, isto €, o
nominalismo que se converteu em uma premissa geral, um axioma que todos praticam sem
saber. O poeta, a0 modo aristotélico de uma critica a teoria das ideias de Platdo, afirma:
“examinamos uma eternidade que & mais pobre que o mundo” (2005, p. 23). Como se pode
observar, Borges reproduz uma critica a teoria da participacdo platonica ja realizada por
Aristoteles em sua “Metafisica” quando o estagirita questiona o fato de que, ao postular a
duplicidade de mundo, Platdo teria que sustentar a existencia, no mundo inteligivel, de tantas
formas (paradigmas) quantas realidades existentes no mundo inteligivel o que, a0 que parece,
ndo figuraria em sua teoria de modo explicito®.

Plotino, intérprete de Platdo, como ele mesmo se define nas “Enéadas”, elevou a
estatuto supremo o modelo platonico. Sua concepcio do Uno como absolutamente
transcendente e do multiplo como geracdao continua da unidade que permanece una, pese a
multiplicidade das coisas, gerou um sistema hipostatico em que a eternidade assume sua face
de completa oposicao a matéria. A eternidade, como diz Borges, se tornou o imovel e terrivel
museu dos arquétipos platonicos (idem, p. 16). Uma vez mais a teoria das ideias € o foco
central. Borges a resume do seguinte modo: “os individuos e as coisas existem na medida em
que participam das espécies que os incluem e que sao suas realidades permanentes” (idem, p.
18). Esta descricdo nos conduz a existéncia do individual que participa da ideia universal e €
assim, seguindo as consequéncias do pensamento plotiniano, que temos ilustrada o conceito
de tempo como “imagem movel do eterno”, isto €, um rouxinol que canta em minha janela é
a repeticdo, no tempo, de uma “forma (Rouxinol) ” que cantou, canta e cantara infinitamente.
Dito de outro modo, o rouxinol € “o imortal que se mantém na reposicao dos individuos”
(idem, p. 19).

Borges €, as vezes, ironico e também complacente com a concepcao metafisica dos
universais eternos. A triangularidade, a Necessidade, a Razdo e todas as demais ideias que

apontam para a existencia de uma universalidade que abarcaria todas as coisas individuais, sao

B Sobre a relacio matéria e forma, no aspecto apresentado por Borges, ver: ARISTOTELES, Metafisica, 987 b5.
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tomadas, por ele, como “comodidades” que ndo poderiam ser intuidas sem o auxilio da
morte, da febre ou da loucura (idem, p. 20). O poeta nao perde a oportunidade e acrescenta
a eternidade, expressa no despedacamento temporal, como exemplo maior. A eternidade
tomada como v3 esperanca &, provavelmente, uma heranca do “licido” Schopenhauer* que
Borges cultivou como influéncia. Diz ele: “Antes, me interessou a teologia, mas dessa
fantastica disciplina (e da fé cristd) me desviou, para sempre Schopenhauer, com razdes
diretas” (1972, p. 64).

N3o ha, portanto, por parte do poeta, nada que justifique melhor a descrenca em uma
doutrina hipostatica da eternidade do que a propria concep¢ao de uma correspondéncia na
qual figura somente formas isoladas que enquanto “espelhos” nao refletem, em absoluto, seus

reflexos (copias). E como se da a recepcao, da doutrina das ideias, pela tradicdo crista?

A teologia crista e o tempo

Nenhuma das vdrias eternidades que propuseram os
homens — a do nominalismo, a de Irineu, a de Platio —
é uma agregacdo mecdnica do passado, do presente e
do povir. E uma coisa mais simples e mais magica
(2005, p.14)

Na “Historia de la Eternidad” o cristianismo ocupa lugar central. Sob a forma da
Trindade, a eternidade teve que ser justificada em sua unidade-trina®. A eternidade das trés
pessoas, diz Borges, ndo foi um simples paramento, foi uma resolucdo, uma arma com data e
autor. Com Irineu de Lyon a geracdo do Filho pelo Pai e a emissio do Espirito pelos dois
foram explicadas gracas ao deslocamento da temporalidade, no seu aspecto de sucessdo,
passado, presente e futuro. A geracdo &€ um so ato. O cristianismo ndo so refunda a ideia do
eterno que transcende de modo absoluto o tempo, mas a torna dogma na figura da

coeternidade das pessoas divinas. Diz Borges: “Irineu se propds salvar o monstro, e o

* Em “Otras inquisiciones” lemos: “Al releer esta nota, pienso en aquel tragico Philipp Batz, que se llama en la
historia de la filosoffa Philipp Mainlander. Fue, como yo, lector apasionado de Schopenhauer. Bajo su influjo (y
quiza bajo el de los gnosticos) imagino que somos fragmentos de un Dios, que en el principio de los tiempos se
destruyo, avido de no ser” (BORGES, 1974, p. 702).

5 Sobre o tema ver: SPANNEUT, M. Le Stoicisme des Peres de I'Eglise, de Clément de Rome a Clément d’
Alexandrie,. Paris: Editions du Seuil, 1957.
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conseguiu. Sabemos que era inimigo dos filosofos; apoderar-se de uma de suas armas e volta-
la contra eles deve ter-lhe causado um prazer belicoso” (idem, p. 29).

A consequéncia direta do postulado da eternidade como atributo divino, ja que com
Irineu tudo esta no Verbo que é criador e coeterno com a criacdo, foi o isolamento, uma vez
mais, do eterno como o transcendente absoluto. Dentro da tradicdo cristd, Borges ressalta o
papel decisivo de Escoto Eriligena que, ao contrario da tradicdo ortodoxa, pensou um Deus
indeterminavel e, portanto, fora de toda atribuicdo ou categoria. Deus n3o é e, enquanto tal,
congrega em si todas as criaturas (idem, p. 32). Esta, ndo passa de um mero nome que nao
corresponde a realidade divina. Nao foi por casualidade que sua obra foi condenada e
queimada na fogueira. Hector Yankelevich, em seu artigo La Gnose de Borges, aponta para a

filiacdo do poeta, contra o dogma central do Cristianismo, com o gnosticismo. Diz ele:

Borges da ao pai uma transcendencia absoluta, sem intersecdo alguma, o que
elimina todo recurso a uma Providéncia, ao perdio, a Teodiceia no sentido da
historia. O pai ndo somente € inatingivel, mas ndo participa de nada do que
ocorre no mundo (1997, p. 142).

O poeta é direto ao afirmar que somente um pesadelo poderia ter parido a ideia de
uma articulacdo entre um pai, um filho e um espectro articulados em um mesmo organismo.
Uma verdadeira teratologia intelectual (2005, p. 25). Proximo da ideia de Trindade o inferno
perde todo horror. A saida teologica encontrada por Irineu de pensar a geracdo como “um
sO ato sem tempo” (idem, 26) € algo que culmina na veneracdao, mas elimina toda discussao.
Até aqui temos a analise da ideia de eternidade a partir da historia da filosofia que, em ultima
instancia, gira em torno da discussdo entre realismo e o nominalismo, isto &, da relacdo entre
a eternidade pensada em seu aspecto substancial e a eternidade enquanto atributo ou
conceito. Ambas, para Borges, serviram para negar, em certo aspecto, a propria vida. “Viver é
perder tempo: nada podemos recuperar ou guardar a ndo ser sob a forma de eternidade”
(idem, p. 34), diz Borges, citando indiretamente Jorge Santayana. Frente ao percurso
teologico-metafisico que de uma maneira ou de outra elevou a eternidade a abstracdo vazia de

uma substancia ou de um nome.
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Na base de uma unidade em que passado, presente e futuro coincidem em um mesmo
instante estaria, segundo Borges, a nostalgia dos homens de uma vida feliz sub specie
aeternitatis (idem, p. 36). Ndo resta diivida da adequacdo criativa que Borges realiza entre as
grandes quimeras e, nessas, a Trindade como uma capacidade da arte de “combinar”. Na
discussao intitulada “Sobre el dublaje”, Borges trata da infinita capacidade de combinacdo que
os gregos tiveram associando figuras humanas e animais gerando quimeras, bem como os
tedlogos do Il século a inextricavel figura da Trindade (1974, p. 283).

Nosso autor ndo ignora em una “vindicacion de la Cabala” o problema de fundo que
norteia a concepcao de uma consubstancialidade entre as pessoas da Trindade. Diz ele: “Se o
Filho ndo € também o Pai, a redencdo ndo seria uma obra diretamente divina” (idem, p. 210).
Metaforas de uma unidade que se mantém como sopro de um dogma de um ato sem tempo
(idem, p. 210). Frente ao que ele nomeia de “desejo” de uma “patria perdida”, Borges aponta
para uma “teoria pessoal da eternidade” (2005, p. 37). Em que consiste? O que Borges narra,
como experiencia particular de eternidade, € uma vivéncia sem Deus, sem arquétipos,
evanescente, como ele diz, bastante irracional e sentimental para o pensamento.

O relato, feito de memoria, ocupa duas paginas e faz alusdo a uma outra obra
publicada em 1928 intitulada “El idioma de los Argentinos” (1928). Para uma melhor exposicao,
faco um breve resumo da narrativa intitulada “Sentirse en muerte”. O relato segue os tons de
uma experiéncia extatica tipicas das narrativas misticas: “Desejo registra aqui uma experiéncia
que tive ha algumas noites atras: ninharia demasiada evanescente para que se chama aventura;
demasiada irracional e sentimental para pensamento” (2005, p. 37).

Nas jogadas de xadrez que a escritura borgeana executa, leitores acostumados as
artimanhas do autor podem se perder nas tramas de um pensamento que, pelo exercicio
literario, incorpora temas sem compromissos maiores, além dos esforcos humanos em dar
respostas as questdes tdo radicais como a vida e a morte, o tempo e a eternidade, faces de
um desejo, em que as metaforas apontam para um outro [ugar que, enquanto tal, & outro da
propria vida.

O fato, portanto, de Borges descrever sua “pessoal teoria” sob a base de um
“sentimento” que ndo se configura como “pensamento” €, por um lado, ironia de alguém que

joga com o lugar comum das tradicdes por ele historiadas, mas, também, € uma maneira,
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dirfamos, de se inserir no espaco ficcional da criacdo que ndo se pretende verdade, mas
memoria, que, enquanto tal, & também esquecimento, gracas aos “acidentes do tempo” (idem,
p. 37). Diz ele: “ndo quero significar, assim, o meu bairro, o preciso ambito da infancia, mas
suas misteriosas imediacdes (..) o contrario do conhecido, suas costas (..)” (idem, p. 38). A
descricdo das casas, contempladas por uma visao ja cansada, € de pobreza e beleza, “era o mais
pobre e o mais belo” (idem, p. 38).

Tudo se passou em Barracas, uma localidade descrita como pouco visitada por Borges.
Era noite e o poeta decidiu caminhar, ou como ele diz, caminhar e recordar. Uma caminhada
sem rumo, propositalmente, ao acaso. Ao acaso nao, mas por casualidade. Sua escolha pelo
sem destino o privou de uma caminhada ao acaso. O que lhe guiou foi o que ele chama de
“um tipo de gravitacio familiar” que o levou a um bairro em que palavra e realidade se
confundiam em um so tempo. Era o bairro da sua infancia. O aspecto das casas, baixas e
humildes, mais que pobreza trazia felicidade. Casas que ndo ousavam, nas palavras de Borges,
aproximar-se das ruas; figueira que se ensombrecia sobre a calcada, os portdezinhos, mais
altos que as linhas alongadas das paredes, e que pareciam trabalhados com a mesma substancia
infinita da noite. Tudo isso levou a seguinte conclusao: era o mesmo de trinta anos atras.

O mais curioso é que a tipicidade tornava tudo irreal. O vertiginoso siléncio quebrado
somente pelo também intemporal ruido dos grilos fez com que o poeta contemplasse a
simplicidade e se sentisse conhecedor abstrato do mundo. Naquele instante, o tempo cedeu
espaco a verdadeira eternidade. Eternidade que, ao contrario de algo contraposto ao tempo,
se funda na aparéncia mesma de um momento em que o ontem e o hoje convergem em uma
unidade-na-diferenca. Distintamente de um eterno retorno do mesmo, o que se repete €
sempre o outro que, na repeticdo, aponta para a permanéncia enquanto finitude e morte.
Estamos diante do que Deleuze nomeou de “jogo da diferenca e da repeticdo” em que Borges
foi quem mais longe chegou (DELEUZE, 1988, p. 116). Essa intuicdo vislumbrada em forma de
éxtase revelou, para Borges, que a vida é pobre demais para n3o ser também imortal. Talvez
nessa pobreza resida a intuicio de um Deus que, como lemos na entrevista feita por Alvaro
Alves de Farias, vacila entre a existéncia e ndo existéncia de uma experiéncia estética (2001, p.
53).
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Considerag0es finais

A titulo de conclusdo dirfamos que a andlise realizada por Borges, sob o titulo de
Historia, bem que poderia ser renomeada, parafraseando e invertendo Guimardes Rosa®,
como Estéria, isto €, como narrativa literaria que, enquanto tal, traz no seu seio a metafora”
como elemento central. Ndo nos esquecamos que para Borges, “a historia universal € a
historia de algumas metaforas” (1974, p. 636). Sendo assim, historiar metaforas consiste no
exercicio criativo que ousa jogar ndo somente com a intertextualidade, mas radicaliza-se ao
colocar em questdo a propria realidade dos intertextos (DOMINGUEZ, 2005, p. 27). Nesse
contexto, a eternidade, e todos os temas e autores a ela associados, compdem um dialogo
marcado pela erudicdo, representada pelas diversas citacdes, tanto de autores, como de
criticos e, também, por uma estratégia que, para se realizar enquanto obra, permite que o

"8, reconheca outros caminhos possiveis sem, no entanto, alterar o corpo

autor, no “Prologo
geral dos argumentos, o que nos leva a pensar no aspecto plural de se “narrar” uma historia
que, enquanto tal, estd sempre composta por labirintos multiplos, cabendo-nos o papel de
caminhar por entre suas imagens narrativas. Sua critica a teologia ndo deve, portanto, ser
tomada como uma aversao teorica aos contelidos da fé, mas paradoxalmente, o que neles sdo
questionaveis, e que constituem, precisamente, o objeto de seu interesse.

Finalmente, a escolha por uma arquitetonica argumentativa, historicamente consistente,
ja que ndo resta duvida de que, por exemplo, a teoria da ideia de Platdo, ao contrario de
organica e dindmica, foi interpretada por muitos, inclusive por Santo Agostinho, como
expressdo da eternidade das Formas divinas, revela seu profundo conhecimento e sua

capacidade de recorte que, enquanto tal, delimita os caminhos que compde a obra.

6 Guimar3es Rosa abre o Preficio de “Tutaméia” com a seguinte afirmacdo: “A estoria ndo quer ser historia. A
historia, em rigor, deve ser contra a Historia” (2001, p. 29).

7 Sobre o papel da linguagem como metafora conferir: BEZERRA, C.C. Jorge Luis Borges: a linguagem como
experiéncia estética. Miscelanea, Assis, vol., jan./jun, 20II.

8 Nos referimos aqui & passagem em que Borges, no Prologo da “Historia de la Eternidad” lamenta ter associado
as Formas de Platio as pecas imoveis de museu. £ bem verdade que as implicacdes oriundas da compreensio das
Formas como vivas, poderosas e organicas (2005, p. 7] alteraria, substancialmente, os argumentos e conclusdes
sustentadas ao longo da obra.
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