Fraternidade: a praxis crista numa sociedade marcada
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Brotherhood: Christian praxis in a society marked by narcissism
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RESUMO

Um dos dramas dos cenarios contemporaneos encontra-se no enfraquecimento da
solidariedade, num forte narcisismo cultural. Individualismo ainda mais reforcado pela
logica do consumo excessivamente promovido pelo mercado capitalista e explorado pelas
grandes midias. O objetivo principal desta pesquisa & apresentar o sentido mais profundo
da pessoa que a experiencia cristd encontra no evento cristologico, realizador de uma
praxis amorosa importante para os tempos atuais. Evento que € um chamado a sair do
refligio solitario para o encontro solidario. Assim, o sujeito pos-moderno deve ser
incentivado pela fé cristd, sobretudo pela sua dimensdo oblativa-transcendental, a transpor
barreiras como mostram o enfraquecimento da solidariedade e, consequentemente, a
marginalizacdo de tantas pessoas.
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ABSTRACT

One of the contemporary dramas is precisely the weakening of solidarity in consequence of a
strong cultural narcissism, which is further enhanced by the logic of capitalist consumerism and
exploited by big media. This paper aims to discuss the deeper meaning of the kind of personality
found in Christian experience through the Christological event: a source of a loving praxis crucial
for our time. An event coming out of a solitary retreat to the solidarity of an encounter. The
conclusion is that post-modern individuals should be especially encouraged by the oblative-
transcendental dimension of the Christian faith to overcome the weakening of solidarity and the
consequent marginalization of many people.
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Fraternidade: a praxis cristd numa sociedade marcada pelo narcisismo
INTRODUCAO

Pensar o cristianismo na contemporaneidade inclui colher possibilidades e impasses
de um tempo no qual o tema da subjetividade sofre importantes metamorfoses. Se por um
lado a modernidade apostou num sujeito racional forte, por outro, a pos-modernidade
acentua novas configuracdes, colocando a emog¢io no centro das preocupacdes subjetivas.
O que indica a substituicio de uma mirada filosofica para outra visio do tipo psicologica
ou neurofisiologica. Contudo, &€ o proprio conceito de subjetividade que se encontra
questionado, emergindo “a suspeita de uma flutuacdo cognoscitiva em relacdo ao objeto
mesmo da antropologia” (DOTOLO, 2007, p. 298).

O fim da modernidade é caracterizado, sobretudo, pela passagem de um sujeito
organizado, racional, cientifico, para um sujeito plural, emocional, fragmentado. Aquele
que prioriza a emo¢do no lugar do pensamento, tendo a imagem como sua companheira
cotidiana, de maneira que tudo parece perder densidade numa época fight. As conquistas,
como a valorizacdo do corpo, as novas redes de comunicagao, o intercambio cultural, sdo
inegaveis. No entanto, a exacerbacdo do narcisismo, do enfraquecimento da alteridade e
dos compromissos com o bem comum sdo alguns desafios de uma cultura na qual a
solidariedade sofre verdadeira diminuicdo. O autocentramento visivel nas relacdes
fraternas, sobretudo na demasiada busca por uma prosperidade sem limites, faz o excesso
de cuidado pessoal ganhar cenarios culturais a ponto de gerar uma cultura do narcisismo,
como afirma Lasch (1960).

Diante de tais transformac®es, a antropologia teologica apresenta interpelacdes
importantes, em particular “na perspectiva da ontologia da criaturidade que colhe a
identidade do homem na relacdo com a alteridade de Deus e do proximo, e no evento
cristologico o sentido profundo de sua dignidade” (DOTOLO, 2007, p. 304). O que
caracteriza o homem n3o € o em si, mas a capacidade de existir, de construir relagdes para
alem de si mesmo. Segundo a Palavra de Deus, o destino do homem é abertura ao
encontro, abertura ao outro, de maneira particular ao mais necessitado (Mt 25). Refletir a
importancia da mensagem cristd sobre a dignidade relacional do ser humano, na
atualidade, é tarefa principal do presente artigo. Mais ainda, sera importante mostrar os
impasses de uma sociedade individualizada em relacdo ao futuro da democracia enquanto
caminho para a justica social (BAUMAN, 2009).
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. Subjetividade, mercado e midia

A racionalidade cartesiana, baseada num sujeito totalmente responsavel pelo seu
destino, a partir de uma consciéncia autotransparente, parece nao sustentar-se diante das
novas mudancas. A exteriorizacdo do sujeito como fundamento de tudo, levou o proprio
conceito de subjetividade a um desequilibrio. Ou seja, ao se eleger como fundamento da
realidade, a razdo deparou-se com sua caréncia transcendental. De alguma forma, o ideal
moderno humano enfraqueceu-se com a dissolucdo de uma racionalidade forte e a
emancipacao de outros campos como emog¢do e corporeidade. De modo que o objeto
mesmo da antropologia, com mutacdes conceituais sobre o homem, passou a sentir uma
fragmentacdo corporea com novas formas de o sujeito encarar seu destino.

De algum modo, na contemporaneidade, o sujeito tornou-se regista de sua existéncia,
ndao pelas vias do pensamento, como parecia querer o projeto moderno, mas por
aventurar-se em viver a forca de seus desejos. Que isso seja uma conquista, sem divida,
porque leva em conta a dimensdo da realizacdo pessoal, da propria vontade de vida que
cada pessoa carrega. Porém, € possivel notar excessos atrofiadores, que reduzem a pessoa
a condicdo de produto de um mercado manipulador de sua vontade. De fato, &
questionavel o surgimento de um eu minimo que ndo deve dar conta a ninguém, mas
somente a logica narcisica de seus desejos. Eu que termina por mergulhar-se, numa

inseguranc¢a fragmentada, como expressa o seguinte:

A vida fragmentada tende a ser vivida em episodios, numa série de eventos
desconectados. A inseguranca € o ponto em que o existir se desmorona em
fragmentos, e a vida em episodios. A ndo ser que algo seja feito em relacdo ao
rondante espectro da inseguranga, a restauracio da fé nos valores estaveis e
duraveis tem pouca chance de ocorrer (BAUMAN, 2009, p. 202).

O desafio para a antropologia pensar os novos cenarios da alma humana aumenta
com a influéncia que o mercado possui, sobretudo numa economia capitalista, sobre a
manipulacdo dos desejos de pessoas e comunidades. Mercado que aproxima nacdes, mas
que distancia grupos sociais criando a imagem do consumidor global: “um aventureiro que

ama os imprevistos, sempre a caca de sensacoes capaz de oferecer gratificacoes
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instantaneas” (DOTOLO, 2007, p. 73). Consequentemente, a logica do consumo aguga
atitudes nem sempre saudaveis de uma cultura narcisica enquanto promissora de felicidade

a partir do consumo. De fato,

o desejo quer desejos, o que significa eliminar todo limite a ndo ser aquele do
consumo, e o mercado trabalha para selecionar e confirmar a bondade de
consumir, porque nisso se mostra a liberdade indeterminada de poder escolher,
ilusdo esta que da ao consumidor o poder de controlar o jogo (DOTOLO, 2007,
p. 76).

Outro ponto emergente € o da comunicagdo generalizada, geradora de uma
sociedade autotransparente que produz um sujeito da repeticdo e imitacdo de um mundo
imaginario - imagem. £ a chegada de uma inteligéncia sem historia, desfocada e sem
interioridade. Um sujeito diluido numa rede cibernética globalizada, que facilmente é
capturado por propagandas interesseiras e alienantes. Cenario que coloca em questdo o
proprio conceito de globalizacdo, quase sempre atrelado as grandes instancias de dominio.
De fato o termo carrega consigo um peso polissemico e paradoxal. O que se globaliza?
“Certo, atualmente sdo muitas coisas que se globalizam, mas nem sempre os valores, como
a solidariedade ou a amizade, nem as dimensdes éticas e tudo que poderia por ao centro
do sistema a pessoa humana com os seus inalienaveis direitos” (DOTOLO, 2007, p. 83).

Ao incentivar a liberdade de expressdes, na qual a particularidade e pluralidade
coabitam, o tecido social ndo deixa de revelar a enorme presenga da violéncia de pequenos
grupos sobre grandes massas. Geralmente, o problema € que o fluxo do mercado das
grandes midias segue o ritmo de pensamento (inico, incapaz de confrontar-se com a
justica social, levantando, com isso, sérios impasses éticos (GUARESCHI, 2013).

O que seria um direito humano, a comunicagdo, torna-se um discurso (nico que
faz de uma grande massa objeto nas mados de grupos do poder e do capital. Com isso, o
didlogo fraterno torna-se empobrecido. Garantir um horizonte critico frente aos excessos
de um individualismo narcisico, manipulado e instituido como ideal democratico pelas leis
do consumo, significa colher a fraternidade como caminho existencial, afinal, a alteridade,
antes de ser um dado de conhecimento, “é alguém que me olha, que atravessa meus
espacos existenciais, quase me obrigando a parar” (DOTOLO, 2007, p. 117). Um
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importante passo para essa reflexdio & reconhecer como também o tecido social da
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democracia ocidental encontra-se ameacado pelo enfraquecimento de politicas que visem o
bem comum e a dignidade universal de toda pessoa humana, assim como o cuidado com a
casa comum que € o planeta terra (FRANCESCO, 2015).

2. A democracia bloqueada: profecia politica da hermenéutica

Parte da filosofia hermenéutica reconhece os perigos de uma interpretacdao
definitiva quando ela se atrela ao poder. Gianni Vattimo afirma que n3o se pode
desconhecer que em nome do discurso de uma democracia definitiva, representada,
sobretudo pelos EUA, como ideal da historia, &€ necessario mostrar que nunca na historia
da humanidade existiu tanta exclusdo, tanta desigualdade, tanta miséria e também tanta
opressio econdmica como em tempos atuais. “Os fracos ndo possuem uma historia
diferente, mas antes existem as margens da historia, ou mesmo representando o
esvaziamento do capitalismo e sio presentes ndo somente no terceiro mundo, mas
também nas periferias das metropoles ocidentais” (VATTIMO, 2014, p. 58). Assiste-se,
assim, uma imposicdo democratica, movimento que pode ser denominado democracia

bloqueada, porque esta a servico sobretudo do estado liberal, como demonstra o seguinte:

que coisa falta a esta economia racional, na qual o capitalismo torna o motor que
permite aos individuos ‘sdos’ de interagir em mercados ‘perfeitos’ e onde quem
ndo entra neste esquema é destinado a permanecer na pobreza? Em primeiro
lugar, o que falta € o reconhecimento dos limites da racionalidade humana, que
poderia, entre outras consequéncias, conduzir a bolhas financeiras;
secundariamente a tomada de consciéncia das imperfeicdes de todos os mercados
financeiros; e em terceiro lugar, uma compreensdo dos perigos criados quando

quem regula ndo acredita na regulamentacdo" (VATTIMO, 2014, p. 67).
A eficacia da hermenéutica remete-se a Hermes, o mensageiro dos deuses, de pés

alados, notavel pela sua velocidade, sua boa forma fisica e sua prontidio com que
entregava os anincios, adverténcias e profecias dos deuses do Olimpo. Mas era sempre
acusado de traidor por distorcer a comunicacio, dando sua interpretacio. Segundo
Vattimo, em séculos diferentes, pode-se considerar trés anarquicos intérpretes discipulos
de Hermes: Lutero, na religido do sec. XV; Freud, na psicologia do sec. XIX; e Thomas

Kuhn, na ciéncia do sec. XX. Lutero rebelou-se contra a Igreja catolica por conta da
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pretensao de ser a {inica instancia valida como intérprete do texto biblico. As 95 teses, de
1517, e a tradugdo da biblia para o alemdo, em 1532, provocaram revolta. No centro de
tudo estd a valorizacdo do texto e também a capacidade de cada intérprete.
“Reconhecendo a contribuicdo de cada um e o direito de interpretar por si, Lutero ndo
defendeu somente os fracos, mas também colocou em ato a latente natureza anarquica da
interpretacao” (VATTIMO, 2014, p. 87).

Outro exemplo é Freud. Como questionamento da concep¢do cientifica que
vigorou até Descartes, que considerava o homem como tabula rasa, portanto com
prevaléncia da objetividade sobre o sujeito que ndo passava de um espelho da natureza,
sugeriu que: “as nossas acdes nao sao motivadas por mecanismos puros, racionais e
logicos, mas antes por muitas diferentes forcas desconhecidas, por razdes e por impulsos
que chocam constantemente no proprio interior e entre os niveis consciente e
inconsciente” (VATTIMO, 2014, p. 88). Com a interpretacdo dos sonhos, obra de 1200,
alem de revelar aspectos irracionais das motivacdes humanas, Freud foi mais aléem ao
mostrar que tais acoes ndo podiam ser explicitadas por métodos objetivos a ndo ser pela
interpretacdo do sujeito, pela livre associagao.

Thomas Kuhn reconheceu, por sua vez, conforme as consideracdes vattimianas, a
natureza hermenéutica da ciéncia. Sua obra As Estruturas das Revolucdes Cientificas, de
1962, enfrentou o dominio do empirismo. Para os adeptos da ciéncia empirica, “a
inovacdo cientifica podia alcancar somente um actimulo de conhecimento, isto €, gracas a
uma aproximagdo a verdade maior de qualquer teoria precedente” (VATTIMO, 2014, p.
90). No entanto, ao se deparar com as mudangas, Kuhn revela que elas ndo acontecem
rumo a uma verdade maior, mas sio mudangas de paradigmas. Ou seja, as teorias antigas
ndao estdo erradas, mas diversas. Cada época produziu progressos cientificos com
paradigmas incomensuraveis. Os trés autores lancam desafios profundos as normas
conservadoras da filosofia descritiva ¢, a0 mesmo tempo, levam Nietzsche e Heidegger a
afirmar que o ser humano € interpretacao.

Seguindo esse raciocinio, de acordo com Vattimo, ndo € possivel acreditar que
exista apenas uma visdao do mundo, conviccao a qual Heidegger chegou em seu ensaio de
1938. Nesse tempo o filosofo conclui que € impossivel ter uma imagem unitaria,
organizada e sistematica do mundo por causa da pluralidade das ciéncias especializadas que

ndo permitem uma visdo Unica. Sobre essa diversidade a hermenéutica langa luzes ao inserir
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ndo uma nova concepg¢ao sobre tais visdes, mas revelando que elas fazem parte de uma
estrutura ontologica do ente humano que na relacio com o ser nio o colhe de forma
passiva, todavia como ator da mesma historia. Foi Nietzsche quem proferiu que os fatos
nao existem sem a participacdo da interpretacdo. “Nietzsche liquida todos os residuos da
tentacdo metafisica de considerar o Ser como alguma coisa que € dado la fora”
(VATTIMO, 2014, p. 95). Nietzsche certamente ndo chegaria a essa proposta filosofica se
ndo assistisse também as inlimeras descobertas geograficas e culturais. Um peso
diferenciado cai sobretudo na historiografia que sempre buscou compreender de forma
objetiva 0 mundo que aconteceu anteriormente.

O conhecimento, como explicita Rorty, depois de Nietzsche e Heidegger, e da
desconstrugdo de Derrida, sesundo Vattimo, ndo pode continuar sendo o exercicio de
decisdes sobre o que é verdadeiro ou falso. Deve ser uma conversagio que compromete o
filosofo com as interpretacdes, mostrando a vocacdo do ser humano como sujeito e nao
como objeto a disposicao das verdades definitivas. O filosofo hermeneuta estara assim
ocupado em guiar projetualidades e manter a conversacdo da humanidade. Isto significa
também uma moralidade enfraquecida porque ndo se tratard mais de uma imposicdao
obrigatoria de regras pelas autoridades divinas ou quase divinas, porém sera o exercicio de
uma liberdade responsavel de grupos e pessoas que buscardo responder aos seus
problemas com esforcos mituos. O liberalismo genuino seria, com isso, ndo a imposicao
de regras preconceituosas, que funcionam a favor de minorias dominantes, como sdo as
regras do mercado e dos grandes meios de comunicacdo. O liberalismo verdadeiro seria
aquele capaz de constantemente levar o ser humano a recriar-se a si mesmo, pautado num
referencial hermenéutico que garante a maior dignidade de todo ser humano que € ser
intérprete da historia.

A acusagdo principal que chega ao pensamento enfraquecido hermenéutico € de
que no final da pluralidade interpretativa restara o relativismo. Porém, “o relativismo do
pensamento enfraquecido da hermenéutica ndo pode ser absoluto, a partir do momento
que na sua esséncia este € um pensamento contrario a toda pretensio de absolutismo,
inclusive o relativismo absoluto” (VATTIMO, 2014, p. 110). Isso significa que €& sempre
possivel estabelecer principios, ou discernir se uma interpretacio € verdadeira ou falsa mas
somente a partir de certos paradigmas e ndo de uma pressuposta realidade fixa, imutavel

com pretensdes de verdade absoluta. A consequéncia € a defesa dos fracos, daqueles que
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nao sdo incluidos nos paradigmas vigentes e que buscam direitos diferentes. Esta politica
das interpretacdes deve se tornar o reino no qual os poderosos descritores do mundo
prestem atencio nas demandas dos fracos e talvez mudem suas prioridades. E nesse
sentido que Rorty, segundo Vattimo, afirma que o que é importante “dos governos
democraticos representativos € que dio aos pobres e aos fracos um instrumento que
possam usar contra os ricos e os poderosos, especialmente contra a crueldade
inconsciente das instituicdes que os poderosos impdem aos fracos” (VATTIMO, 2014, p.
110).

E tarefa importante responder o porqué de o comunismo, por exemplo, ter se
tornado um espectro e como a hermenéutica pode recuperar sua potencialidade. Tornou-
se um fantasma, ainda presente, porque apesar de seu nome esta vinculado as posturas
arbitrarias, carrega consigo a possibilidade, uma voz que clama em meio as terriveis
imposicdes capitalistas. £ possivel acreditar que o verdadeiro comunismo “num estilo
nietzscheano-cristdo, se poderia dizer: agora que Deus € morto e a verdade absoluta ndo é
mais credivel, o amor ao proximo é possivel e necessario” (VATTIMO, 2014, p. 113). O
retorno ao comunismo se faz também de forma enfraquecida porque ele também
distorceu sua vocagao primaria, a igualdade de vida, e passou a impor leis pesadas. Por
outro lado, “as pretensdes cientificas absolutas do comunismo soviético, o capitalismo
opds a verdade das leis do mercado” (VATTIMO, 2014, 115). A potencialidade de uma
sociedade que se constroi tendo como base a igualdade, € que ela ndo deve se respaldar
numa verdade (inica, sempre ligada ao dominio que escraviza. £ a profecia da divisio, da
partilha. “Numa condi¢do na qual os fracos estdo aumentando, a estrada neoliberal de uma
economia capitalista, com a sua aten¢do ao desenvolvimento acelerado, confirma-se nao
somente socialmente improdutiva, mas também destrutiva para a humanidade em geral”
(VATTIMO, 2014, p. 121).

Enfim, o resgate de uma postura dialogal deve desembocar também no
enfrentamento desafiante que a humanidade encontra em relacdo ao seu proprio meio
ambiente. A recente Enciclica do Papa Francisco traz uma acurada tomada de consciéncia
sobre os riscos de uma economia capitalista sem limites na exploracdo do planeta,
causando-o danos como a falta dos recursos basicos para a sobrevivéncia da vida humana
e animal. De certa forma, também uma nova hermenéutica da criacdo necessita ser

alcangada pelos tempos atuais para que o pecado da destruicdo ndo prossiga de forma
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avassaladora porque “a harmonia entre o Criador, a humanidade e todo o criado foi
destruida por ter-nos pretendido tomar o lugar de Deus” (FRANCESCO, 2015, p. 50).
Como resgatar a condi¢do finita como lugar dialogal do homem com Deus e toda sua

criatura, € tambéem elemento que faz pensar sobretudo a antropologia teologica.

3. Praxis crista: do narcisismo cultural a globalizacdo da solidariedade

A partir dos desafios expostos pela contemporaneidade, precisamente de uma cultura
do mercado manipulado pelas grandes midias que chega a inviabilizar até mesmo os
projetos democraticos, a antropologia teologica acentua o fato de que o homem, em sua
condicdo de interrogante, hermeneuta da propria origem e destino, esta sempre
interpelado pela alteridade. Interpelacdio que n3o se trata de um elemento secundario do
qual simplesmente pode dela livrar-se. De fato, a alteridade € constitutiva e transcendental.
Ser relacional inclui as experiéncias concretas fraternas como expressao radical de ser
criado por Deus. £ diante dessa conviccio que a proposta cristi apresenta-se como
alternativa de um caminho sempre a ser construido nas vicissitudes da vida, como
atualizacdo de uma vocacdo ao amor. Ou seja, nos limites de sua incompletude, caso ndo
seja tragado por fechamentos narcisicos, € que o homem sente-se convidado a escutar sua

condicdo dialogica sem a qual ndo se realiza. Acrescenta-se a isso o fato de que

a experiéncia biblica da finitude do eu carrega consigo a hermenéutica do limiar,
consciéncia de uma diferenga ontologica que no mostrar o homem como ser de
necessidade, indica no sair de si toda uma verdade da finitude na abertura ao
Qutro e no vir-do-outro. A consciéncia da finitude pode tornar-se o inicio de
uma procura de identidade no reconhecimento do outro como horizonte de
crescimento. (DOTOLO, 2007, p. 329).

O ser humano, portanto, ainda que mergulhe sua existéncia apenas na busca das
satisfacdes imediatas de seus desejos, permanece sempre provocado pela inter-
personalidade. E o evento cristdo radicaliza tal experiéncia ao revelar que o amor é o
sacramento da liberdade, libertada e libertadora (1Co 13, 4-8). O ser pessoa comporta uma
dimensdo inevitavel de abertura ao outro. A relacdo com a alteridade € patria constitutiva
onde mora o ser humano. Por ndo se ajustar totalmente as vivencias cotidianas, a um fazer

puramente categorial, ele sempre se situa como espirito vivo e transcendente que coloca
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em questdo o resultado de sua existéncia. Dirimir a dimensdo espiritual do ser humano, é
inviabilizar o misterioso chamado que ele mesmo escuta para escolher o bem e por ele
lutar com sua liberdade. Bem que significa a responsabilidade diante de si mesmo e do
outro que o revela como ser dependente e criado. £ em sua radical condicio finita que o
homem escuta os acenos do outro sem o qual nem mesmo existiria, de modo que o
homem é espiritual (RAHNER, 2006).

Certamente € possivel distrair-se da experiéncia de transcendeéncia, jogando a vida
numa logica puramente operacional, fugindo das questdes mais profundas. No entanto,
em todas as suas perguntas, o ser humano depara-se com a questdo do proprio sentido da
vida. Ao colher-se como finito, pode somente fazé-lo diante da possibilidade de participar
de um movimento maior do que si mesmo. A pergunta pelo ser si mesmo remete o
homem a outra pergunta ainda mais originaria: o ser que o possibilita ser, do qual emerge,
do qual é criado ja que ndo € seu proprio autor. “Esta experiéncia transcendental da
humana transcendéncia ndo € a experiéncia de qualquer singularidade objetiva que se
experimenta ao lado de outros objetos, mas um ser ai fundamental que precede toda
experiencia objetiva marcando-a totalmente” (RAHNER, 1983, p. 49).

Habitando sua intimidade mais profunda, o homem se reconhece como ser de
decisdo e de liberdade diante da gratuidade da vida. Liberdade e responsabilidade ndo sdo
experiéncias secundarias ao lado de outras, caracterizam essencialmente o que é o humano
em sua estrutura transcendental, no estar diante de si mesmo. A liberdade concreta
mediada demonstra que ndo existe uma liberdade pura sem ser encarnada na concretude
das decisdes, do corpo, da historia. No entanto, € necessario distingui-la daquela
originaria. “Nesta medida, podemos fazer uma distincdo entre uma liberdade fonte e uma
liberdade derivada, uma liberdade origem e uma liberdade que se podera dizer na
encarnagao concreta e mundana” (RAHNER, 1983, p. 52). A liberdade e a responsabilidade
sdo experiéncias transcendentais e ndo se resumem apenas na pluralidade das acdes
concretas do homem, desvelam uma experiéncia ainda mais radical do homem diante de si.
O objeto da liberdade € o sujeito em si, portanto ndo se trata de tomar uma decisdo de
fazer isso ou aquilo, mas do que fazer consigo mesmo.

O desempenho da liberdade e da responsabilidade do ser humano para a
experiéncia cristd ndo acontece sem a interlocucdo com o criador e com os irmaos.

7

Experimentar Deus € condicdo de aprofundamento da propria liberdade ou, de fato, a
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liberdade somente pode ser entendida na abissal consciéncia de criaturidade relativa a
alguma origem da qual n3o é autor. E por isso que o cristianismo, ao pregar a gratuidade
absoluta de Deus, mostra que sem tal gratuidade, o horizonte existencial fica
comprometido sendo apenas regido pela vontade e pelos desejos, como foi explicitado no
inicio desse trabalho. Ela exige sempre um dinamismo de conversiao porque o Deus que
cria, gratuitamente chama para um didlogo de liberdade. Em (ltima instancia, ndo ha
sujeito sem um estar diante de, sem a referéncia de outrem como interdependéncia, o que
o torna pessoa. Querer pensar um sujeito totalmente seria desmerecer o que lhe &€ mais
auténtico, a pertenca a uma rede de relacdes que remete ao proprio mistério daquele que
é infinitamente Outro. Seria desconhecer o homem como espiritual, produtor de sentido,
indagador da propria existéncia, dependente do infinito.

Consequentemente, no cristianismo, existe uma fratura, uma ruptura, com as
situacdes de narcisismo excessivo da cultura contemporanea. Ruptura principalmente com
as propostas culturais e religiosas que servem apenas para os interesses pessoais. A
esséncia do ser cristdo esta na referéncia ao Deus que, em Jesus Cristo, revela que o ser
humano é constitutivamente criado pelo amor e chamado a realizar-se nele, numa postura
de acolhida do irmdo. “Ao fazer apelo a um compromisso que ultrapassa toda medida, a
perspectiva cristd introduz a capacidade paradoxal do colocar-se ao lugar do outro, como
de maneira inesperada indica a parabola do bom samaritano (DOTOLO, 2007, p. 205).

Em sua aventura existencial, todo sujeito humano vive diante da possibilidade de
langar a vida no isolamento em si mesmo ou na relacdo com Deus e com o outro. E nos
dias atuais ele sente-se interrogado, sobretudo, sobre a questio da desigualdade. Quais
seriam as justificativas para uma passagem do narcisismo a solidariedade? Certamente os
critérios para responder tais questdes ndo sio tdo claros sem o que ensina a fé crista.
Primeiramente, como sujeito presente a si mesmo, o homem depara, na consciéncia de ser

criatura, com sua propria transcendéncia. Desse modo,

a condig¢do de criatura significa sempre a graca e o mandato de manter e assumir
a oscilagdo da analogia que é o sujeito finito, de pensar-se a si mesmo, de se
compreender, de assumir-se como este que na verdade é real e remetido a si
mesmo, como este que sob esta forma justamente se afirma puramente e
simplesmente em dependéncia, e referido ao mistério absoluto como ao seu
futuro (RAHNER, 1983, p. 97).
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Em segundo lugar, no evento Jesus Cristo, em sua mediacdo historica, o amor n3o
se perde como uma categoria puramente abstrata. Nele, € possivel compreender que a
compaixdo € um modo de viver que realiza plenamente a condi¢do humana enquanto
criatura relacional. Desvela um agir concreto que mostra os elementos intrinsecos de toda
pratica destinada a reportar o mundo a sua integridade, a partir de um efetivo
envolvimento nas caréncias da existéncia. Mais que uma abstracdo, trata-se de um ato de
aproximacao, de compaixdo, de um estilo de vida. Trata-se de um amadurecimento
continuo amoroso, portanto um destino realizador do proprio sentido da vida.

Como terceiro elemento para responder a questio do critério para se escolher o
amor e nao o egoismo, a fé cristd indica que, a partir da praxis concreta de Cristo, a
solidariedade € o destino salvifico. Dessa maneira, “a pobreza ndo somente exprime a via
para o reconhecimento do outro, mas conota a propria praxis da comunidade eclesial que,
como igreja da compaixdo, ndo pode ndo adotar a op¢ao preferencial pelo pobre como via
para a evangelizacio” (DOTOLO, 2007, p. 218). E a crucial proposta de sair de um
narcisismo cultural que ensina a cruel logica de descarte do outro para uma globalizagcdo
da solidariedade enquanto realizacdo da vocacdo mais genuina da raca humana. Inquietam,

de modo particular, as cruciais perguntas:

No mundo da revolugdo tecnologica e da informatica, da globaliza¢do da
economia, do neoliberalismo e da presuncosa pos-modernidade, ha espaco para
quantos hoje sdo pobres e marginalizados e buscam libertar-se de uma situacdo
desumana que esmaga sua condicdo de filhos de Deus? Quais lugares tém o
Evangelho e a fé dos pobres num tempo alérgico as certezas e a solidariedade
humana? (GUTIERREZ; MULLER, 2013, p. 112).

A singularidade de Jesus Cristo mostra que sua vida, morte e ressurreicdo revelam
e realizam aquilo que se encontram de mais nobre na condicio de todo sujeito. Ao
encontrar-se com sua condi¢ao finita, ndo se esvazia num apego a si mesmo, todavia, abre-
se a0 outro sem cair numa apatia ou indiferenca, com o interesse maior de viver um amor
compadecido, ainda que sempre fragil e vulneravel. £ por isso que a propria lgreja
reconhece, em Gaudium et Spes, que dores, alegrias, tristezas, sobretudo dos pobres

devem fazer parte da vida dos discipulos de Jesus. Em Gltima instancia, nos tempos de

85 Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 18 n.2



Vicente de Paula Ferreira

diminuicdo da solidariedade, emerge a agressiva diferenca entre ricos e pobres, entre a
minoria que possui grandes cifras de riqueza e uma grande minoria que sofre com a
miséria. Alias, essa realidade impacta ndo somente o homem de fé explicita como tem
provocado indignacdo em todos que ndo entram pela via da indiferenca. De qualquer
forma, a constru¢do da justica e da paz € um dos grandes desafios pelos quais passa a
cultura atual e que ndo sera enfrentado caso continue imperando a perversa ordem de um
narcisismo cultural. Desafio para o qual a praxis cristd aponta caminhos desde que também
nao se torne presa a posturas também individualistas como ocorre nas teologias da
prosperidade.

A identidade do ser cristdo ndo € a de assumir um fardo para a vida, mas acolher a
boa nova de um Deus que o ama, sabendo que a salvacdo acontece quando o ser humano
se volta para o outro, especialmente os mais pobres, ou se volta para o outro - natureza,
ou o outro de diferencgas religiosas para promover a paz. “No fundo essa identidade
significa que o ser humano ndo se basta a si mesmo e busca algo que vai alem de si
proprio, embora viva e exprima esta verdade em configuracdes historicas diversas”
(MIRANDA, 2004, p. 10). Mais ainda, Jesus ndo revela somente a Deus, mas também o
homem. Como afirma Gl 5, 1, Ele liberta a propria liberdade. A modernidade deu énfase a
liberdade, mas toda liberdade é limitada. Por isso a ac¢do salvifica deve ser traduzida como
praxis libertadora, ndio somente como um ser livre para fazer o que bem entende. O
destino & o amor. Como o amor humano é sempre limitado, necessita ser reconhecido

como dom de Deus que gera vida na vida dos que o acolhem.

Conclusao

Buscou-se, com a pesquisa, reconhecer que os cenarios pos-modernos apresentam
desafios aos quais a fé cristd pode ser uma saida importante. Partiu-se do ponto de vista
que € de dentro de seus proprios limites que o ser humano se depara com sua condigao
de criatura, chamada ao amor e que ao mesmo tempo sofre com as rupturas de seu
proprio fechamento. Com as fronteiras culturais cada vez mais abertas, dando chances
para grandes ou pequenos encontros de pessoas com historias e valores diversos, uma
postura mais fanatica pode significar riscos danosos ao convivio social. As redes virtuais,

por exemplo, expressam cenarios propicios para o encontro como também para
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manifestacdes de posturas arbitrarias causadoras de violéncia. Diante disso, ha urgéncia em
pensar sobre o principio da fraternidade, da democratizacdo das midias, de uma justa
distribuicdo de rendas. Até que ponto deve-se acolher o outro, principalmente o
estrangeiro, combatendo uma cultura individualizada, do lucro sem limites, do monopolio
dos meios de comunicacdo?

Chegou-se assim a proposta cristd como um modo concreto de vida que realiza o
ser humano em sua dialogal relacio com Deus e com o proximo. De alguma forma, os
cendrios atuais interpelam o coracdo humano para um extraordinario salto no que diz
respeito a convivéncia, seja ela nos pequenos ciclos ou até mesmo nas relagdes
internacionais. Sem a sincera disponibilidade para o didlogo, as expressdes rigidas, por
exemplo, em questdes de fé e politica, o confinamento subjetivo no campo dos proprios
desejos, o consumo exagerado e sem compromisso com a justica social, seriam posturas
danosas e sem futuro. Porém ndo basta um reconhecimento benevolente de tais
tendencias. £ preciso uma disponibilidade para abrir novos caminhos a partir de uma
existencia mais hermeneuta e compassiva, menos violenta e fechada. O homem precisa
recuperar sua condicdao de criatura que zela por toda a obra criada, principalmente por
seus irmaos.

Por fim, o encontro com a proposta de Jesus Cristo, ndo somente realiza as buscas
mais profundas do ser humano, como combate o perigo da violéncia e do descaso com o
outro, com a natureza, que uma cultura do descarte pode causar. Mais do que acostumar-
se a formulas prontas de convivio ou com relacdes politicamente corretas, a experiéencia
cristd abre o horizonte de um chamado transcendental para o amor. Trata-se de uma
interpelacio gratuita e que ndo pode também ser capturada pela infeliz associacio entre
cristianismo e poder ou por cenarios de fé que ndo passam de verdadeiro refor¢co ao
sujeito egoista e apenas preocupado com seus desejos. O cristianismo, e isso & urgente,
deve oferecer ao mundo sua humilde e singela crenca de que, sem a busca continuada da

fraternidade, a raca humana ndo vivera seu ontologico chamado a comunh3o.
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