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RESUMO

Este artigo tem como objetivo apresentar a nocdo de pathos divino em Jurgen Moltmann. Tal
nog¢ao veio a Moltmann pelos escritos do teologo e filosofo judeu Abraham Joshua Heschel. Para
este, o pathos divino é a forma da presenca de Deus no mundo, a preocupacdo divina com a sua
criacdo. Os profetas ndo tinham ideias sobre Deus. Os profetas sofriam o pathos divino.
Moltmann assumiu a no¢do de pathos hescheliana e, por meio dela, interpretou o drama pascal de
Jesus de Nazare. O pathos trinitario € o amor do Pai que se auto-humilha no Filho para, pelo
Espirito, ser o Pai de todos os humilhados.

PALAVRAS-CHAVE. Pathos divino; Sofrimento; Teopatia.

ABSTRACT

This article aims to present to the notion of divine pathos in Jurgen Moltmann. This notion came
to Moltmann by the writings of the Jewish philosopher and theologian Abraham Joshua Heschel.
For him divine pathos is the way of God’s presence in the world, the divine concern about his
creation. Theprophets had no ideas about God. The prophets suffered the divine pathos.
Moltmann took the notion of heschelian pathos and through it interpreted the Easter drama of
Jesus of Nazareth. The Trinity pathos is the Father’s loveself-humiliating himself on His Son in
order to, through the Spirit, be the Father of all those humiliated.
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Jurgen Moltmann e a nogdo de pathos divino
~
Introduc¢ao

O escopo da teologia de Jurgen Moltmann € amplo e variado. A abrangéncia de
seus interesses teologicos inclui, entre outros, a teologia ocidental cristd, a tradicdo
reformada na qual foi formado, a mistica judaica e a teologia ortodoxa. Desta, por
exemplo, hauriu muitas intuicdes que estdo em sua concepgao social da dinamica trinitaria.
As fontes teologicas e filosoficas ndo cristds também foram decisivas para a formagdo do
seu pensamento. Boa parte de suas no¢des mais inovadoras vieram de autores nao cristaos,
como, por exemplo, Ernest Bloch e sua nocdo de esperanca, Franz Rosenzweig e sua
original compreensdo da reden¢do, Abraham J. Heschel e sua no¢do de pathos divino.

O objetivo deste artigo € destacar a recepcio da nogio hescheliana de pathos
divino na teologia de Moltmann. A tese de doutorado em Filosofia defendida por Heschel,
na Alemanha, durante os anos del930, teve como tema a analise da consciéncia profética
segundo os relatos do profetismo literario biblico. Nos anos 1960, Heschel expandiu e
ressignificou o seu trabalho doutoral ao compor o livro The Prophets (2011). Para o
tedlogo judeu, o que profeta conhece e sabe de Deus ndo vem de abstracdes logicas ou
silogismos quaisquer; o que sabe de Deus vem do encontro com a divina presenca.

Os profetas nada sabem da esséncia de Deus. Os profetas apenas sofrem o pathos
de Deus. Por isso, para Heschel, o axioma da impassibilidade divina ¢ desastroso como
linguagem para referir-se ao Deus do profetismo biblico. Sofrendo o pathos divino, os
profetas testemunham a transitividade do amor divino pelo ser humano. Ndo comunicam
ideias sobre Deus, testemunham a radicalidade do cuidado divino revelado em seu pathos
(HESCHEL, 20I1). Ndo se pode entender o drama pascal na teologia moltmanniana sem a
influéncia da no¢ao de pathos hescheliana. Como na obra de Heschel, também na fortuna
teologica de Moltmanno axioma da impassibilidade divina recebeu profundo
questionamento. Se Heschel o fez para mostrar a insuficiencia de tal noc¢dao como espelho
da consciéncia profética de Deus, em Moltmann, o questionamento se da para mostrar a
absoluta inadequecdo de tal concepcdao como espelho da historia de Jesus de Nazare.

Para Heschel, a vida de Jesus de Nazaré € a historia de um pathos ao mesmo tempo
em que é o pathos de uma historia. Tal expressao traduz a esséncia da cristologia trinitaria
de Moltmann e a aproxima radicalmente da nog¢ao de pathos divino em Heschel.

Se para Heschel a nocdo de pathos € marcada pela bipolaridade Deus/povo, em
Moltmann, ela é tripolar: Deus/Jesus de Nazaré/povo. Portanto, Moltmann acrescentou
um terceiro elemento: Jesus de Nazaré. Reinterpretou a nogao de pathos a luz do evento
pascal e enfatizou o sofrimento divino como fonte de sentido para o sofrimento humano.
O sofrimento divino tem a ver com a afetacio sofrida pela dindmica trinitaria na entrega
do Pai, no Filho e no distanciar-se deste no Espirito.

Na dinamica trinitaria, o acento se volta para o dor do Pai, o escandalo da morte do
Filho aos olhos do Pai, da separacio do Pai, no Espirito, do Filho do seu amor. Tal
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deslocamento da perspectiva bipolar para uma mais triadica cumpre, em Moltmann, a
necessidade de um acento na dor divina para ressaltar a identificacio do Pai com os
horrores da condicdo humana. A seguir, apresentaremos no¢do de pathos divino
conforme aparece no pensamento de J. Moltmann.

1. Pathos divino e bipolariadade Deus/povo

Em pelo menos seis dos seus livros, Moltmann faz referéncia a nogcao de pathos divino
hescheliana. Como Heschel, Moltmann abracou a ideia de um Deus apaixonado, o que
afetou ndo somente sua visdo de Deus, mas também a sua visdo cristologica e escatologica
(JAEGER, 1997).

No topico a “Experiéncia da vida humana do pathos de Deus” do capitulo seis do livro
O Deus crucificado, Moltmann refere-se explicitamente ao legado hescheliano do pathos
divino como fonte de sua teopatia. Escreve ele:

Comegamos afirmando que a ado¢io do conceito filosofico grego do ‘Deus
incapaz de sofrer’ da igreja primitiva, gerou dificuldades na cristologia, as quais s6
a teologia mais recente procurou combater. Porém, antes que ‘o Deus que sofre’
se tornasse o tema da teologia cristd no presente, a teologia judaica ja estava
discutindo esse assunto. A teologia cristd ndo pode fazer nada aléem de aprender
com essa nova exegese judaica da historia de Deus no Antigo Testamento e no
sofrimento presente do povo judeu (MOLTMANN, 201, p. 339).

No livro Trindade e Reino de Deus (2000), Moltmann reconhece em Abraham
Heschel o primeiro a descrever a proclamacdo dos profetas como teologia pdtica.

Um dos primeiros a contestar expressamente a teologia do Deus apético foi
Abraham  Joshua Heschel. Afastando-se da filosofia religiosa judaica —
influenciada pelo helenismo — de Filon, JehudaHalevi, Maiomonidese Espinoza,
chamou a teologia dos profetas do Antigo Testamento de “teologia do pathos
divino” (MOLTMANN, 2000, p. 39).

Moltmann resume a compreensdo hescheliana do pathos divino:

No seu pathos, o Todo-poderoso sai de si mesmo. Dirige-se ao povo de sua
eleicdo. Apresenta-se como parceiro da alianca com esse povo. Nesse pathos pelo
seu povo, que leva o seu nome e representa a sua gloria no mundo, o Todo-
poderoso é pessoalmente afetado pelas peripécias de Israel, por seus feitos,
pecados e sofrimentos. Na comunhdo da sua alianga com Israel, deus se torna
passivel. Sua existéncia e a historia do povo estdo ligados pelo pathos divino. A
criacdo, a libertagdo, a alianga, a historia da salvacdo nascem do pathos de Deus.
(MOLTMANN, 2000, p.39)

Segundo Moltmann o sentido de pathos em Heschel ndo tem uma conotacdo
psicologica, sendo teologica. Ou seja, mais do que se referir aos humores divinos na
conflituosa relacdo com o povo, a ideia de pathos quer acentuar a transigéncia do amor
divino pela sua criacdo, o interesse divino nas questdes humanas, o envolvimento de Deus

na historia, o engajamento divino no destino do seu povo.
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Por certo, as representacdes de Javé como amigo, como pai, como mde, como
amante enganado de Israel sio imagens tdo antropomorficas quanto as de um
Deus zeloso, ciumento, irado ou sedento de amor. Quem quer sustentar que so a
apatia & “conforme Deus” ndo compreende o que dizem essas imagens
(MOLTMANN, 2000, p. 40).

Portanto, a categoria de pathos, quando tomada como ponto de partida para
pensar a presenca do Deus Vivente na criagdo, abre as portas para a possibilidade de
entendé-lo ndo em sua esséncia, mas em sua paixao e envolvimento com a historia. Assim
sendo, segundo Moltmann: aprende-se a historicidade de Deus (MOLTMANN, 2000, p.
40).

E, dado que a experiéncia vital do ser humano se da na dinamica da sua experiéncia
divina, pode-se, segundo Moltmann, concordar com Heschel quando propde uma
existencia simphatética, em contrapartida ao ideal estoico de um homo apatheticus. Ou
seja, a experiencia do pathos divino abre o ser humano para as alegrias e tristezas da vida,
pois ele “ama em comunhdo com o amor de Deus, zela pela gloria de Deus, ira-se com a
ira de Deus, sofre com os sofrimentos do seu Deus, para finalmente ser feliz na beatitude
divina” (MOLTMANN, 2000, p. 40).

De acordo com Moltmann, Heschel desenvolveu sua teologia do pathos divino
como uma teologia bipolar. Ou seja, em si mesmo Deus é livre, ndo estando submetido ao
destino. Mas, movido por sua paix3o, entra em alianca. £, por isso mesmo, o Deus dos
deuses a0 mesmo tempo queé Deus aliado do pequeno povo de Israel. Deus reina no céu e
acha-se entre os seres inferiores da terra. £ Deus dos deuses fazendo justica aos o6rfios e
as vilivas. Encontra-se com os homens no limitado, depreciado e pequeno (MOLTMANN,
2000, p. 40). Uma segunda bipolaridade teria a ver com o bindbmio responsivo: pathos
divino/simpatia do ser humano. Ou seja, “ao pathos pelo qual Deus sai para fora de si,
responde a simpatia do espirito, que procede de Deus” ([MOLTMANN, 2000, p. 41).

Moltmann recorre a teologia rabinica e a doutrina cabalistica da shekhinidh,
segundo as quais haveria um determinado niimero de estagios na auto-humilhagdo divina,
que seriam uma espécie de acomodacoes de Deus aos limites da historia humana
(MOLTMANN, 201, p.347). Em sua shekhinih, o santo de Israel compartilha os
sofrimentos e a redencdo deste, de modo que, neste sentido, pode-se dizer: Deus redime a
si mesmo no Egito juntamente com seu povo. Libertacio de Israel significa, pois,
libertacdo dessa inabitacdo de Deus do sofrimento que a causa (MOLTMANN, 2000, p.
41).

Ou seja, o que Heschel chamou de pathos divino Moltmann, na linha da mistica
cabalistica judaica, entende como sendo as acomodacdes e humilhacdes de Deus nos
limites da historia do mundo. Acomodacdes expressas na criacdo, na escolha dos
patriarcas, na alianca com o povo, no sofrimento no exilio: todas como formas de auto-
humilhacdo de Deus (BAUCKHAM, 2006, p. 57).

Um exemplo forte e comovedor da auto-humilhacdo divina, conforme a teologia
rabinica, estaria no relato de E. Wiesel, sobrevivente de Auschwitz:
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A SS assassinou dois homens judeus e um jovem diante de todos no campo de
concentragao. Os homens morreram rapidamente; a agonia do jovem durou meia
hora. Onde esta Deus? Onde esta Deus? perguntou alguém atras de mim. Depois
de longo tempo, quando ainda o jovem continuava sofrendo, enforcado por um
laco, outra vez ouvi o homem dizer: Onde esta Deus, onde esta Deus? E em mim
mesmo escutei a resposta: Onde estd? Aqui... esta ali pendurado no patibulo...
(MOLTMANN, 2011, p. 348).

Para Moltmann, qualquer outra resposta seria blasfemia. No contexto de Wiesel,
falar de um Deus impassivel o converteria em um demonio. Por outro lado, falar de um
Deus absoluto, converteria-o em um nada destruidor. Falar, aqui, de um Deus indiferente,
condenaria os homens a indiferenca. O mais importante desta teologia patética e,
precisamente, a possibilidade que oferece de interpretar a historia dos sofrimentos do
povo judeu e a historia de seus martires como historia dos proprios sofrimentos da
shekhinah divina (MOLTMANN, 2011, p. 349).

Segundo Moltmann, a historia da shekhinih é a historia da alienacdo de Deus, do seu
autoexilio, da sua auto-humilhacdo pela qual o Todo-poderoso sai de si mesmo e vai ao
encontro do mundo finito, a procura do humano, feito a sua imagem e semelhanca. O
amor pelo ser humano criado livre, constitui “a base mais profunda da autodistin¢do de
Deus, da bipoloaridade divina, da entrega espontanea de Deus” (MOLTMANN, 2000, p.
43).

2. Da bipoloaridadea perspectiva trinitaria

A diferenca de Heschel, porém, para quem a bipolaridade é tio cara a nocio de
pathos, Moltmann acrescenta um terceiro elemento. Segundo o teologo alemdo, a
controversia rabinica sobre a auto-humilhacdo de Deus parece conduzir a uma distingdo
ndo apenas entre Deus e o povo da alianca, mas também entre o proprio Deus e sua
morada, a shekhinih, entre Deus e o Espirito de Deus que habita em nos (DIBITONTO,
2007, p. 48). Pergunta Moltmann: “A shekhinih que vagueia com Israel pela poeira das
ruas e & pendurada nas forcas de Auschwitz, sofre no Deus que tem os confins da terra
em suas maos?” (MOLTMANN, 2011, p. 349). Se assim for, o sofrimento afetaria o pathos
de Deus ndo apenas externamente, mas também internamente.

Se de fato a nogdo rabinica de shekhindh inclui as ideias de inabitacdo do Senhor no
meio do seu povo, de rebaixamento do Eterno e de antecipacdo da gloria daquele que
vem, entdo, ha uma afinidade entre tal no¢do e a nocdo trinitaria cristd, interpretando-se o
Pai como aquele que se abaixa, encarnando-se no Filho e constituindo-se como Pai;o Filho
como aquele que antecipa a gloria do Pai, constituindo-se como Filho e o Espirito como
aquele que inabita a criacdo remetendo-a ao seu futuro escatologico, constituindo-se como
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Espirito. Em todas essas dimensoes, estda o amor que abraca o sofrimento (DIBITONTO,
2007, p. 48).

Moltmann, sob o signo da teologia patética de Heschel, vé em Origenes um dos
poucos autores da Igreja antiga a aprofundar a relacdo Deus e sofrimento. O mérito deste
padre da Igreja grega estaria exatamente em implicar a perspectiva trinitaria ao referir-se
ao sofrimento de Deus. Para Origenes, o sofrimento de Deus sustenta o mundo,
suportando sua carga. £ o sofrimento do Pai, que ao entregar seu proprio Filho,
experimenta a dor da redencio. £ o sofrimento do Filho de Deus, que carrega em si

NOSSOS pecados € Nnossas fraquezas:

Ao falar do sofrimento de Deus, Origenes tem em mente o sofrimento aceito
por amor, a simpatia que esta encerrada em toda a misericordia auténtica. Quem
se comisera participa no sofrimento alheio, toma sobre si sofrimento alheio, sofre
por outros, entrando em sua comunhdo e carregando seus fardos. Este
sofrimento solidario, vicario, e remidor por meio de vicariedade &€ o sofrimento
de Deus MOLTMANN, 1996, p. 244-245).

Em Origenes, a bipolaridade se manifesta no fato de que a paixdo de Cristo € seu
sofrimento por nos. Mas Origenes da um passo alem de tal bipolaridade e o faz
trinitariamente ao se referir a uma paixdao que se produz entre o Pai e o Filho. Nesse
sentido, “o sofrimento do amor ndo afeta somente a acdo redentora extrinsecamente,
sendo a propria comunhdo trinitaria de Deus” (MOLTMANN, 2000, p. 43).

Portanto, o pathos de Deus que os profetas descobriram e anunciaram € o
pressuposto para a compreensao cristd do Deus que se revela na paixdo de Cristo. Os
termos bipolares da teologia patética do judaismo, quais sejam a alianca de Deus com o
povo e a pertenga a este povo, certamente, subjazem a compreensio cristd de Deus.
Entretanto, ha aqui um salto. Onde para Israel se fala da imediatez de Deus na alian¢ca com
seu povo, se fala, para o cristdo, do Cristo que oferece a paternidade de Deus e a for¢a do
Espirito.

Por Cristo, Deus mesmo cria as condi¢des para adentrar esta relagdo patético-
simpatica. Por ele as cria para aqueles que ndo podem trazer consigo estas
condi¢des: para os pecadores, impios e abandonados de Deus. Por isso, do ponto
de vista cristdo, nenhuma relacio com Deus por parte dos homens € imaginavel
desvinculada desta pessoa e sua historia. E, na medida em que Deus mesmo cria
as condi¢des para a comunhdo com ele mediante sua auto-humilhagdo na morte
do crucificado e sua exaltacdio do homem no ressuscitar de Cristo, esta
comunhdo se faz algo gratuito, sem pressupostos quaisquer e universal para
todos os homens em sua miséria comum (MOLTMANN, 2011, p. 350).

Conclui Moltmann: “Por isso, em razio da incondicionalidade e universalidade da
gratuita comunhdo com Deus, a teologia cristd tem que ser pensada ao mesmo tempo
cristocéntrica e trinitariamente” (MOLTMANN, 2012, p. 351). Deus estava em Cristo: para
Moltmann, isto representa a condicdo de comunhdo com Deus por parte de pecadores e
impios, “pois abre o espaco vital de Deus a todo o homem e a todos os homens”.
(MOLTMANN, 2011, p. 351). Vivemos em Cristo: eis a consequéncia para a fe, que
experimenta a total comunhdo com Deus na comunhdo com Cristo.
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3. A existéncia simpatheética: paixdo pela vida

Para os seres humanos, nenhum aspecto de sua existéncia havera de disfarcar-se na
comunhdo com Deus. Ao contrario, o ser humano pode desfazer-se de todas as aparéncias
e “fazer-se neste Deus humano o que é em verdade”. Para aproximar-se dele, ndo necessita
de nenhuma justificativa nem tampouco acusacdes que destruam a si mesmo. “O
abandonado por Deus e recusado pode aceitar-se a si mesmo ali onde se reconhece o Deus
crucificado, que esta com ele e ja o tem aceito”. Ndo ha recusa que ele ndo tenha levado
sobre si, ndo ha sofrimento e morte que estejam longe de sua via crucis. Se Deus as levou
sobre si, abre-se a possibilidade de aceitacdo da vida completa e verdadeira ao mesmo
tempo em que da morte total e verdadeira (ALMEIDA, 2002).

Moltmann reconhece que, se entendidas panteisticamente, as afirmacdes acima nada
mais seriam que variagdes daquele sonho que busca apagar da existéncia o negativo no
mundo. Entretanto, “uma teologia trinitaria da cruz percebe Deus no negativo, e, por isso
mesmo, o negativo em Deus, sendo panenteista e deste modo dialéticd’. Por isso,
reconhecer Deus na cruz de Cristo significa também reconhecer em Deus o sofrimento
sem saida. A morte e a recusa carentes de esperanca. Conclui Moltmann:

Deus em Auschwitz e Auschwitz em Deus crucificado: este € o fundamento de
uma esperanca real, tanto transformadora como superadora do mundo e a base
para um amor que é mais forte que a morte... Esta & a razdo de viver com os
medos da historia e de seu final e, ainda assim, permanecer no amor e
contemplar o vindouro sempre aberto ao futuro de Deus. E a base para viver em
Deus conculpavel e consofrente pelo futuro do homem (MOLTMANN, 2011, p.
399).

O telsmo metafisico propos como tarefa ininterrupta eliminar da no¢do do amor
de Deus qualquer elemento de reciprocidade. Deus jamais pode ser afetado pelos objetos
do seu amor. Sofrimento, com todos os sentimentos que dessa fonte derivam, n3o
pertence ao amor divino. O entendimento de Moltmann é radicalmente diferente: o amor
de Deus € sua paixdo no duplo sentido de devocdo apaixonada (Leidenschaft) e sofrimento
(Leiden). Estes dois sentidos ndo estdo separados, mas integrados como interesse passional
que envolve a vulnerabilidade ao sofrimento e a morte (BAUCKHAM, 2006, p. 49).

Esta paixdo € ela propria uma paixdao pela vida, a qual leva ao sofrimento. Nesse
sentido, como enfatiza Moltmann, o sofrimento de Deus &€ um sofrimento ativo. Ou seja,
0 amor apaixonado exige que o proprio Deus entre em uma relagdo reciproca com outros,
na qual ele se dispde a sofrer a ponto de doar e se dar por inteiro (TANG, 1996, p. 179).

Porque Deus é amor, a atividade economica divina pode ser entendida como sendo
determinada por sua vida imanente desde o comeco. Em primeiro lugar, o amor de Deus
€ amor que se comunica de modo que Ele se dispde a abrir-se a0 mundo desde a
eternidade. Em segundo lugar, o amor de Deus & amor apaixonado enquanto se dispde a
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abrir-se a0 mundo de uma forma dialética. O amor, a forma do pathos divino, apresenta-
se aqui ndo como atividade para outros, mas envolvimento com outros. Pathos ndo € uma
deficiencia do amor humano, o qual deve ser eliminado do conceito do amor divino; €,
outrossim, a grandeza do amor, sem o qual ele ndio € um amor reconhecivel
(BAUCKHAM, 2006, p. 50).

Conclusio

Moltmann herdou de Heschel a no¢do de pathos divino. Em boa parte dos seus
escritos cuidou de descontruir a no¢io de Theosaphatés, mostrando a insuficiéncia de tal
nogao como aproximagao da paixdo de uma historia, ou da historia de uma paixdo, o
evento Jesus de Nazaré. Também como Heschel, construiu sua teologia sob a sombra do
horror da Segunda Guerra Mundial, o horror do holocausto. Descobriu nestes horrores a
sombra do Golgota, o grito de Jesus como ferida aberta de toda teologia. Sob a no¢ao de
pathos, ressignificou o sofrimento humano como expressio do sofrimento divino,
consofrente e conculpavel, do Pai que, no Filho, abraca, pelo Espirito, os horrores da
historia.

Abracou a noc¢do hescheliana de pathos divino, colocando-a no centro do drama
pascal de sua cristologia. Na tradicdo mistica e rabinica, viu as sementes do pathos na ideia
da shekhinih. Percebeu nela uma autodistingdo no interior do Vivente, o sofrimento no
coracdo do Pai. Resignificou, pois, a nocdo bipolar do pathos profético a luz da concepcao
trinitaria. £ de se perguntar aqui se tal passagem de uma concepcio bipolar do pathos
para uma concepg¢ao trinitaria ndo & ela mesma, tal passagem, um resquicio do teismo
metafisico que Moltmann tanto critica. Com outras palavras, o carater binario da
experiencia do pathos, na filosofia ou teologia profunda de Heschel, ndo perde sua carga
biblica, existencial e historica, quando a nogdo trinitaria, nascida como conceito teologico
em contexto do extemporaneo ao do imaginario biblico, faz uma entrada no drama do
pathos divino?

Sem desconsiderar tais questionamentos, é indiscutivel a for¢a da teologia patética
moltmanniana em abrir a teologia cristd para uma nova concep¢dao de Deus para alem do
teismo metafisico. A vida do ser humano em sua historicidade profunda, ganha tambeém,
pela via da patética hescheliana, grande carga existencial e salvifica. Ndo € por acaso que
muitas teologias do século XX, reconhecam parte de seu DNA na teologia patética de
Moltmann: a teologia da libertacdo, inclusive. Também ndo € por acaso que a tempiterna
questdo da teodiceia encontre na teologia patética moltmanniana um dos seus
sustentaculos teoricos mais fortes.
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