CABRAL, Alexandre Marques. Niilismo e hierofania: uma
abordagem a partir do confronto entre Nietzsche, Heidegger e
a tradicdo crista. Nietzsche, cristianismo e o Deus nao-cristao.
Volume 1.

Jimmy Sudario Cabral’

Estamos diante de um escrito de folego e vivacidade, que se
alimentou sobeja e livrescamente dos requintes e dos pecados da
erudicio, oferecendo ao publico de lingua portuguesa uma obra que
raramente encontramos em nosso mercado editorial e académico.
Trata-se do esfor¢o de um jovem pesquisador brasileiro que procurou
elaborar um ensaio de Filosofia da Religido a partir do pensamento de
Nietzsche e Heidegger e seus respectivos confrontos com a tradigao
crista. Area que experimenta um significativo crescimento, a Filosofia
da Religido constituiu-se como parte fundamental da reflexao filoséfica
no Brasil e, para o bem da disciplina, tem ocupado gradativamente
espacos para além das trincheiras académicas da Teologia e das
Ciéncias da Religiao. Publicado na cole¢io Sapere Aude, pela Editora
Mauad X, a obra de Alexandre Marques Cabral reforca a emergéncia
e a urgéncia da reflexdo sobre a religido no universo universitdrio
brasileiro — invariavelmente mergulhado num risivel analfabetismo
religioso —, alimentando a fortuna critica e o saber teérico que vem
sendo gestado pelos Estudos da Religidio no Brasil.

Naio bastasse o desafio de enfrentar uma obra que se mantém de
pé sem contrapesos, sustentada unicamente por suas intermindveis
quinhentas e cinquenta e oito paginas, Niilismo e hierofania nos
brinda em sua apresentacio com a instigante promessa de um
segundo volume. O volume que temos em maos, intitulado Niezzsche,
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cristianismo e o Deus ndo-cristdo v. 1, procurou, para sermos objetivos,
compreender “os contornos ontoldgicos do sagrado no pensamento
de Nietzsche”, traduzindo analitica e pormenorizadamente o
irremedidvel e conhecido confronto nietzschiano com o cristianismo.
Com uma sintética apresentacio, o autor nos antecipa o contetido
do segundo volume, que terd como titulo Heidegger e a polimorfia
do sagrado. Nele, poderemos encontrar uma abordagem que se
ocupou do confronto entre Nietzsche e Heidegger, delineando seus
contornos essenciais ¢ hermenéuticos, bem como apresentando a
maneira como o sagrado apareceu e foi caracterizado no pensamento
heideggeriano.

A introdugao do presente volume, exibido na forma de um
bem elaborado status quaestionis, procurou abarcar a totalidade
dos dois volumes da obra. Intitulada como A inmsuficiéncia da
compreensio hodierna do niilismo, ela oferece um bom arrazoado das
diversas compreensdes e abordagens do niilismo na modernidade.
Imprimindo o primeiro dos seus variados solavancos iconoclastas,
Cabral inicia a sua critica dirigindo-se a duas expressdes da
intelligentsia religiosa catdlica, que representam, para o autor, duas
estratégias muito comuns no enfrentamento atual da experiéncia do
niilismo, a saber, a estratégia nostdlgica e a estratégia remoralizadora.
Para tanto, nos coloca diante da postura e da reflexdo filoséfico-
religiosa do filésofo brasileiro Henrique Cldudio de Lima Vaz
e do tedlogo europeu Joseph Ratzinger, que possuem, segundo
o autor, uma visao negativa e apocaliptica do niilismo, por este
representar a “corrupg¢ao dos principios tradicionais de estruturagao
do préprio Ocidente” (p. 16). Evidente que a sofisticagio teoldgica
e filoséfica de Padre Vaz e de Joseph Ratzinger niao poderiam ser
satisfatoriamente tematizadas nas poucas pdginas destinadas aos dois
pensadores; no entanto, o autor consegue colocar o leitor diante da
base argumentativa dessa, digamos, Paideia catélica que encontramos
em Vaz e Ratzinger — a postura religiosa e filos6fica de ambos diante
do niilismo, que traduz o esfor¢o teoldgico-filoséfico de restauragao
dos fundamentos cléssicos e judaico-cristaos do Ocidente com que
nos deparamos em ambos autores. Fundamentados nas medidas
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transcendentes e ordenadoras do Ocidente que se tornaram possiveis
na sofisticada fusdo de Jerusalém com Atenas — o que, para Vaz,
significou o climax histérico da ideia de transcendéncia, os dois
autores organizaram sua critica histdrica e moral ao niilismo fazendo
uso deste critério absoluto e transcendente que emergiu da “sintese
crista do logos grego e israelita” (p. 20). Para Cabral, a visao negativa
do niilismo sé pode vir a luz a partir desse tipo de postura que se
fundamenta em um critério transcendente (tomado como) absoluto
que, mesmo nao sendo capaz de transfigurar o niilismo contemporineo,
cria a sensagdo de que se pode acessar um critério vdlido para condend-
lo, provocando o que “foi chamado de estratégia nostdlgica frente ao
problema do niilismo” (p. 21). Para o autor, ao lado dessa estratégia
nostalgica, estd o que chamou de estratégia remoralizadora, tanto
uma quanto a outra muito bem reconhecidas e exemplificadas
no pensamento conservador do catdlico Joseph Ratzinger. Cabral
elegeu o posicionamento teoldgico-politico de Ratzinger, sua
ideia de lei moral natural, demonstrando como esta balizou sua
critica 2 “relativizagao axiolégica do Ocidente” [responsdvel, por
exemplo, pela “equivaléncia legal das uni6es homossexuais com
o matriménio propriamente dito”]e promoveu a destrui¢ao dos
“valores fundamentais que fazem parte do patriménio comum
da humanidade” (p. 23). Através destes dois exemplos, o autor
procurou demonstrar como o niilismo passou, na modernidade, a
ser apropriado somente sob uma perspectiva negativa.

O autor procura apresentar uma chave de leitura para o
niilismo que, contrariando as perspectivas negativistas, seja capaz
de demonstrar a sua positividade, trazendo a luz os equivocos
de interpretd-lo a partir de fendmenos culturais particulares. Para
Cabral, “a caracterizagdo do niilismo a partir da negatividade que
lhe é constitutiva leva a concentragao da andlise ao nivel dos seus
sintomas” [...], o que “reduz o problema do niilismo ao 4mbito dos
principios vinculativos tradicionais, esquecendo que a dissolugao
desses principios é a consequéncia e nio causa do niilismo” (p. 25-
26). Organizando seu nucleo interpretativo em Nietzsche, para quem
o niilismo ndo é regz'ona/, mas sim estrutural, o autor se concentra
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na forca imagética da metdfora morte de Deus, demonstrando que,
para além de um gesto tradicional do ateismo filosdfico moderno, ela
representa a morte de fodos os conceitos mais elevados, como o ser,
o incondicional, o bem, assinalando que “o devir niao mais possui
fundamento em um plano ontoldégico nio deveniente e as agoes
nao encontram respaldo em um sentido dltimo e absoluto” (p.
30). Pronunciando-se a partir de dentro da genialidade euférica
do perspectivismo nietzschiano, Cabral celebra o gesto filoséfico
que reconhece, para além do negativismo, a morte de Deus como
responsdvel pela abertura de um novo campo hermenéutico que,
ao contrdrio de desvalorizar o mundo, “transforma o niilismo em
veiculo de novas possibilidades de interpreta¢io do mundo” (p. 31).

O status quaestionis da obra é um exercicio popperiano de
falseamento dos diversos ensaios de interpretagio do niilismo
como lugar de discernimento e compreensaio do vocabulirio
religioso no Ocidente. Depois de considerar como superadas as
perspectivas negativistas de abordagem do niilismo, o autor procurou
desqualificar os pontos que poderiam ser reconhecidos como
antiteses da sua abordagem. Entre essas desqualificagoes, encontramos
o apressado e um tanto equivocado juizo da experiéncia mistica,
sublinhado e referendado pela assertiva nietzschiana: “as aplicacoes
misticas sio consideradas profundas; em verdade, elas nao chegam
a ser superficiais”. Com a mesma entonagio que encontramos
no vocabuldrio nietzschiano, o autor considera que, “a mistica,
portanto, o meio de acesso ao mistério, nao pode ter lugar a partir
da morte de Deus. Ela referenda, ainda que negativamente, a ideia
do em si ou de fundamento dltimo” (p. 32). Aqui, caberia uma nota
de rodapé, esclarecendo o conceito de mistica utilizado, pois o autor
passa a impressio de um completo desconhecimento das complexas
relagdes entre mistica e modernidade, que ndo fizeram outra coisa
sendo implodir a ideia do em si e de fundamento diltimo. Por outro
lado, compreende-se que a mengio e a desqualificagio do fendmeno
mistico tenham sido usadas como estratégia de legitimagio do
discurso hierofdnico, instaurando uma contraposi¢io entre mistica
[como algo que problematiza o sagrado a luz da ideia de mistério,
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que no sentido tradicional foge do poder de compreensio da razio),
e a hierofania, encontrando na segunda o dnico espago vidvel de
articulagao da ideia do sagrado depois da “morte de Deus” (p. 32).
A dltima parte do seu status quaestionis procurou esclarecer
os caminhos que o levaram ao principal objetivo da obra, que
foi caracterizar o modo como o niilismo funciona como elemento
transcendental do discurso hierofinico da filosofia contempordnea. Para
tanto, o autor procurou pensar a hierofania a partir de Nietzsche
e Heidegger, pensadores que nio se movimentam em horizontes
hermenéuticos, que procuram hipdstases ontoldgicas e, por isso mesmo,
puderam oferecer conceitos e ferramentas tedricas capazes de
articular niilismo e hierofania, clarificando “o modo como o sagrado
se caracteriza para além ou aquém das metanarrativas da tradigao”
(p. 32). Esta ultima parte da introdugio antecipa as habilidades
interpretativas do autor, que reconheceu como tarefa “reinscrever
a hierofania nos 4trios da filosofia” (p. 33), desconstruindo neste
movimento alguns preconceitos que enquadraram Nietzsche e Heidegger
nos dtrios do ateismo moderno. Nao é necessirio grande esforgo para
demonstrar que a obra de Nietzsche [apesar de sua aversio aos
te6logos] estd mergulhada em certo universo religioso, e encontra-
se radicalmente distante dos atefsmos tedricos predominantes no
pensamento antirreligioso moderno. Trazendo a cena elementos
do Zaratustra e de Dionisio, Cabral conseguiu demonstrar como «
questdo do sagrado nio somente serve de inspiragdo, mas entra na prépria
tessitura do pensamento de Nietzsche. Da mesma forma, deixa patente
a postura radicalmente antiteista e antiteolégica da fenomenologia
heideggeriana, sobretudo na primeira fase do seu pensamento, que
suspende por completo a presenga da teologia crista em sua analitica
existencial do ser-ai e em todo o projeto de sua ontologia fundamental.
No entanto, seguindo uma tradi¢do de intérpretes de Heidegger,
demonstra como a viragem (die Kehre) instaura e reinscreve o
problema da hierofania na Filosofia, abrindo as possibilidades para
se pensar o sagrado nos limites do vocabuldrio heideggeriano (p. 42).
Sabemos que Nietzsche e Heidegger se tornaram fontes candnicas de
uma variedade de apropriagoes filoséfico-religiosas que procuraram
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superar a monotonia e o absoluto tédio dos ateismos tedricos do
século XIX. Cioso da originalidade de sua interpretagio, Cabral
procurou demonstrar a singularidade da sua abordagem, trazendo a
cena os equivocos e os limites das interpretagoes que se apropriaram
de Nietzsche e Heidegger para pensar temas relacionados a Teologia,
religidio e niilismo. Destas interpretagdes, o autor elege trés temas,
discorrendo sinteticamente sobre: a) a insuficiéncia do problema da
relagdo entre morte de Deus e hierofania na “Teologia da Morte de
Deus”; b) o encurtamento da hierofania no projeto de demitologizacio
de Rudolph Bultmann; e, c) a auséncia do problema da hierofania
na Filosofia da Religido de Gianni Vattimo (p. 55). Assim, apds a
articulagdo de um lento — mas absolutamente pedagdgico — strus
quaestionis, o autor reconhece o espago necessdrio para a tematizagao
filoséfico-religiosa dos conceitos de niilismo e hierofania no
pensamento de Nietzsche.

O presente volume estd dividido em trés capitulos: 1) a
caracterizagao primdria da morte de Deus e a génese do problema
do niilismo; 2) a seméntica do mundo e o problema da hierofania;
3) Dionisio versus o crucificado: a reconsideracio psicofisiolégica da
morte de Deus, do niilismo e da hierofania.

O primeiro capitulo procurou explorar o surgimento do horizonte
hermenéutico condicionador da hierofania em Nietzsche. Percorrendo
as vdrias abordagens dos conceitos morte de Deus e hierofania na
fortuna critica da tradi¢do interpretativa, o autor chama a atengio
para o aspecto polissémico destes conceitos no corpus nietzschiano,
deixando claro a nio necessidade, para a presente abordagem, de uma
apresentacao dos seus maltiplos sentidos. No presente capitulo, Morte
de Deus e Niilismo sao compreendidos como eixos norteadores para o
esclarecimento da ontologia nietzschiana, pois, da maneira como sao
apropriados [0 autor os nomeia como “conceitos transcendentais’],
tornam-se fundamentais para a captagio de como a hierofania
aparece e ganha espago no pensamento religioso de Nietzsche. Por
isso mesmo, o autor concentra sua pena interpretativa no aforismo
125 de A Gaia e a Ciéncia, procurando demonstrar “a condi¢io de
possibilidade do surgimento do horizonte hermenéutico dentro
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do qual Nietzsche fundamentou sua ontologia” (p. 80). O homem
desvairado, uma clara parodia de Didgenes, quer dissolver os restos da
crenga dos descrentes, daqueles que, apesar de nao acreditarem em Deus,
permanecem “incontornavelmente ligados ao objeto de negagao” (p.
88). Procurando clarificar o novo horizonte hermenéutico aberto
pelo desvairado de Nietzsche, o autor quis demonstrar o espago de
nascimento de uma ontologia nietzschiana que encontrou seu ponto de
partida “na singularidade do comportamento do desvairado em relagao
a0 acontecimento da morte de Deus” (p. 90). Este comportamento
estaria vinculado a uma pretensa relagio nietzschiana entre “morte de
Deus, crise existencial e dissolugao de certo principio ontolégico”, ja
que, segundo Cabral, em Nietzsche, “o Deus que morre é o Deus
Ciristao” e “neste Deus, encontra-se a articulacao entre crise existencial e
dissolu¢ao de um dado principio ontoldégico” (p. 91). Para demonstrar
o significado deste acontecimento em Nietzsche, o autor elabora uma
criativa sintese dos principais aspectos da compreensio de Deus na
tradi¢ao cldssica do cristianismo, sobretudo o esquema interpretativo
que proporcionou a “apropriacdo da ontologia grega por parte do
judeu-cristianismo” e transformou a “palavra de Deus” no mais
“fundamental principio metafisico estruturador do mundo” (p. 113).
Por ter ocupado o espaco de tnico fundamento e principio, “uma vez
que Deus, enquanto sintese entre mundo suprassensivel e principio
moral, se dissolve, Nietzsche pode descrever a situagio de desamparo
radical do homem contemporineo. A partir desta equagao, chegamos
a conclusio do autor, afirmando que “ao dizer que Deus [Cristao]
morreu, Nietzsche estd dizendo que o principio absoluto da existéncia
esvaiu [...] e a dissolugio da metafisica deflagra a morte do sentido
permanente e absoluto da existéncia humana” (p. 116). A dissolugao
do sentido instaura o niilismo, que aparecerd como oportunidade de
instauragdo de uma nova medida conformadora do mundo e da existéncia
humana. Com isto em mente, podemos ter uma melhor compreensao
do que o autor reconheceu como a positividade do niilismo.
Organizando os passos interpretativos para a afirmagio da
positividade do niilismo, Cabral concentrou-se no Fragmento pdstumo
de 1887, em que encontramos a proclamacio nietzschiana de que
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“nem o conceito de fim, nem o conceito de unidade, nem o conceito
de verdade” podem ser utilizados para “interpretar o cardter global
da existéncia’ (p. 124). A dissolugao das experiéncias organizadas
a partir dos conceitos de fim, unidade e verdade nos oferece um
novo horizonte de interpretagio de mundo, abrindo novos campos de
configuragdes vitais nao mais condicionados pela metafisica. Dessa
forma, Cabral encontra os principios de positividade do niilismo
na constatacao nietzschiana de que “depois que desvaloramos essas
trés categorias [fim, unidade e verdade], a demonstracio de sua
inaplicabilidade ao todo nao é mais nenhum fundamento para
desvalorarmos o todo” (p. 127). Retomando o aforismo 125 de A
Guaia Ciéncia,como desfecho do seu primeiro capitulo, o autor quis
demonstrar que o primeiro passo para a “positividade do niilismo”
seria levar o deicidio as suas ultimas consequéncias, assumindo o
desafio de conquistar “novas bases ontolégicas para lidar com um
mundo onde o devir aparece como fundamento de tudo sem ser
dominado por principios metafisicos” (p. 131). E é na procura dessas
novas bases ontoldgicas que encontramos o niilismo como principio
transcendental, sua absoluta positivagio, instaurador de um vicuo
absoluto de sentido onde, por isso mesmo, “a hierofania se torna
possivel” (p. 132).

Em seu segundo capitulo, A semdntica do mundo e o problema
da hierofania, Cabral nos oferece uma arqueologia do vocabuldrio
metafisico ocidental e do processo de estabilizagao dos entes em uma
arquitetura simbdlica e traditiva que ganhou raizes nas configuracoes
de mundo parmenidianas. Com o gesto que abre espago para a
compreensio metafisica do mundo, Parménides e Anaximandro
suplantaram a radical agomistica do mundo. Reabilitando a
agonistica do devir sem as angustias metafisicas que buscaram uma
dimensdo fundadora nio-deveniente para a vida, Nietzsche, a partir
das intuigoes de Heréclito, demonstra que o pensamento sintonizado
com a intui¢cdo ndo tem como correlato o ser, mas a ﬁc;a’o. Assim, a
ficgdo torna-se a textura ontoldgica da identidade nédo metafisica do
ente, demonstrando que “o que o ente é — seu ser — nio corresponde
a nenhuma esséncia a priori constituida” (p. 145). Em lugar de
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fundamentar-se em uma coisa em si, que funcionaria como causa
explicativa dos fendmenos, o mundo torna-se resultado de processo de
relagoes instdveis que dao forma a sua agonistica e, para Cabral, é no
conceito de vontade de poder nietzschiano que encontramos a “chave
hermenéutica para se compreender o cardter desfundamentado,
plural e autocriativo da totalidade do mundo” (p. 150). Apds
demonstrar a desantropologizagio do conceito de vontade de poder
em Nietzsche, sua des-substancializacio do conceito metafisico de
vontade e a sua consequente desconstrugao da moral crista do livre
arbitrio preservado na ideia de vontade kantiana, Cabral caminha
para a afirmacio positiva do conceito de vontade, que nio possui
nenhuma substancialidade, mas, antes, determina-se nos intersticios
da superficie dos fendmenos, onde encontramos a positividade e a
forga criativa da vontade de poder que, segundo o autor, possibilita “a
constitui¢ao do singular em um mundo marcado essencialmente pela
presenca do devir’: “a vontade de poder explicita o acontecimento
da singularizagio dos entes em meio ao devir inerente ao embate
entre as for¢as que compdem o mundo” (p. 216).

Ainda no segundo capitulo, encontramos uma chave importante
para a compreensao dos caminhos do autor, que se apresentou como
um esforco filoséfico ao querer encontrar “substincia ontolégica” no
caos da imanéncia de um mundo mergulhado no devir. Partindo de
uma nota dos Fragmentos Péstumos: “imprimir no devir o cardter de ser
— eis a mais elevada vontade de poder”, Cabral nos leva ao problema
da hierofania em Nietzsche, que seria o caminho de reinscri¢ao
da noc¢io de eternidade no tempo (p. 218). Serd em Zaratustra, e
particularmente no capitulo Da visdo do enigma, que encontraremos
a compreensio do conceito de eterno retorno, base para a instauragao
de um novo sentido configurador da realidade e espago possivel de
superagao do niilismo. O autor quer nos fazer crer que, impulsionados
pelo conceito nietzschiano de instante, encontrarfamos uma espécie
de substancialidade ontolégica, o que significa que, partindo desta
experiéncia, “o passado e futuro encontram seu solo de determinagao
e o eterno retorno pode ser originariamente pensado”, tornando-se
“a base para a superacio do niilismo” (p. 242). Podemos ressaltar
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que, para Cabral, a categoria de instante em Nietzsche aparece como
apropriagao e redimensionamento da ideia crista de eternidade, que é
agora experimentada nao como uma experiéncia oposta ao devir, mas
como uma eternidade temporal que atualiza, no devir, a experiéncia
de plenitude ontolégica (p. 249). Como afirmou sinteticamente o
autor, “a circularidade presente no instante inscreve a eternidade na
temporalidade e fornece ao devir certa plenitude ontolégica [...] O
devir, portanto, elevado s raizes do real pela morte de Deus, nao
inviabiliza a existéncia do vivente humano quando determinado pela
mais elevada vontade de poder, pois este passar a ter a eternidade
como sentido de sua temporalidade, o que faz de cada instante o
‘lugar’ de reconquista de sua plenitude ontolégica” (p. 250).

Com isso entramos no coragio do trabalho do jovem filésofo
quando, a partir de Nietzsche, busca inscrever a hierofania nos
dtrios da filosofia e, com ela, encontrar plenitude ontolégica numa
realidade deveniente. Essa eternidade deveniente, que preserva a
densidade ontoldgica pertencente aquele conceiro derivado da merafisica
cristd, poderia ser compreendida como uma espécie de tentativa de
perversio do cristianismo que se apropria febrilmente da nogio de
sagrado que encontramos na tradigio judaico-crista. Sabemos que
hierofania foi um conceito cunhado pelo historiador das religioes
Mircea Eliade, procurando traduzir o universo de um homo-religiosus
que experimentou a transformacio de um espago profano em
espaco sagrado dotado de plenitude ontolégica. Como sentenciou o
préprio Eliade, “a manifestacao do sagrado funda ontologicamente o
mundo. Na extensao homogénea e finita onde nio é possivel nenhum
ponto de referéncia, e onde, portanto, nenhuma orientagao pode
efetuar-se, a hierofania revela um ponto fixo absoluto, um centro”.
Cabral demonstra como essa compreensio tradicional de hierofania,
que pressupde um déficit ontoldgico no mundo profano em relagao
a plenitude da experiéncia religiosa, ganhou corpo, sobretudo, na
objetivagio do sagrado que encontramos na compreensio metafisica do
divino ou de Deus. De forma acertada, serd no monoteismo judaico—
cristao e, sobretudo na metafisica crista, que o autor buscara as raizes
deste déficit ontoldgico, identificando como a tradigao do cristianismo
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objetivou conceitualmente o sentido tradicional da hierofania que
encontramos em Eliade: “A hierofania crista, ou seja, a compreensio
do sagrado produzido pela metafisica crista, pressupoée que todo
mundo sensivel — e sua estrutura deveniente — possuiu certo déficit
ontoldgico, o que o faz carecer de um plano metaempirico para
sustenti-lo e purificd-lo”. Para Cabral, é na oposigao a esse conceito
tradicional de hierofania que o sagrado aparecerd no pensamento
de Nietzsche. Ao contririo da oposigao eliadiana entre sagrado e
caos que desqualifica ontologicamente o mundo profano, o sagrado
aparecerd em Nietzsche a partir desta conjuncio entre vontade de
poder e eterno retorno, que podemos visualizar no conceito de instante,
instaurador na existéncia de uma experiéncia origindria de plenitude
ontoldgica. Para Cabral,

na unidade entre vontade de poder e eterno retorno do mesmo, dd-se
o acontecimento da hierofania em Nietzsche. Esse acontecimento nio
¢ contrdrio ao caos. Antes, o caos ¢ sua condigio de possibilidade [...].
O sagrado diz respeito 4 qualidade ontoldgica do processo existencial
que determina o singular que se estrutura segundo a mais elevada
vontade de poder. Com isso, Nietzsche opoe-se & materialidade da
ideia tradicional de sagrado, mas preserva seu aspecto formal. Se a
mais elevada vontade de poder transforma-se para expandir seu poder
de determinagio singular, entdo, ela comporta certa ordem, que nada
tem a ver com uma estrutura organizadora atemporal, mas com a
hierarquiza¢io temporal determinada processualmente pelo afeto de
comando que conforma o singular. Por isso, na hierofania, segundo
Nietzsche, acontece o cosmo (mundo ordenado), sem que sua ordem
seja contrdria ao caos (p. 289-290).

No terceiro e ultimo capitulo, Dionisio versus o crucificado:
a reconsideragio psicofisioldgica da morte de Deus, do niilismo ¢ da
hierofania, encontramos a postura nietzschiana de reafirmagio
do sagrado através do seu significativo embate com a tradi¢io do
cristianismo. Cabral nos apresenta o projeto de desconstrugio
nietzschiano dos elementos estruturadores da existéncia, tais como
consciéncia, autonomia, alma, que organizaram a metafisica moderna,
reinscrevendo-os em uma razdo corporal, fundamento daquilo que o
autor reconheceu como uma psicofisiologia nietzschiana. Para o autor,
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“o que interessa a psicofisiologia é, especialmente, avaliar como se
desenvolve e evolui sua vontade de poder”, tendo como medida
a sailde ou a doenc¢a dos tipos vitais, “critério dltimo da critica
nietzschiana aos conceitos filoséficos em geral” (p. 316). O critério
de vitalidade serd a chave de destruicio dos valores metafisicos, os
quais estariam a servigo da manutengdo de um tipo enfraquecido,
que se tornou, condicionado pela tradi¢do do cristianismo, o tipo
existencial que prevaleceu na histéria ocidental. A doenca estaria
na raiz deste rebaixamento ontolégico do mundo fenoménico
provocado pela duplicacio metafisica, que veio a ser hegemonica
na cultura ocidental, condicionando o aparecimento de tipos vitais
adoecidos que estariam na base do “edificio psicofisiolégico cristao”
(p. 372-375). Para Nietzsche, o cristianismo ¢é o grande disseminador
da metafisica, e sua desconstrugao ¢ a chave para a instauracio de
um espago onde o sagrado poderia ser experimentado para além das
compreensdes metafisicas do mundo. Para Cabral, “no que concerne
a caracterizagiao nietzschiana do cristianismo, o eixo em torno do
qual ele gira é certamente a nogao psicofisioldgica de décadence e sua
relagao essencial com a finitude do vivente humano” (p. 380).

Para o autor, o conceito de décadence em Nietzsche, possuiu uma
pluralidade de aspectos. Possuindo como alvo a desconstru¢io do
cristianismo, Nietzsche instala uma diferenca entre a décadence que
encontramos em Jesus e no Budismo e a décadence que encontramos
na tradicio do cristianismo. Para Nietzsche, a décadence crista
[oposta ao tipo Jesus e ao budismo] deve ser compreendida através
da sua resisténcia axioldgica ao movimento de dissolugio ou morte,
fundamentando-se em mecanismos de preservagao da existéncia
que negam a finitude. Ao contrdrio do cristianismo, e por nio
procurarem esquemas metafisicos que resistam a mortalidade
inerente a vida, “Jesus e o budismo estruturam-se a partir de uma
‘corrupgao ingénua’, que representa um movimento declinante em
dire¢ao ao acaso e ao nada, e nao ao apego ferrenho e obstinado a
si e & astdcia de autoconservagao” (p. 392-393). Como fica claro,
essa distin¢ao nietzschiana das formas de décadence tem como alvo o
cristianismo que, para Nietzsche, se estabeleceu pervertendo o sentido
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de décadence inerente ao seu inspirador: Jesus. Cabral nos coloca
diante de uma espécie de cristologia nietzschiana [apresentada como
genealogia do #ipo Jesus] que se contrapde a cristologia dogmdtica da
tradigao crista e ao dcio erudito das pesquisas sobre o Jesus Histérico
(o que, em nossos dias, nio passa de wma mera aferacio académica).
Em sua tematizagio do tipo Jesus em Nietzsche, Cabral chama a
aten¢do para elementos comuns entre uma cristologia nietzschiana e
as imagens de Jesus que encontramos nos romances de Dostoiévski,
considerando que, “para Nietzsche, Dostoiévski teria percebido
claramente o tipo fisiolégico de Jesus, ao contrdrio das distor¢oes
cristas da comunidade primitiva” (p. 434). Esse tipo fisioldgico
encontraria correspondéncia, fundamentalmente, com a nogio
de idiotia, desenvolvida por Dostoiévski em sua Lenda do grande
inquisidor ¢ em seu romance, O idiota. Cabral nos explica que

Nietzsche estd identificando a idiotia de Jesus com o tipo vital budista
[...] Seu édio A realidade se identifica com a rejei¢io peremptéria
do modo de ser conflitivo da efetividade. Por nio suportar o livre
jogo agonistico das forcas e por nio conseguir empreender qualquer
comportamento combativo, Jesus exclui de si “toda antipatia, toda
inimizade”. A conservagio do seu tipo nio se coaduna com qualquer
agio de contraposicio A efetividade. Como estratégia de conservagio,
s6 resta a Jesus encontrar beatitude na nao resisténcia a qualquer
antagonismo e buscar suprimir as oposigoes através de uma vida de
amorosidade irrestrita. Do 4dio a efetividade e da necessidade de
nio opor resisténcias surge a “doutrina da redencio”. Como vimos,
a redencio consiste na “entrada” do reino de Deus. Esse é o sentido
mediante o qual o singular se determina harmonizando-se com a
totalidade, através da superagao dos antagonismos da efetividade. Nesse
reino, hd a experiéncia de divinizagio do singular. Este se sente no céu
e, consequentemente, experimenta a presenca de Deus e seu respectivo
estado de filiacio divina. Como Michkin afirma em suas crises
epilépticas, no estado existencial do reino de Deus, o vivente humano
sente uma plenitude e harmonia que de certo modo se identifica com
a eternidade. Esse estado de plenitude, segundo Nietzsche, decorre
de uma incapacidade de suportar a dor e de uma impossibilidade de
lidar com esta mesma dor de modo agressivo (reativo). Para sustentar
o tipo vital avesso ao sofrimento e a agonistica do mundo, o vivente
em questio engendra um mundo de ser nio resistente e amoroso.
Justamente na conjugagio de capacidade extrema de sofrimento e
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excitagio ¢ do modo de ser amoroso nio resistente surge o cardter

budista da vida de Jesus (p. 443).

Como jé assinalamos, para o autor, essa caracterizagao de
um Buda chamado Jesus é estratégica, pois, para os propdsitos de
Nietzsche, a diferenca entre decadéncias assinala o cardter nio absoluto
do modo valorativo cristdo, abrindo possibilidades de “conceber outro
tipo de décadence que se coaduna com o cardter finito e mortal da
existéncia’. O préximo passo de Cabral procura demonstrar como
Nietzsche dirige toda sua municio desconstrutiva para a concepgio
de sagrado concebida pelo judaismo sacerdotal (que deu forma as
bases traditivas do judaismo biblico) e a4 expansao deste universo
religioso adoecido que deu forma ao nucleo traditivo do cristianismo.
Com as munigoes da alta critica biblica e os resultados das pesquisas
histérico-criticas sobre o judaismo antigo, paradigmaticamente
tematizadas nos escritos historiogréficos de Wellhausen, Nietzsche
serve-se da distdncia entre judaismo pré-exilico e judaismo pds-
exilico, diferenciado pelas tipologias destacadas por Cabral entre um
Jjudaismo da época dos reis e um judaismo sacerdotal. Sabemos que ¢é
no poés-exilio que o conceito de monoteismo serd completamente
desenvolvido pela teologia judaica, e é dessa transformagao do
conceito de Deus que se ocupard Nietzsche, a fim de demonstrar
a desnaturacio do seu conceito, nio mais identificado com o devir
histérico de Israel. Na sofisticada elaboragio judaica do conceito
de transcendéncia divina, Deus se torna palavra, mediado por um
elaborado esquema cultual que se fundamenta na ideologia religiosa
sacerdotal: “nas palavras de Nietzsche: o sacerdote desvaloriza,
dessacraliza a natureza’, pois “é a esse custo que ele existe” (p. 465).
E desta desqualificagio ontolégica da natureza que se alimentard o
cristianismo, elaborando, segundo Nietzsche, um “disangelho” que,
a partir de Paulo e, posteriormente, toda a tradi¢ao do cristianismo
até Lutero [e com ele a hermenéutica reformada, que torna a
subjetividade cativa da palavra de Deus positivada nas Sagradas
Escrituras] exercerd um dominio tirinico sobre as massas com a
perpetuacao da “légica vital sacerdotal” (p. 486).
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Para Cabral, ao criticar o cristianismo, Nietzsche estaria
interessado em desconstruir o principal veiculo de disseminagio do
niilismo no Ocidente, procurando subverter seu ntcleo origindrio
através da instauragao de valores alternativos produzidos pela mais
elevada vontade de poder. Opondo-se as bases nucleares da décadence
do cristianismo e também ao tipo psicofisioldgico de Jesus, sua
décadence ingénua, Nietzsche procurou reconfigurar radicalmente
a nogao de sagrado, encontrando na articula¢io entre vontade de
poder e hierofania os fundamentos de sua supera¢io do niilismo.
A questio para Nietzsche, como ji foi destacado, é imprimir no
devir o cardter de ser através da uma ressignificagio do conceito de
Deus, que seria a possibilidade de instaurar na imanéncia do devir
uma forma de substancialidade ontolégica. A hierofania seria a
experiéncia instauradora e contraposta ao conceito de Deus cristo,
e ela encontraria na divindade grega Dionisio a poténcia articuladora
desta experiéncia. Segundo Cabral, “a esse Deus [Dionisio], que
sintetiza toda sua hierofania, Nietzsche opoe o Deus da tradigao:
o crucificado” (p. 511). Mergulhado numa postura filoséfica que
procurou reabilitar, de forma bastante sofisticada, o paganismo, a
experiéncia hierofanica em Nietzsche poderia se traduzir como uma
re-descoberta de uma [pretensa] poténcia real da natureza, que se
libertaria do déficit ontoldgico provocado pelo adoecimento e pela
décadence do tipo cristao. Para Cabral, o aparecimento da nogao de
Deus em Nietzsche, a possibilidade de uma teogonia nietzschiana,
é fruto da desconstru¢ao metafisica da ideia de um Dewus como causa
metaempirica do mundo, da superagio da dicotomia metafisica
esséncia-aparéncia. A partir de uma nota dos Fragmentos Postumos,
em que Nietzsche afirma que a sinica possibilidade de se conservar de
pé um sentido para o conceito “Deus” seria considerd-lo nio como uma
for¢a propulsora, mas como um estado-mdximo, como uma época..., o
autor coloca na ideia de vontade de poder o espago de reformulacio e
nascimento da ideia de Deus em Nietzsche. Para Cabral,

de acordo com a “légica” da vontade de poder, todo real ¢ produzido

pela efetividade do embate das forcas que compéem o mundo. Nesse
sentido, hd desenvolvimento da vontade de poder, nio no sentido
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teleolégico ou evolucionista, jd que auséncia de substratos metafisicos
retira da vontade de poder qualquer tipo de teleologia previamente
determinada. Seu desenvolvimento diz respeito ao desdobramento
sempiterno do jogo agonistico das forcas. Neste desdobramento,
todo ente produz uma hierarquia das multiplas perspectivas que o
determinam, formando, assim, sua singularidade. Nesta, a existéncia
passa a possuir certa estabilidade e todo o devir das forcas encontra
na perspectiva hegemonica do singular um sentido. O porvir e o
passado encontram af seu sentido garantido. Quando se estabelece essa
perspectiva dominante, a totalidade temporal do singular encontra
um “ponto de sustentagio’. Como essa perspectiva hegemdnica ¢é
produzida pelo jogo agonistico da vontade de poder, quando ela se

«z >:

estabelece, conquista-se 0 “estado-mdximo” ou a “época” da vontade
de poder. Esse é 0 momento do “nascimento de Deus”. Deus ¢ ai o
nome que descreve o surgimento da medida (sentido) justificadora da
temporalidade do singular. Em outras palavras: Deus ¢ o nome para a
génese do sentido existencial do singular que fornece um sentido para
a totalidade de sua temporalidade (p. 517).

Em todo esse jogo de sentido que procura instaurar um
vocabuldrio religioso através da experiéncia hierofinica, encontramos
a conviccio de Nietzsche de que existemn maneiras mais nobres de se
utilizar de deuses, que ndo seja para essa violagio e autocrucificagio do
homem perpetrada pelo cristianismo. E desta convicgdo que nasce a
oposi¢ao nietzschiana de Dionisio contra o Crucificado, qual procura
no universo religioso grego os tipos vitais que encarnaram nio o
absoluto ou o infinito, mas a plenitude dos valores que importam
nesta terra: beleza, for¢a, juventude constante e a permanente irrup¢io
de vida. Traduzindo a euforia que organiza a teogonia nietzschiana,
Cabral traduz a busca permanente de afirmacao da vida que procura
superar o déficit ontoldgico instaurado pela divida judaica [e de certa
maneira, também cristd], no que se refere a pretensa existéncia de
uma abundéncia ontoldgica intrinseca ao mundo. O sim nietzschiano,
que o mergulha no centro nevrélgico do universo religioso pagao,
encontra em Dionisio uma experiéncia que proclama o cardter
divino do mundo, capaz, aos olhos de Nietzsche, de superar a
décadence ressentida do cristianismo, bem como a décadence ingénua
entranhada no tipo Jesus.
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