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Resumo

O presente artigo procura discutir as complexas relacoes entre politica, religido e
democracia. Para tanto, apresento formulagées recentes sobre o tema elaboradas
por trés fildsofos contemporaneos, a saber: Jiirgen Habermas, Charles Taylor e
Terry Eagleton. Em seguida, tomando como base as questdes levantadas por esses
autores, procuro sugerir novas possibilidades de reflexdo em torno deste problema
para pensar o Brasil. A ideia a ser sustentada é a de que os cientistas sociais
podem contribuir para a identificagao de agendas piiblicas comuns que estimulem
o didlogo entre segmentos religiosos e nio religiosos em torno de temdticas que
possam contribuir para a expansio da democracia brasileira.
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Abstract

This paper aims to discuss the complex relationship between politics, religion
and democracy. To that end, I present recent interpretations on the subject
elaborated by three contemporary philosophers, namely: Jiirgen Habermas,
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Charles Taylor and Terry Eagleton. Furthermore, based on the issues raised by
these authors, I suggest new possibilities of reflection on this matter that can
be used when considering this complex relationship in Brazil. The idea to be
supported is that social scientists can contribute in the identification of common
public agendas capable of encouraging dialogue between religious and non-
religious groups concerning topics that will further and deepen democracy in
Brazil.

Keywords: politics, religion, democracy, modernity, public sphere.

A reflexao em torno das complexas relacoes envolvendo politica,
religido e democracia tem ganhado cada vez maior importincia
nas tltimas décadas como decorréncia do destaque crescente desta
temdtica na esfera publica. Basta abrirmos os jornais nos dias atuais
que nos vemos frente a noticias que tocam direta ou indiretamente
no assunto, como evidenciado, por exemplo, nos debates em torno
das consequéncias da chamada “Primavera Arabe” para a construgio
da democracia na regido. Se, por um lado, as manifestagdes que
tomaram as ruas de diversas cidades conduziram a derrocada
de regimes autoritdrios, por outro, levaram a ascensio ao poder
de grupos religiosos, como a Irmandade Mulgumana, no Egito,
colocando questoes sensiveis para aqueles que se interessam pela
reflexdo em torno das interse¢des entre politica, religido e democracia.
As discussoes que volta e meia retornam a agenda piblica em torno
do uso do véu em locais puiblicos na Europa e dos embates em
torno de questdes como células tronco, aborto, eutandsia, ou do
ensino religioso nas escolas, também sao evidentes do destaque que
estas temdticas tém ganhado na vida democritica contemporinea,
demandando, por conseguinte, um exercicio reflexivo mais acurado
sobre as mesmas.

Durante muitos anos, politica, religido e democracia foram
interpretadas como conceitos e fendmenos praticamente antagbnicos
pelos analistas sociais. Ao promover uma separacao da religiao e da
politica, em esferas autdnomas, cada qual regulada por légicas e
sentidos préprios — a primeira, restrita a0 mundo privado; a segunda,
vocacionada para o mundo publico —, a modernidade teria oferecido
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um equacionamento bem compreendido paraenfrentar o debate sobre
a inscricdo das religides nas sociedades democriticas. A reflexdo de
Max Weber sobre o processo de secularizagio do Ocidente pode ser
tomada como interpretagao paradigmadtica a orientar a compreensao
das conexoes entre religido e politica na modernidade. Buscando
associar este processo de secularizagao a objetivagao da experiéncia
religiosa como uma esfera de valor diferenciada e especializada
da vida social, o paradigma weberiano de seculariza¢io, que tem
como coroldrio a perspectiva segundo a qual a religido teria perdido
a centralidade enquanto elemento organizador da vida social e se
deslocado para o espago privado e para as consciéncias individuais,
moldou e ainda molda parte significativa das andlises que refletem
sobre a ordem moderna.

O efeito principal da hegemonia desfrutada pela narrativa
weberiana para a explicagio do processo de secularizagao do
Ocidente foi criar uma espécie de separagao entre religido e politica
nas andlises sociais. O estudo do fendmeno religioso e das tradicoes
religiosas nada teria a dizer de relevante para a compreensio do
funcionamento das sociedades democrdticas. A excecio, talvez,
tenha sido os Estados Unidos, onde os estudiosos da vida politica,
influenciados pela perspectiva do excepcionalismo americano,
dedicaram maior aten¢do ao fenémeno religioso, como se desprende
das andlises das obras de autores como Alexis de Tocqueville (2004),
Robert Bellah (1985) e Robert Putnam (2010). Os trabalhos desses
autores buscaram enfatizar a importincia das tradi¢oes religiosas
enquanto elementos basilares para a constru¢io de uma determinada
forma de democracia na sociedade americana. Contudo, caso
voltemos a atengio para a Europa, perceberemos nos estudos de
diversos analistas sociais o desacoplamento da religido das narrativas
acerca da politica na vida democritica moderna, como se percebe
nos trabalhos dos mais destacados cientistas sociais europeus do pds-
guerra, como Anthony Giddens, Luc Boltanski, Claus Offe, Norbert
Elias e David Harvey (Turner, 2012, p.144).

O dominio inconteste das intepretagdes secularistas no
que concerne a vida democrdtica moderna, contudo, vem sendo
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fortemente questionado nos ultimos anos. Se, por um lado, tem
havido cada vez mais a percepgao segundo a qual a religidao nao
desapareceu do espago publico — ganhando, inclusive, maior
visibilidade na esfera publica contemporinea, como se comprova
pelos debates envolvendo o uso de simbolos religiosos em locais
publicos e a participagdo de religiosos nas instituigoes politicas, bem
como pelas polémicas em torno das pesquisas genéticas, do controle
de natalidade, do aborto, da eutandsia e da uniio homoafetiva —,
por outro, alastra-se o entendimento de que as esferas seculares e
religiosas nao sdo tao apartadas na modernidade quanto poderia se
desprender da narrativa weberiana. Como decorréncia dessa mudanga
analitica, as explicagbes consagradas do processo de secularizagao
que o interpretam como uma marcha progressiva, sem quaisquer
rupturas e sobressaltos, em dire¢do a um mundo desencantado,
tém sido questionadas por andlises que chamam a atengao para a
complexidade do fendmeno e para a permanéncia das religides como
elementos fundamentais na modernidade (Casanova, 1994; Zepeda,
2010; Turner, 2011; Calhoun et all, 2011).

Ainda que persistam divergéncias entre os estudiosos do tema,
com muitos sustentando a perspectiva da secularizagdo enquanto
elemento fundamental de explicagio do fendémeno religioso no
mundo moderno (Pierucci, 2008), existe uma aceitacio cada vez
maior do ponto de vista segundo o qual as religiées permanecem
como elementos de enorme relevincia na esfera puablica, o que a
coloca em uma relagio permanente de tensio com as instAncias
politicas. Tem havido, é claro, uma percep¢io de que o processo de
“ressurgimento” ou “reacomodagao” das religiées enquanto elementos
importantes na esfera publica ndo ocorre de forma tnica, mas de
maneira plural e heterogénea, de acordo com as singularidades de
cada pais (Berger, 1999; Warner et all, 2010). Além disso, hd uma
clareza na compreensio de que se hd um processo de secularizagio
em curso, ele nao conduz ao enfraquecimento das religides no
espago publico, mas a modificagdes na forma como se dd a sua
presenca (Berger, 2001) e nas préprias caracteristicas das religioes,
que, adaptadas as transformacoes globalizantes (Ortiz, 2001), seriam
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mais individualistas, menos hierarquizadas e institucionalizadas, e
passariam a operar em uma légica de consumo e mercado altamente
complexa, competindo umas com as outras por seguidores e recursos
(Turner, 2012). A percep¢io dessas transformagdes nio se opoe ao
diagnéstico segundo o qualse a religido “nao é mais unificadora da
esfera publica, dela participa e nela estd em disputa” (Almeida, 2010,
p.381).

Tomando como base essas reflexoes, o presente artigo procura
discutir as relagoes entre politica, religiao e democracia. Para tanto, o
texto se divide em duas partes principais. Em primeiro lugar, partirei
de uma anilise de trabalhos de trés fildsofos contemporineos — Jiirgen
Habermas, Charles Taylor e Terry Eagleton — para discorrer sobre
alguns aspectos centrais do debate mencionado. Nio pretendo aqui
tecer uma abordagem detalhada dos trabalhos de cada um desses
autores, mas tio somente chamar atengao para como suas reflexoes,
a partir de concepgoes tedricas distintas, contribuem para iluminar
aspectos do debate mais amplo da teoria social contemporinea, que
busca compreender as conexoes entre valores e vida democrdtica na
modernidade. Em seguida, partindo das sugestoes levantadas por
esses analistas, procurarei pensar a articulagao entre politica, religiao
e democracia no Brasil contemporineo, com o intuito de sugerir
a possibilidade dos cientistas sociais contribuirem para um didlogo
mais efetivo na esfera publica entre segmentos religiosos e nao
religiosos em torno de agendas piiblicas comuns que possam auxiliar
no processo de aprofundamento da vida democrdtica no pais.

Politica, religiao e democracia

Nesta se¢ao, procurarei apresentar de forma breve e resumida as
reflexdes em torno das conexées entre politica, religiao e democracia
elaboradas por trés filssofos fundamentais do debate contemporineo
sobre democracia, a saber: Jiirgen Habermas, Charles Taylor e Terry
Eagleton. A despeito das diferengas existentes em suas interpretacoes
do tema, esses autores se aproximam nio apenas por problematizarem
o paradigma weberiano do secularismo, mas por chamarem a
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aten¢do para a necessidade de serem pensadas novas formas de
articulacdo entre as tradigoes religiosas e a vida democrdtica. Suas
obras procuram, de diferentes maneiras, apontar para a importincia
de se langar novos olhares para as religives de modo a interpretd-
las enquanto (I) tradigdes fortemente ancoradas na modernidade
e (II) capazes de fornecer elementos para o aprofundamento da
democracia nas sociedades pds-seculares. As obras de Habermas,
Taylor e Eagleton sio aqui tomadas como exemplares de anilises
que empreendem notdvel esforgo para pensar as tradigoes religiosas e
a democracia secular de forma dialética, com o intuito de vislumbrar
nas religioes elementos que possam contribuirpara a construgao de
uma sociedade mais democritica.

Aobrade Jiirgen Habermas é considerada, com razao, por muitos,
como “o momento mais alto de racionalizacio do mundo existente”
(Eisenberg, 2003, p.23), sobretudo por oferecer uma perspectiva
critica da modernidade sem abdicar das suas potencialidades tedricas
e praticas (Habermas, 2002). Pensar a modernidade sempre esteve
no centro do projeto habermasiano, a comecar pela sua tese de livre-
docéncia, Mudanca Estrutural da Esfera Piblica, de 1962, na qual o
autor, a0 pesquisar a génese e as transformagées da esfera publica,
inaugura um percurso investigativo que o levard ao rompimento com
as teorias criticas da modernidade presas ao paradigma da filosofia
do sujeito, deslocando a razio pritica para a intersubjetividade
disciplinada pela razao comunicativa. A religido aparece de forma
discreta nesse trabalho sobre a esfera puablica (Calhoun, 2010), assim
como também aparecerd em sua Zeoria da Ac¢ido Comunicativa,
“como uma espécie de atavismo” a ser racionalizado na modernidade
(Vandenberghe, 2011, p.2). Diversas criticas desferidas a Habermas
pela auséncia de uma atengido mais destacada 2 religido nesses
trabalhos (Zaret, 1992) serao reconhecidas posteriormente pelo
autor (Habermas, 1992).

Na ultima década, nio obstante, Habermas passou a dedicar
maior aten¢do ao fendmeno religioso, muito motivado pelo
acirramento dos conflitos religiosos e étnicos que ganharam maior
amplitude na Europa no final do século XX. Em outubro de

] | O Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 16, n. 1, p. 685-710



®

Politica, religido e democracia no Brasil.
Um didlogo com Habermas, Taylor e Eagleton

2001, algumas semanas apds os ataques terroristas ao World Trade
Center, Habermas proferiu uma conferéncia em Frankfurt com
uma aproximagio mais sistemdtica do tema, analisando o papel
das religibes em uma ordem por ele chamada de “pés-secular”.
Contudo, sua atengao a religiao ganhou maior destaque a partir do
debate travado por ele, em 2004, na Academia Catélica da Baviera,
com o entdo cardeal, e posteriormente Papa Bento XVI, Joseph
Ratzinger. Ao destacar a dificuldade de superacio dos conflitos
existentes e potencialmente latentes em uma ordem radicalmente
secular que convive com a forte emergéncia do multiculturalismo, o
filésofo alemao discute a legitimidade da participagao das religioes
na esfera publica, apontando para a capacidade das mesmas
oferecerem contetidos morais e éticos para a revitalizacao do projeto
democritico e para a superagdo das patologias da modernidade,
ainda que atente para a necessidade de se evitar o dogmatismo e
a coer¢io moral muitas vezes presente nos discursos religiosos
(Habermas; Ratzinger, 2007).

A atenc¢ao que Habermas dard as religies em trabalhos
posteriores nao estd vinculada somente a percepgio das mesmas
enquanto elementos importantes no mundo contemporineo. Ela se
explica, em grande medida, pelo didlogo que o autor estabelece com
outro iminente filésofo liberal, John Rawls, em torno do papel da
religiao na modernidade. O pano de fundo que perpassa a reflexao
dos dois autores ¢ a critica formulada ao liberalismo, sobretudo pelos
comunitaristas, que apontam para as limitagées das abordagens
liberais, excessivamente focadas na defesa de uma razio universal
e procedimental, abdicando de quaisquer concepgdes fortes
substantivas sobre a vida boa (Taylor, 1989; Maclntyre, 2001). A
democracia, para os comunitaristas, ndo poderia se reduzir a um
modulo racional e abstrato da sociedade, devendo se manifestar
“como expressao concreta de uma tradigao ética e histérica baseada
em valores de liberdade, de solidariedade, de tolerincia, de vida em
comum” (Barboza Filho, 2011, p.2). Se a principio Rawls e Habermas
defenderdo a tese segundo a qual a esfera publica deveria ser
completamente secular, procedimental e nio substantiva, de modo
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a garantir uma neutralidade capaz de assegurar o acesso igualitdrio
de todos os cidadios, em trabalhos posteriores eles incorporarao, de
certa maneira, a critica comunitarista, conferindo maior atencio as
religides e outras tradigdes éticas como elementos importantes para
a producao de juizos morais capazes de assegurar a reanimagdo da
vida democrdtica nas sociedades pluralistas.

As razoes religiosas praticamente estavam excluidas dos debates
publicos nos primeiros trabalhos de Rawls (1993). Em textos
posteriores, o autor reconsidera sua posi¢ao original, sustentando que
osargumentos religiosos poderiam ser mobilizados no debate ptblico,
desde que traduzidos para termos seculares quando justificados
publicamente, ndo necessitando, por conseguinte, nenhum
entendimento religioso prévio especifico por parte dos participantes
da discussio publica (Rawls, 1997, 2001). A reflexdo de Habermas
dd um passo além da formulagao rawlsiana. Reconhecendo o fato de
que a religido, ao contrdrio do que sugere a perspectiva secularista
weberiana da modernizag¢io, nao desapareceu da vida publica,
no mundo pés-secular, a abordagem habermasiana assegura a
legitimidade da participagao dos discursos religiosos na esfera publica
no sentido de disputar visdes de mundo e buscar convencimento no
embate com outras linguagens e pontos de vista em torno do melhor
argumento, sem a necessidade prévia de qualquer tradugio, ainda
que o autor tenha a percep¢ao de que a nogdo transcendental da
verdade ultima se configure como uma extrapolagao dos limites da
fundamentagao do discurso publico (Habermas, 2008).

Habermas nao apenas admite a participagao das tradicoes
religiosas na esfera puablica, mas aponta a possibilidade de encontrar
nelas possiveis insights éticos capazes de serem incorporados a uma
perspectiva filoséfica  “pds-metafisica”. Habermas reconhece a
importincia das tradi¢oes judaica, crista e helénica como centrais pra
a fundagao das possibilidades éticas da modernidade. Dessa forma,
uma postura “pés-secular”, para o fildsofo alemio, deve encarar as
tradicoes religiosas como fonte de significados, valores e motivagoes,
as quais podem ser potenciais aliadas no confronto contra as forgas
sistémicas do capitalismo global. Habermas, contudo, faz uma
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importante ressalva a esta incorpora¢io da religiao em um contexto
p6s-secular. Nio obstante reconheca sua importincia no sentido
da producio de novos insights e preocupagdes morais das quais o
liberalismo politico padeceria, ele acredita que os contetdos religiosos
deveriam passar por um processo de tradu¢io antes de alcancarem
os corpos politicos institucionalizados. Os religiosos deveriam ser
livres para expressarem suas opinioes e valores na esfera publica, mas
a apropriacio das tradigoes religiosas pela cultura politica e pelas
institui¢oes democrdticas contemporineas s poderia se dar apds
um processo prévio da tradugao de seus contetidos para um idioma
secular e para uma linguagem universalmente acessivel.

Um filtro institucional, estabelecido entre o fluxo comunicativo
daesfera publica e as deliberagoes formais nos corpos politicos, deveria
ser capaz de traduzir os discursos religiosos antes de seu ingresso
na agenda parlamentar, nas cortes e nos corpos administrativos
(Habermas, 2011).

Para Habermas, esta proposta teria duas vantagens, diretamente
articuladas. Por um lado, ela nao colocaria quaisquer restrigoes
ao discurso religioso no debate publico — um problema do qual
padeceria a formula¢io rawlsiana —, possibilitando tanto a inclusio
dos insights valiosos trazidos pela religido, quanto a dinamizagao
e vitalizagao da esfera publica mediante a participagio polifonica
de vozes provenientes de diferentes segmentos da sociedade. Dessa
maneira, Habermas procura encontrar caminhos de incorporar a
razao publica os insights oriundos das diferentes tradigoes religiosas.
A dificuldade, quando nao a impossibilidade, da formulacao de
discursos sobre liberdade, igualdade e emancipa¢io em termos
puramente seculares seria resolvida, mediante a incorporagio de
elementos oriundos das religides, resguardados os limites de uma
ordem liberal. Por outro lado, o estabelecimento de um filtro
institucional entre os debates na esfera publica e a deliberagio nos
corpos politicos formais asseguraria tanto a manutengao rigorosa de
uma concepgao secular de Estado, quanto o objetivo liberal segundo
o qual todas as decisoes legais devem ser formuladas e justificadas
em uma linguagem universal.
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A sofisticagdo da formulagao habermasiana sobre as religices e
a modernidade encontra paralelo naquelas elaboradas por Charles
Taylor, sobretudo em trabalhos como Modern Social Imaginaries e
A Secular Age. Em especial neste segundo estudo, Taylor realiza sua
abordagem mais organizada em torno do debate sobre modernidade
e religido, procurando problematizar as explicagoes consagradas do
processo de seculariza¢ao com inspiragdes weberianas que o encaram
como uma “histéria de subtracio”, isto é, como uma marcha
progressiva e retilinea, sem quaisquer rupturas e sobressaltos, rumo
a um mundo racionalizado e desencantado. Seu principal objetivo é
o de estabelecer uma grande narrativa do processo que teve curso no
Ocidente marcado pela transformacao, ao longo dos dltimos cinco
séculos, de uma sociedade na qual a fé em Deus era inquestiondvel
e nio problemdtica para uma “idade secular”, caracterizada pelo
“immanent frame”, um contexto no qual a fé passou a ser encarada
como “uma opg¢do” entre tantas outras, e, diga-se de passagem,
nao a mais ficil de ser seguida. Neste novo contexto, no qual o
conhecimento nao-transcendental aparece como algo tdcito e
naturalizado, com as dimensoes césmica, social e moral sendo
entendidas como puramente seculares, novas questoes se colocam
nio apenas para os crentes e suas instituicoes religiosas, mas também
para aqueles que nao compartilham de nenhuma crenga (Taylor,
2007).

Nao se trata aqui de retomar o processo de reconstrugio da
narrativa feita por Taylor em A Secular Age, que acompanha a longa
marcha da transformacio no “imagindrio social” ocidental, que
resultou na mudanga daquilo que o autor chama de “condi¢oes de
fé”, com impactos decisivos nas formas de percepcao do mundo e
nas préticas sociais. O que interessa perceber para a discussao aqui
proposta é como Taylor, ao se contrapor a perspectiva weberiana
da secularizagdo, questiona, uma determinada narrativa moldada
no século XVIII, nos embates contra o Antigo Regime, e que se
tornou dominante no 4mbito das ciéncias sociais, que estabelece
uma rigida separagdo entre razdo e religido, como se a primeira
esfera, fruto da modernidade, fosse o territério, por exceléncia,
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da neutralidade e a segunda, reino da tradicdo, o lugar apenas da
crenga. J4 em seu livro Sourcesof the Self, Taylor ja problematizava a
ideia segundo a qual os discursos, préticas e institui¢coes do mundo
moderno — como mercado, Estado e esfera ptblica — fossem despidos
de hierarquias valorativas e de julgamentos morais. Para Taylor,
apesar de se sustentarem em formulagoes travestidas de objetividade
e neutralidade, as configuragoes modernas também se apoiariam
fortemente em discursos morais e em convicgoes éticas.

E Nesse sentido que deve ser interpretada a critica que Taylor
realiza a filésofos politicos liberais como Rawls e Habermas. Para
ele, estes autores, ao refletirem sobre a necessidade de um Estado
laico, concentram suas preocupagdes somente na religiao como
se ela fosse um “caso especial” que colocasse questdes morais
radicalmente diferentes de outras tradicoes intelectuais no contexto
da modernidade. Ancorados naquilo que chama de “mito do
Esclarecimento”, esses autores nio apenas confeririam um status
superior A “razdo autossuficiente” frente a razao religiosa, mas, de
forma equivocada, nao perceberiam o quanto esta também se constréi
a partir de crengas e valores. Para Taylor, se hd a necessidade de um
filtro institucional de forma a “traduzir” para as instituicoes politicas
formais os discursos religiosos que circulam na esfera puablica, como
deseja Habermas, este nio deveria valer apenas para esses, como se
somente as formulagoes religiosas fossem portadoras de visdes morais
e valorativas do mundo. Um filtro institucional deveria valer para
todas as linguagens professadas por outras tradi¢oes pretensamente
“racionalistas”, como, por exemplo, a marxista, a kantiana e a
utilitarista (Taylor, 2011).

A obra de Taylor se situa em didlogo com uma série de outros
autores — como, por exemplo, Talal Asad (1993) —, que buscam
problematizar as fronteiras estritas que foram estabelecidas entre
religiito e modernidade. Diversas instituigbes e manifestagoes
outrora concebidas como tipicamente seculares — como o Estado, a
burocracia, ciéncia, revolugdes, corporagdes, movimentos de direitos
civis, por exemplo — teriam sido construidas e ainda permaneceriam
existindo em intensa conexdo com a esfera religiosa, e nio apartadas
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dela. A prépria secularidade no senso moderno ocidental, na
perspectiva tayloriana, seria produto dos movimentos reformistas
que tiveram curso no 4mbito do préprio Cristianismo ocidental,
antes mesmo da Reforma Protestante, com o intuito de romper
com os elementos mdgicos e festivos da religiosidade anterior.
Odutros autores seguirdo esta trilha para mostrar como movimentos
religiosos tiveram importancia central para a construgao de elementos
centrais da vida democrdtica moderna. Craig Calhoun (2011), por
exemplo, destaca a importincia de diversas tradigoes religiosas para
a configura¢io de movimentos democraticos nos Estados Unidos —
como a abolicdo, a luta pelos direitos civis e pelo fim da Guerra
no Vietna —, fornecendo nio somente ideais de ética e justica para
os mesmos, mas contribuindo para a tessitura de redes sociais e
organizacionais que ampararam suas mobilizagdes.

Importa destacar que o movimento de problematizagao da
contraposicao entre razao e religiao nao se faz para estes autores — e
no caso de Taylor, em particular — no sentido de se referendar de
forma acritica as tradicoes religiosas. O ponto aqui nao ¢ a defesa
da superioridade do catolicismo ou de outras religides, nem, muito
menos, a redugao da importincia das conquistas que se processaram
nos ultimos séculos com o Estado democrdtico de direito e o
estabelecimento de democracias seculares. Trata-se tao somente de
problematizar a contraposi¢io entre religiao e modernidade que,
além de errada teoricamente, ¢ equivocada politicamente, na medida
em que perde de vista as potencialidades democrdticas existentes nas
tradigoes religiosas. A critica que estd colocada por estes autores é a
uma ordem secular que, presa a um racionalismo estrito, se fecha para
elementos dos quais as religides sio portadoras, como, por exemplo,
a no¢do de dgape, mobilizada por Taylor. Nesse sentido, para estes
autores, os conflitos entre as dimensoes religiosas e seculares devem
ser desdramatizados em favor de um horizonte normativo voltado
para a promogao continua da conversacio entre diferentes posicoes
éticas e morais, sejam elas religiosas e nao religiosas, na busca pela
compreensio do que significa a no¢io de “plenitude” para cada
uma destas perspectivas. Apenas esta conversagdo permitird a
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superacio dos preconceitos e a construgao de uma ideia de amizade
e de reconciliagdo entre seres humanos, que se configuram como
elementos centrais para a edificacio de uma ordem democritica
(Taylor, 2011).

A reflexdo em torno da religido e da modernidade atravessa
a polémica entre autores procedimentalistas e comunitaristas,
alcancando, inclusive, autores do marxismo, outrora pouco abertos
para este debate. Talvez a formulagiao mais original neste campo
venha de Terry Eagleton, a partir das Conferéncias Dwight H. Terry,
realizadas na Universidade de Yale, em abril de 2008, que foram
posteriormente publicadas com o titulo O debate sobre Deus: razdo,
fé e revolugio. O autor parte de uma critica das concepgoes ateistas
de Richard Dawkins e Christopher Hitchens, aos quais chama de
“Ditchkins”, para por abaixo o edificio liberal e destacar as religioes
enquanto portadoras de elementos fundamentais para a construgao
de uma ordem mais igualitdria. Nio obstante a sofisticagao tedrica
do autor, o ponto de Eagleton ¢ simples: as religioes tém provocado
enorme sofrimento a humanidade, com demonstracées de
preconceito, atrocidades e toda sorte de opressoes, o que justifica, em
grande parte, a critica desferida a ela por racionalistas e humanistas.
Contudo, estes criticos se equivocam ao rejeitarem por inteiro as
religides, em especial as Escrituras judaicas e cristas, nao percebendo
o quanto elas trazem em seu bojo #nsights valiosos para o debate
democritico contemporineo e para a temdtica da emancipagio
humana.

Eagleton dialoga com a critica feita por Taylor & contraposi¢ao
estrita, hoje hegemonica, entre religido e razdo. Para ele, assim como
a religido, a ciéncia lida com certos dogmas, na medida em que se
configura como uma cultura, isto ¢, uma forma de conhecimento
que se baseia na ideia de verdades absolutas e nao apenas com um
conjunto de procedimentos e hipdteses neutras. A ciéncia, nas
palavras do filésofo inglés, também teria “seus altos sacerdotes, suas
vacas sagradas, escrituras reverenciadas, exclusoes ideoldgicas e seus
rituais para suprimir a dissidéncia” (Eagleton, 2011, p.122). Para
Eagleton, pensar a razao autossuficiente — enquanto elemento oposto
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a religiao — como solu¢do dos problemas da modernidade nao ¢ uma
boa estratégia para a esquerda. O compromisso com a razio e com
as conquistas iluministas ¢ inarreddvel, mas ele nio pode se encerrar
na prépria auto-referencialidade da razao. Esta deve se apoiar em
algo que transcenda seus limites, sustentando-se em elementos
éticos e valores morais. Quando abandonada a si prépria, tornando-
se calculista, rasteira e puramente instrumental, a razao acaba se
configurando como o terreno propicio para a germinacio de toda
sorte de fundamentalismos, sejam eles racionalistas ou religiosos. Os
tipos de crenca que nascem no terreno germinado por uma razio
autossuficiente nao dialogam com esta razao, na medida em que se
baseiam no irracionalismo e no fanatismo.

O préprio Marx, conforme destacado por Eagleton, nio era
um racionalista rout court, mas sim um herdeiro do racionalismo
iluminista que trazia consigo toda a carga do humanismo roméantico.
Dai, o marxismo mobilizar a promessa da reconciliagdo entre
civilizacdo e cultura, universalidade e individualidade, a formatagao
de uma comunidade global cooperativa e a busca pela autorrealizacao
individual. Justamente por este sentido, a esquerda agnéstica nao
pode cair no canto da sereia dos radicais ateus e deixar de perceber
as potencialidades éticas e morais contidas nas tradi¢oes culturais,
de forma geral, e nas religiosas, em particular. Em “uma época em
que a esquerda politica carece seriamente de boas ideias” (Eagleton,
2011, p.11), as religides teriam muito que dizer sobre aspectos como
sofrimento, amor e autodespojamento, dos quais ela tem se mostrado
pouco preparada para enfrentar. O amor cristao na formulagio de
Eagleton, assim como para Taylor, é fundamental. Enquanto o amor
foi convertido na sociedade capitalista em algo privado e erético, o
amor cristao permaneceria como um horizonte normativo forte, haja
vista sua dimensio intrinsecamente politica e cooperativa, o que o
coloca em didlogo direto com a tradi¢ao socialista, que tem como
base ética as ideias de amor, justiga e companheirismo. Ancorados
em perspectivas politicas e morais profundas, tradi¢oes religiosas e
socialistas se aproximariam na critica a uma sociedade pautada na
politica administrada e na sociedade consumista.
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Em didlogo com a formula¢io de Marx para quem a religido
seria “o cora¢ao de um mundo sem coragao, a alma de estados sem
alma” (Eagleton, 2011, p.45), Eagleton procura estabelecer uma
homologia entre o capitalismo brutalmente pragmadtico dos dias
atuais e a forma de religiao hoje hegemonica, focada no sobrenatural
e em elementos esotéricos, distante dos problemas concretos da vida
real. Parte significativa das religides, no contexto atual, ofereceria
uma fuga ao mundo para seus fiéis e nao elementos para que as
criaturas oprimidas possam, efetivamente, transformar este mundo.
Para Eagleton, ainda que as religiées tenham adquirido um cardter
publico nos ultimos anos, elas o fizeram “mais na condigio de
substituto da politica cldssica do que de uma reafirmacio desta”
(Eagleton, 2011, p.49). Nao obstante, por mais que o grito de
indignagao tenha sido substituido pelo suspiro acomodado, as
religides permanecem como sintomas de descontentamento com
este mundo. Elas continuam, portanto, sinalizando os problemas
de uma ordem marcada pela hegemonia de uma cultura capitalista
hedonista, irresponsdvel, consumista, superficial e relativista.

A disposi¢ao que Eagleton mostra para defender a religiao do
ataque liberal desferido pelos avatares do [luminismo liberal, como
Hitchens e Dawkins, se vincula ao fato de estes terem muito mais o que
dizer dos problemas da religiao e dos horrores do fundamentalismo do
que dos males do capitalismo global. Nao resta duvida, para o autor,
de que as religides trairam sua missao histdrica e se converteram em
elementos que mais reafirmam o status quo do que problematizam
sua esséncia. O cristianismo teria migrado de uma posi¢ao que
defendia os pobres e despossuidos para uma postura legitimadora do
poder dos ricos. A indignagao manifestada pelos cristaos hoje seria
maior em relagdo as lutas das mulheres pelo livre direto de decidir
sobre seus corpos e aos homossexuais que pretendem se casar do
que com as obscenas desigualdades sociais. Contudo, essa trai¢ao
nio seria algo exclusivo da religido. Parte significativa da ciéncia
teria traido suas origens revoluciondrias e se tornado o instrumento
das corporagées transnacionais e do complexo militar-industrial. O
mesmo teria se dado com o liberalismo e o socialismo. Isso, contudo,
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nao deve conduzir os analistas ao erro de desconsiderar suas histérias
e suas potencialidades emancipatérias, assim como ocorre com as
tradicoes religiosas.

A partir das andlises das reflexdes de Habermas, Taylor e
Eagleton, espero ter chamado a aten¢io paraa centralidade da questao
religiosa para pensar a politica e a democracia contemporinea. Além
de problematizarem a perspectiva consolidada a partir da narrativa
weberiana do secularismo, segundo a qual a religido deixaria de
ser um elemento fundamental na esfera publica, os trés autores
aproximam-se no sentido de chamar atengio para as potencialidades
existentes nas tradigoes religiosas, que podem ser mobilizadas quando
dispostas na esfera publica, no sentido de abrirem novos caminhos
para o aprofundamento da democracia nas sociedades pds-seculares.
A despeito das diferengas existentes nos trabalhos dos trés filésofos,
é possivel afirmar que todos se engajam em um exercicio de pensar
as tradigoes religiosas de forma dialética, percebendo seus avangos
e limitagoes, com o intuito de potencializar seus valores na luta por
uma sociedade mais democrdtica.

Politica, religiao e democracia no Brasil

Em didlogo com as reflexdes elaboradas por Habermas, Taylor e
Eagleton, buscarei nesta se¢ao sugerir uma nova forma de pensar as
conexdes entre politica, religido e democracia na sociedade brasileira.
A perspectiva a ser defendida é a de que as andlises desses autores
nos ajudam a formular uma perspectiva normativa para pensar sobre
a inscricdo das tradi¢oes religiosas na vida democritica do Brasil
que supere tanto o fundamentalismo religioso, quanto o ateismo
militante que domina certas andlises dos cientistas sociais. Dito de
outra forma, o que se sugere ¢ uma visdo que transcenda tanto a
imposicao dos discursos religiosos na esfera publica — que, ao fim
e a0 cabo, pdem em risco os principios da laicidade e os ganhos
democriticos obtidos com o processo de secularizagio —, quanto
a orientacdo muitas vezes preconceituosa contra as religioes, que
domina a ciéncia social, e que nio se abre para um didlogo mais
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aberto e democritico com outras tradicoes culturais e éticas, como
as religiosas. Parto da ideia segundo a qual os analistas sociais podem
contribuir para a identificagao de agendas piiblicas comuns capazes
de unificar segmentos religiosos e laicos em torno de propostas que
contribuam para o aprofundamento do processo de democratizagio
politica e social do pais.

Diversas andlises tém procurado chamar a atengao para o fato
de o século XX no Brasil ter sido caracterizado por um crescente
processo de secularizagao do Estado e pela consequente afirmagio
paulatina de limites a interferéncia do poder piblico em questoes
religiosas, conduzindo a uma crescente “liberalizagao geral da
economia das crengas religiosas” (Pierucci, 2008, p.13). Vivemos,
hoje, portanto, em um pais, pelo menos nos termos da lei, laico, desde
a Constitui¢do de 1891, que instaurou a Republica e sacramentou a
separacdo entre Igreja e Estado, que havia sido bem préxima nos
séculos anteriores, especialmente no periodo imperial. Ainda que no
decorrer do século XX, a Igreja Catélica e o Estado tenham mantido
forte proximidade, esta relagdo tendeu a se enfraquecer com o passar
dos anos, influenciando sobremaneira a expansio nas décadas
seguintes de outras expressoes religiosas, como as denominagoes
evangélicas pentecostais ¢ a umbanda. A Constitui¢io de 1988,
especialmente em seu Artigo 5°, reafirmou a laicidade do Estado
brasileiro e o respeito a liberdade religiosa e, apesar da forca ainda
existente do catolicismo, o contexto marcado pela auséncia de um
estrito controle estatal sobre as crencas tem favorecido fortemente a
ampliacio da competigio entre as religides, com cada qual buscando
novas estratégias para se expandir (Pierucci e Prandi, 1996).

Se é correto, portanto, afirmar a secularizagio como uma marca
do século XX, parece também forcoso dizer, nesse sentido, que o
processo de dissociacio institucional e legal entre religido e politica
nio foi acompanhado do desaparecimento das religides da esfera
publica brasileira (Montero, 2006; Giumbelli, 2008; Mariano,
2011). Pelo contrdrio, o processo de dessacralizagao e secularizagio
tem conduzido a uma presenca publica diversificada, e as variadas
tradicoes religiosas tém procurado participar da esfera publica de
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diferentes maneiras (Birman, 2003). Os segmentos evangélicos tém
tido maior sucesso nesta disputa religiosa na esfera publica, como
evidencia o Censo de 2010, publicado recentemente pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE), que, de certa maneira,
comprova a estratégia bem sucedida desse segmento no sentido de
aumentarem sua presen¢a nos meios de comunicagio de massa,
bem como na politica partiddria. Ainda que a Igreja Catdlica venha
buscando ampliar sua participa¢io nos meios de comunica¢io —
embora seja mais resistente a participar diretamente da vida politica
do pais, ndo obstante algumas interven¢oes pontuais da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) —, ela nio tem sido capaz
de competir com os segmentos evangélicos, que se mostram muito
mais bem preparados e dispostos a ocuparem espagos estratégicos da
esfera publica brasileira.

O que ¢ interessante destacar deste quadro é que a presenga da
religido na esfera publica do pais — cada vez mais crescente apesar
da laicidade do Estado —, tem sido encarada na maior parte das
vezes apenas pelo seu viés conservador. Esta avaliagio nao ¢ de todo
equivocada. Afinal, ao longo da histéria, as religides assumiram
posicoes abertamente contrdrias as tentativas de expansio de
direitos de diversos segmentos da populagao, como negros, mulheres
e homossexuais. No decorrer do periodo colonial e imperial, por
exemplo, a Igreja Catélica nao se op6s abertamente a escravidao,
ao contrdrio do que ocorreu em outros paises. J& no periodo
republicano, ela se aliou direta ou indiretamente com diversos
movimentos conservadores, inclusive aqueles que conduziram ao
golpe militar em 1964, que instaurou a ditadura no pais. Além disso,
muitos de seus segmentos contribuiram sobremaneira para a criagao
de um imagindrio contrério e preconceituoso relacionado aos cultos
associados a tradigao afro-brasileira, legitimando praticas diversas de
exclusio e repressao contra religives como a umbanda e o candomblé.

Mais recentemente, a agenda conservadora ganhou enorme
impulso dos segmentos evangélicos. A medida que ganham
maior espago nos legislativos municipais, estaduais e nacionais,
estes segmentos ampliam sua pressio no sentido de inviabilizar a
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conquista de novos direitos associados a temdticas como pesquisas
com células-tronco, casamento de pessoas do mesmo sexo e aborto.
Naio é sem razao que a legislagao mais progressista nos tltimos anos
no que tange a esses assuntos foi aprovada pelo Supremo Tribunal
Federal (STF). Se em 2008, o STF votou a favor das pesquisas com
célula-tronco embriondrias, argumentando que elas nao violavam o
direito a vida e a dignidade humana. Em 2011, os ministros da Corte
se declararam a favor, por unanimidade de votos, da uniao estdvel
para casais do mesmo sexo, que passaram a ter os mesmos direitos
dos heterossexuais. J4 em 2012, o STF decidiu liberar, por maioria
dos votos, o aborto de fetos anencéfalos, contrariando a pressao
de grupos religiosos. Dessa forma, mantendo-se a distdncia da do
lobby conservador religioso, o Judicidrio brasileiro tem feito avangar
a agenda de direitos no pais, que dificilmente seria conquistada no
ambito do Poder Legislativo.

Contudo, importa destacar que a presenca da religido na esfera
publica pode também desempenhar um papel de transformacoes
progressistas. Nesse sentido é que se insere o didlogo com as
formulagées de Habermas, Taylor e Eagleton sobre politica,
religido e democracia. Se é fato que o movimento abolicionista foi
essencialmente secular, também ¢ inegivel que dele participaram
segmentos diretamente envolvidos ou préximos a Igreja Catdlica.
Se no periodo republicano, a Igreja sustentou agendas regressivas,
ela teve papel fundamental na criagdo de um imagindrio de direitos,
sobretudo pela énfase dada a nogoes como “respeito”, “solidariedade”
e “fraternidade”. Sob o impacto do aggiornamento produzido na
Igreja pelo Concilio Vaticano I, houve uma forte expansao na
década de 1960 da associagao entre catdlicos e grupos de esquerda,
que resultou na criagao da Agao Catélica Brasileira e na atuacio da
Juventude Universitdria Catélica. No periodo ditatorial, diversos
atores do catolicismo se opuseram abertamente ao regime em defesa
dos direitos humanos ou apoiaram grupos que lutavam contra a
ditadura, seja através de recursos financeiros, seja contribuindo para
escondé-los dos agentes da repressio. Nas décadas de 1970 e 1980,
segmentos importantes da Igreja Catdlica, vinculadas a Teologia da
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Libertagao, foram fundamentais para a criagio das Comunidades
Eclesiais de Base, que tiveram papel decisivo na organizacio, junto
aos demais movimentos sociais, da luta pela redemocratizagao do
pais.

Além desses aspectos, segmentos de diversas religives — como
aqueles vinculados ao espiritismo — tém participado ativamente
da luta contra a pobreza e a miséria, organizando campanhas de
doagido para auxiliar e socorrer milhares de pessoas em todo pais,
inclusive em épocas de desastres, como deslizamentos causados
pelas chuvas ou grandes secas. As religides afro-brasileiras, nao
obstante o fato de estarem perdendo adeptos nos dltimos anos,
contribuem significativamente para a valorizagdo da heranca negra,
elemento fundamental do patriménio cultural do pais. Em um
contexto marcado pela apatia e indiferenca as questoes coletivas,
variadas igrejas conseguem mobilizar milhares de pessoas nas
ruas para defender suas agendas, como comprovam as chamadas
“Marchas para Jesus” ou eventos de musica gospelnas periferias
urbanas, organizadas pelos evangélicos. Além disso, vale destacar
a importancia de diversas tradi¢oes religiosas na constituicao de
redes de apoio e solidariedade aos mais necessitados, bem como na
formulacio de criticas ao individualismo e na defesa de valores como
fraternidade, justica, respeito e cooperagio.

A partir deste quadro geral, a ideia que sugiro aqui é a de
que a forma como as religides se inscreverdo prioritariamente na
esfera puablica — se como for¢a conservadora ou progressista — é uma
questdo em disputa. Se hd aqueles que defendem uma manifestagao
fundamentalista por parte das tradicoes religiosas, sustentando que
elas devem regular as principais diretrizes da vida democrdtica,
também podemos encontrar aqueles que suportam a tese do total
banimento publico da participacio religiosa, como se suas aparicoes
devessem se restringir ao espago privado. A ideia que tenho sustentado
nesse texto, em didlogo com Habermas, Taylor e Eagleton, é a de
um terceiro caminho, que, respeitando as conquistas seculares da
democracia moderna, nao deixe de se abrir para um didlogo mais
fraterno com as diferentes religides. Nesse sentido, as ciéncias sociais,
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enquanto portadoras de ferramentas analiticas e reflexivas, podem
desempenhar um papel importante neste embate identificando
agendas piblicas comuns potencialmente transformadoras, capazes
de articular segmentos pertencentes a diferentes tradicoes religiosas
e setores nao religiosos.

Conclusao

Nas tiltimas décadas, os debates em torno da teoria democratica
tém enfatizado uma espécie de desencantamento em torno das
institui¢coes representativas, que nao estariam dando mais conta
de responder as demandas, desejos e anseios do cidadio comum.
Como decorréncia desse processo, diversas formulagdes ganharam
relevo recentemente procurando caminhos capazes de reanimar a
democracia contemporinea, seja mediante o fortalecimento das
instncias representativas, seja através da ampliagao de instituicoes
participativas, como referendos, plebiscitos, conselhos e or¢amentos
participativos (Avritzer, 2010; Perlatto, 2011). Nio obstante a
importincia dessas reflexdes, pouca aten¢io tem sido despendida no
debate sobre a democracia contemporinea para a questio dos valores.
Salvo raras excegoes, os analistas ndo tém desprendido andlises mais
sistemdticas para compreender os motivos pelos quais as pessoas
agem individualmente ou coletivamente no mundo publico, como
e por quais motivos elas se organizam em diferentes grupos, e,
sobretudo, como elas constituem, compartilham e agem a partir de
determinadas visdes de mundo.

Muito sob a influéncia da prépria teoria habermasiana, a esfera
publica das sociedades democriticas tem sido, em geral, concebida
como o reino da “razdo pura”, no qual “atores racionais” devem
deixar em segundo plano seus valores e suas crencas, como as
convicgdes religiosas. Nao se tem dedicado aten¢io suficiente para
a compreensdo da importincia das esferas relacionadas a emogao e
ao “irracional” para a conformagio de visdes de mundo que possam
contribuir para o préprio funcionamento e fortalecimento do sistema
democrdtico. Este artigo pretendeu ser uma contribuigao para este
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debate. Ao mobilizar os debates recentes formulados por autores
fundamentais do pensamento politico contemporaneo — Habermas,
Taylor Eagleton —, busquei chamar a atencio para a possibilidade
de situar em outro patamar a reflexao sobre as articulagoes entre
religido, politica e democracia. Em seguida, procurei analisar, ainda
que de maneira breve, a importincia das diversas tradi¢oes religiosas
na histdria brasileira, que, se por um lado, foram mobilizadas para
conter a conquista de direitos de diferentes segmentos sociais, por
outro, contribuiram sobremaneira, seja institucional ou moralmente,
para o avan¢o da democratizagao politica e social do pais.

Dito isso, o desafio que se coloca para as ciéncias sociais brasileiras
para os proximos anos diz respeito a busca pela compreensio
mais efetiva da relacdo entre religido, politica e democracia no
Brasil, sobretudo em um contexto marcado pela transformagao da
demografia religiosa. Esta agenda de pesquisas deve visar a ampliagao
do didlogo tedrico com as investigacdes que vém procurando
superar o paradigma cldssico da seculariza¢io weberiano, bem como
a expansio dos estudos empiricos que compreendam com mais
clareza de que forma as religioes tém historicamente participado da
esfera publica no pais. Para além do interesse tedrico propriamente
da questao — que perpassa fortemente os debates da teoria politica
contemporanea, associados a relagdo entre valores e instituicoes
democrdticas —, a agenda investigativa em torno da relagio entre
politica, religiao e democracia pode contribuir para que as ciéncias
sociais brasileiras assumam um papel mais ativo na dispura sobre
a forma como a religido se manifestard prioritariamente na esfera
publica.

As religies e seus fiéis nao sao agentes isolados na sociedade e
participam diretamente das disputas colocadas em cada conjuntura,
podendo resistir a determinadas agendas ou construir aliangas em
torno de outras questoes. Naturalmente que a maior parte dos
segmentos religiosos se opde a politicas vinculadas a questoes como
aborto e casamento de pessoas do mesmo sexo. O posicionamento
destes setores deve ser considerado legitimo e, ainda que se discorde,
deve-se defender o direito e legitimidade de participarem da esfera
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publica defendendo suas posi¢oes. Cabe aqueles que discordam
procurarem influenciar e convencer a opiniao publica e as institui¢oes
politicas acerca da superioridade de seus pontos de vista. Contudo,
em outros temas publicos — como, por exemplo, a luta contra a
enorme desigualdade social que ainda permanece no pais — existe a
possibilidade de convergéncias em torno de uma agenda progressista.
As ciéncias sociais podem contribuir fortemente neste processo nao
apenas mediante o esfor¢o investigativo e analitico da relagao entre
religido e esfera publica, mas na identificacio de agendas piiblicas
comuns que articulem diferentes segmentos da sociedade na luta pelo
aprofundamento da democracia politica e social do pais.
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